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Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi 
YazĔm  ve YayĔn ķlkeleri 

 
1) Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi, Y¿ksek ¥Ķretim 
Kuruluõnun Hakemli Dergi EsaslarĔõna uygun olup  yĔlda iki kez 
yayĔmlanĔr. 
2) Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi'nde, telif ve terc¿me 
makale, araĹtĔrma notu, kitap ve tez deĶerlendirmesi, edisyon kritik, 
sadeleĹtirme vb. ¢alĔĹmalar yayĔmlanĔr. 
3) Dergiye gºnderilen yazĔlarĔn daha ºnce herhangi bir yayĔn organĔnda 
yayĔnlanmamĔĹ olmasĔ gerekir. YazĔlar daha ºnce bir kongre, sempozyum 
ve toplantĔda bildiri Ĺeklinde sunulmuĹsa, tarih ve yer belirtilmek ĹartĔyla 
yayĔn kurulu tarafĔndan uygun gºr¿lmesi durumunda yayĔnlanabilir. Bu 
konudaki her t¿rl¿ sorumluluk yazarlara aittir. 
4) YazĔlar, eviriler - orijinal metinleriyle olmak ¿zere-  bir baĹvuru 
mektubuyla birlikte bir n¿shasĔna yazar ismi ve ¿nvanĔ yazĔlmĔĹ, diĶer ¿ 
n¿shasĔ isimsiz olmak ¿zere toplam 4 n¿sha elden veya posta yoluyla (PC 
disketi iinde veya e-mail ekinde) gºnderilmelidir. 
5)  BaĹvuru mektubunda yazĔnĔn yazar ve/veya yazarlar tarafĔndan 
okunduĶu, onaylandĔĶĔ, daha ºnce tam metin olarak hibir yayĔn 
organĔnda yayĔmlanmayan ºzg¿n bir alĔĹma olduĶu ifade edilmeli; bu 
amala yazar ve/veya/ yazarlar isimlerinin altĔnĔ imzalamalĔdĔr. Bu 
mektupta yazarĔn ve/veya yazarlarĔn ismi ve/veya isimleri; posta kodu 
dahil aĔk adresleri, telefon ve varsa faks numaralarĔ ve elektronik posta 
adresleri yer almalĔdĔr. 
6)  Gºnderilen yazĔlarla birlikte ayrĔ bir sayfada yazar ve / veya yazarlara 
ait kĔsa bir akademik ºzgemiĹ eklenmelidir. 
7) Terc¿me ve sadeleĹtirmelere ayrĔlan yer, derginin toplam sayfa 
sayĔsĔnĔn 1/3'¿n¿ gememelidir.  
8) Yazarlar ad ve soyadlarĔ ile birlikte unvanlarĔ ve gºrev yaptĔklarĔ yeri 
belirtmelidir. 
9) YazĔlar t¿m metin, girintili paragraflar, notlar ve referanslar dahil, A4  
boyutundaki kaĶĔdĔn sadece bir y¿z¿ne 12 punto Times New Roman yazĔ 
karakteriyle ve bir satĔr aralĔkla, soldan ve saĶdan 5 cm., ¿stten ve alttan 6 
cm.  boĹluk bĔrakĔlarak yazĔlmalĔ ve saĶ ¿st kºĹeye sayfa numarasĔ 
verilerek gºnderilmelidir. 
10)  Metinde geen t¿m yabancĔ kelimeler italik yapĔlmalĔdĔr. 
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11) Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisiõnde yayĔmlanacak 
yazĔlar (kaynaka hari), ekleri de dahil olmak ¿zere, azami 30 dergi 
sayfasĔ (resim, Ĺekil, harita ve benzeri malzeme iin azami 30 sayfa) 
hacminde olmalĔdĔr. Herhangi bir yazĔnĔn hacminin bu ¿st sĔnĔrĔ aĹmasĔ 
durumunda, yazĔ, editºrler kurulunun oluruyla, bu sĔnĔrĔ aĹmayacak 
Ĺekilde ve en fazla iki bºl¿m halinde yayĔmlanĔr.  
12) T¿rke makalelerde ayrĔca ķngilizce (YabancĔ dilde yazĔlan 
makalelerde ise, ayrĔca T¿rke) baĹlĔk, ºzet (abstract) (50-100 kelime) ve 
anahtar kelimeler (2-8 kelime) verilmelidir. 
13) YazĔlarda T¿rk Dil Kurumu ķmla KĔlavuzu esaslarĔ dikkate alĔnĔr. 
14) Makalede mutlaka òGiriĹó ve òSonuó bºl¿mleri oluĹturulmalĔdĔr. 
15) Dipnot referanslarĔ mutlaka sayfa altĔnda verilecektir, makale 
sonunda kaynaka 
oluĹturulacaktĔr. 
16) Makalelerin her t¿rl¿ sorumluluĶu yazarlarĔna aittir.  
17) YazĔlarĔn Ĺekil ve esas yºn¿nden ºn incelemesi editºrler kurulunca 
yapĔlĔr; uygun gºr¿lenler hakem gºr¿Ĺ¿ne arz edilir;  sonu itibariyle yazĔ 
dergide yayĔnlansĔn veya yayĔmlanmasĔn sahibine iade edilmez. 
18) YazĔlar eviriler orijinal metinleriyle olmak ¿zere ¿ hakeme 
gºnderilir; 
a) ¦ hakem de "yayĔmlanamaz" raporu verirse, yazĔ yayĔnlanmaz. 
b) ¦ hakemden ikisi òyayĔmlanamazó, bir hakem òyayĔmlanabiliró 
raporu verirse yazĔyĔ yayĔmlanĔp yayĔmlanmama yetkisi editºrler kurulu / 
yayĔn kuruluna aittir. 
c) Hakemlerden en az ikisi òd¿zeltmelerden sonra yayĔmlanabiliró raporu 
verirse, yazĔ gerekli d¿zeltmeleri yapmasĔ iin yazara geri iade edilir ve 
d¿zeltmelerden sonra d¿zeltmenin istenilen Ĺekilde yapĔlĔp yapĔlmadĔĶĔ 
editºrler kurulunun gºrevlendireceĶi ilgili alanĔn bir uzmanĔnĔn onayĔ 
alĔndĔktan sonra yayĔmlanĔr. 
19) Bu esaslarĔ, Harran  ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi DekanlĔĶĔ adĔna 
Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi editºrler kurulu y¿r¿t¿r. 



 
 

 

ALEVċLķĵķN TEMEL KAYNAKLARINDAN BķRķ OLAN 
BUYRUKõUN ķMAN VE ķSLAM ESASLARI A¢ISINDAN 

BķR DEĵERLENDķRķLMESķ 

 

Mustafa EKķNCķ* 

 

 

¥zet 

Alev´liĶin ķslamõĔn iinde mi dĔĹĔnda mĔ olduĶu oka tartĔĹĔlan bir 
konudur. ķslam, kiĹinin kurtuluĹunda herhangi bir topluluĶu veya grubu 
deĶil bireyi esas alĔr. Bu y¿zden òAlev´lik ķslamõĔn iindedir veya 
dĔĹĔndadĔró yargĔsĔnĔn din´ hibir deĶeri yoktur. Bir bireyin ķslam 
dairesinin iinde olup olmadĔĶĔna o kiĹinin benimsediĶi inanlarĔna gºre 
h¿kmedilir. 

Alev´liĶin inanlarĔnĔ kayĔt altĔna alan ve temel ana kaynaklarĔndan en 
ºnemlisi olan Buyrukõu iman ve ķslam esaslarĔ aĔsĔndan incelediĶimiz 
zaman; Buyrukõta imanĔn ĹartlarĔnĔn ve ķslamõĔn da beĹ temel esasĔnĔn 
kabul edildiĶini gºrmekteyiz. AyrĔca Kurõanõda belirtilen diĶer bazĔ 
yasaklardan da Ĺiddetle kaĔnĔlmasĔ tavsiye edilmekte bu yasaklarĔ iĹleyen 
bir ĹahsĔn sofu olamayacaĶĔ Ĕsrarla vurgulanmaktadĔr. 

Buyrukõta belirtilen bu temel ilkeleri kabul eden her birey ķslam 
dairesinin iindedir ve ķslam hukuku aĔsĔndan bir M¿sl¿man olarak 
muamele gºr¿r. òBen Alev´õyim ama ķslam dairesinin dĔĹĔndayĔmó diyen 
bir birey Buyrukõtaki temel ilkelere gºre Alev´liĶini yeniden sorgulamak 
ve tanĔmlamak zorundadĔr. 

Anahtar Kelimeler: Buyruk, Alev´lik, ķslamõĔn ĹartlarĔ, ķman. 

 

Abstract 

It has been widely disputed whether the Alewites are within Islam or 
not. Islam as a religion deals with individuals in terms of salvation rather 
then communities to which indivuals belong. Therefore, a judgment that 
the Alewites are within the religion or not does not religiously matter 
whatsoever. Such a judgment can be made according to the individualõs 
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beliefs. 

When we examine Buyruk, one of the basic sources which preserves 
the Alewism beliefs, in comparison with Islamic principles, one can view 
that the six principles of the Islamic faith and the five basics of Islam are 
included there. The believers are warned not to commit some forbidden 
acts. It is clearly stated any person committing such act can not be a 
good believer. 

Those who believe in what are stated in Buyruk are considered 
believers and they are given the status of muslim. According to basic 
premises in Buyruk anyone who asserts that ôI am an Alawite but out of 
the abode of Islamõ needs to reassens his identity. 

Key Words: Buyruk, Alawism, Five Pillars of Islam, Belief. 

 

GķRķĸ 

Alev´lik1 g¿n¿m¿z kamuoyunda en ok tartĔĹĔlan konulardan 

                                                   
* Yrd. Do. Dr., Harran ¦nv. ķlahiyat Fak. ķslam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim 
DalĔ ¥Ķrt. ¦yesi.  

1 Ortak pekok noktalarĔ olmakla beraber KĔzĔlbaĹlĔk, BektaĹ´likten XV. y¿zyĔlĔn 
sonlarĔndan itibaren ayrĔĹmaya baĹlamĔĹtĔr. BektaĹ´lerin kahir ekseriyeti siyasal 
olarak OsmanlĔya baĶlĔ kalĔrken, KĔzĔlbaĹlar yani Erdebil tarikatĔ m¿ritleri 
1501õde kurulan Safev´ Devletini desteklemiĹlerdir. Bu tarihten itibaren 
ayrĔĹma net olarak m¿Ĺahede edilmeye baĹlanmĔĹtĔr. Alev´lik tabiri ise on 
sekizinci y¿zyĔldan itibaren kullanĔlmaya baĹlanan bir tabirdir. Tarih´ s¿re 
iinde KĔzĔlbaĹlĔk tabirinden, Erdebil tarikatĔna mensup, BuyruĶu kendilerine 
rehber bir kitap olarak kabul eden, siyasal olarak da Safev´ Devletini 
destekleyen ve kendilerine KĔzĔlbaĹ denen kesimler kastedilmiĹtir. ¢¿nk¿ 
Buyruk, Safev´ler tarafĔndan yazdĔrĔlmĔĹ, Halifeleri vasĔtasĔyla KĔzĔlbaĹ olan 
kendi m¿ritlerine gºnderilmiĹ ve onlar tarafĔndan din´ konularda rehber bir 
kitap olarak kabul edilmiĹtir. KĔzĔlbaĹlarla BektaĹ´ler arasĔndaki yakĔnlaĹma ise 
daha ok 1826 yĔlĔnda BektaĹ´ tekkelerinin kapatĔlĔp, onlarĔn da KĔzĔlbaĹlarla 
bir tutulmalarĔndan sonradĔr. Safev´ taraftarĔ olan KĔzĔlbaĹlar HacĔ BektaĹi 
Veliõye karĹĔ son derece saygĔlĔ davrandĔklarĔ gibi; BektaĹ´ler de bazĔ konularda 
Safev´ propagandasĔnĔn etkisinde kalmĔĹlar ve onlardan etkilenmiĹlerdir. 
Bunun tabi´ bir sonucu olarak BektaĹ´ler de BuyruĶa saygĔ gºsterir ve onu 
dinsel kaynaklardan bir kitap olarak kabul ederler. Biz bu makalemizde 
Alev´lik tabirinden, siyasal aĔdan herhangi bir tercihten ziyade BuyruĶu dinsel 
aĔdan rehber kitaplarĔ olarak kabul edip, davranĔĹlarĔnĔ buna gºre ayarlamaya 
alĔĹan ve kendini Alev´ kimliĶi iinde gºren herkesi kastetmekteyiz. Bununla 
beraber tarih´ Alev´lik (KĔzĔlbaĹlĔk) ile BektaĹ´lik arasĔnda bazĔ farklar vardĔr. 
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biridir. Alev´liĶin, ne olup olmadĔĶĔ, tarih´ geliĹimi, ºrf ve adetleri 
din´ rit¿elleri, geirdiĶi evreler ve s¿reler, tarihsel arka planĔ, bir 

tarikat olup olmadĔĶĔ ve buna benzer diĶer ºzellikleri tartĔĹĔldĔĶĔ 
gibi Alev´liĶin ķslamõĔn iinde mi dĔĹĔnda mĔ olduĶu hususu da en 

ok tartĔĹĔlan ve dikkati eken konulardan biridir. Bu tartĔĹma 
konusunda hem Alev´lerden hem Alev´ olmayan kesimlerden farklĔ 

ve birbirine zĔt aĔklamalarĔn gelmesi de doĶrusu meselenin hem 
ehemmiyetini belirtmekte hem de meseleyi daha karmaĹĔk bir hale 

getirmektedir. 

Konu g¿n¿m¿zde sĔk sĔk eĹitli vesilelerle kamuoyunda 

konuĹulmakta ve tartĔĹĔlmaktadĔr. Konunun bir vesileyle tekrar 
g¿ndeme gelmesine de bir Alev´ DerneĶi olan Malatya Pir Sultan 

Abdal DerneĶi BaĹkanĔ KazĔm Genõin òAlev´lik mezhep deĶildir. 
Alev´liĶin dini de aĹan ºzelliĶi ardĔr. Bir felsefe yaĹam biimidir. 

ķslamõdan etkilense de kadĔn konusunda ilgisi yoktur. Alev´lerin 
gerek adĔ KĔzĔlbaĹõtĔr. KĔzĔlbaĹlĔk 1850õlerde Alev´lik oldu. ¢¿nk¿ 

ºyle rencide edildi ki, ºnderler Alev´liĶi korumak iin isim 
deĶiĹtirdió1 Ĺeklindeki aĔklamalarĔ neden olmuĹtur. Buna karĹĔlĔk 

diĶer bazĔ Alev´ Dernek baĹkanlarĔ ve ¿yeleri de adĔ geen dernek 
baĹkanĔnĔ dinsiz olmakla suladĔlar. Bu ĹahĔsla ºzel konuĹma ve 

gºr¿Ĺmelerinde bu ĹahsĔn aslĔnda dinsizliĶiyle ºv¿nd¿Ķ¿n¿, AB 
s¿recinde Alev´leri farklĔ bir dinden gºsterip onlara ayrĔlacak 

paradan b¿y¿k bir pay kapmaya alĔĹtĔĶĔnĔ belirtmiĹlerdir.2 Gerek 

                                                                                                              
Hatta bazĔ Alev´ler, BektaĹ´leri oport¿nist olmakla sulamĔĹlardĔr. Bkz. ķlyas 
¦z¿m, G¿n¿m¿z Alev´liĶi, ķSAM YayĔnlarĔ, ķstanbul 1997, s. 174-178. 
AralarĔndaki diĶer bazĔ farklar iin bkz. Irene Melikoff, HacĔ BektaĹ Efsaneden 
GereĶe, ķstanbul 1999, s. 253-254; Orhan T¿rkdoĶan, Alev´-BektaĹ´ KimliĶi 
Sosyo-Antropolojik AraĹtĔrma, TimaĹ YayĔnlarĔ, ķstanbul 1995, s. 280-285, 
345-348.  

1 Radikal Gazetesi, 10 Ekim 2005, sºyleĹi: NeĹe D¿zel, ayrĔca bkz. 
www.radikal.com.tr 

2 Alev´ dedelerinden bazĔlarĔnĔn bu Ĺekil konuĹmalarĔnĔ canlĔ televizyon 
programlarĔnda bizzat dinlemiĹimdir. AyrĔca 28-30 Eyl¿l 2005 tarihleri 
arasĔnda Isparta ķlahiyat Fak¿ltesince d¿zenlenen Alev´lik-BektaĹ´lik 
sempozyumuna katĔlan bazĔ Alev´ dedeleriyle ºzel sohbetimde de onlarĔn da 
bu konuda aynĔ d¿Ĺ¿ncede olduklarĔnĔ gºrd¿m. Hatta Ĺahsen de tanĔdĔĶĔm bir 
Alev´ dedesi, bazĔ dernek baĹkanlarĔnĔn ismini tek tek zikrederek bunlarĔn ne 
Alev´ ne de M¿sl¿man olmadĔklarĔnĔ ifade etti.  
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Alev´liĶin ķslam dairesi iinde olduĶunu, ķslamõĔn ºz¿n¿ teĹkil 
ettiĶini, bu anlayĔĹĔn ehl-i beyt sevgisini ºne Ĕkaran bir anlayĔĹ 

olduĶunu, verdikleri demelerle ve ĔktĔklarĔ canlĔ yayĔn televizyon 
programlarĔnda ifade etmiĹlerdir. 

Gºr¿ld¿Ķ¿ gibi Alev´lik camiasĔnĔn bir kĔsĔm temsilcileri Alev´lik 
ķslam dĔĹĔdĔr derken diĶer bir kĔsĔm temsilcileri òAlev´lik ķslam 

dairesinin iindedir ve merkezindediró demektedirler. TartĔĹmaya 
Alev´ olmayan ancak bu sahayla ilgilenen bazĔ bilim adamlarĔ da 

katĔlmĔĹlardĔr. BunlarĔn kahir ekseriyeti Alev´liĶi ķslam dĔĹĔ 
gºrmezken ok az sayĔdaki bazĔ bilim adamlarĔ da durumu kendi 

bakĔĹ aĔlarĔna gºre deĶerlendirerek Alev´liĶin ķslam dĔĹĔ, eski din, 
eski ºrf ve adetlerin bir karĔĹĔmĔ ve bunlarĔn bir nevi devamĔ 

olduĶunu ifade etmiĹlerdir. 

Bir d¿Ĺ¿ncenin, bir din´ ekol¿n veya bir din´ tarikatĔn d¿Ĺ¿nce 
tarihindeki yerinin neresi olduĶunu izah sadedinde bu d¿Ĺ¿nce 

baĶlĔlarĔnĔn beyanlarĔnĔn elbette ki b¿y¿k bir ºnemi vardĔr. ¢¿nk¿ 
bu beyanlar onlarĔn kendilerini nerede hissettiklerini ve nerede 

gºrd¿klerini izah aĔsĔndan olduka ºnemli ifade ve aĔklamalardĔr. 
Bu d¿Ĺ¿nce sisteminin t¿m baĶlĔlarĔ aynĔ Ĺeyi sºyleyip, aynĔ Ĺeyi 

vurguluyorlarsa herhangi bir sorun yok demektir. Ancak bu 
d¿Ĺ¿nce ekol¿n¿n bir kĔsĔm baĶlĔlarĔ bir Ĺeyler sºylerken diĶer bir 

kĔsmĔ tam tezat teĹkil edecek baĹka Ĺeyler sºyl¿yorlarsa ortada 
ºz¿lmesi gereken bir problem var demektir. ¢¿nk¿ sºylenen 

Ĺeyler birbirinin tam zĔddĔ olduĶu iin her iki gºr¿Ĺ¿n de doĶru 
olma ihtimali ortadan kalkmĔĹtĔr. Biri doĶruysa diĶeri yanlĔĹtĔr. 

DiĶeri doĶruysa karĹĔtĔ olan d¿Ĺ¿nce yanlĔĹtĔr h¿km¿ ortaya Ĕkar. 
Bu durumda yapĔlacak en doĶru iĹ bu d¿Ĺ¿nce ekol¿n¿n veya 

sisteminin her iki kesimi tarafĔndan kabul edilen temel din´ 
kaynaklarĔ varsa -ki vardĔr- bunlara m¿racaat etmek ve bu 

kaynaklara gºre h¿k¿m vermek olacaktĔr. Hadiseye bu aĔdan 
baktĔĶĔmĔz zaman kaynaklar kimi doĶruluyorsa o taraf haklĔ; diĶer 

tarafĔn da sºylemlerinde haksĔz olduĶu ve baĹka maksatlar peĹinde 
koĹtuklarĔ ortaya ĔkacaktĔr. Olaya òTemel Ana Kaynaklaró 

aĔsĔndan bakacak olursak t¿m Alev´ gruplarĔ tarafĔndan kabul 
edilen temel ana kaynaklarĔnĔn var olduĶunu gºrmekteyiz. Bu temel 

ana kaynaklarĔn bir kĔsmĔ t¿m gruplar tarafĔndan itirazsĔz kabul 
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edilirken diĶer bazĔlarĔ da genel kabul gºrmekle beraber daha ok 
bazĔ yºrelere ve bazĔ kesimlere has kalabilmektedir. Biz bu 

makalemizde t¿m Alev´ gruplarĔ tarafĔndan da genel kabul gºren 
ancak ºzellikle tarih´ s¿re ierisinde KĔzĔlbaĹlar olarak bilinen 

kesimlerin temel ana kaynaklarĔndan biri olarak kabul edilen 
òBuyrukóu ķman ve ķslam esaslarĔ aĔsĔndan bir deĶerlendirmeye 

tabi tutacaĶĔz. ¢¿nk¿ bir d¿Ĺ¿nce ekol¿ bir mezhep veya bir tarikat 
eĶer ķman ve ķslamõĔn t¿m ĹartlarĔnĔ ink©r etmeyip bunlarĔ gerekli 

gºr¿p kabul ediyorsa ve bunu ¿stelik kendi d¿Ĺ¿nce sistematiĶinin 
olmazsa olmazĔ kabul ediyorsa artĔk orada ok da tartĔĹĔlacak bir 

konunun kalmadĔĶĔ ortaya ĔkmĔĹ olur. Bºylesi bir 
deĶerlendirmenin sonucunda varĔlacak olan netice, Alev´liĶin ķslam 

dininin iinde mi dĔĹĔnda mĔ olduĶu tartĔĹmasĔna da bilimsel olarak 
kesin bir ºz¿m getirecek ve kesin bir h¿k¿m verilmesine vesile 

olacaktĔr.1 Buna aykĔrĔ fikir beyan eden kiĹi veya kuruluĹlarĔn varlĔĶĔ 
sonucu deĶiĹtirmeyecek, bu aykĔrĔ durumun Alev´liĶin bir sorunu 

deĶil; òBiz Alev´yiz ve Alev´lik ķslam dĔĹĔdĔró deyip kendini Alev´ 
sayan bazĔ dernek ve gruplarĔn sorunu olacaktĔr.2 

Alev´likte sºzl¿ Ĺifah´ k¿lt¿r yaygĔn ve ºn planda olmakla 
beraber bu d¿Ĺ¿nce ekol¿n¿n yazĔlĔ kaynaklarĔ da vardĔr. Bu yazĔlĔ 

kaynaklar genellikle XV. ve XVI.; bir kĔsmĔ da XVII. y¿zyĔlda 
yazĔlmĔĹ ve yazĔlĔ birer ana kaynak halini almĔĹlardĔr. Bu kaynaklar 

Buyruk, Vilayetname (HacĔ BektaĹĔ Veli), H¿sniye, Kumru, Abdal 
Musa Vilayetnamesi, Faziletname, Hadikatuõs-Sueda, 

Cavidanname, ĸerhu Hutbetiõl-Beyan, HacĔm Sultan Vilayetnamesi, 
Kitab-Ĕ Cebbar Kulu ve Salname-i Sadreddinõdir.3 Bunlar arasĔndan 

                                                   
1 AyrĔca Alev´liĶin din´ stat¿s¿ iin bkz. Sºnmez Kutlu, Alev´liĶin Din´ Stat¿s¿: 
Din, Mezhep, Tarikat, Heteredoksi, Ortadoksi veya Metadoksi, ķslamiyat, VI, 
sayĔ: 3, Temmuz-Eyl¿l 2003, s.31-54. 

2 T¿m Alev´ gruplarĔn Buyrukõa uygun din´ bir hayat yaĹayĔp yaĹamadĔklarĔ veya 
Ĺu andaki din´ telakkilerinin ne olduĶu, bunlarĔn zaman iinde herhangi bir 
deĶiĹime uĶrayĔp uĶramadĔĶĔ konusu tamamen farklĔ bir durumdur. Biz burada 
sadece yazĔlĔ kaynaklardan biri olan Buyrukõu ķmanõĔn ĹartlarĔ ve ķslamõĔn beĹ 
temel esasĔ aĔsĔndan deĶerlendirmeye alĔĹacaĶĔz. 

3 Bu kaynaklarĔn kĔsa birer tanĔtĔmlarĔ iin bkz. Harun YĔldĔz, Anadolu 
Alev´liĶinin YazĔlĔ KaynaklarĔna Bir BakĔĹ, HacĔ BektaĹi Veli AraĹtĔrma 
Dergisi, XXX, Ankara 2004, s. 323-359.  
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her kes tarafĔndan kabul gºren en ºnemli kaynaklardan biri Buyruk 
veya BuyruklardĔr. 

Buyruk, Alev´likle ilgili olarak bu yola intisap eden yol saliklerine 
nelere inanĔp nasĔl davranmalarĔnĔ, hangi kural ve prensiplere baĶlĔ 

kalmalarĔ gerektiĶini anlatan kitap veya kitaplara (erk©nname) 
verilen genel bir isimdir.1 Bunlardan b¿y¿k Buyrukõun yazĔmĔ her 

ne kadar ĸeyh Safiy¿ddinõe dayandĔrĔlĔyorsa da yazarĔnĔn adĔ geen 
ĹahĔs olmadĔĶĔ Alev´lerce de kabul gºrmektedir.2 Ancak, yazarĔ belli 

olmasa da ierik olarak Buyruk, t¿m Alev´ gruplarĔ tarafĔndan 
makbul karĹĔlanmakta ve temel ana kaynaklardan biri olarak kabul 

                                                   
1 Buyrukõa, ķmam Cafer BuyruĶu, MenakĔb-Ĕ Evliya, MenakĔbn©me ve 
F¿t¿vvetn©me de denmektedir. AyrĔca, òBuyruk, adĔndan da anlaĹĔlacaĶĔ ¿zere, 
bir yol ve s¿reĶin it¿z¿Ķ¿, programĔ, ilm-i hali, daha doĶrusu anayasasĔdĔró. 
Buyruk, derleyen: Sefer Aytekin, Emek BasĔm-YayĔmevi, Ankara 1958, s. 3; 
Buyruk, hazĔrlayan: Fuat Bozkurt, Anadolu MatbaasĔ, ķstanbul 1982, s. 173.  

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 173. ĸeyh Safiyy¿ddin (1252-1334): Safiyy¿ddinõin 
dedeleri daha ºnce Erdebilõe yerleĹtikleri iin kendisi 1252 yĔlĔnda burada 
doĶmuĹtur. ¢ocukluĶundan beri olgun ve dindar bir kiĹiliĶe sahipti. Tasavvufa 
olan meylinden dolayĔ dºrt yĔl boyunca hep bir m¿rĹid-i k©mil aradĔ. 
AraĹtĔrmalarĔ neticesinde ĸeyh Z©hid-i Geylan´õye intisap etti. Daha sonra 
ĸeyhinin kĔzĔyla da evlendi. ĸeyhinin ºl¿m¿nden sonra onun yerine geti ve 
kendi adĔyla anĔlacak olan Safev´yye tarikatĔnĔ tesis etmeye baĹladĔ. 

 ĸeyh Safiyy¿ddin daha ok S¿nn´ prensiplere gºre hareket eden bir Ĺeyhti. ĸafi´ 
mezhebine mensup olduĶu, konunun uzmanlarĔ tarafĔndan kabul edilmektedir. 
Bununla beraber her kesimden m¿ntesipleri vardĔ. Bilhassa ķlhanlĔ devlet 
adamlarĔ kendisine son derece saygĔlĔ davranĔrlardĔ. Bu konumundan istifade 
ederek ºzellikle Kafkasya ve KĔrĔmõa yaptĔĶĔ seyahatlerle oralarda ķslamõĔn 
yayĔlmasĔna vesile olmuĹtur. 

 Safiyy¿ddin S¿nn´-ĸafi´ olmakla birlikte tarikat adabĔnda geniĹ kitlelere hitap 
etmek istemiĹ, zamanla ķslam potasĔ iinde tam eriyeceklerine inanarak 
m¿ntesiplerine karĹĔ biraz toleranslĔ davranmĔĹtĔr. 

 Safiyy¿ddinõin gºsterdiĶi kerametler o yºrede oka yayĔlmĔĹ ve bu Ĺºhreti 
m¿ritlerinin daha da oĶalmasĔna sebep olmuĹtu. Bu gibi vesilelerle halk 
arasĔnda òb¿y¿k bir evliyaó Ĺºhreti kazanmĔĹtĔ. 85 yaĹĔnda iken hacca gitti. 
Dºn¿Ĺ¿nden on iki g¿n sonra 1334 yĔlĔnda vefat etti. Cenazesi ailesi ve 
m¿ritleri tarafĔndan Erdebilõde gºm¿lm¿Ĺt¿r. Konuyla ilgili geniĹ bilgi iin 
bkz. Mustafa Ekinci, Anadolu Alev´liĶiõnin Tarihsel Arka PlanĔ, Beyan 
YayĔnlarĔ, ķstanbul 2002, s. 55-58. GºlpĔnarlĔõya gºre ĸeyh Safiyy¿ddinõe isnat 
edilen Buyrukõun yazarĔ ĸah Tahmasb (ºl.1576) zamanĔnda yaĹayan Bisat´ adlĔ 
ķranlĔ bir ĹahĔstĔr. Abd¿lbakiy GºlpĔnarlĔ, Tarih Boyunca ķslam Mezhepleri ve 
ĸi´lik, Der YayĔnlarĔ, ķstanbul 1997, s. 178.  
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edilmektedir.1 Az ºnce Buyrukõun yolun kural ve davranĔĹlarĔnĔ 
anlatan kitaplara verilen genel bir isim olduĶunu ifade etmiĹtik. 

Buyrukõun eĹitli baskĔlarĔ olmakla beraber hem bilim d¿nyasĔ hem 
t¿m Alev´ camiasĔ tarafĔndan en ok raĶbet gºren ve aslĔna en ok 

uygun olduĶu kabul edilen n¿shalar Sefer Aytekin ile Fuat 
Bozkurtõun derleyip neĹrettikleri Buyruk n¿shalarĔdĔr. Bu Buyruklar 

Alev´ler iin klasik anlamda olmasa da bir nevi akaid ve ilmihal 
kitabĔ mesabesindedirler. Bu aĔdan onlarĔn inan ve akidelerinin 

yazĔya dºk¿lm¿Ĺ halidir. Bu akide ve inanlarĔn irdelenmesi 
neticesinde bu inanlarĔn ķslamõĔn, bir m¿õmin iin ºngºrd¿Ķ¿ 

iman ve ķslamõĔn esaslarĔyla ºrt¿Ĺmesi veya aykĔrĔlĔĶĔnĔn ortaya 
ĔkmasĔ, Alev´liĶin ķslamõĔn iinde mi dĔĹĔnda mĔ olduĶunu da 

haliyle ortaya ĔkaracaktĔr. ¢¿nk¿ ķslam dĔĹĔ olmak beraberinde 
ķslam dini aĔsĔndan hukuksal bazĔ sorunlarĔ da getirir. BaĹka bir 

ifadeyle ķslam dĔĹĔ olmak M¿sl¿man olmamak demektir ki bu 
durum aslĔnda ķslam hukukunu da ilgilendirmektedir. M¿sl¿man 

olmayan birine M¿sl¿man muamelesi yapĔlamayacaĶĔ en basit bir 
ºrnekle cenaze namazĔnĔn dahi kĔlĔnmayacaĶĔ da bilinen bir 

husustur. ĸunu da belirmekte yarar var. òķslam bireysel kurtuluĹu 
esas alan bir dindir. ķslamõĔn temel iman esaslarĔna inanan her 

insan, kim olursa olsun, hangi mezhepten, tarikattan olursa olsun 
M¿sl¿manõdĔr ve ķslam dairesi iindediró.2  

Herhangi bir insanĔn veya bir d¿Ĺ¿nce ekol¿n¿n ķslam 
dairesinin iinde sayĔlabilmesi iin inanmasĔ gereken asgari Ĺartlar 

vardĔr. Onlar da ĹunlardĔr: 

1- Tevhid 

2- N¿b¿vvet 

3- HaĹr (¥ld¿kten sonra cesetle beraber insanĔn tekrar 

dirilmesi)3 

                                                   
1 ķlyas ¦z¿m, G¿n¿m¿z Alev´liĶi, ķSAM YayĔnlarĔ, ķstanbul 1997, s. 143; Ali 

Yaman, Religions of the World A Comprehensive Encyclopedia of Beliefs 
and Practices, I, s. 34; Ahmet TaĹĶĔn, Bisat´, MenakĔbuõl-Esrar Behcetuõl-
Ahrar, ķslamiyat, VI, sayĔ: 3, Temmuz-Eyl¿l 2003, s. 183-185. 

2 Hasan Onat, KĔzĔlbaĹlĔk FarklĔlaĹmasĔ ¦zerine, ķslamiyat, VI, sayĔ: 3, Temmuz-
Eyl¿l 2003, s.111-126.  

3 Ethem Ruhi FĔĶlalĔ, ¢aĶĔmĔzda ķtikad´ ķslam Mezhepleri, ķzmir ķlahiyat VakfĔ 
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Bu ¿ temel Ĺarta ve bu ĹartlarĔn da zorunlu kĔldĔĶĔ diĶer bazĔ 
hususlara inanĔp iman eden bir kimse m¿õmin sayĔlĔr ve buna gºre 

o kimse ķslam dairesinin iindedir ve ķslam h¿k¿mlerine gºre 
muamele gºr¿r. 

Birinci maddedeki Tevhitõten kasĔt AllahõĔn varlĔĶĔna, birliĶine, 
ezel´ ve ebed´ oluĹuna ve diĶer zat´ ve subut´ sĔfatlarĔna Kurõanõda 

tarifleri yapĔldĔĶĔ Ĺekliyle inanmaktĔr. Veya baĹka bir ifadeyle kĔsaca 
AllahõĔn varlĔĶĔna, birliĶine ve diĶer sĔfatlarĔna icmal´ (teferruata 

girmeksizin) bir imanla iman etmektir. Yoksa AllahõĔn varlĔĶĔna, 
birliĶine inanĔyorum deyip de Hristiyanlar gibi ona bir oĶul isnat 

ederse bu Ĺekildeki bir inanĔĹ KurõanõĔn ºngºrd¿Ķ¿ bir tevhit 
anlayĔĹĔna aykĔrĔdĔr. Ve bºylesi bir inan sahibi kimsenin inancĔ da 

makbul bir akide kabul edilmeyip tevhide inanmĔĹ bir kiĹi, 
dolayĔsĔyla m¿õmin olarak kabul edilmemektedir. 

N¿b¿vvete iman konusunda ise yine buna iman etmenin bir 

gereĶi ve bu konudaki imanĔn bir tamamlayĔcĔsĔ olarak kitaplara ve 
meleklere inanĔlmasĔ da gerekmektedir. ¢¿nk¿ peygamberliĶe ve 

peygamberlere iman eden bir ĹahsĔn haliyle bu peygamberliĶin 
tamamlayĔcĔsĔ h¿km¿nde olan kitaplara ve meleklere inanmasĔ da 

gerekiyor ki makbul bir iman getirmiĹ olsun. 

¦¿nc¿ olarak HaĹre iman etmek ise ºld¿kten sonra insanlarĔn 
hesaba ekilmeleri iin cismen Allah tarafĔndan tekrar 

diriltilmelerine inanmak Ĺeklinde olmalĔdĔr. ¢¿nk¿ KurõanõĔn tarif 
ettiĶi Ĺekildeki tekrar dirilme hadisesi bºylesi bir dirilmedir. òĸimdi 

bak AllahõĔn rahmet eserlerine, yery¿z¿n¿ ºl¿m¿nden sonra nasĔl 
da diriltiyor. ĸ¿phesiz Allah ºl¿leri de bºyle diriltecektir. O, her 

Ĺeyi yapmaya kadirdiró.1 òķman edip iyi amel iĹleyenleri m¿jdele! 
Kendileri iin altlarĔndan Ĕrmaklar akan Cennetler vardĔr. Onlara 

herhangi bir meyveden bir rĔzĔk yedirilince onlar, her defasĔnda: 
òBu bizim ºnceden yediĶimiz Ĺeydiró diyecekler. Oysa ona benzer 

olarak sunulacaklardĔr. Kendileri iin orada tertemiz zevceler de 
vardĔr. Onlar orada ebedi olarak kalacaklardĔró.2 KurõanõĔn bu ve 

                                                                                                              
YayĔnlarĔ, ķzmir 2004, s. 13-14. 

1 Er-Rum, 30/50. 
2 Bakara, 2/25. 
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benzer ayetleri ahirette òtekrar dirilmeninó cesetle beraber olacaĶĔnĔ 
ifade etmektedir.  

Yine bºylesi bir inancĔn bir gereĶi olarak imanlĔ insanlarĔn 
gidecekleri bir Cennetõe ve imansĔz insanlarĔn da gidecekleri bir 

Cehennemõe inanmak gerekiyor ki yine makbul bir iman getirilmiĹ 
olsun. Makbul bir imanĔn ¿ temel ĹartĔ olarak kabul edilen bu 

hususlar bir hadis-i Ĺerifte Ĺu Ĺekilde sĔralanmĔĹ ve form¿le 
edilmiĹtir: òķman: Allahõa, AllahõĔn meleklerine, kitaplarĔna, 

peygamberlerine ve ahiret g¿n¿ne inanman, bir de kadere; hayrĔna 
Ĺerrine inanmandĔró1 

Bir iki c¿mleyle ifade etmek gerekirse ķslam dairesinin iinde 

sayĔlabilmek iin makbul ve geerli bir imanĔn ĹartlarĔ olan 
yukarĔdaki hadisi Ĺerifte geen imanĔn altĔ r¿kn¿ne herhangi bir 

Ĺ¿phe duymaksĔzĔn inanĔlmasĔ gerekmektedir. Bu imanĔn teferruata 
inilmeden ºzet bir Ĺekilde olmasĔ da yeterlidir. Bºyle bir iman, o 

iman sahibini m¿õmin yapar ve ķslam dairesinin iinde kalmasĔnĔ 
saĶlar. 

ķslamõĔn ĹartlarĔna bakacak olursak bunlar da yine bir hadisi 

Ĺerifte beĹ esas olarak belirlenmiĹtir. òķslam: Allahõtan baĹka ilah 
olmadĔĶĔna, Muhammedõin de AllahõĔn Resul¿ olduĶuna Ĺehadet 

etmen; namazĔ dosdoĶru kĔlman, zek©tĔ vermen, Ramazan orucunu 
tutman ve yol cihetine g¿c¿n yeterse Beytõi hacc etmendiró.2 

BunlarĔn yerine getirilmesi halinde zaten herhangi bir sorun yoktur. 
BunlarĔn amel´ olarak zaman zaman yerine getirilmemesi de din´ 

sorumluluĶu olmakla beraber kiĹinin kendisini ilgilendiren bir 
durumdur ve onunla rabbi arasĔndaki bir sorundur. Ancak 

bunlardan herhangi bir esasĔn ink©r edilmesi veya òkonuluĹ 
maksadĔónĔ tamamen deĶiĹtirecek bir Ĺekilde tevil edilmesi o kiĹiyi 

ķslam dairesinin dĔĹĔna ĔkarĔr. BunlarĔn dĔĹĔndaki t¿m yorum ve 
aĔklamalar doĶruluĶu veya yanlĔĹlĔĶĔ bir tarafa bu gºr¿Ĺ sahiplerini 

ķslam dairesinin dĔĹĔna Ĕkarmaz ve o kiĹi ķslam h¿k¿mlerine gºre 

                                                   
1 Tirmiz´, Kader 10; ķbn Mace, Mukaddime 10; Darim´, Salat 169; Ahmed 
DavudoĶlu, Sahih-i M¿slim Terc¿me ve ĸerhi, Sºnmez NeĹriyat, ķstanbul 
1973, s. 107. 

2 Buhari, ķman: 1; M¿slim, ķman: 22; Tirmizi, ķman: 3; Nesai, ķman: 13; 
DavudoĶlu, a.g.e., s. 107.  
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muamele gºr¿r. 

Bu aĔklamalardan sonra esas konumuza geebiliriz. Buyrukõun 

aslĔna uygun olarak kabul gºren neĹrinin Sefer Aytekin ile Fuat 
Bozkurtõun neĹri olduĶunu yukarĔda ifade etmiĹtik. Biz bu 

makalemizde zaman zaman Aytekinõin neĹrine m¿racaat etmekle 
beraber, daha derli toplu olan Fuat Bozkurtõun neĹrini esas alacaĶĔz 

ve deĶerlendirmemizi de ona gºre yapacaĶĔz. 

 

A- Buyrukõun ķmanĔn AltĔ ĸartĔ AĔsĔndan 
DeĶerlendirilmesi 

 

1- Allahõa ķman  

Buyrukõu baĹtan sona kadar taradĔĶĔmĔz zaman Buyrukõun 
tamamĔnda bir ve tek olan Allahõa inanĔlmasĔ gerektiĶini veya bºyle 

bir inancĔn varlĔĶĔnĔn tabii bir sonucu olan bir anlam b¿t¿nl¿Ķ¿n¿ 
gºrmemiz m¿mk¿nd¿r. Buyrukõun hemen hemen her sayfasĔnda 

bu inancĔn tezah¿rleri gºr¿ld¿Ķ¿nden aslĔnda bu konuyu o kadar 
irdelemeye de gerek kalmamaktadĔr. Yine Buyrukõun birok yerinde 

Kurõanõdan birok ayet-i kerimenin meali nakledilmiĹtir. Bu 
ayetlerde de zaten aĔka AllahõĔn varlĔĶĔ, birliĶi vurgulanmakta her 

Ĺeyi bildiĶi ve gºrd¿Ķ¿ ifade edilmektedir. ¥rneĶin: òCebrail 
Cennetõten bir nur tabak alĔp TanrĔ elisinin karĹĔsĔna geldi. 

TanrĔõnĔn selamĔnĔ ileterek o tabaĶĔ Muhammedõin ºn¿ne 
koyduéó1 òCebrail: -Ey Muhammed, TanrĔ Aliõyi vasiyet etmeni 

buyurduéó2 òTanrĔ her Ĺeyi gºr¿c¿ ve bilicidir. Bu d¿nyada piri 
kandĔrmak olasĔdĔr. Ama TanrĔõyĔ kandĔrmak olasĔ deĶildiró.3  

ĸimdi bu ve buna benzer daha birok c¿mle her ne kadar direkt 
olarak AllahõĔn varlĔĶĔnĔ konu olarak anlatmĔyorsa da bu 

c¿mlelerden bunu yazan ve bunu kabul eden herkesin AllahõĔn 
varlĔĶĔna ve birliĶine inandĔĶĔnĔ Ĕkarmak zorunlu bir ºnermenin 

sonucudur. Buyrukõta buna benzer daha onlarca c¿mle olmasĔna 
raĶmen bu kadarĔyla iktifa ediyoruz. 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 10. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 12. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 101,102. 
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Buyrukõun sadece bir yerinde òĸahĔm Ali hem Ĺehsuvar hem 
sakidir hem saklĔdĔr k©inatĔn aynĔdĔr. Kimse bilmez bu sĔrrĔ Hak 

biliréó1 Ĺeklinde bulunan òk©inatĔn aynĔdĔró ifadesini eĶer asl´ 
n¿shalarda da bºyleyse yanlĔĹ anlamamak gerekir. Bu ifadeyi, 

òkºkende onlarĔn ikisinin (Muhammed-Ali) nurlarĔ birdi. On sekiz 
bin ©lemden iz, belirti yokken onlarĔn nurlarĔ parlĔyorduó2 h¿km¿ 

gereĶince y¿ce AllahõĔn Hz. Muhammed ve Hz. Aliõnin nurunu her 
Ĺeyden ºnce yarattĔĶĔnĔ ve k©inatĔ da bu iki nurdan meydana 

getirdiĶi Ĺeklinde anlamak gerekir. Yani k©inat o iki nurdan 
yaratĔlĔnca haliyle Aliõde k©inatĔn aynĔsĔ olmaktadĔr. ¢¿nk¿ hemen 

akabinde òHak biliró demek suretiyle bu sĔrrĔn insanlar tarafĔndan 
anlaĹĔlamayacaĶĔna iĹaret vardĔr.3 DiĶer taraftan Arapada òaynó 

kelimesi gºz, eĹme, kaynak4 anlamlarĔna da gelmektedir ki 
òkainatĔn aynĔdĔró demenin kainatĔn kaynaĶĔdĔr, kainatĔn 

kendisinden yaratĔldĔĶĔ nurdur Ĺeklinde anlaĹĔlmasĔnĔn da imkan 
dahilinde olduĶunu ifade etmek m¿mk¿nd¿r.  

KĔsaca AllahõĔn varlĔĶĔ, birliĶi, her Ĺeyi gºrd¿Ķ¿, bildiĶi, 
mekandan m¿nezzeh olduĶu, sonsuz bir kudrete sahip olduĶu 

Ĺeklindeki bir Allah inancĔ ok aĔk bir Ĺekilde Buyrukõta yer 
almaktadĔr. Bu Ĺekildeki bir tevhit anlayĔĹĔnĔn KurõanõĔn ºngºrd¿Ķ¿ 

bir tevhit anlayĔĹĔyla ºrt¿Ĺt¿Ķ¿n¿ ifade etmek m¿mk¿nd¿r.5 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 166. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 171. 
3 AyrĔca bu anlayĔĹĔ vahdeti v¿cud erevesi iinde deĶerlendirmek de 
m¿mk¿nd¿r. Bununla beraber Buyrukõun tam bir kelam metodolojisine uygun 
olarak yazĔlmĔĹ bir kitap olmadĔĶĔnĔ, tevil edilmediĶi takdirde birbirleriyle 
eliĹebilecek h¿k¿mlerin varlĔĶĔ da bir gerektir. Ama b¿t¿n bunlara raĶmen 
Buyrukõtan bir inan sistemini Ĕkarmak m¿mk¿nd¿r.  

4 Serdar MutalĔ, Arapa-T¿rke Sºzl¿k, DaĶarcĔk YayĔnevi, ķstanbul 1995, 
òAynó md., s. 615. 

5 B¿t¿n bunlara raĶmen Sefer Aytekinõin neĹrettiĶi Buyrukõta Ĺºyle bir ifade de 
var. òHz. ĸahĔ Velayet Ademõi yarattĔ. Kend¿yi Ademõin kalbinde sakladĔ..ó 
(Buyruk, der. Aytekin, s. 93). Buyrukõun baĹka hibir yerinde Hz. Aliõye 
uluhiyyet isnat edildiĶini gºrmemekteyiz. Bu c¿mle Buyrukõun bu konudaki 
diĶer b¿t¿n c¿mleleriyle bir tezat teĹkil etmektedir. Bu durum, kitabĔ istinsah 
eden kiĹinin bir dalgĔnlĔĶĔ neticesinde meydana gelmiĹ bir hata olabileceĶi gibi; 
istinsah eden kiĹinin kendi anlayĔĹĔnĔ oraya aksettirmek istemesi neticesinde 
kasĔtlĔ bir Ĺekilde o c¿mleyi tahrif etmesinin bir sonucu da olabilir. Nitekim 
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2- Meleklere ķman  

Meleklere iman konusu da ok aĔk bir Ĺekilde iĹlenmiĹtir. 

Buyrukõta bu konuyla ilgili en ok iĹlenen konu Hz. Cebrailõin 
Allah ve Hz. Muhammed ile olan konumudur. Birok yerde 

Cebrailõin Allah ve Hz. Muhammed ile konuĹmasĔ 
nakledilmektedir. Konunun bu Ĺekilde iĹlenmesi hem Hz. 

Cebrailõe, hem diĶer ¿ b¿y¿k meleĶe ve hem diĶer meleklerin 
varlĔĶĔna olan inancĔ gºsterir. 

¥rneĶin KĔrklarĔn cemi konusu iĹlenirken òO anda TanrĔ 

Cebrailõe -sevgili Muhammed zorda kaldĔ, tez yetiĹ, Cennetõten bir 
nur tabak al, ilet. O ¿z¿m¿ bu tabak iinde ezip Ĺerbet eylesin, 

kĔrklara verip iirsinéó.1 òKĔrklar, -Pirimiz ĸahĔmerdan Aliõdir 
kuĹkusuz, tartĔĹmasĔz. Ve rehberimiz Cebrail aleyhisselamdĔréó2 

òBu sĔrada Cebrail geldi. Cebrail: -Ey Muhammed TanrĔ Aliõyi 
vasiyet etmeni buyurduéó3  

Bu c¿mleler melek inancĔnĔn aĔk bir tezah¿r¿d¿r. Bu arada 
Cebrailõin manevi makamĔ da nazara verilir ve onun makamĔnĔn 

Hz. Muhammedõin makamĔndan daha aĹaĶĔ bir seviyede olduĶu da 
belirtilir. òNitekim daha sonra Cebrail Hz. Muhammedõin yanĔna 

geldi: òðEy Muhammed, bana niin saygĔ gºstermiyorsun? Bana 
saygĔ gºstermemen secde etmemen iin benim neyim eksik?ó diye 

sordu. Bunun ¿zerine Hz. Muhammed: òEy Cebrail, senin iine 
kuĹku girmiĹ. Sen kendinin melek olduĶunu bilmiyor musun? Ben 

nasĔl sana secde ederim?ó diye karĹĔlĔk verdi. Bunun ¿zerine Cebrail 
iine d¿Ĺen kuĹkunun bir yanĔlgĔ olduĶunu anladĔ. Y¿z¿n¿ yere 

s¿rd¿. Aliyyel M¿rtezaõdan aman diledi. Ulu TanrĔõdan hoĹgºr¿ 
istedi. Muhammed ve Ali, Cebrailõi baĶĔĹladĔ..ó4 

òTanrĔ: ò-Benim buyruklarĔmĔ tutmayan meleklerin boynuna lanet 

halkasĔ geer!ó buyurmuĹtu. Ve lanetli ĸeytan bu buyruĶu bilmesine 

                                                                                                              
aynĔ konu aynĔ yerde, Bozkurtõun hazĔrladĔĶĔ Buyrukõta ò¢¿nk¿ TanrĔ Ademõi 
yaratmĔĹ ve kendini Ademõin y¿reĶine gizlemiĹtió Ĺeklinde gemektedir.  

1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 10. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 11. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 12. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 108. 
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karĹĔn TanrĔõnĔn buyruĶunu yerine getirmedi. Ademõe secde etmedi, 
lanetli oldué Bir m¿õminin iinden kºt¿l¿k yapmak geerse hĔfz 

melekleri bunu defterine g¿nah olarak yazarlar mĔ? Fetvaca yazmaz, 
takvaca yazarlar. ĸeriatta, tarikatta yazmaz, hakikatte yazarlar..ó1  

Buyruk tam bir ilmihal kitabĔ olmadĔĶĔ iin diĶer ¿ b¿y¿k 
meleĶin gºrevleri ve diĶer meleklerin durumunun ve konumunun 

iĹlenmesine pek ihtiya hissedilmemiĹtir. Bununla beraber bir 
vesileyle diĶer ¿ b¿y¿k meleĶin de ismi zikredilmiĹ2, onlara olan 

inan dolaylĔ olarak vurgulanmĔĹtĔr. Kiramen Katibin melekleri3 ise 
ºzellikle bu isimle, bazen de hĔfz melekleri adĔyla4 belirtilmiĹ ve 

bunlarĔn gºrevlerine dikkat ekilmiĹtir. DiĶer taraftan Buyrukõun 
t¿m metni bir b¿t¿n olarak gºz ºn¿ne alĔndĔĶĔnda meleklere iman 

konusunun varlĔĶĔ ciddi bir Ĺekilde hissedilir ve anlaĹĔlĔr. 

Buna ek olarak melek kavramĔnĔn karĹĔtĔ olan ĸeytanõdan da 
bahsedilir. òKitaba uymayan pir ĹeytandĔr. Bºyle pirin darĔnda duran 

talip, Ĺeytan darĔnda durmuĹ sayĔlĔró.5 Bu tabirler de aĔka ĸeytanõĔn 
varlĔĶĔna da inanĔldĔĶĔnĔ gºstermektedir.6 

 

3- Kitaplara ķman  

Buyrukõta kitaplara iman konusu da hibir Ĺ¿pheye yer 
bĔrakmayacak derecede aĔktĔr. òYery¿z¿ne insanoĶullarĔna doĶru 

yolu gºstermek iin dºrt kutsal kitap inmiĹtir. Bunlar Tevrat, Zebur, 
ķncil ve KurõanõdĔr. Bunlar dºrt ĔrmaĶa koĹar. Birincisi su, ikincisi s¿t, 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95.  
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 145. 
3 Buyruk, der. Aytekin, s.110. 
4 Buyruk, der. Aytekin, s.192. 
5 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 93.  
6 AyrĔca Bozkurtõun hazĔrladĔĶĔ Buyrukõun 167. sayfasĔnda ki òEy Azrail, Ahsen-i 

takvimi inkar eyledin-Yuh senin ¿r¿k gemiĹ, ol fasit imanĔnaó beytinde 
geen Azrail kelimesinin Azrail deĶil Azazil olmasĔ gerekmektedir. ¢¿nk¿ 
Ahsen-i takvimi inkar eden Azrail deĶil, diĶer bir ismi de Azazil olan 
ĸeytanõdĔr. B¿y¿k bir ihtimalle buradaki yanlĔĹlĔk matbaa hatasĔndan 
kaynaklanmaktadĔr. Nitekim Aytekinõin derlediĶi Buyrukõta bu kelime aynĔ 
beyitte òAzaziló olarak gemektedir. Buyruk, der. Aytekin, s. 226.  
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¿¿nc¿s¿ bal, dºrd¿nc¿s¿ kevserdiró.1  

òHz. Ali òUlu TanrĔ ne kadar sĔrrĔ, gizemi varsa dºrt kitapta 

bildirmiĹtir. Bu dºrt kitabĔn birincisi Tevrat, ikincisi Zebur, ¿¿nc¿s¿ 
ķncil, dºrd¿nc¿s¿ KurõanõdĔr. Bu dºrt kitap iindeki sĔrlarĔ ise 

Fatihaõda toplamĔĹtĔr. Fatihaõdaki sĔrlarĔ 
Bismillahirrahmanirrahimõin iine koymuĹtur. 

Bismillahirrahmanirrahimõdeki her sĔr Yasin, Yasinõdeki her sĔr ise 
òBó harfinin altĔndaki noktada gizlemiĹtiró buyurmuĹturó.2  

Kurõan dĔĹĔndaki ¿ b¿y¿k kitabĔn isimleri aĔka 

zikredildiĶinden ve bunlarĔn insanlara doĶru yolu gºstermek iin 
gºnderildiĶi de aĔk bir Ĺekilde ifade edildiĶinden dolayĔ kitaplara 

olan inancĔn varlĔĶĔ tartĔĹmasĔz bir Ĺekilde anlaĹĔlmaktadĔr. 

 

4- Peygamberlere ķman  

Buyrukõta Peygamberlere iman konusu da olduka aĔktĔr. Her 

ne kadar Kurõanõda geen yirmi beĹ peygamberin isimleri tek tek 
sayĔlmasa da bazĔ peygamberlerin isimleri zikredilerek genel bir 

ifadeyle peygamberlerin insanlara gºnderilen TanrĔ elileri olduklarĔ 
vurgulanĔr. Buyrukõun tamamĔna bakĔldĔĶĔ zaman Hz. Adem ve Hz. 

Muhammed iin yapĔlan vurguyu zaten izah etmeye gerek yoktur. 
DiĶer peygamberler de bazen isimleriyle zikredilerek3 bazen de 

genel bir ifadeyle anlatĔlmaya alĔĹĔlĔr. Buyrukõta Kurõanõdan 
alĔntĔlanan bir ayetin meali Ĺºyledir. òMuhammed iinizden 

herhangi bir adamĔn babasĔ deĶildir. O TanrĔ elisi ve peygamberlerin 
sonuncusudur. TanrĔ her Ĺeyi biliró.4 

YukarĔdaki ifadeler ve Kurõanõdan alĔntĔlanan bu ayetin 

anlamĔnĔn kabul edilmesiyle peygamber inancĔnĔn da Buyrukõta var 
olduĶunu aĔka gºrmekteyiz. 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 118. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 137. 
3 Bozkurtõun hazĔrladĔĶĔ Buyrukõta bir vesileyle isimleri aĔka zikredilen 
peygamberler ĹunlardĔr: Hz. Ey¿p, s.83; Hz. Nuh, Hz. ķbrahim, Hz. Musa, Hz. 
ķsa, s. 121 ve Hz. ķdris, s. 124. Aytekinõin derlediĶi Buyrukõta Adem, Nuh, 
ķbrahim, ķsmail, Ey¿p, Yusuf ve S¿leyman peygamberlerin adĔ da gemektedir. 
Bkz. s. 148, Musa, Davud iin bkz. s. 61. 

4 El-Ahzab, 33/40; Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19. 
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5- Ahiret G¿n¿ne ķman 

 Ahiret g¿n¿ne iman konusu da hibir Ĺ¿pheye yer 

bĔrakmayacak derecede aĔktĔr. Ahiret g¿n¿ bazen òahiretó olarak 
geerken bazen de òruzu mahĹeró veya òmahĹer g¿n¿ó olarak ifade 

edilir.  

òPirin toplumun sorunlarĔnĔ ve niteliklerini bilmesi gerekir. O 
zaman saĶduyulu biimde d¿Ĺ¿nebilir. D¿nyayĔ ahireti birbirinden 

ayĔrt edebiliró.1 ò..Ve bu andĔ bozanlar Muhammed-Aliõnin 
yolundan ĔkmĔĹ kimselerdir. ķĹleri bozuk, sonlarĔ karanlĔktĔr. TanrĔ 

katĔnda Muhammed-Aliõnin Ĺefaatinden yoksundurlar. Ahirette 
TanrĔõnĔn gazabĔ onlarĔn ¿zerinedir. Dºrt kapĔnĔn s¿rg¿n¿, KĔrk 

makamĔn lanetlisidirleró.2  

òEy inananlar! TanrĔõya giden yolda birbirinize iyi tutunun. Pir, 

rehber, musahipten birinin haksĔz iĹini gºr¿p de ortaya atmayan 
pirin pirliĶi, rehberin rehberliĶi, musahipliĶin musahipliĶi yalandĔr. 

MahĹerde iki y¿z¿ karadĔr. ķster tutsun ister tutmasĔn yanlĔĹ yapanĔ 
uyarmak gerekir. Bu sizin boynunuzun borcudur. Bºyle bilineéó.3 

òO g¿n mahĹer g¿n¿ gibidiró.4 òTalip: òðBana bu divanda soru 
sorulsun, ºb¿r d¿nyada soru sorulmasĔn. Kurõan ne buyurduysa ona 

gºre davranayĔm. Pirin de TanrĔnĔn da divanĔnda y¿z¿m ak olsun, 
dºrt kapĔ kĔrk makamda ona gºre davranĔp kendimi d¿zelteyimó 

diye d¿Ĺ¿nmelidiró.5  

òAma talibin g¿nahĔ b¿y¿kse ve pir onun malĔna ya da 
g¿zelliĶine kapĔlĔp ò-ķyisin, senin g¿nahĔndan getimó derse hakkĔ 

batĔl eder. MahĹer g¿n¿ o talibin hesabĔnĔ TanrĔ o pire soracaktĔró.6 ò 
Ve de o talip: ò- ķĹte pirim g¿nahĔmdan getió diye d¿Ĺ¿n¿rse 

boĹuna avunmuĹ olur. ¢¿nk¿ asĔl yargĔ TanrĔõdĔr. ¥b¿r d¿nyada 
kendini baĶĔĹlayan pir ºnde, kendi arkada Cehenneme gidecektiró.7 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 24-25.  
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 54. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 72. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 89. 
5 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 90. 
6 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91. 
7 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91. 
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òBir talip bir talibin malĔnĔ alsa ya da zarar verse malĔ elinden alĔnan 
talip isterse pir, ºb¿r talibe bu malĔ ºdetmek zorundadĔr. Kimi 

cahiller òM¿õmin ehline ºdek olmazó gibi d¿Ĺ¿nce ileri 
s¿rm¿Ĺlerdir. Oysa TanrĔ bu konuyu kullarĔn rĔzasĔna bĔrakmĔĹtĔr. 

Hak sahibi dilerse hakkĔnĔ baĶĔĹlar. Dilemezse ºdetir. Gerek kural 
budur. Ama hak sahibi hakkĔndan vazgeerse helal hoĹ olur. 

Kimsenin bir diyeceĶi kalmaz. Pir TanrĔõnĔn vekilidir. M¿õmin 
davasĔnĔ mahĹere bĔrakmadan pir divanĔnda gºrmelidiró.1  

òZamanĔmĔzda kimi pirlerin òBen falan post sahibinin 
oĶluyumó diyerek soylarĔ ile ºĶ¿nd¿kleri gºr¿lmektedir. Oysa ºb¿r 

d¿nyada insana òkimin oĶlusun?ó demezler. òD¿nyada ne yaptĔn ne 
iĹledin?ó diye sorarlaró.2 ò-BakĔn d¿nyada ne duruma d¿Ĺt¿k. 

D¿nyada durumumuz bu olunca, gºr ahirette sonumuz ne olur? 
diye ķmam Zeynel Abidin karĹĔlĔk verdió.3  

YukarĔda alĔntĔlanan t¿m bu ifadeler ahiret g¿n¿ne olan inancĔn 

varlĔĶĔnĔ tam ve eksiksiz olarak gºstermektedir. Yine bu ifadeler 
insanlarĔn ahiret g¿n¿nde dirileceklerine, TanrĔ ºn¿nde 

hesaplaĹacaklarĔna, haklĔ olanĔn hakkĔnĔ alacaĶĔna, iyilerin ve haklĔ 
olanlarĔn Cennete; haksĔz ve kºt¿ niyet sahibi olan kimselerin ise 

Cehenneme gºnderileceklerine inanĔldĔĶĔnĔ gºstermektedir. 

 

a) Cennet  

Buyrukõta Ahiret g¿n¿ne iman konusunun bir tamamlayĔcĔsĔ 

olan Cennet ve Cehenneme inanma hususu da aĔk bir Ĺekilde 
gemektedir. òO pir, Muhammedõe inen Kurõanõda buyrulanlara 

gºre h¿kmedip, hakkĔ hak ettiyse ne mutlu ona. O zaman TanrĔ ò-
Gel sevabĔnĔ al. Sen hesabĔnĔ ºnce d¿nyada vermiĹsinó deyip o piri 

Cennete alacaktĔró.4 òNitekim ĸeytan Cennetten Ĕkarkenéó.5 òBu 
sekiz tutkuyu yok edenin y¿z¿ne sekiz Cennet kapĔsĔ aĔlĔr ve yedi 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 93. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 21. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 21. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91. 
5 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95. 
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Cehennem kapĔsĔ kapanĔró.1 

YukarĔdaki ifadeler ºb¿r d¿nyada Cennet denen Ĺeyin varlĔĶĔna 

olan inan ve itikadĔ hibir Ĺ¿phe ve tevile yer bĔrakmayacak bir 
Ĺekilde gºstermektedir. 

 

b) Cehennem  

Cehennem konusu da iĹlenmiĹ oĶu zaman Cennet bahsiyle 
birlikte ele alĔnmĔĹtĔr. òPir kendi konumunu d¿Ĺ¿nmeyip TanrĔõnĔn 

yasakladĔĶĔ bir iĹi yaparsa, TanrĔ mahĹerde ona soracaktĔr: òEy 
zalim sen talibe ºrnek olup hayĔr iĹ iĹleyeceĶine kitapsĔz oldun. 

Talip sana bakĔp azdĔ. Gerekte azdĔran ĸeytanõdĔr. Ama sen sebep 
oldun. Gel Ĺimdi yaptĔklarĔnĔn hesabĔnĔ ver!ó deyip Cehenneme 

yollayacaktĔró.2 òVe de o talip ò-ķĹte pirim g¿nahĔmdan getió diye 
d¿Ĺ¿n¿rse boĹuna avunmuĹ olur. ¢¿nk¿ asĔl yargĔ TanrĔõdĔr. ¥b¿r 

d¿nyada kendini baĶĔĹlayan pir ºnde, kendi arkada Cehenneme 
gidecektiró.3  

òKimi zorluklar iin Hz. Ali ile ķmam Cafer SadĔkõĔn ºz¿mleri 

bunlardĔr. Pirin ºncelikle bu sorularĔn karĹĔlĔklarĔnĔ bilmesi ve halka 
ºĶretmesi gerekir. G¿n olup da burada karĹĔlĔĶĔ verilmemiĹ bir 

sorun Ĕkarsa pir onu Kurõan ve hadislere gºre ºz¿mlemelidir. 
Pirin ĸeriata ve tarikata uygun karar vermesi gerekir. Karar adil 

olmalĔdĔr ki halk verilen karara ve pire saygĔ duysun. Yoksa pir 
talipler ¿zerindeki saygĔnlĔĶĔnĔ yitirir. 

Ama bunlar dĔĹĔnda inananlarĔn Ĺu ilkeleri unutmamalarĔ gerekir. 

Sºzgelimi KurõanõĔn buyruklarĔna kesinlikle uymak gerekir. Kurõan 
okuyup da buyruklarĔnĔ tutmayanĔn baĹĔ Cehennemde deĶirmende 

ºĶ¿n¿ró.4  

YukarĔdaki ifadeler de yine ºb¿r d¿nyada Cehennem denen 

Ĺeyin varlĔĶĔna olan inancĔ gºstermektedir. 

  

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 148. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 23. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 146. 
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6- Kadere, HayrĔn Allahõtan, ĸerrin ise ķnsanĔn Nefsinden 
OlduĶuna ķman  

Buyrukõta her ne kadar aĔk bir Ĺekilde Kader konusu Kader 
ismi altĔnda iĹlenmemiĹse de insanlarĔn yaptĔklarĔ iĹlerden ve 

fiillerden sorumlu olduĶu aĔka belirtilmiĹtir. Bu da cebr 
anlayĔĹĔnĔ1 reddetmek demektir.  

òKuĹkusuz her olayĔn bir sebebi vardĔr. OlayĔn sonunda sebep 

olan da yapan da sulu ve sorumludur. Bundan kurtuluĹ yoktur. 
Kimi cahiller g¿nah iĹler sonra òettirmese etmezdimó derler. Kendi 

eksik ºnlem alĔr, baĹkasĔnĔ bahane ederler. Bºyle bahaneler 
ĸeytanõa ºzg¿d¿r. Nitekim ĸeytan Cennetten Ĕkarken meleklere ò-

Bana secde ettirmeye TanrĔõnĔn g¿c¿ yetmez miydi? KuĹkusuz 
isteseydi bana secde ettirirdi. Ama istemedi. Bana da secde 

ettirseydi!ó dedi. Oysa lanetli ĸeytan ºnce ilim okumuĹtu. Her Ĺeyi 
biliyorduó.2  

DiĶer taraftan Buyrukõun bir ok yerinde geen AllahõĔn alim, 

her Ĺeyi bilen sĔfatĔnĔn sĔklĔkla iĹlenmesi m¿cmel de olsa ðki bu 
yeterlidir- Kadere olan bir inancĔn varlĔĶĔnĔ gºsteren bir iĹaret 

olarak kabul edilebilir. AyrĔca ò-Ey ĸah, bir kiĹinin iĹi gayret ile mi 
kaza ile mi iyi olur? ðGayret kazaya neden oluró3 c¿mlesi de Kader 

konusu ile ilgili bir tabir olan òKazaónĔn Allah tarafĔndan 
yaratĔldĔĶĔnĔ; ancak buna kiĹide bulunan gayretin, alĔĹmanĔn sebep 

                                                   
1 Cebr anlayĔĹĔ: Bu anlayĔĹ Cehm ibn Safvan er-Rasib´ tarafĔndan geliĹtirilmiĹ bir 
anlayĔĹtĔr. Ona gºre òķnsanĔn ne kudreti ve ne de irade ve ihtiyarĔ vardĔr. 
Bilakis insan fiillerinde cebr altĔndadĔr. Allah, insanda fiilleri yaratĔr. TĔpkĔ 
hayvanda, cansĔz varlĔklarda yarattĔĶĔ gibi. Bu fiiller insana mecaz yoluyla 
nispet edilir. NasĔl cansĔz varlĔklara ve bitkilere fiiller nispet ediliyorsa bu da 
ºyledir. Biz, bitki gĔdalandĔ, taĹ hareket etti deriz. Sevap va ikap cebirdir. Dinin 
getirdiĶi m¿kellefiyetler keza cebirdiró. ķrfan Abd¿lhamid, ķslamõda ķtikad´ 
Mezhepler ve Akaid EsaslarĔ, ter. Saim Yeprem, Marifet YayĔnlarĔ, ķstanbul 
1994, s. 284. Cehmõin bu gºr¿Ĺlerine bakarak onun aĹĔrĔ tevekk¿l¿ temsil eden 
ve pasif bir tutum takĔnan biri olarak kabul edilmesi doĶru deĶildir. Aksine o, 
taraftarlarĔna ilah´ adaletin gerekeleriyle baĶdaĹmayan zalim unsurlara karĹĔ 
tavĔr almayĔ tavsiye etmiĹtir. Bu anlayĔĹĔnĔn bir gereĶi olarak Emev´ otoritesine 
baĹ kaldĔrmĔĹ ve onlar tarafĔndan ºld¿r¿lm¿Ĺt¿r. Abd¿lhamid, a.g.e., s. 285. 

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95. 
3 Buyruk, der. Aytekin, s. 99; Buyruk, haz. Bozkurt, s. 139. 
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olduĶu da aĔka belirtilmektedir.1 

HayĔr ve Ĺerrin Allah tarafĔndan yaratĔlmasĔ konusuna gelince 

bºyle kelama ait derin bir konunun dolaylĔ da olsa iĹlenmesine pek 
ihtiya hissedilmediĶi anlaĹĔlmaktadĔr. Ancak òHer zaman iyilik 

TanrĔõdan, kºt¿l¿k insanĔn kendi nefsindendir. Talip kºt¿l¿Ķ¿n 
ĸeytanõdan geldiĶine inanmalĔdĔr. TanrĔ kºt¿l¿k yapmaz. TanrĔ 

kºt¿l¿k yapsaydĔ zalim olurdu. Oysa TanrĔ bu sĔfattan arĔnmĔĹtĔró2 
Ĺeklindeki c¿mle bu konuda daha ok ĸia ile Mutezile mezhebinin 

bu konudaki anlayĔĹlarĔnĔ aĶrĔĹtĔrmaktadĔr. 

 

B- Buyrukõun ķslamõĔn BeĹ Temel ĸartĔ AĔsĔndan 
DeĶerlendirilmesi 

 

1- Kelime-i ĸehadet 

ķslamõĔn beĹ temel ĹartĔndan biri olan kelime-i Ĺehadet 
Buyrukõun pek ok yerinde Allah ve peygamber Hz. 

Muhammedõden bahsedilmekle iĹlenmektedir. Zaten kelime-i 
Ĺehadetin manasĔ da budur: Allahõtan baĹka ilah bulunmadĔĶĔna, 

Hz. Muhammedõin de onun kulu ve resulu olduĶuna inanmak. 
Bununla beraber kelime-i Ĺehadet yine de terim ve tabir olarak 

Buyrukõta geer. òOru, namaz, hac, zekat, kelime-i Ĺehadet, d¿nyalĔk 
fitresinin t¿m¿ Muhammed-Aliõnin buyruĶudur. BunlarĔn t¿m¿n¿ 

yerine getirmek gerekir. ¢¿nk¿ Ulu TanrĔ m¿barek Hz. 
Muhammedõi sevdi ve t¿m evreni ona sevgisi y¿z¿nden yarattĔó.3 

AlĔntĔladĔĶĔmĔz bu paragraftaki ifade kelime-i Ĺehadetle beraber 

                                                   
1 Kader gibi derin ve tartĔĹmalĔ bir konunun, kendilerini Ĺifah´ ve sºzl¿ k¿lt¿re 
gºre ayarlayan ve ona gºre hareket eden topluluklar arasĔnda konuĹulmasĔnĔ ve 
tartĔĹĔlmasĔnĔ beklemek haksĔzlĔk olur. Gºebe topluluklarĔnĔn, bºylesi bir 
konuyu tartĔĹmaya sosyal hayat tarzlarĔnĔn m¿sait olmadĔĶĔnĔ; bu topluluklarĔ 
muhatap alan Buyrukõta da bu t¿r konularĔn yer almayĔĹĔnĔn son derece yerinde 
olduĶunu belirtmek zorundayĔz. Kader konusu mezhepler arasĔnda 
tartĔĹĔlmĔĹtĔr. Hareket noktalarĔ, algĔlama biimleri, kaderin ne olup ne olmadĔĶĔ 
konusundaki anlayĔĹlarĔ farklĔ da olsa, netice itibariyle hem ĸia, hem Mutezile 
hem Ehl-i S¿nnetõe gºre insan yaptĔklarĔndan sorumludur.  

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 43. AyrĔca bkz. Buyruk, der. Aytekin, s. 252. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19,20. 
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ķslamõĔn diĶer dºrt temel ĹartĔnĔn da yine Muhammed-Ali buyruĶu 
olduĶunu ok aĔk bir Ĺekilde ifade etmektedir. Ancak Buyrukõu 

rehber bir kitap olarak kabul eden bir talip iin bu tarzdaki kelime-i 
Ĺehadet yeterli deĶildir. Buna ek olarak Hz. Aliõnin velayetini de 

vurgulamasĔ gerekmektedir. Buna gºre kelime-i Ĺehadetin tamamĔ 
òLa ilahe illallah, Muhammedun Resulullah, Aliyyun Veliyullahó1 

Ĺeklinde olmalĔdĔr.2 

 

2- Namaz  

ķslamõĔn beĹ temel ĹartĔndan biri de namazdĔr. Buyrukõta namaz 

aĔka gemekte ve zahiri manasĔ da hibir Ĺekilde tevil 
edilmemektedir. Namaz dendiĶi zaman S¿nn´ camiada ne 

anlaĹĔlĔyorsa Buyrukõta namaz mefhumu da o manada 
kullanĔlmaktadĔr. BazĔ Alev´ler arasĔnda sºzl¿ olarak sºylendiĶi gibi 

òNamazõdan kasĔt duadĔr veya namaz, ilk merhale olan Ĺeriatta 
kalĔp, tarikat ve hakikat canibine hen¿z geemeyen kimseler 

iindiró Ĺeklindeki bir namaz anlayĔĹĔna ve bu yºndeki bir tevile 
hibir Ĺekilde rastlanmaz. Aksine Buyrukõun birok yerinde namaz 

kelimesinden her M¿sl¿manõĔn anladĔĶĔ gibi r¿k¿nleri ve kĔlĔnma 
Ĺekli belli olan ve g¿nde beĹ vakit olarak kĔlĔnan namaz anlaĹĔlĔr ve 

kastedilen de budur.  

òK©mil pir resul soyuna ermiĹtir. Dºrt kapĔyĔ bilir. ķlimi ve irfanĔ 

ile etkindir (ilmiyle amildir). DavranĔĹlarĔ ile saygĔndĔr. KurõanõĔn 
buyurduklarĔnĔ yerine getirir. Dºrt kapĔnĔn dºrd¿n¿n de gereklerini 

yerine getirir. ķĹte gerek pir budur. Gerek anlamda ancak, bºyle 
bir pirin pirliĶi geerlidiré Oru, namaz, hac, zekat, kelime-i 

Ĺehadet, d¿nya fitresinin t¿m¿ Muhammed-Aliõnin buyruĶuduró.3  

òĸeriat on makamdan oluĹur. Birinci makam inanĔp iman 
getirmektir. ķkinci makam ilim ºĶrenmektiré ¦¿nc¿ makam 

ibadet etmektir. Bu, namaz kĔlmak, oru tutmak ve zek©t vermekle 

                                                   
1 Buyruk, der. Aytekin, s. 92. 
2 Bu òAliyyun Veliyullahó tabiri ok daha ºnceleri mevcut olmakla beraber ĸah 
ķsmail tarafĔndan kurulan Safev´ Devletinde 1501 tarihinden itibaren vakit 
ezanlarĔnda resm´ olarak okunmaya baĹlanmĔĹtĔr. Hasan Rumlu, Ahsen¿õt-
Tevarih I, Oriental Institute, Baroda 1931, s. 61.  

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19. 
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yapĔlĔr. TanrĔ ibadet konusunda Ĺºyle buyurmuĹtur: òDe ki: Ben 
ancak sizin gibi bir insanĔm, ancak bana TanrĔõnĔn tek bir TanrĔ 

olduĶu vahyolunur. Rabbine kavuĹmayĔ uman kimse yararlĔ iĹ 
iĹlesin ve rabbine kullukta hi ortak koĹmasĔnó.1  

òTarikat kapĔsĔ da on makamdan oluĹuré AltĔncĔ makam 
korkudur. Talip TanrĔõdan korkmalĔ ve ona doĶru sºzl¿ olmalĔdĔr. 

TanrĔ korku ¿zerine Ĺºyle buyurmuĹtur: òTanrĔ uĶrunda gereĶi gibi 
cihad edin. Sizi O seti, ¿zerinize dinde hibir zorluk da 

y¿kletmedi. Haydi babanĔz ķbrahimõin milletine! Bundan ºnce ve 
bunda (Kurõanõda) size M¿sl¿man adĔnĔ O Allah verdi ki 

peygamber size Ĺahit olsun, siz de b¿t¿n insanlara Ĺahitler olasĔnĔz. 
ĸu halde namazĔ kĔlĔn, zek©tĔ verin ve Allahõa sĔkĔ tutunun ki 

sahibiniz Oõdur. ArtĔk O ne g¿zel bir sahip ve ne g¿zel bir 
yardĔmcĔdĔró.2  

òPirin eraĶ gibi doĶru durmasĔ, fitil gibi yanmasĔ, yaĶ gibi 

erimesi, nur gibi ĔĹĔk vermesi gerekir. Pir erenler meydanĔndan 
dºnemez. Pir ĹeriatĔn ĹartlarĔnĔ yerine getirmeli, tarikatĔn iinde 

olmalĔé ķĹte bºyle bir pir gerek pirdir, kalp (sahte) deĶiló.3  

òPir gecenin ikinci yarĔsĔndan sonra kalkĔp kĔbleye karĹĔ oturup g¿n 
doĶuncaya kadar TanrĔõya ibadet ve niyaz etmelidir. O zaman pirin nefesi 

keskin olur. Oysa g¿n¿m¿zde pirler yiyip iip kuĹluĶa deĶin eĹek 
gibi yatĔyorlar. òKurõan bizim dedemize indi. BakalĔm ne 

buyurmuĹ? Biz bu d¿nyaya niye geldik? YarĔn TanrĔ katĔna ne y¿zle 
ĔkarĔz? Bu taliplerin hakkĔnĔ bizden sorarlarsa ne karĹĔlĔk veririz?ó 

diye d¿Ĺ¿nmeyen pirin vay haline! Gºr onun baĹĔna neler gelir. 
¦stadĔn bilge sºz¿ bºylediró.4  

YukarĔda alĔntĔlanan c¿mleler hibir itiraza yer bĔrakmayacak bir 
tarzda namaz denen ibadetin talipler, sofular ve ºzellikle pirler 

tarafĔndan yerine getirilmesi gereken bir ibadet olduĶuna 
inanĔldĔĶĔnĔ gºstermektedir. 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 125,126. 
2 El-Hacc, 22/78; Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126, 127. Buyrukõta meali verilen bu 

ayet-i kerimenin verilen meali, hatalĔ ve anlaĹĔlmaz olduĶundan biz sºz konusu 
ayetin tam ve doĶru mealini yazdĔk. 

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 22. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 25. 
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3- Oru  

ķslamõĔn beĹ temel ĹartĔndan ¿¿nc¿s¿ olan oru da Buyrukõta 

aĔka tavsiye edilmiĹtir. Buyrukõtaki orula ilgili c¿mlelere 
dikkatlice bakĔldĔĶĔ zaman burada namaz ve zek©t tabirleriyle 

beraber geen oru tabirinden Ramazan orucunun kastedildiĶi 
hemen anlaĹĔlĔr. ¢¿nk¿ orutan mutlak olarak bahsedilmiĹ, ¿stelik 

hemen hemen her defasĔnda namaz ve zek©t ifadeleriyle beraber 
kullanĔlmĔĹtĔr. Bu da orutan kastedilenin muharrem orucu deĶil, 

kesin olarak ramazan orucunun kastedildiĶini gºsterir. AyrĔca birok 
yerde aĔk bir Ĺekilde KurõanõĔn buyruklarĔyla amel edilmesi 

gerektiĶi de yol taliplerine hatĔrlatĔlmĔĹtĔr.  

òYine Hz. Muhammed òYapĔp eviren g¿ sahibi yalnĔz 
TanrĔõdĔró dedié Sonra Ĺeriat ortaya ĔktĔé ĸeriat Muhammedõin 

ĹanĔna geldi. Tarikat, marifet ve hakikat Aliõnin ĹanĔna geldié ¥n¿ 
Muhammed-Aliõdir. Sonu Muhammed-Aliõdir. Oru, namaz, hac, 

zek©t, kelime-i Ĺehadet, d¿nyalĔk fitresinin t¿m¿ Muhammed-
Aliõnin buyruĶudur..ó.1 ò¦¿nc¿ makam ibadet etmektir. Bu namaz 

kĔlmak, oru tutmak ve zek©t vermekle yapĔlĔr..ó2 

YukarĔdaki ifadelerden de anlaĹĔldĔĶĔ gibi Buyruk yol taliplerine 

ramazan orucu tutmayĔ da salĔk vermektedir ki bu ilk kapĔ olan 
ĸeriat kapĔsĔnĔn orucudur. 

DiĶer taraftan tarikata giren taliplerin tutmasĔ gereken orutan 

da aĔka isim verilerek bahsedilmiĹtir. BunlarĔ normal Ramazan 
orucuyla karĔĹtĔrmamak gerekir. Musahip olacak iki aileye pir sorar: 

ò-ķlk kapĔ Ĺeriat, ikincisi tarikat, ¿¿nc¿s¿ marifet, sonra sĔrrĔ 
hakikat, Hak mĔ?ó  

Rehber: ò-Eyvallah!ó 

Pir: ò-On iki matem-i muharrem orucu, ¿ HĔdĔrellez, kĔrk sekiz 
PerĹembe, bunlar hak tutacaksĔnĔz! Yalan sºylemeyeceksiniz! 

Dedikodu yapmayacaksĔnĔz!ó.3 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 60. 
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YukarĔdaki paragrafta da gºr¿ld¿Ķ¿ gibi on iki Muharrem, ¿ 
HĔdĔrellez ve kĔrk sekiz PerĹembe orularĔ, ayrĔca tutulmalarĔ 

tavsiye edilen tarikat orularĔdĔr ki bu durum girdikleri Safev´ 
tarikatĔnĔn bir yaptĔrĔmĔdĔr .1  

 

4- Zek©t Vermek 

 Buyrukõta ķslamõĔn dºrd¿nc¿ r¿kn¿ olan zek©t da tavsiye 
edilmiĹ ve yerine getirilmesi gereken bir ibadet, bir gºrev olduĶu 

ifade edilmiĹtir.  

òOru, namaz, hac, zek©t, kelime-i Ĺehadet, d¿nyalĔk fitresinin 

t¿m¿ Muhammed-Aliõnin buyruĶudur. BunlarĔn t¿m¿n¿ yerine 
getirmek gerekiró.2 ò¦¿nc¿ makam ibadet etmektir. Bu namaz 

kĔlmak, oru tutmak ve zek©t vermekle yapĔlĔr..ó3 òAltĔncĔ makam 
korkudur. Talip TanrĔõdan korkmalĔ ve ona doĶru sºzl¿ olmalĔdĔr. 

TanrĔ korku ¿zerine Ĺºyle buyurmuĹtur: òTanrĔ uĶrunda gereĶi gibi 
cihad ediné ArtĔk namaz kĔlĔn, zek©t verin, TanrĔõya sarĔlĔn. O sizin 

sahibinizdir. Ne g¿zel sahip ve ne g¿zel yardĔmcĔdĔró.4 

YukarĔdaki ifadelerden ve alĔntĔlanan ayet meallerinden de 
anlaĹĔldĔĶĔ gibi zek©t vermekten bahsedilmiĹ, tavsiye edilmiĹ ancak 

teferruatĔna inilmemiĹtir. Bunun da nedeni daha ºnce de ifade 

                                                   
1 B¿t¿n bunlara raĶmen birileri durumun bºyle olmadĔĶĔnĔ iddia ederse yapĔlacak 
herhangi bir Ĺey yoktur. Ancak Buyrukõtaki ifadeler tarafsĔz bir Ĺekilde 
incelendiĶi zaman metindeki c¿mlelerin bºyle bir anlamĔ ifade ettiĶi 
kanaatindeyim. Aksi takdirde aynĔ metin iinde birbiriyle tamamen eliĹen 
h¿k¿mlerin varlĔĶĔ kabul edilmiĹ olur. KĔrk sekiz orucu ise bir yĔlĔn, kĔrk sekiz 
hafta olarak kabul edilmesinden doĶan bir sayĔdĔr. (Bir yĔl kĔrk sekiz haftadĔr. 
Buyruk, der. Aytekin s. 129). Milad´ yĔl elli iki haftadĔr. Hicr´ yĔl ise elli-ellibir 
haftadĔr. Bu kĔrk sekiz sayĔsĔ ise elli hafta olarak kabul edilen hicr´ yĔldan, oru 
tutmanĔn meĹru gºr¿lmediĶi Ramazan ve Kurban bayramlarĔnĔn denk geldiĶi 
haftalardaki PerĹembe g¿nlerinin d¿Ĺ¿lmesiyle elde edilen bir sayĔ olmasĔ 
kuvvetle muhtemeldir. Bu oru da Safev´ tarikatĔnĔn kendi m¿ritleri iin b¿t¿n 
PerĹembe g¿nlerini orulu geirmelerini Ĺart koĹmasĔndan dolayĔdĔr. Nitekim 
bazĔ S¿nn´lerin de s¿nnet diye Pazartesi ve PerĹembe g¿nleri oru tuttuklarĔ 
bilinen bir durumdur.  

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19,20. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126. 
4 El-Hacc, 22/78; Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, s. 127. 
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ettiĶimiz gibi Buyrukõun tam bir ilmihal kitabĔ olmadĔĶĔdĔr. Bºyle 
bir Ĺeye ihtiya da hissedilmemiĹtir. DiĶer bir sebebi de Buyrukõu 

yazan her kimse, Buyrukõa muhatap olan kesimlerin bu namaz, 
oru, zek©t gibi kavramlardan neyin kastedildiĶini bildiklerini farz 

ederek bu eseri yazmĔĹ olmalarĔdĔr. ¢¿nk¿ c¿mlelerin siyak ve 
sibaklarĔ bu mefhumlarĔn ne anlama geldiklerinin buna muhatap 

olanlarca bilindiĶini gºstermektedir. 

AyrĔca zek©t denilince Buyrukõu yazanlar bu kelimeden ister 

S¿nn´lerin kastettikleri zek©t Ĺeklini ve miktarĔnĔ, ister Cafer´ 
mezhebindeki zek©t anlayĔĹĔnĔ ve miktarĔnĔ kastetmiĹ olsunlar bizim 

aĔmĔzdan durum deĶiĹmemektedir. ¢¿nk¿ ºnemli olan zek©tĔn 
farz oluĹunu kabul etmek ve onun verilmesi gereken mal´ bir ibadet 

olduĶuna inanmaktĔr. Bundan ºtesi mezhepleri ve itihatlarĔnĔ 
ilgilendiren bir durumdur. 

DiĶer taraftan bir sofunun meziyetleri anlatĔlĔrken òSofunun 

sofuya niyazĔ zek©ttĔr, saygĔsĔ orutur. Sofunun m¿rĹidine tecellasĔ 
Hacca gitmedir. M¿rĹidine y¿reĶini amasĔ gazadĔr. M¿rebbi ve 

rehberin y¿z¿ne bakmasĔ kĔblesidiró1 Ĺeklindeki ifadelere dikkatlice 
bakĔlmadĔĶĔ zaman bu ifadeler batin´ bir anlayĔĹĔ aĶrĔĹtĔrabilir. 

Ancak bu ifadeler tarikat dili ve terminolojisiyle sºylenmiĹ 
ifadelerdir ve mecaz´ bir anlamda kullanĔlmĔĹlardĔr. Yani sofunun 

sofuya niyazĔ (selamĔ, h¿rmeti, saygĔsĔ) ona bir Ĺeyler verdiĶi iin 
zek©t mesabesindedir. SaygĔsĔ oru gibi sevap kazandĔrĔr v.s. Aksi 

takdirde bu ifadelerin mecaz  ́ anlamlarĔna yorumlanmayĔp gerek 
anlamlarĔnda anlaĹĔlmasĔ halinde bunlarĔn Buyrukõun bir b¿t¿n 

halindeki anlamĔyla eliĹmesi sºz konusu olacaktĔr. Nitekim hemen 
bir iki sayfa sonra òķnsan TanrĔõya kavuĹmak dilerse gerekli farzlarĔ 

yerine getirmelidiró2 demek suretiyle yukarĔdaki ifadelerden 
kastedilen manalarĔn mecaz´ bir mana olduĶuna bir nevi aĔklĔk 

getirilmiĹ bulunulmaktadĔr.3 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 33. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 37. 
3 Bu aĔklamamĔzdan Alev´ gruplar hibir Ĺekilde batin´ fĔrkalardan 
etkilenmemiĹlerdir anlamĔ ĔkarĔlmamalĔdĔr. AslĔnda Alev´ gruplarĔn ºnemli bir 
kesimi bazĔ uygulama ve anlayĔĹlarĔnda Ķulat fĔrkalarĔ dediĶimiz aĹĔrĔ fĔrkalardan 
etkilenmiĹlerdir. G¿nl¿k hayattaki bazĔ ibadet telakkilerinde bunun 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
31 

 

5- Hacca Gitmek 

ķslamõĔn beĹ temel esasĔndan sonuncusu olan hac da Buyrukõta 

iĹlenmiĹ ve yol saliklerine tavsiye edilmiĹtir.  

òOru, namaz, hac, zek©t, kelime-i Ĺehadet, d¿nyalĔk fitresinin 
t¿m¿ Muhammed-Aliõnin1 buyruĶudur. BunlarĔn t¿m¿n¿ yerine 

getirmek gerekiró.2 Bu ifadeler haccĔn da ķslamõĔn diĶer ĹartlarĔ gibi 
farz ve yerine getirilmesi gereken bir ibadet olduĶuna inanĔldĔĶĔnĔ 

gºstermektedir. Burada mutlaka òfarzó tabirinin gemesi de 
gerekmemektedir. ¢¿nk¿ òyerine getirilmesi gerekiró ifadesini farz 

veya vacip olarak anlamak m¿mk¿nd¿r. Fiiliyattaki durum ne 
olursa olsun Alev´-KĔzĔlbaĹlar ve BektaĹ´ler ister hacca gitsinler 

ister gitmesinler kaynak kitaplarĔ olarak kabul ettikleri Buyruk, 
ķslamõĔn diĶer ĹartlarĔyla beraber haccĔn da yerine getirilmesi 

gereken bir ibadet olduĶunu amirdir. 

 

 

 

C- Buyrukõun DiĶer BazĔ Uygulamalar AĔsĔndan 
DeĶerlendirilmesi 

 

1- FarzlarĔ Yerine Getirmek  

ķmanĔn ĹartlarĔ ve ķslamõĔn temel r¿k¿nlerinden baĹka yine 

                                                                                                              
tezah¿rlerini gºrmek m¿mk¿nd¿r. Bir cem evinde, yanĔmda oturan kiĹiye bir 
m¿nasebetle òbu yaptĔklarĔnĔz g¿zel, ama neden namaz kĔlmĔyorsunuzó diye 
sordum. O da òbize gºre namaz dua demektir. EĶer namazĔ kĔlarsak S¿nn´lerle 
aramĔzda herhangi bir fark kalmaz. Dua etmekle aslĔnda namazĔmĔzĔ kĔlmĔĹ 
oluyoruzó dedi. Bu Ĺekil bir yaklaĹĔmĔn Batin´ bir yorum olduĶu aĔktĔr. 
Bununla beraber bºyle bir yaklaĹĔm tarzĔnĔ kabul etmeyen gruplarĔn varlĔĶĔnĔ 
da biliyorum.  

1 Buyrukõta Muhammed-Ali tabiri birok yerde gemektedir. Hz Aliõye b¿y¿k bir 
makam verilmekle beraber ona hibir zaman uluhiyet ve peygamberlik isnat 
edildiĶine rastlanĔlmamaktadĔr. Alev´ gruplar arasĔnda Ĺu andaki inan ne 
olursa olsun Buyrukõtaki telakkiye gºre Hz. Muhammed peygamber, Hz. Ali 
ise peygamber deĶil, veliyullahtĔr ve aynĔ zamanda ĹahĔ velayettir. 

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19,20. 
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Buyrukõta bariz olarak KurõanõĔn buyruklarĔna uyulmasĔ, farzlarĔn 
yerine getirilmesi, s¿nnete uyulmasĔ ve Ata (Anne-Baba)õya itaat 

edilmesi gibi hususlar da aĔka zikredilmiĹ ve tavsiye edilmiĹtir. Ki 
bunlar da ķslam dininin farz kĔldĔĶĔ ve uyulmasĔnĔ istediĶi diĶer bazĔ 

konulardĔr.  

òBir insanĔn TanrĔ ile buluĹmasĔ olasĔ deĶildir. ķnsan TanrĔõya 

kavuĹmak dilerse gerekli farzlarĔ yerine getirmelidiré KiĹinin kendisini 
bilmesi TanrĔõsĔnĔ bilmesi demektiré Sofu birinci kanaat, ikinci 

ilim, ¿¿nc¿ sadĔklĔk ve dºrd¿nc¿ sabĔrĔ bĔrakmamalĔdĔró.1  

òBu nedenle kesin olmayan, belgelenmemiĹ hadislere gºre 
h¿k¿m verilmez. Arapada sºz oktur. BunlarĔn T¿rkeye 

evrilmelerinde birok yanlĔĹ ortaya Ĕkar. Kesinlikle Kurõanõa gºre 
karar vermek gerekiró.2 

òKimi zorluklar iin Hz. Ali ile ķmam Cafer SadĔkõĔn ºz¿mleri 

bunlardĔr. Pirin ºncelikle bu sorularĔn karĹĔlĔklarĔnĔ bilmesi ve halka 
ºĶretmesi gerekir. G¿n olup da burada karĹĔlĔĶĔ verilmemiĹ bir 

sorun Ĕkarsa pir onu Kurõan ve hadislere gºre ºz¿mlemelidir. Pirin ĸeriata 
ve tarikata uygun karar vermesi gerekir. Karar adil olmalĔdĔr ki halk 

verilen karara ve pire saygĔ duysun. Yoksa pir talipler ¿zerindeki 
saygĔnlĔĶĔnĔ yitirir. 

Ama bunlar dĔĹĔnda inananlarĔn Ĺu ilkeleri unutmamalarĔ gerekir. 
Sºzgelimi KurõanõĔn buyruklarĔna kesinlikle uymak gerekir. Kurõan okuyup 

da buyruklarĔnĔ tutmayanĔn baĹĔ Cehennemde deĶirmende ºĶ¿n¿ró.3  

òAta anayĔ incitmemek gerekir. KiĹinin karĔsĔna ve ocuklarĔna 
doĶru yolu, edep erk©nĔ ve s¿nneti ºĶretmesi gerekir. Konuk 

kutsaldĔr. Konuk gelmeyen eve melek gelmezó.4 

YukarĔdaki c¿mlelerden de anlaĹĔldĔĶĔ gibi Kurõanõa ve S¿nnete 
uyulmasĔ, farzlarĔn yerine getirilmesi ve Ataõya saygĔ gºsterilmesi 

emredilmektedir. 

Yerine getirilmesi gerektiĶi belirtilen diĶer bir konu da òel-emru 

biõl-maruf veõn-nehyu aniõl-m¿nkeródir. Yani iyiliĶi emredip 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 37. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 92. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 145,146. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 146; Buyruk, der. Aytekin, s. 221-222. 
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kºt¿l¿kten sakĔndĔrmak. 

òEy inananlar! TanrĔõya giden yolda birbirinize iyi tutunun! Pir, 

rehber, musahipten birinin haksĔz iĹini gºr¿p de ortaya atmayan 
pirin pirliĶi, rehberin rehberliĶi, musahibin musahipliĶi yalandĔr. 

MahĹerde iki y¿z¿ karadĔr. ķster tutsun ister tutmasĔn yanlĔĹ yapanĔ 
uyarmak gerekir. Bu sizin boynunuzun borcudur. Bºyle biline..ó1 

òTarikatĔn abdesti dºrtt¿r. 1. DerviĹ yanĔna boĹ varmamak. 2. 

Her zaman taharette olmak. 3. Elden geldiĶince emr-i biõl-maruf 
olmak. 4. Nehyi m¿nker eylemektiró.2 

YukarĔdaki ifadeler m¿ritlere, yol saliklerine òel-emru biõl-maruf 

veõn-nehyu aniõl-m¿nkeróin yani iyiliĶi emredip kºt¿l¿kten 
sakĔndĔrmanĔn yapĔlmasĔ gereken bir gºrev bir fariza olduĶunu 

hatĔrlatmakta ve bir bakĔma onlarĔ bu iĹle y¿k¿ml¿ tutmaktadĔr. 

 

2- Haramlardan KaĔnmak  

Buyrukõta dikkati eken diĶer bir konu da diĶer mezhepler 

arasĔnda da b¿y¿k g¿nah3 olarak sayĔlan bazĔ fiillerden kaĔnmanĔn 
emredilmesidir.  

B¿y¿k g¿nah ile ilgili olarak òYanlĔĹ h¿k¿m veren piri TanrĔ 
sorguya ekecek ve ona: òEy ©si, sen d¿nyada TanrĔ mĔydĔn? Ben 

seni Muhammed-Aliõnin soyundan boĹuna mĔ getirdim? Oysa sen 
inanmadan, kendi ĔkarĔn iin kendi bildiĶin gibi yol s¿rd¿n. B¿y¿k 

g¿nah iĹleyen talibe d¿nya malĔ iin òiyisinó dedin. KurõanõĔ, hadisi 
bir yana bĔraktĔn. òBen babadan bºyle gºrd¿mó dedin. Oysa baba 

yaptĔklarĔnĔn hesabĔnĔ kendi verir. ĸimdi baĹĔnĔ kurtar!ó diye hesap 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 72; Buyruk, der. Aytekin, s. 181, 192, 196, 219, 221, 

230, 240. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 123,124. 
3 Buyrukõun da kendisine nispet edildiĶi ķmam Cafer es-SadĔkõa gºre b¿y¿k 
g¿nahlar : òĸirk koĹmak, AllahõĔn rahmetinden ¿mit kesmek, ebeveyne 
itaatsizlik, adam ºld¿rmek, namuslu kadĔnlara zina isnadĔnda bulunmak, yetim 
malĔ yemek, savaĹtan kamak, yalan yere yemin etmek, rib©, zina, hiyanet, 
zek©t vermemek, yalancĔ Ĺahitlik, iki imek, namazĔ terk etmek, ahdi bozmak, 
akrabalĔk m¿nasebetini kesmek, yalan sºylemek, Allahõa karĹĔ nankºrl¿k, ºl¿ 
ve tartĔda hile yapmak, livata ve bidõató olmak ¿zere yirmiyi aĹkĔndĔr. GeniĹ 
bilgi iin bkz. Mustafa ¥Z, òCafer es-SadĔkó, D.ķ.A., VII, ķstanbul 1993, s. 2. 
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soracaktĔró.1 

òTalip b¿y¿k g¿nah iĹlemiĹse, pir onu divanĔna alĔp yarlĔgayamaz. 

Bºyle bir talibin sorgusunu mahĹerde TanrĔ yapabilir. YalnĔz, b¿y¿k 
g¿nah iĹlemiĹ talibi topluma kazanmak ve onun baĹka g¿nah 

iĹlemesine engel olmak gerekir. Bu nedenle b¿y¿k g¿nah iĹlemiĹ 
talibi ancak keramete ermiĹ pir ve de d¿nya malĔ almaksĔzĔn gºrebilir. 

AyrĔca ĹurasĔnĔ iyi bilmek gerek. Pir onu yalnĔz d¿nya iin 
baĶĔĹlamĔĹtĔr. HakkĔn gerek sahibi TanrĔõdĔró.2 

Buyrukõta geen yukarĔdaki ifadeler Alev´liĶin b¿y¿k g¿nah 

hakkĔndaki anlayĔĹĔnĔ yansĔtmaktadĔr. 

Buyrukõun diĶer bazĔ yerlerinde de aslĔnda bu b¿y¿k 
g¿nahlardan ne kastedildiĶi, bunlarĔn hangi g¿nahlar olduklarĔ 

anlatĔlmak ve izah edilmek istenmektedir. Konuyla ilgili olarak 
òzina etmekó, òyalan sºylemekó, òkumar oynamakó, òfaiz yemekó 

òdedikodu yapmakó, ògºz¿nle gºrmediĶini gºrd¿m demekó 
eylemleri ºzellikle hatĔrlatĔlĔr ve bunlardan sakĔnĔlmasĔ gerektiĶi yol 

taliplerine tavsiye edilir. 

òTalip talibin karĔsĔ ile yalnĔz bacĔ kardeĹtir. Talip talibin karĔsĔ 

iin hibir zaman kºt¿l¿k d¿Ĺ¿nemez. Kimi cahiller òTanrĔ diĹi 
kulu erkek iin yarattĔ. M¿õminin birbirinden korunacak Ĺeyi 

yokturó diye zina ederler. Oysa m¿õminin m¿õminden korkusu 
yoktur sºz¿ ibadet iin, helalleĹme iin, cem olup zikir ekmek iin, 

birbirine teselli vermek iindir. Yiyip imek iin nefis, zina iin bºyle 
bir sºz kesinlikle bulunmaz..ó3 

òķnanan sofunun ĸeytanõĔn aldatmacasĔna kulak asmamasĔ 

gerekir. BacĔlarĔ gºr¿p iine bir kuĹku girerse òl©net ĸeytanõaó ve 
k©fire. òNefis sana uymamó demesi gerekir. ĸehvet aĶĔr basar da o 

kimse kendine engel olamazsa l©netlidir. Ona yol haramdĔr. Evliyalar 
tarikine varamaz. Tarikata gidecek olursa kazan yerine zarar eder. 

Ama iine giren kuĹkuyu yenerse herhangi bir Ĺey olmazó.4 

òTarikat ehlinin isteklerine gem vurmasĔ gerekir. Tarikat ehli 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91,92. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 92. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 94. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 96. 
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rĔzasĔz lokmaya el uzatamaz. Kendi karĔsĔndan baĹkasĔna bakamaz. 
Kendi karĔsĔ dĔĹĔnda b¿t¿n kadĔnlar sofunun bacĔsĔdĔr. Onlara kºt¿ 

gºzle bakan sofuya en ºnce uyarĔ olmak ¿zere doksan dokuz tarĔk 
vurulur. KĔrkĔ kendisine, kalan ise hi kimsenin y¿z¿n¿ 

gºrmeksizin t¿m tarikate ve y¿z¿ gºr¿lerek hakikate vurulur. 
Sofudan ¿ kurban alĔnĔró.1 

òTarikatĔn ĹartĔ dºrtt¿r: 1. Yalan sºylememek. 2. Zina etmemek. 
3. Kumar oynamamak. 4. Eli ile koymadĔĶĔnĔ almamaktĔró.2 

YukarĔdaki ifadeler Alev´likte zina denen fiilin kesinlikle yasak 

olduĶuna inanĔldĔĶĔnĔ ve yapĔlmasĔ halinde de failinin ne t¿r bir 
muameleye maruz kalacaĶĔnĔ gºstermektedir. AyrĔca fahiĹe bir 

kadĔnla zina eden kimse c¿zzamlĔlar arasĔnda gºsterilmektedir.3 

DiĶer taraftan talibin iĹlediĶi g¿nah bir g¿nah olarak gºr¿l¿rken 
ve cezasĔ da buna gºre takdir edilirken pirin veya rehberin iĹlediĶi 

her bir g¿nah ok daha aĶĔr olarak kabul edilmekte ve cezasĔ da 
ona gºre takdir edilmektedir. 

òPirin g¿nahĔ olmaz!ó gibi d¿Ĺ¿nce olamaz. Son zamanlarda 
kimi talipler òPirin, rehberin g¿nahĔ olur mu? Onlar ocakz©dedir. 

OnlarĔn k¿f¿rleri bile sevap sayĔlĔró biiminde gºr¿Ĺler ileri 
s¿rm¿Ĺlerdir. Oysa gerek onlarĔn d¿Ĺ¿nd¿kleri gibi deĶildir. 

Talibin iĹlediĶi bir g¿nah sayĔlĔr. Ama pir ve rehberin iĹlediĶi her 
g¿nah beĹ g¿nah yazĔlĔr. ¢¿nk¿ pir ocakz©dedir. O, TanrĔõnĔn sevdiĶi 

dostlarĔnĔn soyundan geliró.4 

òBir pirin karĔsĔndan ayrĔlmasĔ, baĹka kadĔna kuĹak ºzmesi ya da 
TanrĔ korusun livata yapmasĔ b¿y¿k g¿nahtĔr. BunlarĔ yapan pirin 

derdine derman olmaz. O, yol d¿Ĺk¿n¿d¿r. Bºyle bir pirin y¿z¿ne 
bakĔlmaz, ocaĶĔna gidilmez. Ve hibir Ĺekilde ocaĶĔn eĹiĶinden ieri 

sokulmaz, konuk edilmez. Onun ayaĶĔnĔn bastĔĶĔ toprakta kĔrk yĔl 
bet bereket olmazó.5 

Buyrukõta faiz yemenin, haram lokma yemenin, murdar eti 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 103. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 124. 
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 111. 
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 22. 
5 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 23. 
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yemenin ve belirli g¿nlerde de hanĔmĔna yaklaĹmanĔn yasak olduĶu 
belirtilmiĹ ve bundan kaĔnĔlmasĔ tavsiye edilmiĹtir. 

òDºrd¿nc¿ makam kazan yemektir. FahiĹ faiz yememektir. 
BeĹinci makam haramdan sakĔnmaktĔr. AltĔncĔsĔ hayĔz ve nifas 

durumunda karĔsĔna yakĔn olmamaktĔr. Bu durumda karĔsĔnĔn nik©hĔnĔn 
haram olduĶunu bilmektiró. 

òVe dahi ahir zamanda, bazĔ pirler kendi fiilince m¿min kulun 

malĔ murdar olmaz deyip, murdar olmuĹ hayvanĔ yerler. Amma 
yanlĔĹ akla hizmet ederleré Yemek caiz deĶildir, haram buyurmuĹ, 

hayvana bĔak buyurmuĹó.1 

Buyrukõta c¿n¿p iken dolaĹmanĔn da yasak olduĶu belirtilmiĹ ve 
bu haldeyken yedi adĔm atmadan ve vakit geirmeden hemen 

temizlenmek gerektiĶi yol ehli olan m¿ritlere hatĔrlatĔlmaktadĔr. 

òM¿ridin yedi adĔm abdestsiz ve taharetsiz c¿n¿p y¿r¿memesi 

gerekir. Abdestsizlik kovulmuĹluktur. Taharetsizlik kºt¿l¿kt¿r. Bu 
iĹlerden biri bir m¿ritte bulunursa o m¿rit yedi denizde, yedi 

Ĕrmakta ve yedi eĹmede yunsa arĔnamaz!ó.2 

YukarĔdaki alĔntĔlarla Buyrukõun farzlarĔ yerine getirmek ve 
haramlardan kaĔnmak konularĔyla ilgili ihtiva ettiĶi hususlarĔ da 

ºzetlemiĹ olduk. 

B¿t¿n bunlara raĶmen Ĺunu da hemen hatĔrlatmakta yarar var. 
Buyruk klasik manada bir ilmihal kitabĔ deĶildir. S¿nn´ bir 

anlayĔĹla yazĔlmamĔĹtĔr, bºyle olmasĔ da d¿Ĺ¿n¿lemez. Hitap 
ettiĶi kesimler yerleĹik bir hayat yaĹayan Ĺehirli halktan 

ziyade kºyl¿ ve konar-gºer olan topluluklardĔr. Tevil 
edilmediĶi takdirde birbirleriyle eliĹen bazĔ noktalarĔn varlĔĶĔ 

belirgindir. 

S¿nn´ anlayĔĹa tamamen ters ve onlarĔn hibir Ĺekilde kabul 

                                                   
1 Buyruk, der. Aytekin, s. 191. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 50. Alev´lerin cinsel temastan sonra yĔkanĔp-
yĔkanmadĔklarĔ hususu ºzellikle S¿nn´ kesim tarafĔndan oka merak edilen bir 
konudur. YukarĔya alĔntĔlanan bu paragraf merak edilen bu hususun aĔk ve 
kesin bir cevabĔ olmaktadĔr. Buna raĶmen cinsel temastan veya ihtilamdan 
sonra boy abdesti almayan Alev´ler varsa, bu durum Alev´liĶin deĶil o kiĹinin 
sorunudur.  
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edemeyeceĶi ðcemlerde dolu iilmesi1 ve musahip olacak iki 
aileden meydana gelen ikisi erkek, ikisi de eĹleri olmak ¿zere dºrt 

kiĹinin (dºrt canĔn) bir dºĹekte2 yatmasĔ gibi- bazĔ konularĔ 
ihtiva eder. 

Namaz, oru, zek©t ve haccĔ kabul edip taliplerine tavsiye 
etmesine raĶmen bu konulara gerektiĶi kadar vurgu yapmaz. Kendi 

tarikatĔ olan Safev´liĶi ve ºĶretilerini daha ok ºn plana ĔkarĔr. 
Buyrukõta hibir derin ilm´ tahlile rastlanmaz. Zaten hitap ettiĶi 

kesimler bunu deĶerlendirebilecek ilm´ bir ortama da sahip 
deĶildirler. 

Buyrukõla ilgili yukarĔda sĔraladĔĶĔmĔz bu ºzellikleriyle beraber bu 

kitaptan iman ve ķslam esaslarĔyla ilgili h¿k¿mlerin ĔkarĔlmasĔ 
m¿mk¿nd¿r. ķman ve ķslam esaslarĔnĔn tamamĔ kabul edilmekte ve 

yol taliplerine tavsiye edilmektedir. Hatta bu esaslarĔn tam 
manasĔyla yerine getirilmeden ve uygulanmadan k©mil bir sofu 

olunamayacaĶĔ Ĕsrarla vurgulanmaktadĔr. Buna gºre Buyrukõu 
kendisine rehber bir kitap olarak kabul eden ve yaĹayĔĹĔnĔ 

ona gºre d¿zenleyen bir ĹahĔs hibir mezhebe mensup 
olmasa da iman ve ķslam esaslarĔnĔ kabul ettiĶi iin ķslam 

dairesi iindedir, M¿sl¿man muamelesi gºr¿r ve din´ aĔdan 
diĶer M¿sl¿manlarĔn tabi olduĶu h¿k¿mlere tabidir.  

 

SONU¢ 

Alev´liĶin ķslam dairesinin iinde mi dĔĹĔnda mĔ olduĶu konusu 
her ne kadar anlamsĔz gibi gºr¿nse de g¿n¿m¿zde tartĔĹĔlan 

konularĔn baĹĔnda gelmektedir. Bu hususta saĶlĔklĔ bir sonuca 
varabilmek iin ºn koĹul olarak konunun ideolojik ve siyas´ bir 

ortamdan ĔkarĔlĔp bilimsel bir zeminde tartĔĹĔlmasĔnĔ saĶlamak 
olmalĔdĔr. ¢¿nk¿ ideolojik ve siyas´ sºylemlerle karĔĹĔk bir 

tartĔĹmanĔn sonusuz kalacaĶĔ aĹik©rdĔr. Nitekim konuyla ilgili 
Ĺimdiye kadar yapĔlan b¿t¿n tartĔĹmalar da neticesiz kalmĔĹtĔr. En 

kestirme yºntem olarak da Alev´lerin t¿m kesimleri tarafĔndan 
kabul edilen ve o topluluklar arasĔnda oka okunan kaynak 

                                                   
1 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 73. 
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 68. 
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kitaplara m¿racaat etmek olmalĔdĔr. 

ķslam, insanĔ M¿sl¿man olup olmama aĔsĔndan grup olarak 

deĶil bireysel olarak ele alĔr ve h¿km¿n¿ bu esasa gºre verir. Konu 
bu aĔdan deĶerlendirildiĶi zaman S¿nn´ler veya Alev´ler ķslam 

dairesinin iindedir veya dĔĹĔndadĔr gibi bir genellemenin asla doĶru 
bir h¿k¿m olmadĔĶĔ gºr¿lecektir. ¢¿nk¿ her insan bireysel olarak 

benimsediĶi inanlar aĔsĔndan ķslam dairesinin iindedir veya 
dĔĹĔndadĔr. 

Bir bireyin ķslam dairesi iinde sayĔlabilmesi iin ¿ ana esasĔ 

kabul etmesi icap eder. Bunlar da tevhit, n¿b¿vvet ve ahirettir. 
AyrĔca Kurõanõda emredilen ķslamõĔn beĹ temel esasĔnĔ ve diĶer 

aĔka emredilen emir ve yasaklarĔ da bir birey olarak yaĹamasa da 
en azĔndan bunlarĔ ink©r ve reddetmemesi gerekmektedir. Bºylesi 

bir inanca sahip olan her kim olursa olsun hangi mezhepten 
sayĔlĔrsa sayĔlsĔn ķslam dairesi iindedir ve bir M¿sl¿man olarak 

muamele gºr¿r. 

Konuyu b¿t¿n Alev´lerin ¿zerinde ittifak ettikleri yazĔlĔ ana 
kaynaklardan biri olan ve ķmam Cafer BuyruĶu, MenakĔb-Ĕ Evliya, 

MenakĔbn©me ve F¿t¿vvetn©me gibi adlarla da anĔlan Buyrukõa 
gºre deĶerlendirecek olursak ºn¿m¿ze kĔsaca Ĺºyle bir tablo 

ĔkmaktadĔr. 

Buyrukõta imanĔn altĔ r¿kn¿n¿n tamamĔ kabul edilmekte ve bu 

yola (Alev´liĶe) talipli olanlarĔn bunlara inanmasĔ gerektiĶi aĔka 
anlatĔlmakta ve vurgulanmaktadĔr. 

Buyrukõu ķslamõĔn beĹ temel esasĔ aĔsĔndan incelediĶimiz 

zaman, yine bu beĹ esasĔn da kabul edildiĶini, reddedilmediĶini; yol 
ehli olan taliplerin ve canlarĔn bunlarĔ yerine getirmeleri 

gerektiĶinin vurgulandĔĶĔnĔ gºrmekteyiz. 

Buyrukõtaki durum ve kabuller bu olunca o halde diyebiliriz ki 
òBen Buyrukõtaki esaslara ve tavsiye edilen hususlara inanĔyorum 

ve bunlarĔ kabulleniyorumó diyen bir Alev´nin, aslĔnda ķslamõĔn 
iinde mi dĔĹĔnda mĔ diye bir sorunu bulunmamaktadĔr. ¢¿nk¿ hem 

imanĔn t¿m ĹartlarĔ hem ķslamõĔn beĹ temel esasĔ Buyrukõta 
tamamen benimsemiĹ bulunmaktadĔr. O halde ben Alev´õyim ancak 

Alev´lik ķslam dĔĹĔdĔr diyen herhangi bir bireyin ºnce kendisini 
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Buyruk karĹĔsĔnda yeniden deĶerlendirmesi ve ona gºre bir 
pozisyon almasĔ gerekmektedir.  
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KURõANõDAKķ KISSALAR VE DķN ¥ĵRETķMķNDEKķ 

YERķ 

 
                               Dr. Adem AKINCI* 

 

 

 
 

¥zet 

Hikayeler, etkili ve kalĔcĔ olmasĔ, anlatĔmĔ kolaylaĹtĔrmasĔ gibi 
yºnleriyle ºĶretim aĔsĔndan ºnemlidirler. Kurõan-Ĕ Kerimõde bir ok 
kĔssa, dini ve ahlaki konularĔn anlatĔmĔnda kullanĔlmĔĹtĔr. Din ºĶretiminin 
ºzellikleri gºz ºn¿nde bulundurulduĶunda hikayelerin ºnemi aĔk bir 
Ĺekilde anlaĹĔlacaktĔr. Kurõanõdaki kĔssalar, bazĔ ilkeler erevesinde, 
uygun yºntemlerle kullanĔldĔĶĔnda din ºĶretiminin daha etkili ve kalĔcĔ 
olmasĔna ºnemli katkĔ saĶlayacaktĔr. 

Anahtar Kelimeler: ¥Ķretim, Din ¥Ķretimi, Hikaye, KĔssa. 

 

Abstract 

Stories are important in teaching, as they are influential and have long 
lasting effects. Many narratives are used in the Qurõan in teaching 
religious and ethical subjects. Taking into account the particulars 
education of religion, the significance of stories can be understood. The 
narratives in the Qurõan may contribute to the long lasting effects of 
education of religion when they are used through proper methods.  

Key words: Teaching, Religious Education, Stories, Narratives. 

 
GiriĹ 

Hikayeler, akĔlda kalĔcĔ olmasĔ ve anlatĔmĔ kolaylaĹtĔrmasĔ 
yºn¿yle ºĶretimin vazgeilmez malzemesi olmuĹtur. KapalĔ 

konularĔn aĔlmasĔ ve soyut kavramlarĔn somutlaĹtĔrĔlmasĔ gibi 

                                                   
* Dr., Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Din EĶitimi Anabilim DalĔ 
AraĹtĔrma Gºrevlisi. 
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amalarla kullanĔlan hikayeler, daima dinleyenlerin ilgisini ve 
dikkatini ekmiĹtir. Hikayeler sayesinde insanlar, bulunduklarĔ 

ortamĔn sĔkĔcĔ havasĔndan sĔyrĔlarak hayal d¿nyasĔna aĔlĔrlar ve 
farklĔ alemlere seyahat ederler.  

Hikayeler, teoriyle pratiĶi kaynaĹtĔrarak, ºĶrenilen bilgilerin 
yaĹanan hayattaki karĹĔlĔĶĔnĔ gºsterir. Bºylece bilgiler anlam kazanĔr 

ve hikayelerin sihirli ikliminden akĔp gelen ibret levhalarĔ 
dinleyenlerin gºnl¿nde derin izler bĔrakarak yaĹantĔya dºn¿Ĺ¿r. 

Hikayeler vasĔtasĔyla teorik bilgiler pratik hayatta vazgeilmez 
davranĔĹlar olarak yerini alĔr.  

Etkili ve kalĔcĔ olmasĔ yºn¿yle b¿t¿n ºĶretim ortamlarĔnda 

kullanĔlan hikayeler, din ºĶretimi aĔsĔndan farklĔ bir ºneme 
sahiptir. Din, temelde metafizik alemi konu edinmekte ve din´ 

bilgiler soyut kavramlara dayanmaktadĔr. Metafizik alemin ºĶretime 
konu edilmesi ve soyut kavramlarĔn anlatĔlmasĔnda hikayelerin 

ºnemli bir yeri vardĔr. AyrĔca insanĔn duygularĔna hitap etmeyi ve 
duygularĔn eĶitilmesini hedefleyen bir din ºĶretimi faaliyetinde 

hikayelere baĹvurulmasĔ gerektiĶi bir gerektir.  

ķslam Diniõnin ºĶretiminde ilk baĹvuru kaynaĶĔ olan Kurõan-Ĕ 
Kerim, bir ok defa kĔssalara yer vermiĹtir. Kurõan-Ĕ Kerimõdeki 

kĔssalar, ºzellikle peygamberlerin anlatĔldĔĶĔ kĔssalar geniĹ bir yer 
tutmakta ve etkili bir ¿slupla ele alĔnmaktadĔr. ķslam tarihi boyunca 

bu kĔssalar dilden dile aktarĔlmĔĹ ve din ºĶretiminin vazgeilmez 
malzemesi olmuĹtur.  

Kurõan-Ĕ Kerimõdeki kĔssalarĔn ºĶretime konu edilebilmesi iin, 
ºncelikle kĔssalarĔn din ºĶretimdeki yerinin ve ºneminin iyi 

kavranmasĔnda yarar olduĶu muhakkaktĔr. Bununla birlikte Kurõan-
Ĕ Kerimõdeki kĔssalarĔn ºzelliklerinin ve KurõanõĔn kĔssalara yer 

vermesindeki gayeleri ortaya koymanĔn yanĔnda, kĔssalarĔn 
ºĶretimde kullanĔlmasĔnda dikkat edilmesi gereken bazĔ ilkelerin de 

bilinmesi gerekmektedir. Kurõan-Ĕ Kerimõdeki kĔssalar bilinli ve 
yºntemli bir Ĺekilde kullanĔlĔrsa, din ºĶretimine ºnemli bir katkĔ 

saĶlayacaktĔr.  
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A. KURôAN KISSALARININ ¥ZELLĶKLERĶ VE 

GAYELERĶ 

1. Kavram Olarak KĔssa ve Kurõanõdaki KĔssalarĔn ¢eĹitleri 

KĔssa kelime olarak; bir Ĺeyin izini takip etmek, hik©ye etmek 

fiillerinden t¿reyen; hik©ye, fĔkra, riv©yet, sºz¿n kĔsasĔ, vaka, haber, 
sºz1 m©n©larĔna gelir. 

IstĔlah olarak kĔssa: òYalan ihtimali veya hayalin karĔĹmasĔ 

m¿mk¿n olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmuĹ, 
unutulmuĹ veya bazĔ izleri insanlĔĶĔn h©fĔzalarĔnda varlĔĶĔnĔ 

koruyabilmiĹ h©diselerin; muhataplara, ©deta olaylara yeniden bir 
canlĔlĔk vererek anlatĔlmasĔdĔr.ó2 

KĔssalar, gemiĹ devirlerde yaĹanmĔĹ ve yaĹandĔĶĔna dair deliller 
bulunan; genelde ĹahĔslarĔ, yeri ve zamanĔ bilinen, ibret vermek 

maksadĔyla ele alĔnan olaylardĔr. 

KĔssa ile hikaye ok zaman aynĔ m©n©da, birbirinin yerine 
kullanĔlmĔĹtĔr. Hik©ye; olmuĹ bir h©dise, masal, bir raporun nakil ve 

tekrarĔ3 m©n©larĔna gelir. Hik©yeyi ôolmuĹ bir hadiseõ m©n©sĔnda 
deĶerlendirirsek, kĔssa yerinde kullanmak m¿mk¿nd¿r.  

Kur'an-Ĕ Kerimõdeki kĔssalar deĶiĹik aĔlardan sĔnĔflandĔrĔlmĔĹtĔr. 

Burada genel olarak kĔssalarĔ iki kĔsĔmda ele almak uygun olacaktĔr. 
Birincisi; òtar´h´ kĔssalaródĔr. Tar´h´ kĔssalar; olaydaki ĹahĔslarĔn, 

zamanĔn ve yerin belli olduĶu veya bunlardan bazĔlarĔnĔn belli 
olduĶu kĔssalardĔr. ķkincisi ise; òtems´l´ kĔssalaródĔr. Tems´l´ kĔssalar; 

her dºnemde gerekleĹmesi m¿mk¿n olan, ºrnek alĔnabilecek 
kĔssalardĔr. Tems´l´ kĔssalarda yer, zaman ve ĹahĔslar belli olmayĔp, 

sadece olaylar ºn planda tutulmaktadĔr.4  

Birinci olarak bahsettiĶimiz tar´h´ kĔssalarĔ Kurõan-Ĕ Kerimõin 

                                                   
1 ķbn Manzur, Cemal¿õd-Din Muhammet b. M¿krim, Lisan¿õl-Arab, Dar-¿ SadĔr, 
Beyrut, Trz., VII, s.73; DevelioĶlu, Ferit, OsmanlĔca-T¿rke Ansiklopedik L¿gat, 
AydĔn Kitabevi, Ankara, 1988; ķsbah©n´, RagĔp H¿seyin b. Muhammet, el-
M¿fredat, Kahraman Yay., ķstanbul, 1986. 

2 ĸeng¿l, ķdris, Kurõan KĔssalarĔ ¦zerine, IĹĔk YayĔnlarĔ, ķzmir, 1995, s. 46. 
3 ķbn Nedim, Muhammet b. ķshak, el-Fihrist, Dar¿õl-Marife, Beyrut, 1978; 

DevelioĶlu, a.g.e.  
4 ĸeng¿l, a.g.e., s.72; Kutup, Muhammet, ķslam Terbiye Metodu ve Ahlak Sistemi, 
¢ev: Ali ¥zek, Hisar YayĔnevi, ķstanbul, 1977, s. 272. 
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bazen temsil veya mesel sºzleriyle takdim ettiĶini gºr¿yoruz. 
Temsil sºz¿n¿n her getiĶi yerde gerek manada meseli anlamak 

doĶru olmayabilir. Bazen temsil, ibret ve ºrnek manasĔnda 
kĔssalarĔn baĹĔnda kullanĔlmĔĹtĔr. Buna ºrnek olarak Ĺu ayet-i 

kerimeleri ele alabiliriz: 

òOnlara, Ĺu Ĺehir halkĔnĔ misal getir: Hani onlara eliler 

gelmiĹti.ó1 

òAllah, inkar edenlere Nuhõun karĔsĔ ile Lutõun karĔsĔnĔ mis©l 
verdi.ó2 

òAllah, inananlara da Firavunõun karĔsĔnĔ mis©l olarak verdi.ó3  

B¿t¿n bu ayet-i kerimelerde gerek olaylarĔn anlatĔldĔĶĔ kĔssalar, 
mesel sºz¿yle ifade edilmiĹtir. Biz bunlardan mesel kelimesinin 

l¿gat manasĔnda kullanĔldĔĶĔnĔ anlĔyoruz.  

Tarih´ kĔssalara bir ºrnek olarak Hz. Ademõin oĶullarĔ ile ilgili 
olayĔ verebiliriz: òOnlara, ądemõin iki oĶlunun haberini gerek 

olarak anlat: Hani birer kurban takdim etmiĹlerdi de, birisinden 
kabul edilmiĹ, diĶerinden ise kabul edilmemiĹti. (KurbanĔ kabul 

edilmeyen kardeĹ, kĔskanlĔk y¿z¿nden):  

ð Ant olsun seni ºld¿receĶim, dedi. DiĶeri de: 

ð Allah ancak takv© sahiplerinden kabul eder, dedi (ve ekledi:)  

ð Ant olsun ki sen, ºld¿rmek iin bana elini uzatsan (bile) ben 

sana, ºld¿rmek iin el uzatacak deĶilim. Ben, ©lemlerin Rabbi olan 
Allahõtan korkarĔm.  

Ben istiyorum ki, sen, hem benim g¿nahĔmĔ, hem de kendi 

g¿nahĔnĔ y¿klenip ateĹe atĔlacaklardan olasĔn; zalimlerin cezasĔ iĹte 
budur. 

Nihayet nefsi onu, kardeĹini ºld¿rmeye itti ve onu ºld¿rd¿; bu 
y¿zden de kaybedenlerden oldu.ó4 

Temsil´ kĔssalara Bakara suresinde anlatĔlan Ĺu olayĔ mis©l 

verebiliriz: 

                                                   
1 Yasin, 36/13. 
2 Tahrim, 66/10. 
3 Tahrim, 66/11. 
4 Maide, 5/27-30. 
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òYahut gºrmedin mi o kimseyi ki, evlerinin duvarlarĔ atĔlarĔ 
¿zerine ºkm¿Ĺ bir kasabaya uĶradĔ;  

ð ¥l¿m¿nden sonra Allah bunlarĔ nasĔl diriltir acaba! dedi. 
Bunun ¿zerine Allah onu ºld¿r¿p y¿z sene bĔraktĔ; sonra tekrar 

diriltti:  

ð Ne kadar kaldĔn? dedi.  

ð Bir g¿n yahut daha az, dedi. Allah ona: 

ð HayĔr, y¿z sene kaldĔn. YiyeceĶine ve ieceĶine bak, hen¿z 

bozulmamĔĹtĔr. EĹeĶine de bak. Seni insanlara bir ibret kĔlalĔm diye 
( y¿z sene ºl¿ tuttuk, sonra tekrar dirilttik). ĸimdi sen kemiklere 

bak, onlarĔ nasĔl d¿zenliyor, sonra ona nasĔl et giydiriyoruz, dedi. 
Durum kendisince anlaĹĔlĔnca:  

ð ĸimdi iyice biliyorum ki, Allah her Ĺeye k©dirdir, dedi.ó1 

Burada olayĔn yeri, zamanĔ ve ĹahĔslarĔ belirtilmemiĹtir. Fakat bu 

olayĔn gerek olduĶu anlaĹĔlmaktadĔr. Belirtilmemesinin sebebi ise, 
olayda zihni daĶĔtacak ayrĔntĔlara yer vermeyerek, dikkatleri bizzat 

olayĔn kendisine ekmek olabilir. AynĔ zamanda bu t¿r kĔssalarda 
olayĔn ĹahĔslarĔnĔ, zamanĔnĔ ve buna benzer ayrĔntĔlarĔ bilmek, 

verilmek istenen mesajĔ ok fazla etkilemeyebilir. Bunun yanĔnda, 
ĹahĔs ºn planda ise ve ĹahsĔn konumu olaya deĶiĹik bir bakĔĹ aĔsĔ 

getirecekse, bºyle olaylarda ĹahĔslar zikredilerek, dikkatler onlarĔn 
¿zerine ekilir. Bu ĹahĔslar baĹta Peygamberler olabilir.  

Kur'an-Ĕ Kerimõde Hz. Musa(a.s.)õnĔn kĔssasĔnĔn anlatĔldĔĶĔ 
yerlerde, kĔssanĔn kahramanlarĔ olarak, Hz. M¾s© (a.s.)õnĔn yanĔnda 

Hz. H©run (a.s.), Firavun, H©m©n, K©run, Hz. M¾s© (a.s.)õnĔn 
annesi gibi isimler zikredilmektedir.2 Bunun yanĔnda mekan olarak; 

S´n© DaĶĔ, MĔsĔr gibi yerlerden bahsedilmektedir.3 KĔssalarda 
zaman ifadesi olarak ise; òHz. Nuhõun kavminde 950 seneden fazla 

kalmasĔónĔ4 ºrnek olarak verebiliriz.  

 

                                                   
1 Bakara, 2/259. 
2 Enam, 6/84; Araf 7/103,122, Kasas, 28/10. 
3 Kasas, 28/29; Yunus, 10/87. 
4 Ankebut Suresi, 29/14. 
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2. Kurõanõdaki KĔssalarĔn ¥zellikleri 

Kur'an-Ĕ Kerimõdeki kĔssalar tarihte yaĹanmĔĹ olaylar arasĔndan 

seilmiĹ, ideal yaĹantĔlarĔn ve ideal insanlarĔn bulunduĶu, ºrnek 
teĹkil edecek olaylardĔr. Bu olaylarda iyi ve kºt¿ davranĔĹlar gºz 

ºn¿ne serilerek mukayese yapĔlĔr. Sonuta bu kĔssalardan ders 
alĔnmasĔ ve hayata uygulanmasĔ istenir. Bu kĔssalarda doĶru ile 

yanlĔĹ davranĔĹlarĔn yanĔnda, iyi ve kºt¿ karakterler gºz ºn¿ne 
serilerek ders verilir.  

Kurõan-Ĕ Kerimõdeki kĔssalar, ulaĹĔlmak istenen hedeflere 

uygunluk ierisinde, anlatĔlmak istenen prensipleri ºz olarak ihtiva 
eden olaylardĔr. Bundan dolayĔ genel ¿sl¾ba uygunluk arz ederler. 

¥zellikle Kurõan-Ĕ Kerimõdeki kĔssalar, verilmek istenen mesaja 
uygun niteliktedir. òKurõanõĔn b¿t¿n¿ ile muhataplara ulaĹtĔrĔlmak 

istenen ķl©h´ mesajlarĔn ºz¿, kĔssalar muhtev©sĔyla, yaĹanmĔĹ olaylar 
suretinde ve hayatĔn iinden takdim edilmektedir. Bºyle bir ¿sl¾pla 

insanlĔĶa hitap etmenin insan psikolojisi aĔsĔndan ne derece etkili 
ve anlaĹĔlmasĔ kolay olduĶu da ortadadĔr.ó1 

Kurõan-Ĕ Kerimõdeki kĔssalara baktĔĶĔmĔzda, ayrĔntĔlara fazla yer 

verilmediĶini gºr¿r¿z. Bu kĔssalarda olaylar ºn planda tutularak, 
adeta dikkatlerin verilmek istenen mesaja yoĶunlaĹmasĔ isteniyor. 

EĶer bu olaylarĔn kahramanlarĔ, nerede ve ne zaman yaĹandĔĶĔ 
ºnemli deĶilse zikredilmemiĹ. Bu t¿r olaylarda adeta Ĺu mesaj 

verilmek isteniyor: ¥nemli olan; b¿t¿n insanlarĔn, bu olaylarĔ 
yaĹanmĔĹ ve bitmiĹ olarak gºrmeden, her devirde ders almalarĔ ve 

kendi hayatlarĔna uygulamalarĔdĔr.  

Kur'an-Ĕ Kerim insanĔn terbiyesinde oĶunlukla kĔssayĔ kullanĔr. 

KurõanõĔn kĔssalarĔ her t¿rl¿ eĶitim, irĹat ve yºnetimle dolu birer 
hazinedir. AynĔ zamanda karĹĔlĔklĔ konuĹma, g¿zel sunuĹ, 

Ĺahsiyetleri canlandĔrma ve karakteristik izgileri resmetme 
inceliĶine sahiptir. Kalbi ibret almaya yºneltmek iin kĔssada en 

m¿him an seilir, sanatlĔ ifadelerin eĹitleri, en belirgin ve tesirli 
olanlarĔ b¿y¿k bir ustalĔkla kullanĔlĔr.2 

Kurõanõa baktĔĶĔmĔzda ele alĔnan olaylarĔn kahramanlarĔ ya 

                                                   
1 ĸeng¿l, a.g.e., s. 336. 
2 Kutub, a.g.e., s.274. 
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herkesin seveceĶi, takdir edeceĶi ve uyulmaya deĶer gºrd¿Ķ¿ 
ĹahĔslardĔr, ya da kºt¿l¿kte zirveyi tutmuĹ, k¿fr¿ ve ink©rĔ temsil 

eden Ĺahsiyetlerdir. ķncelenen olaylar ise herkesi yakĔndan 
ilgilendiren, herkesin kendi hayatĔna uygulayabileceĶi genel geer 

konularĔ ihtiva eden olaylardĔr. Bunun yanĔnda incelenen olaylar 
sadece tarihte yaĹanmĔĹ bitmiĹ olaylar deĶil, her devirde 

yaĹanabilecek olaylardĔr. Hik©yelerin kahramanlarĔnĔn ¿st¿n ve 
faziletli insanlar olmasĔ bu hik©yelere ayrĔ bir deĶer kazandĔrĔyor. 

YaĹanan olaylar ise, tarih´ deĶeri olan, insanlĔĶĔn kaderini 
deĶiĹtirmiĹ, peygamberlerin getirdiĶi dinlerle alakalĔ b¿y¿k olaylar 

olmasĔndan dolayĔ, insanlarĔn daha ok ilgisini ekmekte ve b¿y¿k 
dersler vermektedir. DiĶer taraftan menf´ davranĔĹlarĔn anlatĔldĔĶĔ 

ve kºt¿ Ĺahsiyetlerin ºn planda olduĶu olaylar da insanlara ayrĔ bir 
ders vererek, kºt¿l¿Ķ¿n ve kºt¿ insanlarĔn ©kibetini gºzler ºn¿ne 

seriyor.  

KahramanlarĔ, kendisine uyulmaya ve sevilmeye elveriĹli, parlak, 

m¿nasip, temiz ve y¿ksek gºr¿nt¿ye sahip olan Kur'an-Ĕ Kerimõin 
kĔssalarĔ, aynĔ zamanda sapmĔĹ insanlarĔn ulaĹtĔklarĔ kºt¿ sonutan 

ibret almaya uygundur. Bunun yanĔnda insanĔ anlamaya yardĔmcĔ 
olabilecek, insana ait ºzellikleri ihtiv© eden, insanĔn ruhunu tam 

olarak ifade eden tahlillerle doludur.1 

Kurõanõdaki kĔssalar, insan tabiatĔnĔ b¿t¿n aĔklĔĶĔyla ve b¿t¿n 
yºnleriyle ortaya koyar. OlaylarĔ inceleyen herkes, orada kendisini 

bulur. Herkes kendi yaĹadĔĶĔ ve hissettiĶi Ĺeylerin olaylarda farklĔ 
Ĺekillerde anlatĔldĔĶĔnĔ gºr¿r. Sonuta herkes kendine uygun bir 

Ĺeyler bulup dersini alĔr ve hayata geirmeye alĔĹĔr.  

KurõanõĔn ºĶretici ve ºĶ¿t verici olan kĔssalarĔ en g¿zel kĔssalar 
olarak tavsif edilmiĹtir. Kurõanõdaki bir ayet bunu Ĺu Ĺekilde ifade 

etmektedir: ò(Ey Muhammed!) Biz, sana bu KurõanõĔ vahy etmekle 
gemiĹ milletlerin haberlerini sana en g¿zel Ĺekilde anlatĔyoruz.ó2 

Burada òg¿zel kĔssaó ifadesi, o kĔssalarĔn ierik, sunuĹ Ĺekli ve 
verdiĶi dersler aĔsĔndan g¿zel olmasĔna iĹaret ediyor. L¿gat ve 

                                                   
1 Kutub, a.g.e., s.277. 
2 Yusuf, 12/3. 
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ifade yºn¿nden g¿zel olmasĔnĔ da buna ilave edebiliriz.1 

ķsmail CerrahoĶluõnun deĶerlendirmelerine gºre; Kurõan-Ĕ 

Kerimõdeki kĔssalardan maksat, tarihi olaylarĔn kronolojik olarak 
anlatĔlmasĔ deĶildir. Ancak, gemiĹ peygamberlerin ve milletlerin 

baĹĔna gelenlerden bir ibret dersi almamĔz istenmektedir. Bu 
sebepten dolayĔ kĔssalarĔn bazĔsĔ birka kere tekrar edilmiĹtir. 

Kurõan hadiselerin teferruatĔnĔ deĶil, kendi gayesine uygun ve 
insanlarĔn m¿Ĺterek problemleri olan yºnlerini seer. Bu hadiseler 

muhtelif surelerde anlatĔldĔĶĔ halde, her defasĔnda ayrĔ bir tazelik ve 
tatlĔlĔk kazanĔr.2  

òKurõanõdaki kĔssalar insanlarĔ tesell´ iin ve tasavvuru uzak olan 

r¿yalara hayali yºneltmek iin anlatĔlmĔĹ m¿cerret hik©yeler 
deĶildir. Gerekte o kĔssalar, azgĔn ve yoldan ĔkmĔĹ topluluklarĔn 

temelini sarsan tarih´ olaylarĔn anlatĔldĔĶĔ doĶru ve g¿venilir 
beyanlardĔr.ó3 Kurõanõda anlatĔlan olaylar her ne kadar eskiden 

yaĹanmĔĹ olsa da her devirde yaĹanmasĔ m¿mk¿n olan, her asra 
uyabilecek ve herkesin hayatĔna rehber olabilecek ºzelliktedir. Bu 

olaylarda genel form¿ller ve kalĔplar vardĔr. ķnsanlar oradan ok 
Ĺeyler Ĕkarabilir. HayatlarĔna ĔĹĔk tutacak esaslarĔ ºĶrenip, yollarĔnĔ 

aydĔnlatabilirler. 

 

3. Kurõanõdaki KĔssalarĔn Gayeleri 

Kur'an-Ĕ Kerimõde kĔssalarĔn gayeleri, inananlar iin ºĶ¿t ve 

ibret verme, ºnceki ilahi kitaplarĔ doĶrulama, her Ĺeyin aĔklanmasĔ, 
inananlar iin kĔlavuz, inanmayanlarĔn batĔlda kalmalarĔnĔ ºnleme 

ve hakka davet olarak ifade edilmiĹtir.4 Hud Suresinde ise kĔssalarĔn 
amalarĔ Ĺºyle ifade ediliyor: òPeygamberlerin haberlerinden, senin 

kalbini saĶlamlaĹtĔracak her Ĺeyi sana anlatĔyoruz. Bu Kurõanõda 

                                                   
1 Mahmut, Ali Abd¿lhalim, Menhec¿õt-Terbiye Indeõl-ķhvaniõl-M¿slimin, Dar¿õl-Vefa, 

Mansura, 1991, s.504. 
2 CerrahoĶlu, ķsmail, Tefsir Usul¿, A.¦. ķlahiyat Fak¿ltesi YayĔnlarĔ (132), Ankara, 

1976, s. 172. 
3 Vehbeõz- Zuhayli, el-KĔssat¿õl-Kurõaniye Hidayet ve Beyan, Dar¿õl-Hayr, Beyrut, 

1992, s. 16. 
4 Aõraf, 7/175-176; Hud, 11/120; Yusuf, 12/ 3-7-11; Kamer, 54/4-5.  
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sana hak gelmiĹtir, inananlar iin ise bir ºĶ¿t ve ibret gelmiĹtir.ó1 
Buradaki ifadeden de; hikayelerin imanĔn yerleĹmesi ve iradenin 

saĶlamlaĹmasĔ aĔsĔndan ºnemi anlaĹĔlmaktadĔr.  

Kur'an-Ĕ Kerimõde, bir ok kapalĔ meselenin aĔĶa kavuĹmasĔ, 

d´n´ prensiplerin daha iyi anlaĹĔlmasĔ ve akĔlda kalmasĔ iin 
hik©yelere sĔka yer verilmiĹtir. AnlatĔlmak istenen konu, kĔssalarla 

daha ok ilgi uyandĔrmakta, daha kolay anlatĔlabilmektedir. 
Hikayelerle anlatĔmda ifadeye daha bir cazibe ve g¿l¿l¿k 

kazandĔrma imk©nĔ mevcuttur. Bunun iin Kurõanõda bazĔ iman 
hakikatlerini ve ķsl©m´ prensipleri yerleĹtirmek, anlaĹĔlmasĔnĔ 

kolaylaĹtĔrmak iin kĔssalar kullanĔlmĔĹtĔr. Allahõa iman, Meleklere 
iman, Ahiretõe iman gibi bazĔ m¿cerret konular, m¿Ĺahhas olaylarla 

ve kĔssalarla daha kolay anlatĔlabilmekte ve zihinde kalĔcĔ 
olmaktadĔr.  

KĔssalarla inananlarĔn hem aklĔna, hem duygularĔna yºn vermek 

m¿mk¿nd¿r. Kur'an-Ĕ Kerimõde anlatĔlan hik©yelerde duygularĔ etki 
altĔna alan bir g¿ vardĔr. Bu sayede sadece akĔl deĶil, duygular da 

etki altĔna alĔnmĔĹ olmaktadĔr.  

KĔssalarda bazĔ gereklerin bizzat yaĹanmasĔnĔn m¿mk¿n 
olduĶu, uygulamanĔn zor olmadĔĶĔ bizzat yaĹanmĔĹ bir ºrnekle 

gºzler ºn¿ne seriliyor. KĔssalarĔ dinleyen kiĹi, ok kere kĔssanĔn 
kahramanĔyla ºzdeĹleĹir. Bazen de bir kĔsĔm insanlar, kĔssada 

kendisi gibi sĔkĔntĔlĔ insanlarĔ gºr¿r, bºylece kĔsa bir s¿re teselli 
bulup rahatlar.2 KĔssalar aynĔ duygularĔ paylaĹan insanlar iin moral 

kaynaĶĔ olup, tesell´ etmektedir. ¢¿nk¿ insanlar her zaman kendi 
sĔkĔntĔlarĔnĔ paylaĹan, dertlerine ortak olabilecek nitelikte hadiseleri 

duyduka rahatlayĔp, teselli olmaktadĔrlar. 

Gerekte yaĹanmĔĹ olan kĔssalar; bu olaylarda ekilmiĹ sĔkĔntĔlar 

ve zorluklar insanlarĔn iradesini g¿lendirmekte, her Ĺartta dini 
yaĹamanĔn gerekli olduĶunu ºĶretmekte, insanĔ iyiliĶe ve gereĶe 

doĶru motive edip, harekete geirmektedir.  

Kur'an-Ĕ Kerimõde yer alan kĔssalarda daha ºnce yaĹamĔĹ 

                                                   
1 Hud, 11/120. 
2 ¥zbek, Abdullah, Bir EĶitimci Olarak Hz. Muhammed, Selam YayĔnevi, Konya, 

1988, s. 235. 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
51 

insanlarĔn hayatlarĔndan ibretli tablolar vardĔr. Bu olaylarĔn 
anlatĔlmasĔnda gaye; gemiĹte yaĹamĔĹ insanlarĔn tecr¿besinden 

faydalanmak iindir. Tarihteki h©diselerin benzerinin her zaman 
yaĹanmasĔ m¿mk¿n olacaĶĔndan insanlarĔn bu tecr¿belerden 

istifade ederek aynĔ yanlĔĹlara d¿Ĺmemeleri istenmektedir. òKur'an-Ĕ 
Kerimõde bir olay veya hik©ye anlatĔldĔĶĔ zaman, amacĔ sadece tar´h´ 

bir olayĔ dile getirmek deĶildir. Bu hik©yeler vasĔtasĔyla Kurõan, 
genellikle evrensel bir ahl©k dersi vermek amacĔnĔ taĹĔmaktadĔr.ó1  

ķnsanlar gºz¿yle gºrmedikleri Ĺeylere inanmak istemezler. 
M¿cerret olaylarĔ ve kavramlarĔ reddederler. Kur'an-Ĕ Kerimõde yer 

alan olaylarda mucizeler ve tabiat ¿st¿ h©diseler vardĔr. ķnsanlar bu 
kaynaklardaki metafizik h©diselerle fizik ºtesinde bir ©lemin 

varlĔĶĔna inanĔrlar, tabiat ¿st¿ h©diselerin de vuku bulacaĶĔnĔ 
ºĶrenirler. KĔssalarĔn bir hedefi de; insanĔ metafizik h©diselerle 

karĹĔ karĹĔya getirmektir. Tarih´ olaylardan, fizik ºtesi olaylara geiĹi 
saĶlamak iin, insanĔn hayalinde zamanĔn derinlemesine yaĹantĔsĔ 

Ĺekillenmelidir. Zihin yalnĔz iine dºn¿k kalamaz. Tabiat da onun 
iin barĔnacak yegane yer deĶildir. ķnsan gºrd¿Ķ¿ ©lemin dĔĹĔnda bir 

©lemin olduĶu d¿Ĺ¿ncesini bu hik©yelerle pekiĹtirir.2 

Kur'an-Ĕ Kerimõdeki hik©yelerin hedeflerini Muhammet Kutub 
Ĺºyle ifade ediyor: 

òBeĹer kalbini saygĔya deĶer, uyulmaya layĔk kĔymet ve deĶerlere 

yºneltmek, bu kĔymetleri d¿Ĺ¿nd¿rmek, amelleri onun doĶru tartan 
terazisi ile tartmasĔ iin aklĔ uyarmaktĔr. Bu doĶrultuda toplum 

iĹlerinin y¿r¿mesini saĶlamak, insanlarĔn boĹ deĶerlerle aldatĔlarak 
Allah yolundan saptĔrĔlmalarĔna mani olmaktĔr. AyrĔca hik©yeler, 

geici bir kuvvetin, aldatĔcĔ bir Ĺºhretin, hak´kati unutturucu bir 
servetin veya azgĔnlaĹmĔĹ bir cins´ duygunun, insanĔ, AllahõĔn 

emirleri doĶrultusunda yaĹamaktan uzaklaĹtĔrmasĔna engel 
olmaktĔr.ó3 

Kur'an-Ĕ Kerim, AllahõĔn ezel´ ve ebed´ kanunlarĔnĔn yer aldĔĶĔ 

                                                   
1 ķkbal, Muhammet, ķslamõda Dini D¿Ĺ¿ncenin Yeniden DoĶuĹu, ev: N. Ahmet 
Asrar, BirleĹik Yay., ķstanbul, s.115. 

2 BayraklĔ, Bayraktar, ķslamõda EĶitim, M. ¦. ķ. F. V. Yay., ķstanbul,1986, s. 199. 
3 Kutup, a.g.e., s. 135. 
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ilahi bir kitap olarak; eĹitli tar´h´ misalleri insana ibret olarak 
sunarak, insan kalbini uyarĔr. ķnsanlarĔn ve toplumun geliĹmesinin 

gerek etkenlerini ºrneklerle gºstererek, insanĔn bunlardan ibret 
almasĔnĔ istemekte, olaylarĔn sebep ve sonularĔnĔ araĹtĔrmaya 

yºneltmektedir.1 Bizzat canlĔ, yaĹanmĔĹ mis©llerle, Ĺu anda 
yaĹanmakta olan h©diseleri kĔyas ederek dinleyicileri etkilemek 

m¿mk¿nd¿r. ¢¿nk¿ insanlar kuru nasihatlerden daha ok, 
yaĹanmĔĹ ve ibret veren etkili mis©llerden ders almaktadĔr. 

 

B. DķN ¥ĵRETķMķ A¢ISIND AN KURõAN KISSALARI 

1. Hikayelerin ¥Ķretimdeki Yeri ve ¥nemi 

Bir ok konunun ºĶretiminde faydalanĔlan hikayeler, ºĶretimi 

kolaylaĹtĔrĔr ve konularĔn daha rahat anlaĹĔlmasĔnĔ saĶlar. 
Hikayelerle, verilen bilgiler saĶlam zemine oturur, akĔllarda daha iyi 

kalĔr ve hayata uygulanmasĔ kolaylaĹĔr. AynĔ zamanda hikaye 
dinleyenleri rahatlatĔr ve anlatĔlan konuya ilgilerini arttĔrĔr. ¥Ķretime 

renk katan hikayeler, karmaĹĔk meselelerin ºz¿m¿n¿ kolaylaĹtĔrĔr 
ve zor konularĔn kavranmasĔnda ºnemli katkĔlar saĶlar. 

ķnsan zihni hikayelere ve hayal edilmiĹ olaylara tutkundur. Zihin 

hibir yorgunluk hissetmeden hikayeleri dinler. Zihni ferahlatĔcĔ 
ºzelliĶi ile hikaye en ºnemli eĶitim aralarĔndan birisi sayĔlabilir. 

Hem d¿zen ve disiplin fikrinden, hem de dikkat ve dinleme 
yeteneĶinden yoksun ocuklara anlatĔlan birka hikaye sayesinde 

ders dinleme kabiliyeti geliĹtirilmiĹ olacak, ocuklar disipline 
alĔĹtĔrĔlacak ve ºĶretmene karĹĔ sevgi ve saygĔ duygularĔ geliĹecektir. 

AynĔ zamanda hikayeler gen zihinlere geniĹ hayal g¿c¿ verir, yeni 
yeni ufuklar aar ve mantĔklĔ d¿Ĺ¿nceler y¿r¿tme yeteneĶi 

kazandĔrĔr.2 

Hik©yeler, dinleyenleri monotonluktan kurtarĔr. ¢¿nk¿ insanlara 
hak´katleri teorik olarak vermek, m©n©larĔ yalĔn olarak sunmak aklĔ 

yorar, dikkatleri bir yerde daĶĔtabilir. Hikayeler, ºĶrencilerin 
zihninde, bilgilerin, form¿llerin, prensip ve k©idelerin 

                                                   
1 Kutub, a.g.e., s. 142. 
2 Emre, Ahmet Cevat, ¢ocuklara Hikaye Anlatmak SanatĔ, ¢ev. Ferit RagĔp 
Tuncor, Milli EĶitim BakanlĔĶĔ Yay., ķstanbul, 2000, s.14-17. 
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tablolaĹtĔrĔlmasĔnĔ saĶlar. Bºylece bilgiler, soyut kavramlar, muĶlak 
ifadeler somutlaĹtĔrĔlarak hafĔzada yerleĹir. ķnsanlar zihne 

nakĹedilen bu tablolar ve Ĺekiller sayesinde saĶlĔklĔ bilgilere 
ulaĹabilirler.  

KahramanlarĔn ve b¿y¿klerin hayat hikayeleri, dinleyenlerin 
¿zerinde derin tesirler yapar. ¥Ķretmenler ocuklarĔn iradelerini 

eĶitirken bu t¿r ºrneklerden ve hikayelerden yararlanmalĔdĔr.1 
Hikayenin kahramanĔnĔn kararlĔ ve ilkeli tutumunu gºren ocuklar, 

hayatta ilkeli olmanĔn ve olaylar karĹĔsĔnda m¿cadele ederek baĹarĔlĔ 
olmanĔn ºnemini kavrayacaklardĔr.  

¥Ķretimde hik©yelerin tesir g¿c¿ ve etkinliĶini Muhammed 

Kutub Ĺºyle ifade etmektedir:  

òKĔssa ile eĶitim, insanĔn g¿zelliĶe ºzenen sanat ruhunu bileyler, 
incelmiĹ hassasiyetini oĶaltĔr; ruh, alem ve k©inat hakkĔnda 

tefekk¿r¿ geliĹtirir. ķnsan aklĔnĔ h©diselerden ibret alma, hid©yeti 
arama, sapĔklĔktan uzak durma d¿Ĺ¿ncesine sevk eder. Bundan 

dolayĔ hik©yelerde ruhlarĔ b¿y¿leyen bir sihir vardĔr! okuyan veya 
dinleyen, onun Ĺahsiyetlerine ve h©diselerine karĹĔ menf´ bir tutum 

ierisine giremez. ¢¿nk¿ okuyucu veya dinleyici Ĺuurlu ya da 
Ĺuursuz kendini h©diselerin sahnesine koyar, kendisinin Ĺurada veya 

burada olduĶunu tahayy¿l eder. ķnsan hik©yenin kahramanĔ ile 
kendi ĹahsĔ arasĔnda mukayese yapar.ó2  

Hik©yeler ile eĶitimin, insan psikolojisi aĔsĔndan da ºnemli 
etkilerinden bahsetmek m¿mk¿nd¿r. Hayatta zor olaylar karĹĔsĔnda 

¿mitsizliĶe d¿Ĺen insanlara, kendi hayatlarĔna uygulayabilecekleri 
hik©yelerle ¿mit verilir. Olaylardan ºt¿r¿ meydana gelen sinir 

gerilimini ortadan kaldĔrĔr. Zihinde hik©yelerle ilgili bilgisi olan 
kiĹiler, olaylara daima serin kanlĔlĔkla bakar. GemiĹten g¿n¿m¿ze 

ve geleceĶe kºpr¿ kurar. OlaylarĔ ok geniĹ bakĔĹ aĔsĔndan 
deĶerlendirme imkanĔna sahip olur.3 

Hikayeler, gerek yaĹam sorunlarĔyla ºĶrencileri y¿z y¿ze getirir. 

                                                   
1 Bilgin, Beyza ve Seluk, Mualla, Din ¥Ķretimi ¥zel ¥Ķretim Yºntemleri, G¿n 
YayĔncĔlĔk, Ankara, 1995, s.111. 

2 Kutub, a.g.e., s. 17,271. 
3 BayraklĔ, a.g.e., s.201. 
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Daha ºnce ºĶrenilmiĹ kavram ve ilkelerin uygulamaya 
koĹulmasĔyla, kuram ve uygulama arasĔndaki boĹluĶun 

doldurulmasĔna yardĔmcĔ olur.1 Hikayelerle, ºĶrenilen yeni bilgileri 
uygulamaya koyma sºz konusudur. Hikayeler òbilim ilkelerini yeni 

ve ºzel durumlara uygulama g¿c¿ó2n¿ kazandĔrĔr. BaĹka bir ifadeyle 
hikayeler, insanlara bildiklerini ve kavradĔklarĔnĔ gerek duruma 

uygulama fĔrsatĔnĔ verir.  

Teorik olarak verilen bilgiler genel olmanĔn yanĔnda, bir ok 

problemi kapsayacak nitelikte geniĹ de olabilir. Bu geniĹlik 
ierisinde kiĹinin zihni daĶĔlabilir, eĹitli alternatifler bir anda aklĔna 

gelebilir. Hikayeler, bilgileri ºzelleĹtirmeyi ve gerek sĔnĔrlarĔ 
ierisinde deĶerlendirmeyi saĶlar. 

OlaylarĔ baĹkalarĔnĔn bakĔĹ aĔsĔndan gºrebilmeyi saĶlayan 

hikayeler, baĹkalarĔnĔn duygularĔnĔ anlamada gereĶe yakĔn olabilme 
imk©nĔ verir. ķnsanlar, hikayedeki kiĹilerin yaptĔĶĔ davranĔĹlarĔn 

sonularĔnĔ gºr¿r. Buna gºre davranĔĹlarĔna yºn verir.3 B¿t¿n bu 
ºzellikleriyle hikayeler ºĶretimin vazgeilmez malzemesi 

olmaktadĔr.  

YetiĹme aĶĔndaki ocuklarĔn her t¿rl¿ masal ve hik©yeye daha 
fazla ilgi duyduĶu bir gerektir. ò¢ocuĶun masallara ve 

menk´belere karĹĔ iinde b¿y¿k ilgi duyduĶu sĔralarda, inanma ile 
ilgili masallar, hik©yeler ve menk´beler, ocuĶun d´n´ hay©l g¿c¿n¿ 

ve manev´ duygusunu uyandĔrdĔĶĔ gibi, eĹyanĔn iinde ve ºtesinde 
gizli kuvvetlerin olduĶu d¿Ĺ¿ncesinin de geliĹmesini saĶlar.ó4 Din 

eĶitiminde bundan istifade edilmeli, d´n´ bilgiler hik©yeler 
yardĔmĔyla verilmelidir. 

 

 

                                                   
1 Sºnmez, Veysel, Program GeliĹtirmede ¥Ķretmenin El KitabĔ, ¥Ķretmen Yay., 

Ankara,1985, s.247. 
2 Ert¿rk, Selahattin, EĶitimde Program GeliĹtirme, Meteksan A. ĸ., Ankara, 1993, s. 

127. 
3 Bilgin ve Seluk, a.g.e., s. 150. 
4 Yavuz, Kerim, ¢ocukta D´n´ Duygu ve D¿Ĺ¿ncenin GeliĹimi, D.ķ.B. Yay., Ankara, 

1983, s.40. 
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2. Kurõanõdaki KĔssalarĔn Din ¥Ķretimindeki Yeri ve 
¥nemi 

Hik©yeler en etkili anlatĔm biimlerinden biridir. Hik©ye tekniĶi 
sayesinde en zor konular kolayca anlatĔlĔr, hatĔrda kalacak bir etkiye 

kavuĹur. Kutsal kitaplarda yer alan d´n´ hik©yeler ok daha y¿ksek 
etkiye sahiptirler. ¢¿nk¿ onlar insanlara ºĶ¿t vermek iin, 

insanlĔĶĔn kurtuluĹu iin tarihteki ºnemli olaylarĔ anlatĔrlar. D´n´ 
hik©yeler insanlĔĶĔn menĹei ve kaderi ile ilgili zor sorulara cevap 

verirler. Onlar aynĔ zamanda iyi, doĶru, g¿zel, hel©l vb. deĶerlerin 
ilk insandan beri var olduĶunun Ĺahitleridir.1  

Din ºĶretiminde hik©yelerle, ķsl©m´ esaslarĔ canlĔ tutmak, 

prensipleri zihinde yerleĹtirmek, hayata uyarlanmasĔnĔ 
kolaylaĹtĔrmak m¿mk¿nd¿r. Hik©yelerle eĶitim; olaylar karĹĔsĔnda 

akl´ ve ruh´ canlĔlĔĶĔ yenileyen, ºĶ¿t almayĔ saĶlayan, aklĔ harekete 
geiren ve d¿Ĺ¿nmeyi geliĹtiren, Kur'an-Ĕ Ker´min aĶĔrlĔkla yer 

verdiĶi bir terbiye metodudur.2 

Kurõan-Ĕ Kerimõdeki kĔssalar din ºĶretiminde ºncelikle 
kullanabileceĶimiz hik©yelerdir. KĔssa kahramanlarĔnĔn uyulmaya 

deĶer insanlar olmasĔ da bu kĔssalarĔn etkisini arttĔran sebeplerden 
biridir. Bu yºnleriyle Kurõan kĔssalarĔnĔn din ºĶretiminde farklĔ bir 

yerinin olduĶunu kabul etmek gerekmektedir.  

Kurõanõdaki kĔssalar, bizim iin karanlĔk olan gemiĹin 

hadiselerini aydĔnlatarak, insanĔn yaratĔlĔĹĔndan bu g¿ne kadar 
geirdiĶi devreler hakkĔnda bilgi verir ve insanĔ b¿t¿n bunlardan 

ders almaya aĶĔrĔr. ķnsanĔn yaratĔlĔĹĔnĔ gºz ºn¿nde tutan Kurõan-Ĕ 
Kerim, en g¿zel kĔssalarĔ adeta gºzlerimizin ºn¿nde cereyan 

ediyormuĹasĔna anlatĔr. ķnsanlĔk tarihi, seyircilere bir sinema Ĺeridi 
gibi verilerek, ibret alĔnacak ince noktalar gºzler ºn¿ne serilir ve 

insanlara hayatlarĔnĔ tanzim etme yollarĔ gºsterilir.3 

ķsl©m esaslarĔnĔn anlaĹĔlmasĔ ve hayata uygulanmasĔnda Kur'an-Ĕ 
Kerimõdeki kĔssalar ºnemli bir rol oynamaktadĔr. Hik©yeler diliyle 

                                                   
1 Bilgin, Beyza, òAhlak Terbiyesinde D´n´ Hikayeleró, Din EĶitimi AraĹtĔrmalarĔ 
Dergisi, I, ķstanbul, 1994, s. 52. 

2 Mahmut, a.g.e., s. 522. 
3 CerrahoĶlu, a.g.e., s. 172. 



               Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004 

 
56 

KurõanõĔn muhtevasĔndaki m©n©lar, bizzat yaĹanmĔĹ olaylar olarak 
gºzler ºn¿ne serilir ve kulaklara iĹittirilir. Allah Teal©õnĔn insanlara 

bildirmek istediĶi y¿ksek m©n©lar, d¿Ĺ¿nen insanlarĔn anlayĔĹĔna 
kolayca sunulur. Gerek olaylar suretinde bu m©n©larĔ Ĺuuruna iyice 

yerleĹtiren insan iin hik©yelerdeki sahneler adeta canlĔ tablolar, 
resimler halinde m¿spet yºnde birer uyarĔcĔ ve ikaz edici unsurlar 

olarak sinema Ĺeridi gibi gºzler ºn¿ne gelir, h©fĔza ve hay©lin 
ºn¿nden geerler.1 

Kurõanõdaki kĔssalar sadece ocuklarĔn deĶil, b¿y¿klerin de 
ilgisini eker, dikkatlerini anlatĔlan konuya toplar. Her d¿zeydeki 

insana, yeri geldike hik©yelerle ºrnekler vermenin ºĶretimdeki 
etkisi her zaman denenmiĹ ve olumlu sonular alĔnmĔĹtĔr. ¥zellikle 

kahramanlarĔ saygĔya deĶer insanlar olan hikayeler bu konuda daha 
b¿y¿k bir etkiye sahiptir. òDini yaĹayan ©lim ve s©lih insanlarĔn 

hayat hik©yeleri ruhlara fazilet eken, b¿y¿k gaye ve davalar uĶrunda 
zorluk ve sĔkĔntĔlarĔ gºĶ¿slemeye iten en hayĔrlĔ vesilelerdendir.ó2 

Kurõanõdaki kĔssalarĔn kahramanlarĔnĔn oĶunluk itibariyle 
peygamberler olmasĔ insanlara ºrnek olma aĔsĔndan ok ºnemlidir.  

ķnsanĔn dinlediĶi ve hafĔzasĔnda yer eden kĔssalar s¿rekli zihinde 

canlĔlĔĶĔnĔ s¿rd¿r¿r ve hayatĔn her anĔnda insana rehber olur. 
¦z¿ld¿Ķ¿ anlarda ona moral olur, kararsĔz kaldĔĶĔ zamanlarda ona 

yol gºsterir. ķnsanĔn sabĔrlĔ ve soĶuk kanlĔ olmasĔna yardĔmcĔ olur. 
Kurõanõda anlatĔlan ve peygamberlerin baĹĔndan geen olaylar, 

ektikleri sĔkĔntĔlar, zorluklar karĹĔsĔnda yĔlmadan m¿cadele 
etmeleri, b¿t¿n olumsuzluklara raĶmen sabĔrlĔ ve olgun 

davranmalarĔ insanĔ derinden etkiler, h©fĔzasĔnda yer eder. ķnsan, 
hayatĔn her anĔnda onlarĔ d¿Ĺ¿nerek moral bulur, onlardan g¿ 

kuvvet alĔr. ķnsan karĹĔlaĹtĔĶĔ hadiselerle, b¿y¿k insanlarĔn baĹĔna 
gelenleri kĔyaslar ve haline Ĺ¿krederek daha kºt¿ ©kĔbete maruz 

kalmadĔĶĔ iin sevinir. Kendine b¿y¿k insanlarĔn hayatlarĔnĔ model 
olarak seen insan, devamlĔ o hedeflerin peĹinde olur, onlara 

ulaĹmaya alĔĹĔr.  

                                                   
1 ĸeng¿l, a.g.e., s. 28. 
2 S¿veyd, Muhammet Nur, Peygamberimizin S¿nnetinde ¢ocuk EĶitimi, Ter: Zekeriya 
G¿ler, Uysal Kitabevi, Konya, 1998, s.344. 
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Kurõanõdaki kĔssalarĔn din ºĶretimine en ºnemli katkĔlarĔndan 
birisi de din dilinin geliĹmesini saĶlamasĔdĔr. Bilgilerin aktarĔlmasĔ 

ve dinin doĶru anlaĹĔlmasĔnda din dilinin ºnemli bir rol¿ vardĔr. 
¢ocuĶun bir ok d´n´ kavramĔ anlamasĔ g¿ olabilir. G¿nah, sevab, 

tevbe, sabĔr, m¿barek, kutsal gibi soyut kavramlarĔ anlamazlar ve 
oĶunlukla somut olarak d¿Ĺ¿n¿rler. Bu da yanlĔĹ anlamalarĔna 

sebep olur.1 Dini terimlerin ifadesindeki eksiklikler iletiĹimin 
kurulmasĔna engel olabilir. òDini anlama b¿y¿k ºl¿de kiĹinin dil 

yeteneĶine baĶlĔdĔr. D´n´ kavramlarĔn konuĹulan dile aktarĔlmasĔ ve 
ºzellikle ºĶrencilerin d´n´ tasavvurlarĔ, duygularĔ, tutum, davranĔĹ 

ve tecr¿beleri kendi kelimeleriyle ifade edebilmeyi ºĶrenmeleri 
gerekir.ó2 Kurõandaki kĔssalar, ocukta din´ kavramlarĔn ve din´ 

tasavvurun geliĹmesinde ve dinin doĶru anlaĹĔlmasĔnda g¿l¿ bir 
muhtevaya sahip olmasĔ yºn¿yle tercih edilmelidir. Bu konuyu izah 

aĔsĔndan, Kurõanõda, òAllahó kavramĔnĔn anlaĹĔlmasĔna katkĔ 
saĶlayabilecek bir ºrnek vermek istiyoruz: 

òOnlara ķbrahimõin haberini de oku: BabasĔna ve kavmine: 
ôNeye tapĔyorsunuz?õ demiĹti. ôPutlara tapĔyoruz, onlara kulluk 

ediyoruzõ dediler. ôPekiõ dedi ôsiz dua ettiĶiniz zaman onlar 
iĹitiyorlar mĔ? Yahut size fayda ve zarar veriyorlar mĔ?õ ôHayĔr, ama 

babalarĔmĔzdan bºyle gºrd¿kõ dediler. ôĸimdi gºrd¿n¿z m¿ neye 
tapĔyorsunuz?õ dedi. ôSiz ve eski atalarĔnĔz! Onlar benim 

d¿ĹmanĔmdĔr. YalnĔz alemlerin Rabbi benim dostumdur. Beni 
yaratan ve bana yol gºsteren Oõdur. Bana yediren ve iiren Oõdur. 

HastalandĔĶĔm zaman bana Ĺifa veren Oõdur. Beni ºld¿recek, sonra 
diriltecek Oõdur. Ceza g¿n¿ hatamĔ baĶĔĹlayacaĶĔnĔ umduĶum da 

Oõdur. Rabbim bana h¿k¿m ver ve beni salihlerden eyle.ó3  

Bu kĔssada aĔk ve net olarak Y¿ce YaratĔcĔ iin sºylenebilecek 
genel vasĔflar, ºzellikle ocuklarĔn anlayabileceĶi bir ¿slupla 

kĔssanĔn iinde verilmiĹtir.  

Din´ kavramlarĔn oĶunlukla soyut olmasĔ ve ocuklarĔn 11-12 

                                                   
1 Seluk, Mualla, ¢ocuĶun EĶitiminde D´n´ Motifler, T. D. V. YayĔnlarĔ, Ankara, 

1990, s.32.  
2 Bilgin, Beyza, EĶitim Bilimi ve Din EĶitimi, Yeni ¢izgi Yay., Ankara, 1995, s.57-

58.  
3 ĸuara, 26/ 69-83. 
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yaĹĔna kadar soyut d¿Ĺ¿nme yeteneĶine sahip olmamasĔ, din 
ºĶretiminde bir problem olarak karĹĔmĔza ĔkĔyor. D¿Ĺ¿ncenin 

somuttan soyuta gemesinde ocuĶa mutlaka yardĔm edilmelidir. 
D´n´ d¿Ĺ¿nce bir geliĹim s¿reci gºsterir. Bu geiĹ hibir zaman 

kolay olmayacaktĔr. ¢ocuĶun ilk geliĹim dºnemlerinde ve devam 
eden dºnemlerde soyut kavramlarĔn ocuklara nasĔl ºĶretilebileceĶi 

konusu ciddiyetle ele alĔnmalĔdĔr. YapĔlacak en ºnemli Ĺey; somut 
bazĔ kavram ve ºrneklerden hareketle ºĶretmeyi istediĶimiz 

konularĔ anlatmak olacaktĔr. Kurõanõdaki kĔssalar burada da bize 
yardĔmcĔ olabilecek en ºnemli materyaldir. Buna bir ºrnek vermek 

istiyoruz: òAllahõĔ niin gºremiyoruz?ó sorusunun cevabĔ olarak 
Kur'an-Ĕ Kerimõdeki Ĺu kĔssa anlatĔlabilir: òMusa tayin ettiĶimiz 

vakitte bizimle buluĹmaya gelip de Rabbi onunla konuĹunca: 
ôRabbim, bana kendini gºster, sana bakayĔm!õ dedi. Allah Ĺºyle 

buyurdu: ôSen beni gºremezsin, fakat daĶa bak, eĶer o yerinde 
durursa, sen de beni gºreceksin!õ Rabbi daĶa tecelli edince onu 

darmadaĶĔn etti ve Musa da baygĔn d¿Ĺt¿. AyĔlĔnca: ôSen y¿cesin, 
sana tevbe ettim, ben inananlarĔn ilkiyim!õ dedi.ó1 Bu kĔssayla 

AllahõĔn gºr¿lemeyeceĶi, bizim ona g¿c¿m¿z¿n yetmeyeceĶi 
m¿Ĺahhas bir ºrnekle anlatĔlmĔĹ olacaktĔr. AllahõĔ gºrmeye insanĔn 

dayanamayacaĶĔ; daĶĔn parampara olmasĔ ve Hz. Musa (a.s.)õnĔn 
bayĔlmasĔyla ifade edilerek, somut hale getiriliyor. Bºyle bir misal 

konunun anlaĹĔlmasĔnda yardĔmcĔ olacaktĔr.  

Okul ºncesi dºnemde dinin duygu yºn¿ ¿zerinde aĶĔrlĔkla 

durmak gerekecektir. ¢ocuĶun zihnine fazla y¿klenmemelidir. Bu 
dºnemde d´n´ aĔklamalar ¿zerinde d¿Ĺ¿nmek yerine, d´n´ terimler 

duygusal seviyede bazĔ faaliyetlerle yaĹanĔrsa, tasavvurlar gittike 
olgunlaĹĔr, gerek manasĔnĔ bulur. Bu dºnemde ocuklara basit d´n´ 

hik©yeler anlatĔlabilir. Hik©yeler ocuĶun ufkunu geliĹtirecek, geniĹ 
d¿Ĺ¿nme imk©nĔ saĶlayacak Ĺekilde d¿zenlenebilir. Bu Ĺekilde 

ocuk teĹvik edilir, harekete geirilirse, kendi din´ eĶitiminde aktif 
hale getirilmiĹ olacaktĔr.2 B¿t¿n bu yºnleriyle genel olarak 

hikayelerin din ºĶretimindeki ºnemini belirtmenin yanĔnda, Kurõan 
kĔssalarĔnĔn ayrĔ bir yerinin olduĶu bir gerektir.  

                                                   
1 Araf, 7/143.  
2 Seluk, a.g.e., s.87. 
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3. Kurõanõdaki KĔssalarĔn Din ¥Ķretiminde 

KullanĔlmasĔnda Dikkat Edilecek ķlkeler  

Kurõanõdaki kĔssalar, ºrg¿n din eĶitiminde olduĶu kadar yaygĔn 
din eĶitimi alanĔnda da kullanĔlmaktadĔr. HalkĔmĔz genelde Kur'an-Ĕ 

Kerimõde geen kĔssalarĔ yaygĔn din eĶitimi yoluyla ºĶrenmekte, 
fakat kĔssalarĔn anlatĔlmasĔ sĔrasĔnda bir takĔm incelikler ihm©l 

edilmektedir. Bunun sonucu olarak, Kurõan-Ĕ Kerimõin 
muhtev©sĔna uygun olmayan, fakat insanlarĔn yapmĔĹ olduĶu bir 

takĔm deĶiĹiklikler yanlĔĹ anlaĹĔlmalara sebep olabilmektedir. Oysa 
ki Kur'an-Ĕ Kerimõde geen kĔssalar incelendiĶinde, ¿st¿n anlatĔm 

ºzelliĶine ve etkileyici bir ¿sl¾ba sahip olduĶu gºr¿lecektir. Bu 
¿sl¾bun ve inceliklerin korunmasĔna ºzen gºsterilmelidir.  

Kurõanõdaki kĔssalar, pl©nlĔ bir Ĺekilde ve gerekli ilkeler 
doĶrultusunda kullanĔldĔĶĔ taktirde, verimli bir ºĶretimin 

gerekleĹmesinde ºnemli katkĔ saĶlayacaktĔr. AnlatĔlmak istenen 
kĔssalarĔn verimli olabilmesi ve yanlĔĹ anlaĹĔlmalara sebep olmamasĔ 

iin ºĶretimde dikkat edilmesi gereken bazĔ ilkeler olmalĔdĔr.  

¥ncelikle din ºĶretiminde kullanĔlmak istenen kĔssalarĔn seimi 
ºnemlidir. KĔssalarĔn seiminde bazĔ esaslara dikkat etmek 

gerekecektir. AnlatĔlmak istenen kĔssa, fertlere kendini ve iinde 
yaĹadĔĶĔ d¿nyayĔ tanĔyĔp anlamasĔnda yardĔm edebilecek nitelikte 

olmalĔdĔr. ¢evresindeki d¿nya ile iliĹkilerini d¿zenlemesine fĔrsat 
vermelidir. ķnsanĔn tecr¿beleri ve insan olma sĔrlarĔ hakkĔnda fikir 

edinmesine yardĔmcĔ olmalĔdĔr.1 Bunun yanĔnda seilen kĔssa, 
verilmek istenen konuya tam uygunluk arz etmelidir. 

KĔssalarĔn seiminde dikkat edilmesi gereken ºnemli ilkelerden 

birisi de, seilen kĔssanĔn muhatabĔn seviyesine uygun olmasĔdĔr. 
ķnsanlarĔn anlayamayacaĶĔ, soyut olaylarĔn anlatĔldĔĶĔ kĔssalar 

seilmemelidir. KĔssalarĔn seimi kadar, onlarĔn uygun yºntemlerle 
verilmesi ve anlatĔmĔnda bazĔ ilkelere uyulmasĔ da ºnemlidir.  

KĔssalarĔ anlatĔrken Kurõanõda getiĶi Ĺekliyle nakledilmelidir. 

                                                   
1 Seluk, a.g.e., s.87. 
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AslĔna uygun olmayan ilaveler yapĔlmamalĔdĔr. Aksi taktirde 
arzulanan hedefin gerekleĹmesi zor olabilir. Bunun iin de ºĶretici 

konumundaki insan kĔssalarĔn Kurõanõda nasĔl getiĶini, iĹleniĹ 
Ĺeklini ve anlatĔm ºzelliklerini iyi bilmeli; eĶitim ve ºĶretimde 

hik©yelerden yararlanĔrken bu ºzellikleri ihmal etmemelidir. 

 Kurõan-Ĕ Kerimõde anlatĔlmĔĹ kĔssalarĔ halkĔmĔz, bazen din 

©limlerinden, bazen de diĶer kutsal kitaplardan yararlanarak 
hazĔrlanmĔĹ bazĔ kitaplardan, yaygĔn eĶitim yolu ile 

ºĶrenmektedirler. Bu ºĶretim b¿y¿k ºl¿de sºzl¿ anlatĔma 
dayanmaktadĔr. Ancak genellikle sºzl¿ anlatĔmla kulaktan kulaĶa 

nakledildikleri iin, bozulmalardan ve hurafelerle karĔĹmadan uzak 
kalamamĔĹlardĔr. BazĔ kimseler iin Kur'an-Ĕ Kerimõdeki kĔssalarĔ 

baĹka bir yerde geen d´n´ hik©yelerden ayĔrt etmek m¿mk¿n 
olmamaktadĔr.1 

Kurõanõdaki kĔssalarĔn etkili olabilmesi ve istenen verimin elde 

edilebilmesi, onlarĔn metotlu bir Ĺekilde iĹlenmesine baĶlĔdĔr. Din 
ºĶretiminde kĔssalar genelde òºrnek olay incelemesi yºntemióyle2 

veya d¿z anlatĔm yºntemiyle verilirler. Yºntemi belirlemeden ºnce 
kĔssanĔn anlatĔmĔndan beklenen amalar belirlenmeli, anlatĔm 

esnasĔnda bu hedefleri gerekleĹtirecek yºntem ve teknikler 
seilmelidir.  

Gerek Ĺu ki, kĔssalarĔn eĶitimde planlĔ ve programlĔ bir Ĺekilde, 

bir teknik olarak kullanĔlmasĔ ihm©l edilmiĹtir. Hik©yelerin etkinliĶi 
kendiliĶinden gibi gºr¿nse de, bu aslĔnda bir program ve metot 

iĹidir. ķnsanlar hik©yenin niin anlatĔldĔĶĔnĔ, onu dinlerken neleri 
d¿Ĺ¿nmeleri gerektiĶini bilmelidirler. Hik©yenin muhtelif bºl¿mleri 

¿zerinde konuĹup tartĔĹmaya zaman ayrĔlmalĔdĔr. ķnsanlar 
kendilerini o hik©yedeki kahramanlarĔn yerine koyar, kendileri 

olsaydĔ ne yaparlardĔ, diye d¿Ĺ¿n¿rler ve d¿Ĺ¿nd¿klerini seve seve 
anlatĔrlar. Bir baĹka ºnemli nokta, hik©yenin ana fikrinin 

verilmesidir. Bu yapĔlmazsa, yan ºĶeler dikkatleri daĶĔtabilir, 

                                                   
1 Bilgin, a.g.m., s.53. 
2 Din ºĶretiminde ºrnek olay incelemesi yºnteminin kullanĔlmasĔ ile ilgili 
bakĔnĔz: AkĔncĔ, Adem, Din ¥Ķretiminde ¥rnek Olay ķncelemesi Yºntemi, Harran 
¦niversitesi Sosyal Bilimler Enstit¿s¿ (BasĔlmamĔĹ Y¿ksek lisans Tezi), 
ĸanlĔurfa, 1996. 
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insanlar zihinlerinde meydana gelen boĹluklara takĔlĔp hik©yenin 
b¿t¿nl¿Ķ¿n¿ kaybedebilirler.1 

Anlatmak istediĶimiz konuyla al©kalĔ kĔssada zihinleri meĹgul 
edecek ve dikkati daĶĔtacak ayrĔntĔlarĔ hi anlatmamak daha 

uygundur. Metinde anlatmak istediĶimiz ana fikir etrafĔnda d¿Ĺ¿nce 
yoĶunlaĹmalĔdĔr. BazĔ ºnemsemediĶimiz ayrĔntĔlar zihni daĶĔtabilir. 

Fakat bunlar kĔssanĔn bir parasĔ ise, mutlaka anlatĔlmasĔ 
gerekiyorsa ve yanlĔĹ anlaĹĔlmalara sebep olacaksa, kĔssanĔn bu 

kĔsmĔna aĔklĔk getirmeden diĶer kĔsĔmlarĔna gememelidir. Tabii ki, 
bu her zaman m¿mk¿n olmayabilir.  

¥rnek olarak setiĶimiz kĔssada izahĔ zor noktalar varsa ve bu 

zor meseleleri ocuklar anlamayacaksa, o kĔssayĔ hi anlatmamalĔ ve 
baĹka kĔssalar bulmalĔdĔr. ¥rneĶin Kurõan-Ĕ Kerimõde Hz. Musa ile 

HĔzĔr (a.s.) arasĔnda geen kĔssada2 HĔzĔr (a.s.) olarak rivayet edilen 
ĹahĔs bir ocuĶu ºld¿r¿r. Sebebi ise, ileride bu ocuĶun anne ve 

babasĔna zarar vereceĶi ve onlarĔ k¿fre s¿r¿kleyeceĶi Ĺeklinde 
aĔklanĔyor. Bu kĔssada anlatĔlan ocuĶun ºld¿r¿lmesi olayĔnĔ k¿¿k 

yaĹtaki ocuklara izah etmek zor olacaktĔr. ¢ocuklar, susuz bir 
ocuĶun ºld¿r¿lmesini anlayamayacaktĔr. Belirli bir yaĹĔn altĔndaki 

ocuklara bu kĔssanĔn hi anlatĔlmamasĔ daha uygun olabilir.  

KĔssalarĔ anlatĔrken insanlarĔn dikkatlerinin kĔsa s¿reli 
olabileceĶini unutmamak gerekir. Bunun iin hik©yeler ok uzun 

olmamalĔdĔr. ķnsanlarĔn d¿Ĺ¿nmelerine ve fikir ¿retmelerine fĔrsat 
verilmelidir. ¥rneĶin Hz. Yusuf (a.s.)õĔn hayatĔnĔn tamamĔnĔ bir 

anda anlatmak doĶru olmaz. Birka bºl¿me ayĔrmak ve deĶiĹik 
zamanlarda anlatmak daha doĶru olabilir. ¢¿nk¿ bu kĔssada ders 

alĔnmasĔ gereken ve anlatĔlabilecek bir ok konu vardĔr. Hepsini bir 
anda vermek m¿mk¿n deĶildir. KĔssayĔ anlatĔrken kĔsa sorular 

sormak da uygun olabilir.  

 

Sonu 

Verimli ve etkili bir ºĶretim iin kĔssalardan daima 

yararlanĔlmalĔdĔr. Bunun iin ºncelikle ºĶretimde hikayenin yerinin 

                                                   
1 Bilgin, a.g.m., s.53. 
2 Kehf, 18/ 60-83. 
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ve ºneminin iyi kavranmasĔ gerekmektedir. Bununla beraber, 
ºĶretim ortamlarĔnda hikayelerin kullanĔlmasĔ belirli yºntem ve 

prensipler erevesinde olmalĔdĔr. 

Din ºĶretimi aĔsĔndan hikayelerin ayrĔ bir ºnemi ve deĶeri 

vardĔr. Soyut din´ kavramlarĔn anlaĹĔlmasĔ ve duygularĔn eĶitimi gibi 
farklĔ yºnleriyle din ºĶretiminde hikayelerden yeterince 

faydalanĔlmalĔdĔr.  

Kurõan-Ĕ Kerimõe baktĔĶĔmĔzda kĔssalar aĔsĔndan zengin bir 
muhteva olduĶunu gºr¿r¿z. Kurõanõda geniĹ bir yer tutan kĔssalarĔn 

din ºĶretiminde bilinli bir Ĺekilde kullanĔlmasĔ ºnemlidir. Bu 
aĔdan Kurõanõdaki kĔssalarĔn ºzelliklerinin iyi bilinmesi ve verimli 

bir ºĶretim iin bazĔ ilkelere uyulmalĔdĔr.  
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ĸANLIURFAõDA TOPLUMSAL DEĵķĸME VE 
HARRAN ¦NķVERSķTESķNķN BU DEĵķĸķME ETKķSķ 

 

SOCIAL CHANGE IN SANLIURFA AND  

HARRAN UNIVERSITYõS ROLE IN THIS PROCESS 

 

Dr. Celil ABUZER  

 

 

 ¥zet 

Toplumsal deĶiĹme toplumlar iin kaĔnĔlmaz bir s¿retir. YavaĹ veya 
hĔzlĔ her toplum deĶiĹir. Buradan hareketle, ĸanlĔurfa, iinde bulunduĶu 
bºlgenin geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔ ºzelliklerine sahip olmakla 
birlikte, son yĔllarda hĔzlĔ bir toplumsal deĶiĹim s¿recine girmiĹtir. Bu 
s¿rele, ĸanlĔurfaõnĔn geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔsĔnda bazĔ 
deĶiĹmelerin oluĹtuĶu gºzlenmektedir. Her deĶiĹme aynĔ zamanda 
toplumsal problemlerin de nedeni olabilmektedir. DiĶer taraftan, 
ĸanlĔurfaõdaki bu deĶiĹimin temel dinamiklerinden birisinin Harran 
¦niversitesi olduĶu da d¿Ĺ¿n¿lmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Toplum, Toplumsal DeĶiĹme, ĸanlĔurfa, Harran 
¦niversitesi 

 

Abstract 

That societies change all the time is an undisputable fact; whether it 
be gradually or drastically. In Sanliurfa, there has been a continous social 
change in recent years although this city preserve its social and religious 
values. During last decades, traditional structure of Sanliurfa has 
changed. Any social change brings with it some social problems. 

On the other hand, it can be argued that Harran University played a 
significant role in this process. 

Key Words: Society, Social Change, Sanliurfa, Harran University 
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 GķRķĸ 

 

Sosyolojinin en temel kavramlarĔndan birisi toplumdur. Vatan 

edinilmiĹ belli bir toprak parasĔ ¿zerinde birlikte yaĹayan, temel 
toplumsal gereksinimlerini karĹĔlamak iin eĹitli gruplar Ĺeklinde 

bir araya gelerek iĹbirliĶi yapan, ortak bir k¿lt¿re baĶlĔ insanlarĔn 
oluĹturduĶu b¿t¿ne toplum denmektedir. Toplumlar s¿rekliliklerini 

saĶlamak iin bir taraftan kendisini dĔĹ etkenlerden koruyacak 
sistemleri oluĹtururken, diĶer taraftan kontroll¿ bir deĶiĹime, 

yeniliĶe aĔk olmalĔdĔrlar. ¢¿nk¿, her toplum az veya ok bir 
toplumsal deĶiĹme s¿reci yaĹar. 

 Toplumsal deĶiĹme; genel anlamĔyla, toplumun yapĔsĔnĔ 

oluĹturan toplumsal iliĹkiler aĶĔnĔn ve bunlarĔ belirleyen kurumlarĔn 
deĶiĹmesi olarak tanĔmlanmaktadĔr.1 Az veya ok deĶiĹmenin 

yaĹanmadĔĶĔ bir toplumdan bahsetmek m¿mk¿n 
gºr¿nmemektedir.2 BatĔ toplumlarĔnda Rºnesans hareketleri ile 

baĹlayĔp ò¿ dalgaó ifadesi ile vurgulanan; òtarĔm devrimi, 
end¿strileĹme, bilgi ve iletiĹim teknolojileriónin modernleĹme 

gºr¿n¿m¿ ile b¿t¿n d¿nya toplumlarĔnĔn geleneksel sosyo-k¿lt¿rel 
yapĔlarĔnĔ derinden etkilediĶini ve hĔzlĔ bir deĶiĹim-dºn¿Ĺ¿m s¿reci 

baĹlattĔĶĔnĔ gºr¿r¿z. Bu s¿reten sonra, artĔk hibir Ĺey eskisi gibi 
deĶildir ve toplumlar iin kaĔnĔlmaz olan deĶiĹim, g¿l¿ bir Ĺekilde 

geleneksel yapĔlarĔn, anlayĔĹlarĔn, inanĔĹlarĔn iĹlevselliĶini derinden 
etkilemeye baĹlamĔĹtĔr. 

Bu baĶlamda, Heracliusõun òD¿nyada hibir Ĺey sabit deĶil, 
deĶiĹme dĔĹĔndaó3 ve P.A. Sorokinõin òFizyolojide kan dolaĹĔmĔ 

neyse toplumda deĶiĹme de odur.ó4 vurgularĔ ile toplumsal 
deĶiĹmenin ºnemine gºnderme yapĔlĔrken, modernleĹme ile 

yaĹanan hĔzlĔ toplumsal deĶiĹmelerin, gelenek-modernlik ikileminde 
toplumlara yaĹatacaĶĔ sorunlarĔ da dikkate almamĔz gerekmektedir. 

Bu deĶiĹim s¿reci ile birlikte, bir Ĺekilde kurulmuĹ olan toplum 

                                                   
1 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine GiriĹ, SavaĹ Yay. Ankara, 1983, s. 276.  
2 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji, Der Yay. ķstanbul, 1996, s. 232. 
3 Sulhi Dºnmezer, Toplumbilim, Beta BasĔm Yay. ķstanbul, 1994, s. 400. 
4 Zeki Arslant¿rk, M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar, Kurumlar, S¿reler, 

Teoriler, ¢amlĔca Yay. ķstanbul, 2001, s. 385. 
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d¿zeni bir ºz¿lme yaĹayabilmekte ve toplumun dini inanlarĔnda, 
ºrf-adetlerinde, kĔsacasĔ b¿t¿n geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔlarĔnda 

toplum k¿lt¿r¿ne yabancĔ, farklĔ toplumsal iliĹkiler gºr¿lebilmekte 
ve bu yeni oluĹumlara uyumdan kaynaklanan sorunlar ortaya 

Ĕkabilmektedir.  

Bu erevede; T¿rk toplumu da d¿nya ekseninde yaĹanan hĔzlĔ 

toplumsal deĶiĹmelerden olduka etkilenmiĹtir. ¥zellikle, ¦lkemiz, 
Cumhuriyetin ilanĔ ile birlikte modernleĹme doĶrultusunda yoĶun 

bir toplumsal deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m s¿recine girmiĹtir. Bu s¿re 
kapsamĔnda, ĸanlĔurfaõda GAP (G¿neydoĶu Anadolu Projesi), 

¦niversite ve KentleĹme gibi olgularĔn da etkisi ile, son yĔllarda 
yoĶun bir Ĺekilde geleneksellik-modernlik ikileminde bir toplumsal 

deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m yaĹanmaktadĔr. Genel olarak b¿t¿n dinler, 
geleneksel yapĔlarĔn oluĹumunda iĹlevsel olurken, bu anlamda ķslam 

dini, toplumumuzun geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yaĹamĔnĔn her 
alanĔnda kendisini hissettirmektedir.1 DolayĔsĔyla, ĸanlĔurfaõda, 

iinde bulunduĶu bºlgenin geleneksel toplumsal ve k¿lt¿rel yapĔ 
ºzelliklerini yansĔtmakla birlikte, son yĔllarda hĔzlĔ bir deĶiĹim-

dºn¿Ĺ¿m s¿recinin yaĹanmakta olduĶu gºzlemlenmektedir. Bu 
durum, T¿rk toplumunun yaĹamakta olduĶu toplumsal deĶiĹim 

s¿reci evrelerine ĔĹĔk tutmasĔ aĔsĔndan, ĸanlĔurfaõyĔ anlamlĔ 
kĔlmaktadĔr. 

Bu baĶlamda problemimizi, ĸanlĔurfaõda son yĔllarda yoĶun bir 

Ĺekilde gºzlemlenen geleneksellik ð modernlik ikileminde ortaya 
Ĕkan toplumsal deĶiĹmelerdeki GAP, KentleĹme gibi olgularĔn 

etkisini baĹka bir alĔĹmaya bĔrakarak, ºzellikle òHarran 
¦niversitesiónin etkisi oluĹturmaktadĔr. ¢¿nk¿, ¿niversiteler 

kurulduklarĔ her yerde genellikle deĶiĹimin, yeniliĶin ve toplumsal 
hareketliliĶin motoru olmuĹlardĔr. KongarõĔn deyimi ile, 

¿niversiteler bilim ve ºĶretimin yanĔnda òbir yaĹam biimió2 olmuĹ 
ve topluma yºn vermiĹtir. Bu nedenledir ki, ĸanlĔurfaõda yaĹanan 

toplumsal deĶiĹmelerde òHarran ¦niversitesiónin ºnemli bir etken 
olduĶunu d¿Ĺ¿nmekteyiz. 

                                                   
1 ¦nver G¿nay, òT¿rkiyeõde Toplumsal DeĶiĹme ve Dinó, T¿rk Yurdu, Nisan-MayĔs, 

1997, s. 88. 
2 Emre Kongar,¦niversite ¦zerine, Hil Yay. ķstanbl, 1984, s. 9. 
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Burada Ĺunu da belirtmekte yarar olsa gerektir. òĸanlĔurfaõda 
yaĹanan toplumsal deĶiĹim, neye ve hangi tekniĶe gºre 

belirlenmeye alĔĹĔlmĔĹtĔr?ó Ĺeklinde bir soru sorulabilir. Gºzlem ve 
gºr¿Ĺme, bir toplum bilimcisinin en ºnemli araĹtĔrma 

tekniklerinden olduĶu bilinmektedir.1 Biz de, ĸanlĔurfaõdaki 
toplumsal deĶiĹmeyi ve ¦niversitenin etkisini; 1993õten bu yana 

ĸanlĔurfaõya dĔĹarĔdan gelip yerleĹen ve Sosyoloji yapmaya alĔĹan 
birisi olarak, yapmĔĹ olduĶumuz gºzlem ve m¿lakatlara, birebir 

tanĔk olduĶumuz olaylara ve ºzellikle, ankete dayalĔ bir alan 
araĹtĔrmasĔ niteliĶinde olan òSosyal DeĶiĹme ve Din ķliĹkileri 

(ĸanlĔurfa ¥rneĶi)ó konulu Doktora alĔĹmamĔzĔn verileri 
erevesinde ortaya koymaya alĔĹacaĶĔz. 

 

ĸANLIURFAõNIN SOSYO-K¦LT¦REL YAPISI 

¦lkemizin G¿neydoĶu Anadolu Bºlgesinin orta fĔrat 
bºl¿m¿nde bulunan ĸanlĔurfa, doĶuda Mardin, kuzeydoĶuda 

DiyarbakĔr, kuzey batĔda AdĔyaman, batĔda Gaziantep ve g¿neyde 
Suriye topraklarĔ ile evrelenmiĹ bir sĔnĔr kentimizdir. ĸanlĔurfa ve 

iinde bulunduĶu bºlge, en eski yerleĹim merkezlerinden biri 
olmasĔ nedeniyle,2 birok medeniyetin h¿k¿m s¿rd¿Ķ¿ bir yer 

olmuĹtur. Tarihte ilk ¿niversitelerden birinin bu bºlgede bulunan 
eski Harran ¦niversitesi olduĶu bilinmektedir.3 AynĔ zamanda 

bºlge, T¿rk k¿lt¿r¿n¿n ve ķslamiyetin ilk giriĹ kapĔsĔ olmuĹ, doĶu 
ile batĔ k¿lt¿rleri arasĔnda bir kºpr¿ gºrevi yapmĔĹtĔr. Bu sebeple de 

zengin maddi ve manevi k¿lt¿r miraslarĔnĔn izlerini taĹĔr. 

Bu baĶlamda, bug¿n, ĸanlĔurfaõnĔn da iinde bulunduĶu 

¦lkemizin DoĶu ve G¿neydoĶu Anadolu bºlgelerinde, toplumsal 
deĶiĹmenin ºnemli bir dinamiĶi olan modernleĹme abalarĔna 

karĹĔn, geleneksel yaĹam biimleri kentsel veya kĔrsal yapĔ 

                                                   
1 Muzaffer Sencer, Toplum Bilimlerinde Yºntem, Beta YayĔm BasĔm, 3. BasĔm, 
ķstanbul,1989, s. 141. 

2 Mustafa Ayata, Peygamberler ĸehri ĸanlĔurfa, Arkeoloji ve Sanat Yay. ķstanbul, 
1988, s. 25. 

3Selahattin Dikmen, òGAP Bºlgesinde Genel EĶitim Durumuó, GAP Urfa-Harran 
KalkĔnma Sempozyumu, Der. Ali ķhsan BaĶĔĹ, TZDK. Yay. Ankara, 1988, s. 
607. 
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ºzelliklerine gºre deĶiĹik oranlarda kendisini ifade edebilmektedir. 
Bu geleneksel yapĔ ierisinde, yaklaĹĔk bin yĔllĔk bir k¿lt¿r¿n 

mozayiĶini bulmak m¿mk¿nd¿r.1 FarklĔ yerel dillerin ve dinlerin 
birleĹimi noktasĔnda bulunan ĸanlĔurfa bu anlamda bir k¿lt¿r 

merkezi durumundadĔr.  

ĸanlĔurfa, ºnceden de belirttiĶimiz gibi, her ne kadar eĹitli 

etkenlerle farklĔ bir deĶiĹim-dºn¿Ĺ¿m s¿reci yaĹasa da, bir taraftan, 
òPeygamberler ĸehrió tanĔmlamasĔ ile geleneksel dini anlayĔĹĔn 

egemen olduĶu ve diĶer taraftan da iinde bulunduĶu bºlgenin 
yapĔsal ve k¿lt¿rel ºzelliklerini de yansĔtan bir kenttir. Bu bºlge iin 

homojen bir yapĔdan sºz etmek m¿mk¿n olmadĔĶĔ gibi, geleneksel 
toplumsal ve k¿lt¿rel yapĔ etkinliĶini korumaktadĔr. Kºkleri 

y¿zyĔllara dayanan bu yapĔda aĶalĔk, Ĺeyhlik, aĹiret reisliĶi gibi 
kurumlar hen¿z varlĔklarĔnĔ korumakta, giderek azalan oranlarda da 

olsa etkinliklerini s¿rd¿rmektedir. Bºlgede, yaygĔn olan kan baĶĔna 
dayalĔ geleneksel aile, akraba, aĹiret ve kºy yapĔsĔ bireysel 

davranĔĹlarĔn ºn¿ne set ekmekte ve kiĹileri ait olduklarĔ aile ve 
aĹiret gibi toplumsal gruplarla ºzdeĹleĹtirmektedir. ¥zg¿n bireysel 

davranĔĹlar ve siyasi katĔlĔm sĔnĔrlĔdĔr. 

Geleneksel toplumsal ve k¿lt¿rel yapĔ, kendi ierisinde ºzg¿n 
davranĔĹ biimlerini, deĶer yargĔlarĔnĔ, inanlarĔnĔ ve denetim 

mekanizmasĔnĔ genel olarak oluĹturmuĹtur. Geleneksel sosyo-
k¿lt¿rel yapĔlarĔn korunmasĔnda, toplumun iinden gelen koruma 

mekanizmalarĔ yanĔnda geleneksel dini anlayĔĹlar da etkili olurken, 
bu topluluklarĔn dĔĹ d¿nya ile iliĹkilerinin belirlenmesinde etkili 

olan aĶa, aĹiret reisi ve Ĺeyh gibi kiĹiliklerin de ºnemli payĔ vardĔr. 
B¿y¿k toprak m¿lkiyeti, geleneksel aĹiret d¿zeni, ĸanlĔurfa halkĔnĔn 

yaĹamĔnda belirleyici etkenlerdendir. Evlenme-doĶum gelenekleri 
y¿zyĔllardĔr fazla bir deĶiĹime uĶramamĔĹ, tºresel deĶerler ve dinsel 

yapĔ g¿l¿l¿Ķ¿n¿ korumuĹtur. Kent merkezinde òHarran 
¦niversitesió gibi eĹitli dinamiklerin de etkisi ile oluĹmaya 

baĹlayan toplumsal ve k¿lt¿rel deĶiĹim, toplumsal katmanlaĹma, 
giyim-kuĹam ve beslenme biimlerinde yerel, geleneksel ºzelliklerle 

                                                   
1Orhan T¿rkdoĶan, òG¿neydoĶu Anadolu Projesinin Sosyo-K¿lt¿rel Yºn¿,ó GAP 

Urfa-Harran KalkĔnma Sempozyumu, Der: Ali ķhsan BaĶĔĹ, TZDK. Yay. 
Ankara, 1988, s. 595 
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aĶdaĹ ºzelliklerin farklĔlaĹmasĔ gibi bir durum yaratmakta, kĔr-kent 
ayrĔmĔ belirginlik kazanmaktadĔr. 

Bu baĶlamda ĸanlĔurfaõda, yaygĔn olan kan baĶĔna dayalĔ 
geleneksel aile, akraba, aĹiret ve kºy yapĔsĔ, bireysel davranĔĹlarĔn 

ºn¿ne yer yer set ekmekte ve kiĹileri ait olduklarĔ aile, aĹiret gibi 
toplumsal gruplarla ºzdeĹleĹtirmektedir. KĔsacasĔ, kiĹilerin 

davranĔĹlarĔ, toplumsal iliĹkileri birey d¿zeyinde deĶil, ait olduklarĔ 
topluluk d¿zeyinde olmakta ve bu erevede, ºzg¿n bireysel 

davranĔĹlar ve siyasi katĔlĔm ok sĔnĔrlĔ kalmaktadĔr. Bu alanda 
davranĔĹ biiminin ve yºn¿n¿n belirlenmesinde aile, aĹiret ya da 

kºy reisi-aĶasĔ etkili olmaktadĔr. Toplumsal tabakalaĹma, iĹ bºl¿m¿ 
ve uzmanlaĹma yeni yeni oluĹmaktadĔr. Geleneksel sosyo-k¿lt¿rel 

yapĔlarĔn korunmasĔnda, toplumun iinden gelen ºz koruma 
mekanizmalarĔ yanĔnda, geleneksel dini kabullerin, Ĺeyh, aĶa ve 

aĹiret yapĔlarĔnĔn da ºnemli payĔ vardĔr.1 

DiĶer taraftan, ĸanlĔurfaõda geleneksel giysiler de etkinliĶini 
devam ettirmektedir. ĸalvar ve arĹaflarda ºteden beri òHalepó ve 

òSuriye iĹió denilen ipekliler, dokumalar kullanĔlmaktadĔr. Fazla 
sĔcaklarĔn da etkisi ile erkekler baĹa puĹi sarar, uzun òhicaz entarisió 

veya Ĺalvar ve eĹitli dokumalardan abalar giyerler. bºlgesel kadĔn 
giysisi olarak, òyaĹmakó denen ipekli baĹºrt¿s¿ ve pee yºrenin 

yaygĔn baĹlĔk biimini oluĹtururken, geleneksel kadĔn kĔyafetinde 
uzun etekli entarilerin ¿st¿ne kadifeden sĔrma iĹlemeli, dize kadar 

uzanan ceketler giyilir. ķte dokuma kumaĹtan yakasĔz gºmlek 
bulunur. ¦st¿ne gabardinden yarĔm kollu òkĔrkd¿Ķmeó yakasĔz 

gºmlek giyilir. AĶĔ bol, paalarĔ dar Ĺalvar da gabardin veya ipekli 
kumaĹtan dikilir.2 

ķklim, yaĹama biimi, kuzey Mezopotamya yapĔm ve s¿sleme 

teknikleri ile, yºresel yapĔm gerelerinin biimlendirdiĶi eski Urfa 
evleri, y¿zyĔllardan beri bºlgede s¿regelen bir geleneĶi yansĔtĔr. 

KalĔn duvarlar, d¿z damlar ve tonoz kemerler d¿zeni 
Mezopotamya ve ķran etkisini; dĔĹ sofalĔ, avlulu plan da OsmanlĔ 

                                                   
1GAP, T.C. BaĹbakanlĔk G¿neydoĶu Anadolu Projesi Bºlge KalkĔnma ķdaresi 
BaĹkanlĔĶĔ, G¿neydoĶu Anadolu Projesi Sosyal Eylem PlanĔ, Ankara, Haziran-1999, 
s. 4-5.  

2Naci ķpek, ķlimiz ĸanlĔurfa, ¥zg¿l yay. Isparta (Tarihsiz), s. 60-61.  
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etkisini belirler.1 Harem ve selamlĔĶĔn iki ayrĔ yapĔ b¿t¿n¿ olarak 
tasarlandĔĶĔ evler zengin taĹ ve ahĹap s¿slemeleri, mekansal 

ºzellikleri ile k¿¿k bir sarayĔ andĔrĔr. ĸanlĔurfa folklorunun ¿lke 
iinde ayrĔ bir yeri vardĔr. Halk edebiyatĔ ¿r¿nleri karmaĹĔk 

toplumsal ve k¿lt¿rel yapĔdan izler taĹĔr. Bºlge, bir ok uygarlĔĶĔn 
etkileĹim alanĔ olduĶundan k¿lt¿r de bunlarĔn karĔĹĔmĔnĔ yansĔtĔr. 

Cumhuriyet dºnemindeki sĔnĔrlĔ aĔlĔma karĹĔn, kapalĔ toplumsal 
yapĔ g¿n¿m¿ze kadar s¿rm¿Ĺt¿r. Bu y¿zden bºlgeye ºzg¿ halk 

edebiyatĔ ¿r¿nlerinin de ºzg¿nl¿klerini koruduĶu gºr¿lmektedir. 
Buradan hareketle, ĸanlĔurfaõda mani ve hoyrat sºyleme ok 

yaygĔndĔr. Kentin adĔ, doĶasĔ, ermiĹleri, gemiĹte bºlgede 
yaĹadĔĶĔna inanĔlan Peygamberler, pek ok hikayelerin konusu 

olmuĹtur. Bu anlamda, ĸanlĔurfa bir bakĔma hikayeler kentidir. 
Yerel aĶĔz, ana izgileri ile Azeri lehesini ansĔtmakla birlikte, 

Arapa, Farsa, K¿rte ve kimi eski dil ºzelliklerinin de izlerini 
taĹĔr. Halay bºlgesinde yer alan ĸanlĔurfaõnĔn kºkl¿ bir halk m¿ziĶi 

geleneĶi vardĔr. Hanere naĶmeleri ve dil ºzellikleri ile ilgi eken 
ĸanlĔurfalĔlar iin hoyrat ya da barak aĶzĔ ezgiler sºylemek, halk 

oyunlarĔ oynamak g¿nl¿k yaĹamĔn bir parasĔ olmuĹtur. T¿m bºlge 
oyunlarĔnĔn kaynaĹtĔĶĔ bir il gºr¿n¿m¿ndeki ĸanlĔurfaõda halaylar 

yanĔnda barlar, tekli karĹĔlamalar, kaĹĔk oyunlarĔ oynanĔr. B¿t¿n 
bunlarĔn yanĔnda ĸanlĔurfa, tarih ºncesi dºnemlerden OsmanlĔ 

dºnemine deĶin yerleĹilmiĹ olan eĹitli k¿lt¿rlerin kaynaĹtĔĶĔ bir 
yºredir. ¥nemli ticaret yollarĔ ¿st¿ndeki kent dinsel aĔdan da 

merkez konumundaydĔ. Kent medrese ve camileri ile ¿n 
kazanmĔĹtĔr. DeĶiĹik mimari biimler, yºreye ºzg¿ apayrĔ bir 

mimari oluĹturmuĹtur. Arap, Emevi, S¿ryani, Akkoyunlu ve 
OsmanlĔ k¿lt¿rlerini bir arada gºrmek m¿mk¿nd¿r.2  

Ancak, b¿t¿n bunlarĔn yanĔnda ĸanlĔurfaõda, ulaĹĔm ve iletiĹim 

imkanlarĔnĔn artmasĔ ile deĶiĹen d¿nya anlayĔĹlarĔ ile tanĔĹma, 
GAPõa (G¿neydoĶu Anadolu Projesi) dayalĔ yatĔrĔmlar ve ºzellikle 

                                                   
1 Fikret IĹĔltan, òĸanlĔurfa Tarihine Genel Bir BakĔĹó, ĸanlĔurfa ve GAP 

Sempozyumu, Haz: Abdulkadir Karahan, Nureddin Uycan Cilt ve BasĔmevi, 
ķstanbul, 1988, s. 59. 

2Yurt Ansiklopedisi T¿rkiye, ķl ķl: D¿n¿, Bug¿n¿, YarĔnĔ, Anadolu Yay. Cilt: 10, 
ķstanbul, 1984, s. 7452. 
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Harran ¦niversitenin de etkisi ile bu geleneksel yapĔda bir deĶiĹim 
ve dºn¿Ĺ¿m¿n baĹladĔĶĔnĔ sºyleyebiliriz.  

 

ĸANLIURFAõDA TOPLUMSAL DEĵķĸME 

T¿rk toplumu, T¿rkiye Cumhuriyetiõnin ilanĔ ile birlikte 
òmodernleĹme,ó òbatĔlĔlaĹmaó ve òaĶdaĹ medeniyetler seviyesine 

Ĕkmaó yolunda hĔzlĔ bir toplumsal deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m s¿recine 
girmiĹtir. Buna dayalĔ olarak da, geliĹmekte olan diĶer ¿lkelerde 

olduĶu gibi, kendi toplumsal ve k¿lt¿rel koĹullarĔnĔn doĶurduĶu 
toplumsal deĶiĹme s¿recini yaĹamaktadĔr. Toplumumuzda 

ºzellikle, son y¿zyĔl ierisinde yaĹanan toplumsal hareketliliklerin 
ºnemli toplumsal ve k¿lt¿rel deĶiĹimlere neden olduĶu aĔktĔr. Bu 

deĶiĹimler, kĔrsal yapĔlara varĔncaya kadar etkili olmakta ve 
toplumumuzun geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔlarĔnda bir deĶiĹim ve 

dºn¿Ĺ¿m yaĹanmaktadĔr. Ancak, bu deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m¿n, 
bºlgelerimizin ºzelliklerine gºre farklĔlĔk gºsterdiĶi de aĔktĔr. 

Bu baĶlamda, geleneksel yapĔnĔn hakim g¿c¿ olan dini yaĹayĔĹ 
biimleri de farklĔ deĶiĹim etkileĹimleri gºstermektedir. ķslam 

Dininde dini olan ve olmayan alanĔn i ieliĶi, M¿sl¿man 
toplumlarĔn modernleĹme ile birlikte ortaya Ĕkan toplumsal 

deĶiĹmelere baĶlĔ olarak geliĹen sek¿larizasyon s¿recine karĹĔ, yer 
yer diren gºstermelerine neden olmaktadĔr.1 Bu erevede, 

toplumsal deĶiĹmeler, toplumda bir takĔm problemlerin de 
habercisi olabilmektedirler. Toplum ¿yelerinin en azĔndan bir 

kĔsmĔnĔn deĶiĹmeye karĹĔ direnmesi, bunun bir toplumsal 
yabancĔlaĹma ve yozlaĹma olarak deĶerlendirilmesi, toplumsal 

atĔĹmayĔ ve kaosu doĶurabilmektedir.  

Bu erevede, toplumsal yapĔsĔnda da belirttiĶimiz gibi 
ĸanlĔurfaõnĔn, iinde bulunduĶu bºlgeye baĶlĔ olarak yaĹam tarzĔnĔn 

temelde geleneksel yapĔ ve deĶerler tarafĔndan belirlendiĶi bir kent 
olduĶu gºr¿l¿r. Ancak, son zamanlarda GAP (G¿neydoĶu 

Anadolu Projesi), kentleĹme ve ºzellikle burada kurulan Harran 
¦niversitesi gibi dinamiklerin de etkisi ile hĔzlĔ bir toplumsal 

                                                   
1Ali YaĹar SarĔbay, T¿rkiyeõde ModernleĹme, Din ve Parti PolitikasĔ òMSP ¥rnek 
OlayĔ,ó Alan Yay. ķstanbul, 1985, s. 36. 
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deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m yaĹanĔrken, ortaya gelenek ð modernlik 
ikilemi Ĺeklinde bir gºr¿nt¿ Ĕkmakta ve bu yer yer kuĹaklar arasĔ 

atĔĹmaya dºn¿Ĺmektedir. Mehmet BayyiĶitõin de vurguladĔĶĔ gibi; 
kuĹaklar atĔĹmasĔ, t¿m modern ve karmaĹĔk toplumlarda olduĶu 

gibi, ¿lkemizde de, ºzellikle sanayileĹme s¿recine geiĹle birlikte, 
ok daha hĔzlĔ ve farklĔ bir Ĺekilde kendini gºsteren toplumsal ve 

k¿lt¿rel deĶiĹmelerin ortaya ĔkardĔĶĔ problemlerden birisidir.1  

KĔrsal alanlardan kent merkezine gº sonucu insanlarĔn toprak, 

aile ve aĹiret baĶlarĔ zayĔflamaya y¿z tutmuĹtur. Bºylece kiĹi, aile 
¿yesi olmanĔn dĔĹĔnda toplumsal birey olma, ºzg¿n davranma 

s¿recine girmiĹtir. Geleneksel iliĹki ve kurumlarĔn etkinliĶi 
azalĔrken, deĶiĹime eskiden gºsterilen diren de kĔsmen kĔrĔlmĔĹtĔr. 

Ancak, deĶiĹime uyum s¿reci uzamakta olduĶundan deĶiĹim 
kaynaklĔ toplumsal problemler de oluĹmaktadĔr.  

DiĶer taraftan, geleneksel dini inan ve kabuller, tarikat 

geleneĶine baĶlĔ Ĺeyhlik gibi dini otoriteler ile aĶalĔk, reislik gibi 
aĹiret yapĔsĔna dayalĔ geleneksel kurumlar etkin olmakla birlikte, 

giderek g¿c¿n¿ yitirmektedir. Ancak, toplumda ºrg¿tlenme ve 
g¿vence dinamikleri geliĹmemiĹ olduĶundan, bu kurumlar hala 

iĹlevselliĶini koruduĶu iin varlĔklarĔnĔ s¿rd¿rmektedirler. ķĹletme 
gereksinimlerinden borlanmaya, g¿venlikten dayanĔĹmaya, 

toplumsal sorunlarĔn ºz¿lmesine, g¿l¿klerin aĹĔlmasĔna kadar 
geniĹ bir alanda bu kurumlara baĶlĔlĔk da farklĔ boyutlarda s¿receĶe 

benzemektedir. 

ĸanlĔurfaõdaki toplumsal deĶiĹmenin bu genel 
deĶerlendirmesinden sonra biraz daha ºzele inilirse Ĺu sonulara 

varĔlabilir:  

ĸanlĔurfa halkĔnĔn sosyo-k¿lt¿rel yaĹamĔnda geleneksel dini 

anlayĔĹlar, inanĔĹlar ve kabuller etkin olmakla birlikte, yaĹanan 
deĶiĹmelerden etkilendikleri ve bir farklĔlaĹmanĔn oluĹtuĶu 

gºzlenmektedir. Bu farklĔlaĹmalar ºzellikle yaĹ ve eĶitim durumu 
deĶiĹkenlerine gºre ortaya ĔkmaktadĔr. ¥rnek olarak, Allah inancĔ 

                                                   
1Mehmet BayyiĶit, ¦niversite GenliĶinin Dini ķnan Tutum ve DavranĔĹlarĔ ¦zerine Bir 
AraĹtĔrma, UludaĶ ¦. Sos. Bil. Enst. Bursa, 1989, (BasĔlmamĔĹ Doktora Tezi), 
s. 140. 
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aĔsĔndan yaĹlar ilerledike ògeleneksel Allah inancĔó denilen 
sorgulamasĔz, delilsiz Allah inancĔ anlayĔĹĔnda bir artĔĹ olurken, 

yaĹlar d¿Ĺt¿ke araĹtĔrmaya, sorgulamaya ve delile dayanan Allah 
inancĔ anlayĔĹĔnda bir artĔĹ olmaktadĔr. òSosyal DeĶiĹme ve Din 

ķliĹkileri (ĸanlĔurfa ¥rneĶi)ó konulu doktora alĔĹmamĔzda yapmĔĹ 
olduĶumuz ankete gºre;1 òAllahõa inanĔyorum ve bu konuda delile 

ihtiya duymuyorumó diyenler; 15-25 yaĹ arasĔndan %29.5 ve 26-35 
yaĹ arasĔndan %34.1 olurken, 46-60 yaĹ arasĔndan %72.7, 61 ve 

yukarĔ yaĹlardan ise %81.3 oranĔnda olmaktadĔr. AynĔ farklĔlaĹma, 
ºĶrenim d¿zeyinde de ortaya Ĕkmakta ve ºĶrenim d¿zeyi 

y¿kseldike araĹtĔrmaya, sorgulamaya, delile dayalĔ Allah inancĔnda 
bir artĔĹ olurken, ºĶrenim d¿zeyi d¿Ĺt¿ke de delile ihtiya 

duymadan, araĹtĔrmaya, sorgulamaya dayanmayan Allah inancĔnda 
artĔĹ olmaktadĔr. DiĶer taraftan baĹka bir farklĔlĔk dinin ibadet 

boyutunda ortaya ĔktĔĶĔ gºr¿lmekte ve yaĹlar ilerledike g¿nl¿k 
vakit namazlarĔnĔ devamlĔ kĔlmada bir artĔĹ olurken yaĹlar d¿Ĺt¿ke 

de azaldĔĶĔ anlaĹĔlmaktadĔr.2 Bu oranlar; 15-25 yaĹ arasĔnda %15.2 
ve 26-35 yaĹ arasĔnda %28 olurken, 46-60 yaĹ arasĔnda 58.6, 61 ve 

yukarĔ yaĹlarda ise %81.3 deĶerinde olmaktadĔr. Bu sonulara gºre, 
kuĹaklar arasĔnda ciddi bir farklĔlaĹmanĔn ortaya ĔktĔĶĔnĔ 

sºyleyebiliriz.  

DiĶer taraftan, ĸanlĔurfa halkĔnĔn g¿nl¿k yaĹamĔnda, geleneksel 

yapĔya baĶlĔ olarak mevlit, s¿nnet ve cenaze gibi dini tºrenler ayrĔ 
bir ºneme sahip olmakla birlikte, yaĹanan deĶiĹmelerden bu 

alanlarda da bir farklĔlĔk yaĹandĔĶĔ gºzlenmektedir. Geleneksel 
yapĔlarĔn etkin olduĶu toplumlarda bireysellik yerine cemaati 

yapĔlanma aĶĔrlĔk kazandĔĶĔndan, geleneksel dini tºrenler bu 
anlamda ayrĔ bir ºneme sahiptir. ĸanlĔurfaõda da bu durum geerli 

olmakla birlikte yaĹanan deĶiĹmelere baĶlĔ olarak yaĹlara gºre bir 
farlĔlaĹma gºr¿lmektedir.3 òBºyle tºrenleri sever ve istekle 

katĔlĔrĔmó diyen denekler; 15-25 yaĹ arasĔndan %24.8 ve 26-35 yaĹ 
arasĔndan %31.1 olurken, 46-60 yaĹ arasĔndan %84.7, 61 ve yukarĔ 

                                                   
1 Celil Abuzer, Sosyal DeĶiĹme ve Din ķliĹkileri (ĸanlĔurfa ¥rneĶi), Ondokuz MayĔs ¦. 
Sos. Bil. Enst. Samsun, 2003, (BasĔlmamĔĹ Doktora Tezi), s. 74-75. 

2 Abuzer, a.g.t. s. 86. 
3 Abuzer, a.g.t. s. 104. 
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yaĹlardan ise %87.5 deĶerinde olmaktadĔr.  

Yine bu erevede, daha ºnce de belirtildiĶi gibi; ĸanlĔurfa, 

tarihi bir kent olmasĔndan, birok Peygamber ve din b¿y¿klerinin 
hayat hikayeleri ile baĶlantĔlĔ olan bir kenttir. Buna baĶlĔ olarak, 

kutsal kabul edilen mekan ve ziyaret yerleri aĔsĔndan zengin bir 
yerdir. Bu kutsal mekan ve ziyaret yerlerinin, ĸanlĔurfa halkĔnĔn 

geleneksel dini yaĹamĔnda ºnemi b¿y¿kt¿r. Ancak, yaĹanan 
toplumsal deĶiĹmelerden, bunlara baĶlĔ uygulamalar, ziyaretler ve 

anlayĔĹlar da etkilenmekte ve eĹitli deĶiĹkenlere baĶlĔ olarak farklĔ 
tutumlar gºr¿lmektedir.1 ĸanlĔurfaõda bulunan ziyaret yerlerini 

kutsal kabul edip ziyaret etme aĔsĔndan, yaĹlar ilerledike bir artĔĹ 
olurken yaĹlar d¿Ĺt¿ke de azalma olmaktadĔr. YapĔlan gºzlem, 

m¿lakatlara ve bu sonulara gºre, geleneksel dini anlayĔĹta etkin bir 
konumu olan kutsal mekan ve ziyaret yerlerine karĹĔ tutumlarĔn, 

yaĹanan toplumsal deĶiĹmelere baĶlĔ olarak bir farklĔlaĹma ierisine 
girdiĶini sºyleyebiliriz. 

DiĶer taraftan, ĸanlĔurfaõnĔn geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔsĔ 

ierisinde geleneĶin en g¿l¿ olarak korunduĶu aile yapĔsĔnda da bir 
deĶiĹimin yaĹanmaya baĹladĔĶĔ sºylenebilir. ¥zellikle, evlenilecek 

adayda aranan vasĔflar, evlilik Ĺekli, evlilik yaĹĔ, birden fazla evlilik, 
baĹlĔk parasĔ, ocuk sayĔsĔ, kĔz ve erkek ocuklarĔn eĶitimi, doĶum 

kontrol¿ vb. gibi uygulama alanlarĔnda eĹitli deĶiĹkenlere gºre 
farklĔ tutumlar ortaya Ĕkabilmekte ve geleneksel anlayĔĹlardan bir 

kopuĹ gºzlenmektedir.2  

AyrĔca, doĶu ve g¿neydoĶu bºlgelerimizde y¿zyĔllardan beri 
yerleĹmiĹ olan geleneksel yapĔ ierisinde aĹiret yapĔlanmasĔnĔn 

ºnemli bir yer tuttuĶu belirtilmiĹti. Bu erevede, ĸanlĔurfaõda da 
aĹiret geleneĶi aĶĔrlĔĶĔnĔ korumakla birlikte, yaĹanan toplumsal 

deĶiĹmelerden aĹiret yapĔsĔna baĶlĔlĔk, aĹiret kurallarĔna uyma vb. 
kabullerde bir deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m¿n yaĹandĔĶĔ gºzlenmektedir. 

¥rnek olarak, ºĶrenim d¿zeyi y¿kseldike ĸanlĔurfaõda aĹiret 
yapĔsĔndan memnun olmama durumu artarken ºĶrenim d¿zeyi 

d¿Ĺt¿ke de ters olarak memnun olmada artĔĹ olmaktadĔr. AyrĔca, 

                                                   
1 Abuzer, a.g.t. s. 107,110. 
2 Abuzer, a.g.t. s. 116-125. 
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yaĹlar ilerledike aĹiret kurallarĔna uyma isteĶinde bir artĔĹ olurken, 
yaĹlar d¿Ĺt¿ke de bu istekte bir azalma olmaktadĔr.1 Bu sonulara 

ve gºzlemlerimize dayalĔ olarak, ĸanlĔurfaõnĔn toplumsal yaĹamĔnda 
aĹiret yapĔlanmasĔna karĹĔ bir tepkinin olduĶunu ve yaĹanan 

deĶiĹmelere baĶlĔ olarak zaman ierisinde bu yapĔnĔn ºz¿leceĶini 
sºyleyebiliriz. 

ĸanlĔurfa iin bir diĶer deĶiĹim alanĔ da ahlaki yapĔda gºze 
arpmaktadĔr. Geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔnĔn etkin olduĶu 

toplumlarĔn ahlak kurallarĔnĔn oluĹumunda ve korunmasĔnda, 
geleneksel deĶerler, anlayĔĹlar ve kabuller etkili olduĶu 

bilinmektedir. Bu kurallardan bir sapma gºze arptĔĶĔnda Ĺiddetli 
bir toplumsal baskĔ gºr¿l¿r. Bu anlamda, ĸanlĔurfaõda geleneksel 

ahlaki normlar etkili olmakla birlikte, yaĹanan toplumsal 
deĶiĹmelere baĶlĔ olarak, bir farklĔlaĹmanĔn olduĶu gºzlenmektedir. 

Buradan hareketle, ĸanlĔurfaõda yaĹanan hĔzlĔ toplumsal 
deĶiĹmelerden ahlaki yapĔnĔn da etkilendiĶini sºyleyebiliriz. 

M¿lakatlarĔmĔz esnasĔnda birebir gºr¿Ĺt¿Ķ¿m¿z ºzellikle orta yaĹĔn 
¿zeri bireyler; eskiye gºre ĸanlĔurfaõda ahlaki aĔdan bir ºz¿lmenin 

olduĶunu, bunun da son zamanlarda ĸanlĔurfaõda yaĹanan 
geliĹmelerin doĶurduĶu deĶiĹim-dºn¿Ĺ¿mden kaynaklandĔĶĔnĔ 

belirtmiĹlerdir. 

DiĶer taraftan, ĸanlĔurfaõda geleneksel alĔĹkanlĔklar erevesinde, 
giyim-kuĹam biimleri ve anlayĔĹlarĔ da ĸanlĔurfaõdaki deĶiĹimden 

etkilenerek, yaĹ ve cinsiyete dayalĔ bir farklĔlaĹmanĔn olduĶu gºze 
arpmaktadĔr. Yºresel giyim-kuĹam biiminin aĶĔrlĔk kazandĔĶĔ bir 

yer olan ĸanlĔurfaõda, yaĹlar d¿Ĺt¿ke ºzellikle yaz aylarĔnda 
erkeklerin giydiĶi entari òhicaz fistanĔó giyme oranĔnda bir d¿Ĺme 

olurken, yaĹlar ilerledike de artĔĹ olmaktadĔr.2 AyrĔca, bayanlar 
aĔsĔndan, yaĹlar d¿Ĺt¿ke yºresel bayan giysisi giymede bir d¿Ĺme 

yaĹanĔrken, yaĹlar ilerledike de artĔĹ olduĶu gºr¿lm¿Ĺt¿r.3 Sonu 
olarak, ĸanlĔurfaõda yaĹanan hĔzlĔ toplumsal deĶiĹmelerden 

bireylerin giyim-kuĹam biimlerinin de etkilendiĶini ve geleneksel 
izgiden ayrĔĹarak bir farklĔlaĹmaya doĶru gidildiĶini sºyleyebiliriz. 

                                                   
1 Abuzer, a.g.t. s.135-137. 
2 Abuzer, a.g.t. s. 158. 
3 Abuzer, a.g.t. s. 160. 
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DiĶer taraftan yine, teknolojik ilerlemelere baĶlĔ modern yaĹam 
anlayĔĹlarĔ erevesinde, ĸanlĔurfaõda boĹ zaman deĶerlendirme 

uĶraĹlarĔ ve kitle iletiĹim aralarĔ ile iliĹki biimlerinde de geleneksel 
anlayĔĹ ve kabuller etkin olmakla birlikte bir deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m 

yaĹanmaktadĔr.1 Bu baĶlamda, ºrnek olarak, yaĹlĔ kuĹaklarĔn pop ve 
yabancĔ m¿zik gibi yeni m¿zik t¿rlerini dinleyenlere iyi gºzle 

bakmadĔklarĔ ve hatta, gºzlemlerimize baĶlĔ olarak, bu t¿r m¿zik 
dinleyenlere de aĹĔrĔ tepkili olduklarĔ gºr¿lm¿Ĺt¿r. DiĶer taraftan, 

genel olarak yaĹlar d¿Ĺt¿ke gazete okuma alĔĹkanlĔĶĔnĔn y¿kseldiĶi 
anlaĹĔlmaktadĔr. AyrĔca, yaĹlĔ kuĹaklarĔn televizyonda daha ok 

haber ve yorumlarĔ izlediĶi gºr¿l¿rken, yaĹlar d¿Ĺt¿ke sanat ve 
magazin programlarĔnĔ izleme eĶiliminde bir artĔĹ olduĶu 

gºzlenmektedir. DiĶer taraftan, geleneksel yapĔnĔn korunduĶu 
toplumlarda tasarruf aracĔ olarak daha ok altĔn, tarla ve emlak gibi 

geleneksel yatĔrĔm alanlarĔ yaygĔnlĔk kazanĔrken, modernizmin 
getirdiĶi deĶerlerden biri olan bankaya karĹĔ ekimser bir tutum 

olduĶu bilinmektedir. ĸanlĔurfaõda da bu anlamda bir tutum 
yaĹanĔrken, az da olsa gen yaĹlarda parayĔ bankada deĶerlendirme 

eĶiliminin de olduĶu gºr¿lm¿Ĺt¿r. 

 

HARRAN ¦NķVERSķTESķNķN ĸANLIURFAõDAKķ 

TOPLUMSAL DEĵķĸMEYE ETKķSķ 

¦niversiteler aĶdaĹ bilgi toplumlarĔnĔn can damarlarĔdĔr. VarlĔk 
nedenleri, yapĔ ve iĹleyiĹleri s¿rekli tartĔĹĔlmĔĹ, deĶiĹik aĔlardan 

yorumlar yapĔlmĔĹtĔr. Hibir bilginin gizli kalmadĔĶĔ, biliĹim 
teknolojileri sayesinde yery¿z¿ndeki t¿m toplumlara ulaĹĔlabildiĶi 

yirmibirinci y¿zyĔl konjonkt¿r¿nde, ¿niversiteler de hibir politik 
ve ideolojik kaygĔ taĹĔmaksĔzĔn aĶdaĹ bilgi toplumundaki yerlerini 

almalĔdĔr. 

Bu baĶlamda, Behet Baturõun da belirttiĶi gibi; ¿niversiteler 

ontolojik olarak bilim ve ºzg¿rl¿k kurumlarĔdĔr. Bilgi ¿retimi, 
ekonomik meslek edindirme, sosyal kalkĔnma ve d¿nya ile bilimsel 

ve teknolojik b¿t¿nl¿k iinde olmak ¿niversitelerin temel rolleridir. 
Bºyle ¿niversiteler toplumsal deĶiĹim ve geliĹim kurumlarĔ olacak 

                                                   
1 GeniĹ Bilgi ķin Bknz. Abuzer, a.g.t. s. 142,148-151. 
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ve toplumun ilerletici motoru olacaktĔr.1 AraĹtĔrmacĔ, ºzg¿rl¿k¿, 
bireysel niteliĶe ve geliĹime ºnem veren, toplumun t¿m alanlarĔnda 

ihtiya duyulan bilgiye ulaĹabilen ve bunu toplumla paylaĹan 
¿niversite aktif bir bilgi toplumunun lokomotifi olacaktĔr.  

Bu gºrevleri erevesinde ¦lke genlerini yetiĹtirmeyi 
amalayan ¦niversite, toplumun dinamizmini oluĹturan ve ºnemli 

sorumluluklar taĹĔyan organizasyonlardĔr. Toplumun elit, yºnetici 
ve d¿Ĺ¿nen bireylerini oluĹturacak olan ¦niversite genliĶinin, bu 

anlamda bilinli ve kaliteli yetiĹtirilmesi gerekmektedir.2 Bu 
anlamda, ¦niversite ºĶrencisi, hangi alanda ºĶrenim gºreceĶini 

kararlaĹtĔrmĔĹ, sadece, ders alĔĹan, not ezberleyen bir canlĔ t¿r¿ 
deĶil, araĹtĔran, tartĔĹan, fikir ¿reten, deĶiĹime aĔk profesyonel bir 

ºĶrenci olmalĔdĔr.3 Ancak, T¿rkiyeõde ¿niversite ºĶrencisinin bu 
erevede ne kadar istenilen d¿zeyde olduĶu ayrĔ bir tartĔĹma 

konusudur. 

B¿t¿n bunlarĔn yanĔnda ¿niversite, bulunduĶu kentin ve 
toplumun ekonomisini, k¿lt¿r¿n¿, toplumsal iliĹkilerini deĶiĹime 

uĶratacak etkili bir g¿ce sahiptir. ¦niversite, farklĔ k¿lt¿rleri de 
barĔndĔrmasĔ dolayĔsĔ ile bulunduĶu toplumun yeni k¿lt¿rlerle 

tanĔĹmasĔnĔ, kaynaĹmasĔnĔ saĶlamaktadĔr. Zaman zaman bu durum 
¦niversitenin geleneksel yerel k¿lt¿rle atĔĹmasĔnĔ da 

doĶurabildiĶinden, geleneĶe baĶlĔ toplum bireyleri tarafĔndan 
¦niversiteye karĹĔ olumsuz bir tutumun geliĹmesine neden olabilir. 

Geleneksel deĶerlere aĹĔrĔ vurgu yapan ve mutluluĶunu geleneĶin 
deĶiĹmemesinde gºren geleneki bireyler, geleneĶi deĶiĹtirici 

ºzelliĶe sahip unsurlardan rahatsĔzlĔk duyabilirler. 

Buradan hareketle, ¿niversitelerin toplumu deĶiĹtirici-
dºn¿Ĺt¿r¿c¿ rol¿ aĔsĔndan, ĸanlĔurfaõda 1992 yĔlĔnda kurulan 

Harran ¦niversitesinin4 burada yaĹanan toplumsal deĶiĹime etkisi 

                                                   
1 Behet Batur, òBilgi Toplumu, ¦niversite ve T¿rkiye,ó Karizma, Temmuz-AĶustos-
Eyl¿l 2004, s.141-143. 

2Vehbi Bayhan, ¦niversite GenliĶnde Anomi ve YabancĔlaĹma, T.C. K¿lt¿r BakanlĔĶĔ 
Yay. Ankara, 1997, s. 240.  

3Mehmet Ali KĔlĔbay, òGergin BekleyiĹ Mutlu Sona Erdi. ¢ocuĶumuz ¦niversiteyi 
KazandĔ...ó, T¿rkiye G¿nl¿Ķ¿, sayĔ; 6, Eyl¿l, Ankara, 1989, s. 13-14. 

4GeniĹ Bilgi ķin Bknz. http://www. Harran.edu.tr/genelbilgi.htm 14.02.2005 
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ºnemli gºz¿kmektedir. ¦niversite her Ĺeyden ºnce, en y¿ksek 
eĶitim ve ºĶretimin verilmesi ile birlikte, sorumluluĶunu topluma, 

ºĶrencilere, d¿nyaya, kendine karĹĔ duymak zorunda olanlarĔn 
oluĹturduĶu kurumdur. Buradan hareketle, toplumsal deĶiĹme 

aĔsĔndan ĸanlĔurfa halkĔnĔn ¦niversiteye bakĔĹĔ da ºnemlidir. Bu 
erevede, 2003 yĔlĔnda yapmĔĹ olduĶumuz òSosyal DeĶiĹme ve 

Din ķliĹkileri (ĸanlĔurfa ¥rneĶi)ó baĹlĔklĔ doktora alĔĹmamĔzda bu 
konu ile ilgili anketin istatistiksel analizi Ĺºyledir:1 YapĔlan Ki Kare 

analiz testi sonucu P=0.000 ve P<0.001 anlamlĔlĔk d¿zeyinde 
olduĶundan deneklerin yaĹ daĶĔlĔmĔ ile Harran ¦niversitesini 

deĶerlendirme tutumlarĔ arasĔnda ok ºnemli bir iliĹki olduĶu 
anlaĹĔlmaktadĔr. Buna gºre; yaĹlar ilerledike toplumun ºrf ve 

adetlerini, geleneĶini olumsuz yºnde etkilediĶi d¿Ĺ¿ncesi ile Harran 
¦niversitesine karĹĔ olumsuz bir tutum oluĹurken yaĹlar d¿Ĺt¿ke 

de azalma olmaktadĔr. ¦niversite òekonomik yºnden iyi ama 
geleneklerimizi ve k¿lt¿r¿m¿z¿ olumsuz yºnde etkiliyoró diyenler; 

61 ve yukarĔ yaĹlarĔn %89.6õsĔ, 46-60 yaĹ arasĔnĔn %76.8õi olurken, 
36-45 yaĹ arasĔnĔn %62.9õu, 26-35 yaĹ arasĔnĔn %34.1õi ve 15-25 yaĹ 

arasĔnĔn da %21.9õu olmaktadĔr. Yine, ¦niversite òĸanlĔurfaõya 
sosyal ve k¿lt¿rel zenginlik saĶlĔyoró diyenler; 15-25 yaĹ arasĔnĔn 

%41.9õu, 26-35 yaĹ arasĔnĔn %31.1õi olurken, 36-45 yaĹ arasĔnĔn 
%18.1õi, 46-60 yaĹ arasĔnĔn %9.1õi, 61 ve yukarĔ yaĹlarĔn %6.3õ¿ 

olmaktadĔr. 

Bu sonular, yaĹlar ilerledike, gelenek ve k¿lt¿r¿ olumsuz 

yºnde etkilediĶi d¿Ĺ¿ncesi ile ¿niversiteye karĹĔ olma tutumu 
olduĶunu doĶrulamaktadĔr. Gºzlem ve m¿lakatlarĔmĔz da bunu 

desteklemektedir. ¥zellikle yaĹlĔ kesim, T¿rkiyeõnin farklĔ 
yºrelerinden gelen ¦niversite genliĶinin toplumu olumsuz yºnde 

etkilediĶini, mevcut ºrf ve adetlere uymayan tutum ve davranĔĹlar 
sergileyerek toplum ahlakĔnĔ bozduĶunu ve bu anlamda, son 

zamanlarda ĸanlĔurfaõda òkendilerine gºreó bazĔ olumsuz 
davranĔĹlarĔn artĔĹĔnda ¦niversitenin etkisinin b¿y¿k olduĶunu 

belirtmektedirler.  

Bu erevede, ĸanlĔurfa, ºnceden de vurgulandĔĶĔ gibi 

                                                   
1 GeniĹ Bilgi ķin Bknz. Abuzer, a.g.t. 169-170. 
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geleneksel kabullerin, ºrf ve adetlerin etkin olduĶu bir toplum 
yapĔsĔna sahip olmasĔ nedeniyle, ¦niversite ºĶrencilerinin rahat ve 

ºzg¿r tutumlarĔ, geleneĶe baĶlĔ bireyler tarafĔndan eleĹtirildiĶi 
gºzlenmektedir. ¥zellikle, ¦niversitede kĔz-erkek iliĹkilerinin daha 

ºzg¿r olmasĔ, kĔz ºĶrencilerin istedikleri gibi giyinebilmesi, 
ºĶrencilere yºnelik eĶlence merkezlerinin, kafelerin, kul¿plerin 

aĔlmasĔ, ¦niversitenin bazĔ sosyal etkinlikleri, varlĔklarĔnĔ gelenekle 
tanĔmlayan ve geleneĶe sĔkĔ sĔkĔya baĶlĔ bireyler tarafĔndan toplumu 

bozucu, yozlaĹtĔrĔcĔ unsurlar olarak deĶerlendirilebilmekte ve 
bundan dolayĔ da karĹĔ ĔkĔldĔĶĔ olmaktadĔr.  

Ancak, Ĺunu da vurgulamak gerekir; ĸanlĔurfaõda son 
zamanlarda gelenek-modern baĶlamĔnda yaĹanan hĔzlĔ toplumsal 

deĶiĹmelerde ¿niversitenin bu saydĔĶĔmĔz unsurlarĔnĔn payĔ da 
b¿y¿kt¿r. ĸanlĔurfa halkĔ, ¿niversite ile ºnceden karĹĔlaĹmadĔĶĔ, 

yabancĔ olduĶu bir ok sosyo-k¿lt¿rel yeniliklerle tanĔĹma fĔrsatĔ 
bulmaktadĔr. Bu anlamda Harran ¦niversitesinin ĸanlĔurfaõnĔn 

modern bir kent olmasĔnda, geliĹmesinde, bilim ve teknoloji ile 
tanĔĹmasĔnda ºnemli gºrevler ¿stlendiĶi gºzlenmektedir. 

ĸanlĔurfaõnĔn deĶiĹim ve dºn¿Ĺ¿m¿nde GAP (G¿neydoĶu Anadolu 
Projesi) gibi yatĔrĔmlarla birlikte Harran ¦niversitesinin ilerletici 

deĶiĹtirici motor gºrevi gºrd¿Ķ¿n¿ sºyleyebiliriz. Elbette, 
ĸanlĔurfaõda deĶiĹimden kaynaklanan bazĔ toplumsal problemler de 

ortaya ĔkacaktĔr. Ancak, zaman ierisinde problemler doĶru bir 
Ĺekilde deĶerlendirildiĶinde bunlarĔn aĹĔlabileceĶi de bir gerektir. 

 

SONU¢ 

Sonu olarak diyebiliriz ki; soyut ya da somut b¿t¿n toplumsal 
yapĔdaki deĶiĹmeleri ifade eden sosyal deĶiĹme,1 insanĔn olduĶu her 

yerde kaĔnĔlmaz bir gerekliktir.2 DeĶiĹmeyen toplum yoktur. 
DeĶiĹim bir gerekliliktir.3 DeĶiĹmenin ºn¿ne geilemez, 

                                                   
1Niyazi Usta, Menzil NakĹiliĶi, Tºre Yay. Ankara, 1997, s. 26 
2Jerald Hage, M. Aiken, Social Change in Complex Organizations, Random 

House,New York, 1970, s. 129 
3 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal DeĶiĹmenin YasalarĔ, ¢ev: ķlhan Kutluer, ķnsan 
Yay. ķstanbul, 1998, s. 43 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
81 

kaĔnĔlmazdĔr, s¿reklidir ve benzerlikler gºsterir.1 AslĔda farkĔnda 
olmaksĔzĔn, insan devamlĔ bir deĶiĹimle karĹĔ karĹĔyadĔr. ķnsan 

kendi davranĔĹlarĔnda, yaĹadĔĶĔ toplumda bu deĶiĹimi 
gºzlemleyebilir.2 Ancak, deĶiĹme hĔzĔ toplumdan topluma 

deĶiĹiklik gºsterir. DeĶiĹme, bazĔ toplumsal sorunlara ºz¿m 
getirirken bazĔ sorunlarĔn kaynaĶĔ da olabilir. HĔzlĔ deĶiĹmeler 

bireylerden baĹarĔlĔ bir uyum beklerken, bu her zaman saĶlanamaz. 
Toplumsal kurumlar ºrf ve adetler, gelenekler deĶiĹen bir 

toplumda deĶiĹmelere diren gºsterirler. Bu diren yanĔnda, 
deĶiĹen d¿nya ºleĶinde kendini deĶiĹen yeni Ĺartlara uydurmaya 

abalayan kiĹiler vardĔr. Sonuta, kurumlarĔn iĹleyememesi, k¿lt¿rel 
deĶerlerin kuĹaktan kuĹaĶa aktarĔlamamasĔ, bireylerden beklenen 

rollerin yerine getirilmemesi, kurallara uymama gibi sorunlar ortaya 
Ĕkabilmektedir. KĔsacasĔ, toplumsal deĶiĹme s¿reci, hem toplumun 

varlĔĶĔnĔ koruma hem de bu varlĔĶĔ tehlikeye d¿Ĺ¿rme yºn¿nde 
etkiler yapabilmektedir. Toplumda deĶiĹim kaĔnĔlmazdĔr ama, 

toplum iin s¿reklilik, kalĔcĔlĔk da bir gerekliliktir.3 G¿l¿ toplum, 
kendine sunulan yeniliklere kapĔlarĔnĔ ardĔna kadar amaz, test eder 

ºyle alĔr. B¿nyesine uymazsa da bir safra gibi atar.4 DolayĔsĔyla, 
toplumsal deĶiĹme hedeflenirken toplumun yapĔsĔ, k¿lt¿r¿, deĶer 

yargĔlarĔ da gºz ºn¿nde bulundurulmalĔdĔr. 

Son tahlilde, genel olarak iinde bulunduĶu bºlgenin yapĔ 

ºzellikleri erevesinde, geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔnĔn etkin 
olduĶu bir kent olan ĸanlĔurfaõda, son zamanlarda hĔzlĔ bir 

toplumsal deĶiĹim yaĹandĔĶĔ gºzlenmektedir. Bu deĶiĹimden 
ĸanlĔurfa halkĔnĔn geleneksel sosyo-k¿lt¿rel yapĔsĔ etkilenmekte ve 

halkĔn g¿ndelik yaĹamĔnda dini anlayĔĹ ve yaĹantĔlarĔnda, toplumsal 
iliĹkilerinde bir deĶiĹim-dºn¿Ĺ¿m s¿recinin ortaya ĔktĔĶĔ 

anlaĹĔlmaktadĔr. Bu deĶiĹim s¿recinde Harran ¦niversitesinin 
deĶiĹtirici g¿ olarak ºnemli bir etken olduĶu d¿Ĺ¿n¿lmektedir. 

                                                   
1 Enver ¥zkalp, Sosyolojiye GiriĹ, Anadolu ¦n. BasĔmevi, EskiĹehir,1993, s. 267. 
2 Davut Dursun, DeĶiĹim ve S¿reklilik, ķklim Yay. ķstanbul, 1995, s. 16. 
3 Nur Vergin, òDeĶiĹim ve S¿reklilikó, T¿rkiye G¿nl¿Ķ¿, SayĔ,25, KĔĹ, 1993, s. 6-7  

4BeĹir AyvazoĶlu, òGelenek ve DeĶiĹmeó, T¿rkiye G¿nl¿Ķ¿, SayĔ,25, KĔĹ, 1993, 
s.22-23 
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YaĹanan her hĔzlĔ deĶiĹim-dºn¿Ĺ¿mde bir takĔm toplumsal 
problemlerin ortaya ĔkmasĔ kaĔnĔlmazdĔr. ĸanlĔurfaõda da 

yaĹanabilecek olan bu problemlerin anlaĹĔlmasĔ, en aza indirilmesi 
ve ºz¿lebilmesi iin yaĹanan toplumsal deĶiĹmenin iyi tahlil 

edilmesi gerekmektedir. 
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¥zet 

XVIII. asĔrdan itibaren Anadolu'da tasavvuf k¿lt¿r¿n¿ yayan 
tarikatlardan biri de Sa'd´likõtir. Saõd´lik, Kud¿s civarĔnda doĶup, 
ĸanlĔurfaõnĔn Birecik ilesiõnda vefat eden Saõdeddin-i Cib©v´ (700/1300-
1301) tarafĔndan ĸamõda kurulmuĹ bir tarikattĔr. ĸeyb©niyyeõnin bir kolu 
olan Saõdilik; ąciziyye, Tegall¿biyye, Vef©iyye, Sel©miyye adlĔ dºrt ana Ĺubeye 
ayrĔlmĔĹtĔr. 

XVIII. asrĔn baĹlarĔndan itibaren Anadoluõda faaliyet gºsteren Saõdilik, 
ºzellikle 19. asĔrda ķstanbulõdaki ºnemli tarikatlardan biri haline gelmiĹtir. 
Bu dºnemde Saõdilerin ķstanbulõda yirmi beĹ tekkesi bulunmaktadĔr. Sa'd´ 
Ĺeyhler iinde dikkati eken en ºnemli isimler, kol kurucusu 
Abd¿ssel©m eĹ-ĸeyban´ Efendi (1165/1751-52), òNakĹ-i Kadem-i ĸerifói 
(Hz. Peygamberõin ayak izi) ķstanbul'a getiren Muhammed Ziy©d Efendi 
(1205/1790-91) ve son dºnem bir s¿re Meclis-i MeĹayih baĹkanlĔĶĔnĔ da 
y¿r¿ten Mehmet El´f Efendi (1347/1927)õdir. 

Anahtar Kelimeler: Sadilik, Ĺeyh, tekke, ķstanbul, tasavvuf. 

 

Abstract 

From the XVIIIth century onwards, one of the sufi paths (tariqa) that 
conveyed the sufi culture in Anatolia was Sa'diyya. It was established in 
Damascus by Sa'd al-Din Jibawi (700/1300-1301), who was born around 
Jarusalem and passed away in Birecik town of ĸanlĔurfa province, 
Turkey. Sa'diyya, as a brach of Shaybaniyya, was divided into four main 
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branches in itself as 'Ajiziyya, Tagallubiyya, Wafaiyya, Salamiyya.  

Sa'diyya, which was active in Anatolia after the beginning of 18 th 

century, has become one of the important tariqas in Istanbul, especially 
in 19th century. In this period, the Sa'dis had twenty five tekkes 
(convents). Of the Sa'di sheikhs, the most noticeable names were the 
founder of the branch, 'Abd al-Salam al-Shaybani Afandi (1165/1751), 
Muhammad Ziyad Afandi (1205/1790-91), who brought the trace of the 
foot of the Prophet, and Mehmet Alif Afandi (1347/1927), who also 
served as the director of the Assembly of the Mashaikh. 

Key Words: Saõdiyya, shaikh, Dervish convent, Istanbul, sufism. 

 

 

GķRķĸ 
XVIII. asĔrdan itibaren baĹta ķstanbul olmak ¿zere Anadolu'da 

tasavvuf k¿lt¿r¿n¿ yayan tarikatlardan biri de Sa'd´lik olmuĹtur. 
Saõd´lik1, Kud¿s yakĔnlarĔnda doĶup, ĸamõda vefat eden Saõdeddin-i 

Cib©v´2 (700/1300-1301) tarafĔndan ĸamõda kurulmuĹ bir tarikattĔr. 
ĸeyb©niyyeõnin bir kolu olan Saõdilik; ąciziyye, Tegall¿biyye, 

Vef©iyye ve Sel©miyye isimleriyle dºrt ana Ĺubeye ayrĔlmĔĹtĔr3. 

                                                   
1 Har´riz©de, TĔby©n, II, 129b. Trimingham, Saõdiyyeõyi Rif©iyyeõnin bir kolu 

olarak kaydeder. Bkz. Trimingham, The Sufi Orders, s. 280. Sa'd´lik ile ilgili 
daha geniĹ bilgi iin bkz. BaĹbakanlĔk OsmanlĔ ArĹivi (BOA), Cevdet, 
Evkaf, nr. 18264 (19 Safer 1169); nr.24400 (Cemaziyelahir 1191); nr. 
12934 (Muharrem 1194); nr.12644 (Safer 1201); nr.10699 (24 
Cemaziyelevvel 1206); nr. 15576 (Cemaziyelahir 1206); Cemalettin 
Server RevnakoĶlu ArĹivi (CSR), Dosya A/61,62,96,99,113; Evliya 
¢elebi, Seyahatname, I, 249; Har´r´z©de, TĔbyan, II, vr. 129b-138b; 
Ayvansar©y´, age, I, 32-33,58,152,305; ķsmet, Tekmilet¿'s-Sakaik , s. 
502; Mehmed S¿reyya, Sicilli Osmani, III, 85; Vass©f, Sefine, I, 342-
370; Tabibz©de, Silsilename, s. 15; Tanman, M. Baha, "HasĔr´z©de 
Tekkesi", STY, VII (1977), 107-142; R. Lifchez, "Lodges of 
istanbul", The Dervish lodge, Berkeley 1992, 88-94; IĹĔn, Ekrem, 
"Sa'd´lik", DBķA, VI, ss. 391-396; YĔlmaz, H. K©mil, AnahatlarĔyla 
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 282. 

2
 T¿rbesi ve kabri ĸamõdadĔr. 

3 Har´riz©de bu Ĺubeler hakkĔnda bilgi vermezken, Vass©f ve PakalĔn isimlerini 
saymakla yetinir. Vass©f, Sef´ne, I, 331 vd.; PakalĔn, OTDTS, III, 81. Silsileler 
iin bkz. ĸ¿kr´, Silsilen©me, s. 15-16. 
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 Saõdilik, XVIII. y¿zyĔlĔn baĹlarĔndan itibaren ķstanbulõa, 
Abdussel©m ĸeyb©n´ (1165/1751)õnin temsil ettiĶi òSel©miyyeó ve  

Ebuõl-Vef©-i ĸ©m´õye1 nisbet edilen òVef©iyyeó adlĔ iki kol ile 
gelmiĹtir. Sel©miyye, Koskaõdaki Abdussel©m Tekkesiõnde, Vef©iyye 

ise TaĹlĔburun Tekkesiõnde neĹõet etmeye baĹlamĔĹtĔr. TaĹlĔburun 
Tekkesi kuruluĹ olarak daha ºnce gelmesine raĶmen Saõdiyyeõnin 

ķstanbulõdaki ©s´t©nesi Abd¿ssel©m (KovacĔ) Tekkesiõdir. Bursaõda 
da Vef©iyye kolu yaygĔnlaĹmĔĹtĔr. Afyon, K¿tahya ve ElmalĔ 

civarĔnda ise, ana koldan ĸeyh EsõadõĔn halifeleri vasĔtasĔyla 
yaygĔnlaĹmĔĹtĔr2. 

XVIII. asĔrda Sa'd´liĶin ķstanbul'daki faaliyetleri, baĹlangĔta 
TaĹlĔburun, Mirza Baba, Kadem-i ĸer´f ve Abd¿sselam tekkeleri 

aracĔlĔĶĔ ile olmuĹtur. Bu dºrt tekkede postniĹ´nlik yapan Sa'd´ 
Ĺeyhleri, XVIII. asĔrdan itibaren hem kendileri, hem de 

yetiĹtirdikleri hal´feleri aracĔlĔĶĔyla Sa'd´liĶin yayĔlmasĔnĔ ve zamanla 
diĶer tarikatlar arasĔndaki muteber yerini almasĔnĔ saĶlamĔĹlardĔr.3 

  XVIII. asĔr aynĔ zamanda "kĔyam zikri" esas alan Rif©´liĶin de 

ķstanbul'da faaliyet gºsterdiĶi ve ķstanbul k¿lt¿r¿yle kaynaĹtĔĶĔ bir 
dºnemdir. DiĶer yandan Sa'd´liĶin adĔ geen iki kolu, bu dºnemden 

itibaren oĶu zaman baĶĔmsĔz, bazen de aynĔ tekkelerde Sa'd´lik adĔna 
ortak meĹihat vazifesi ¿stlenmiĹlerdir.4 

 ķstanbul'da Sa'd´liĶin faaliyet gºsteren kollarĔ, birtakĔm 

geleneklerini muhafaza etmelerinin yanĔ sĔra, musik´de T¿rk ve 
ķstanbul k¿lt¿r¿n¿n etkisi altĔnda geliĹme gºstermiĹtir.5 

                                                   
1 Vass©f, Saõd´ s¿l©lesinden ve ĸam meĹ©yihinden olan Ebuõl-Vef©õnĔn 
1113/1703 veya 1115/1705 tarihinde ķstanbulõa gelmiĹ olabileceĶini sºylerken 
XVIII. asrĔn baĹĔnĔ iĹaret etmektedir. Bkz. Vass©f, Sef´ne, I, 341. 

2 ĸeyh Esõad Efendiõnin halifesi ĸeyh Ali Beyr¾t´õden sonra Afyonlu Ēiz©de 
ĸeyh Mehmet Cem©l´, K¿tahyalĔ Evliy©z©de ĸeyh ķsm©il HakkĔ (1282/1865). 
ĸeyh Yunus HakkĔ (1302/1884)  Ĺeklinde bir kol neĹõet etmiĹtir. Esõad Efendi 
Har´riz©de Kem©leddin Efendiõnin de Ĺeyhidir. Bkz. ĸ¿kr´, Silsilen©me, s. 15. 

3 IĹĔn, Ekrem, "Sa'd´lik", DBķA, VI, 392.  
4 IĹĔn, Ekrem, "Sa'd´lik", DBķA, VI, 391.  
5 ķnaner, TuĶrul, "Sa'd´lik/Sa'd´likte Zikir Usul¿ ve Musiki", DBķA, VI, 394-
395. 



               Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004 

 
88 

YukarĔdaki iki Sa'd´lik koluna il©ve olarak faaliyet gºsteren ve Sa'd´ 

Ĺeyhlerinden ķĹkodralĔ S¿leyman Efendi'ye nisbet edilen ¿¿nc¿ bir 

kol ise Aciz´likõtir.1 Bu kol ile diĶer bir kol olan Tegall¿biyyeõnin 
Anadoluõda herhangi bir faaliyetine rastlanmamĔĹtĔr. 

 

 A. SAõDċLķKõTE USUL 

Sa'd´lik, kĔy©m´ zikir us¾l¿n¿ benimsemiĹ bir tarikattĔr. DiĶer 
kĔy©m´ zikri tercih  eden tarikatlarĔn ©yinlerinde olduĶu gibi, bu 

tarikatĔn ©yinlerinde de ayakta karĹĔlĔklĔ zikir saflarĔ oluĹturularak ve 
v¿cud ile baĹ saĶa sola sallanĔp dºnd¿r¿lerek zikredilir. ¥nce 

oturularak oluĹturulan zikir halkasĔnda Ĺeyh efendinin Fatiha'sĔ ile 
zikir ©yini baĹlar. OkunuĹu bakĔmĔndan RĔf©´ evradĔna benzer 

ºzel bir beste ile Sa'd´ evradĔ topluca okunur. Sonra bir s¿re 
kelime-i tevhid ekilir. KĔsa bir du© ve F©tiha'dan sonra ayaĶa 

kalkĔlarak kĔyam zikri baĹlatĔlĔr. "H¾", "Hay", "Allah", "D©im", 
"Kayy¾m" gibi Allah'Ĕn isimleri zikredilir. Harfler belli edilmeden 

sadece sesle dile getirilen "kalb´" zikre geildiĶinde vurmalĔ sazlar 
kullanĔlmaya baĹlar. ķsm-i Cel©l zikrinde mutlaka "halile" (zil) 

vurulur. Z©kirler zikrin temposuna uygun il©h´ler ve kasideler okurlar.2 
Sa'd´ ©yininin kendine mahsus bir ºzelliĶi Ĺudur: Kalb´ zikre 

baĹlandĔĶĔnda hastalar, ºzellikle de ocuklar, gºrevli derviĹlerce 
tevhidhaneye getirilip y¿z¿koyun yere yatĔrĔlĔr. ĸeyh efendi de bu 

hastalarla ocuklarĔn ¿zerinde zikrederek ve dua okuyarak y¿r¿r. 
Buna "Devsiye" denir. Hz. Peygamber'in doĶduĶu ay olan Reb´¿'l-

evvel ayĔnda ©yinin bu Ĺekli mutlaka uygulanĔrdĔ.3 

Yine Sa'd´liĶe mahsus kalb´ zikirde gerekleĹen bir ºzellik daha 

vardĔr: ĸeyh efendi ile karĹĔsĔnda duran derviĹ gºz gºze bakĔĹĔrlar, 
derviĹ bir kalĔp gibi donarak hareketsiz kalĔr, ©yinin sonunda yine 

Ĺeyhin bakĔĹĔ ile eski haline dºner. Buna "Sa'd´ dondurmasĔ" denilir.4 

Sa'd´ tarikatĔ mensuplarĔ, tarikatĔn asĔl merkezi olan ĸam'da, 

Emeviye Camii'nde cuma namazlarĔndan sonra ©yin d¿zenlerlerdi. 

                                                   
1 BursalĔ M. Tahir, age. I, 123-124. 
2 ķnaner, "Sa'd´lik/Sa'd´likte Zikir Usul¿ ve Musiki", DBķA, VI, 394-395. 
3 AynĔ yer. 
4 AynĔ yer. 
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Merkezdeki bu us¾l¿n yansĔmasĔ olarak ķstanbul'da da Ayasofya 
Camii'nde ºzellikle kadir geceleri, Sa'd´ ©yini d¿zenlenirdi.1 Sa'd´ 

tarikatĔna mahsus bir diĶer husus, ºzel "nevbe"2 tºrenleridir. Nevbe 
tºreninde tevhidhanede bulunan herkes vurmalĔ saz kullanĔr. ĸeyh 

efendi, z©kirbaĹĔ, seyitler ve on iki yaĹĔndan k¿¿k Ĺeyh ocuklarĔ 
hal´le; hal´feler ile misafir Ĺeyhler nevbe; z©kirler kud¿m; b¿t¿n 

derviĹler bendir ve mazhar vururlar. Bu ©yinde, ºnce "nevbe 
takdimi" denilen yerde ve gºkteki her varlĔĶĔn Allah'Ĕ zikretmekte 

olduĶunu belirten Kur'an ayetleri z©kirbaĹĔ tarafĔndan okunur. Sonra 
Mevl©n©'nĔn Mesneviõsinden alĔnan Hz. Peygamber'in Medine 

Mescidi'nde minber yapĔlmadan ºnce sĔrtĔnĔ dayayarak hutbe 
okuduĶu direĶin (veya kuru hurma aĶacĔ gºvdesinin) minberin 

yapĔlmasĔ ve Hz. Peygamber'in artĔk sĔrtĔnĔ dayamamasĔ ile ayrĔlĔk 
acĔsĔndan aĶlayĔp inlemesini anlatan menkĔbe, yine ºzel bestesi ile 

okunur. Bundan sonra b¿t¿n sazlar vurularak "illallah Hay" ve 
"Allah y© D©im" zikrine baĹlanĔr. Sa'd´liĶe mahsus bu zikir tarzĔna 

"tul¾b´ nevbe" denir. Sa'd´ ©yinlerinde ve ºzellikle nevbe 
tºreninde Arapa g¿fteli Ĺuuller okunursa da, aĶĔrlĔk T¿rke 

il©h´lerdedir.3 

  

 B. ķSTANBULõDAKķ SAõDċ TEKKELERķ 
 Ahmed M¿n´b Efendiõnin Mecm¾©õsĔnda, bu dºnemde 

ķstanbulõda yirmi ¿ adet Saõd´ Tekkesi sĔralanĔrken, bunlardan 
òĸeyh Cafer Efendió ve ¢avuĹdereõsindeki òSeyf´ Efendi Tekkesió 

arsa halinde gºz¿kmektedir. H¿seyin Vass©f, Sef´neõde yaptĔĶĔ 
listede on dºrt Saõd´ Tekkesi sĔralamaktadĔr4. Rehber-i Tek©y©õda ise 

dokuz harap halde otuz iki tekke ismi verilmekte5, dolayĔsĔyla 
Ahmed M¿n´b Efendiõnin verdiĶi rakam doĶrulanmaktadĔr.  

                                                   
1 AynĔ yer. 
2 Nevbe, sahan kapaĶĔna benzer bir kap ¿zerine gerilmiĹ deriye, bir kayĔĹ 
ile ritmik darbeler vurularak alĔnan deĶiĹik ap ve b¿y¿kl¿kteki bir 
vurmalĔ sazdĔr, bkz. ķnaner, aynĔ yer. 
3 ķnaner, aynĔ yer. 
4 Vass©f, Sef´ne, V.  270. 
5 YeĹilz©de Mehmed Salih, Rehber-i Tek©y©, ss. 26-29. 
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XIX. y¿zyĔlda ķstanbulõda bulunan Saõdi tekkelerini ve bunlarĔn 
bulunduklarĔ yerleri Ĺu Ĺekilde sĔralayabiliriz: òAbdussel©m 

(KovacĔdede) Tekkesió, KadĔ ¢eĹmesiõnde òąbid ¢elebi Tekkesió1, 
Defterdarõda òBalĔk Tekkesió2, Ey¿põte òCafer PaĹa Tekkesió3, 

KasĔmpaĹaõda òCiĶerimdede Tekkesió4, Edirnekºpr¿s¿õnde 

                                                   
1 F©tih ķlesi, KadĔeĹmesi ĸeyh Resm´ Mahallesi, Otluku YokuĹuõnda 

bulunmaktaydĔ. Abdull©h-Ĕ ķl©h´ (897/1491)õnin halifelerinden ąbid ¢elebi 
(903/1497-8) tarafĔndan kurulmuĹsa da uzun s¿re metruk kalmĔĹ ve 
Saõdiyyeõden Deli ĸeyh l©kaplĔ ĸeyh H¿seyin Hamdi Efendi (1257/1841) 
tarafĔndan  yeniden ihy© edilmiĹtir. Hamdi Efendi, TaĹlĔburun Tekkesiõnden 
hil©fet almĔĹ ve Has´riz©de Tekkesi Ĺeyhine damad olmuĹtur. Saõd´ ©yinininden 
ºnce Mesnev´ okutmasĔ nedeniyle buraya Ĺeyh olacak kiĹilere, Mesnev´h©n 
olmasĔ ĹartĔ getirilmiĹtir. ķkinci  Mustafa SĔdk´ Efendi (1308/1890) ve ĸeyh 
Salahaddin Bey oturmuĹtur. 1918 F©tih yangĔnĔyla ortadan kalkan tekke bir 
daha yapĔlamamĔĹtĔr. Tanman, Baha, òąbid ¢elebi Tekkesió, DBķA, I, 57. 

2 Ey¿p, Cezer´ Mahallesi, Defterdar Caddesi, 67 ada 7 parsel sayĔlĔ, Tiry©ki Hasan 
PaĹa VakfĔna baĶlĔ BalĔk Saõd´ Tekkesiõnde; Seyyid Abdurrahim (1225/1810), 
Kambur Salim (1234/1818)-UĹĹ©kiyyeõden Mehmed S©dĔk (1242/1826), 
Mehmed Emin (1257/1841) ve Mehmed Ziya (1294/1874),) Mehmed Ziy©õnĔn 
kardeĹi Mahmud Efendi (1299/1881) ve Saf´r H©lid Efendi (?) postniĹin 
olmuĹlardĔr. Ahmed Muhyiddin, Tom©r, s. 44. AyrĔca bkz. Akbatu, ĸinasi, 
òķstanbul Tekkeleri Silsile-i MeĹayihió, ķsl©m Medeniyeti, V, s. 97; ¥zdamar, 
Mustafa, Dersaadet Derg©hlarĔ, s. 47. 

3 Ey¿p, Kalanderh©ne Caddesi ¿zerinde 57 numarada bir medrese ve t¿rbeden 
oluĹan k¿lliye ierisinde bulunan Caõfer PaĹa (HacĔ Yahy© K©dir´ veya KĔrim´) 
Tekkesi, XIX. asrĔn ortalarĔna kadar K©dir´ meĹih©tĔna baĶlĔ kalmakla birlikte, 
asrĔn ikinci yarĔsĔndan itibaren Saõd´ meĹih©tĔna gemiĹtir. 1249/1833õde Seyyid 
Hasan Efendi (Kadir´) (bkz. Hatice Aynur, a.g.m., s. 34), 1289/1872õde 
S¿leyman Efendi b. Mehmed, 1301/1883õde 1341/1922õde Mehmed S©lih SĔrrĔ 
Efendi  (Saõd´) postniĹin olmuĹtur. (GeniĹ bilgi iin bkz. A.B. TurnalĔ-E. Y¿cel, 
òAz Bilinen Tekkelerin Yerlerine Dair Bir AraĹtĔrmaó, T¿rk D¿nyasĔ 
AraĹtĔrmalarĔ, SayĔ 70-71, ĸubat 1991, s. 177-180). Mehmed S¿reyy©õnĔn Sicilli 
Osm©n´õsinde, Ey¿põte Saõdiyeõden C©fer PaĹa Derg©hĔ Ĺeyhleri olarak Mustafa 
Efendi (1255/1839), KĔrĔmlĔ S¿leyman Avn´ Efendi (1287/1871) olarak geer. 
Bkz. Mehmed S¿reyy©, Sicilli Osm©n´, III, s. 102 ve IV, s. 472. 

4 KasĔmpaĹa, Camii Keb´r Mahallesi, Refik Saydam Caddesi, K¿¿k Hamam 
SokaĶĔ, 926 ada 1 parselde bulunmaktaydĔ. AsrĔn sonlarĔnda ĸeyh Cafer-i S©dĔk 
Efendi (1317/1899) ve oĶlu ĸeyh Halil Cem©leddin Efendi isimleri tespit 
edilebilmektedir. Albayrak, SadĔk, Son Devir OsmanlĔ UlemasĔ, s. 123, 156-157 
nolu vesika. 
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ò¢akĔraĶa Derg©hĔó1, Karag¿mr¿kõte òEjder Tekkesió2, 
Y¿ksekkaldĔrĔmõda òFĔndĔkz©de (Ahmed ķshak) Tekkesió3, ¦sk¿dar 

Tabutcularõda òGan´ Efendi (Halla Baba) Derg©hĔó4, KadĔkºy 
KuĹdiliõnde Hamidiye (Abdulb©ki) Tekkesió, Mevlev´h©ne 

KapĔsĔõnda òHasan Kuds´ Efendi Tekkesió5, S¿tl¿ceõde òHasĔr´z©de 
Tekkesió, HalĔcĔlar KºĹk¿õnde òķs© Efendi Tekkesió6, D©vud PaĹa 

                                                   
1 EdirnekapĔ, Salmatomruk civarĔnda asrĔn baĹlarĔnda kurulan Saõdiyeden ¢akĔr 
AĶa Tekkesi Ĺeyhleri Ĺºyledir: 1- Ejder Efendi halifesi Seyyid  Edhem Sabri 
Efendi (1243/1827). 2- Ejder Efendiõnin bir baĹka Halifesi olup Medineõde 
vefat eden Ahmed Sabri Efendi (1255/1839). 3- Ey¿pl¿ ĸeyh Hul¾si Efendi 
(1287/1870). 4- ĸeyh Hul¾si Efendi halifeleri Ali Haydar (1301/1883) ve ĸeyh 
Hasan Efendi (1308/1890). Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 15; Akbatu, ĸinasi, òķstanbul 
Tekkeleri Silsile-i MeĹ©yihió, III, s. 69; ¥zdamar, Mustafa, a.g.e., s. 106. 

2 Fatih, Hatice Sultan Mahallesi, Uzunyol SokaĶĔ, 2521 ada 30 parselde 
bulunmaktadĔr. (¥zdamar, a.g.e., s. 94) Bu asĔrda Tepedelenli Ali PaĹa 
tarafĔndan yaptĔrĔlan tekke meĹih©tĔnda ĸeyh Mustafa Cel©leddin Efendi 
halifesi Ejder Mehmed SĔdk´ (1244/1828). SĔdk´ Efendiõnin oĶlu ĸeyh Ali RĔz© 
(1277/1860), ĸeyh Feyzullah Efendi (1293/1876) ve ĸeyh Hakk´ Efendi. 
Ahmed Muhyiddin, Tom©r, s. 95; Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 70; Akbatu, ĸinasi, 
a.g.m., V, s. 106. 

3 1217/1802 tarihinde yapĔlmĔĹtĔr. ĸeyh Ahmed ķshak Efendi (1226/1811). 
Karabacak ĸeyh Ali Hul¾si Efendiõnin halifesi Seyyid FĔndĔkz©de Ahmed R©Ĺid 
Efendi (1244/1828). R©Ĺid Efendiõnin halifesi ĸeyh Osman N¾r´ Efendi 
(1270/1853), N¾r´ Efendiõnin oĶullarĔ Ali Haydar Efendi (1285/1868), ĸeyh 
Ahmed ĸems´ Efendi (1310/1892) ve ĸeyh Mehmed ąrif Hilmi Efendi 
(1327/1909) sĔrasĔyla meĹih©ta gemiĹtir. Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 62. AyrĔca bkz. 
Mehmed S¿reyy©, Sicilli, I, s. 283. 

4 Vass©f, Sef´ne, II, s. 53. 
5 Z©kir ĸ¿kr´ Efendiõnin Mecm¾©sĔõnda, òMevlev´hane kapĔsĔ civarĔnda Mim©r 
Acem Kurb¿nde ĸeyh Matrak Saõd´ adĔyla geen derg©h, diĶer kayĔtlarda 
Arabz©de Tekkesi olarak zikredilmekte ve 1251/1835õde inĹ© edildiĶi 
sºylenmektedir. Tekke meĹ©h©tĔ Ĺu Ĺekildedir: ĸeyh Matrak Hasan MĔsr´ 
(1260/1844). ĸeyh Abdurrahman HĔfz´ Efendi (1265/1848õde tekkeden ayrĔldĔ 
1280/1863 senesinde vefat etti). Bundan sonra meĹih©ta Rif©´ Ĺeyhleri gese de 
¿ postniĹin sonra tekrar 1302/21 Ekim 1884), ĸeyh Osman Nihad Efendi (º. 
1312/1894) ve oĶlu Mustafa ķzz´ Efendi ile asl´ tarikatĔna intikal etmiĹtir. 
Ancak Rif©´ postniĹinler dºneminde de Saõd´ ©yinleri yapĔlmaya devam etmiĹ 
olmalĔdĔr. Bkz. Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 48; ¥zdamar, Mustafa, a.g.e., s. 118. 

6 Hasan Halife Mahallesi, Vatan ve HalĔcĔlar Caddesiõnin kesiĹtiĶi kºĹede 
bulunmaktadĔr. òKilise Tekkesió olarak da bilinmektedir. Halvetiyye Derg©hĔ 
olarak vakfedilmiĹ daha sonra Saõdiyye meĹ©yihi eliyle idare edilmiĹtir. 
PostniĹin listesi Ĺimdilik bilinmemektedir. 
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Kalesiõnde òKadem (Halil Hamid PaĹa) Tekkesió1, G¿m¿Ĺsuyuõnda 
òKantarcĔbaba Tekkesió, ¦sk¿dar Ahmediyeõde òMalatyalĔ ķsm©il 

AĶa Tekkesió2, ĸehreminiõnde òR©Ĺid Efendi Tekkesió, Davut PaĹa 
ķskelesiõnde òSancaktar Tekkesió3, ¦sk¿dar ¢avuĹ Deresiõnde 

òSeyfi Efendi Tekkesió, OtakcĔlarõda òSĔr Tekkesió, 
OkmeydanĔõnda òĸeyh Cevher Tekkesió, Ey¿põte òTaĹlĔburun 

(Lagar´) Tekkesió, yine Ey¿põte òM¾s© ¢avuĹ (Kirpas´) Tekkesió.4  
 Bu listenin dĔĹĔnda, 19. y¿zyĔlĔn sonlarĔnda ķstanbulõda bazĔ Saõdi 

tekkelerinin kurulduĶu da gºr¿lmektedir. Mesela ĸehremini Caõfer 

                                                   
1 1199/1784 tarihinde DavutpaĹa ķskelesi olarak bilinen Samatya Kasap ķlyas 
Mahallesiõnde Sadr©zam Halil Hamid PaĹaõnĔn bin© ettiĶi (Fatih Camileri, 282; 
Tanman, Baha, òKadem-i ĸerif Tekkesió, DBķM, IV, s. 327-28) Saõdiyyeõden 
Kadem-i ĸerif Tekkesi Ĺeyhleri Ĺºyledir: Sultan II. Ahmed tarafĔndan S¾r-Ĕ 
H¿m©y¾n m¿nasebetiyle ķstanbulõa davet edilen ĸamlĔ ĸeyh Ebuõl-Vefa 
Hazretlerinin halifesi ĸeyh Mehmed Ziy©d Efendi (1205/1790) ilk postniĹin 
olarak tayin edilmiĹ yerine oĶullarĔ; Seyyid Ahmed Efendi (?), Seyyid 
Abdurrahman Efendi (?), Seyyid Mehmed Efendi (?) ve Seyyid Abdullatif 
Efendi (1267/1850), Abdullatif Efendiõnin oĶlu el-H©c Ahmed Ag©h Efendi 
(1293/1876), ąg©h Efendi oĶlu ĸeyh ķsmail Bedreddin Efendi (1332/1913) 
gemiĹtir. Z©kir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 20-21; Akbatu, ĸinasi, a.g.m., IV, 74; ¥zdamar, 
Mustafa, a.g.e., s. 135. 

2 ¦sk¿dar ķlesi Tav©Ĺ´ Hasan AĶa Mahallesiõnde bulunmaktadĔr. KapĔ AĶasĔ, KapĔ 
AĶasĔ ķsmail AĶa, KovacĔ, KoĶacĔ Efendi, KoĶacĔ Dede, Fethi Efendi, ĸeyh Fethi Efendi, 
ĸeyh Kei adlarĔyla da bilinmektedir. (A. Vef© ¢obanoĶlu, òMalatyalĔ ķsm©il AĶa 
Camii ve Tekkesió, DBķA, V, 279-280) MeĹ´hatta ise Seyyid  Mehmed 
Fethullah Efendi (Aynur, a.g.m., 37), ĸeyh ĸemseddin Efendi (Vass©f, Sef´ne, V, 
s. 270) bulunmuĹtur. 

3 Koca Mustafa PaĹaõda Yedikuleõye giden caddenin saĶ  tarafĔnda 
bulunmaktadĔr. XIX. asrĔn baĹlarĔndan itibaren Sancaktar Hayreddin Mescidine 
Saõdiyye MeĹ´h©tĔ konularak tekke oluĹturulmuĹtur. Burada Seyyid H©fĔz 
Mustafa Efendi (Aynur, S©liha Sultan, 34, no, 26). ĸeyh RĔfõat Efendi (Ahmed 
M¿n´b, Mecm¾©-i Tek©y©, 7) ve ĸeyh Sadeddin Efendi (Vass©f, Sef´ne, V, 270) 
isimleri tespit edilebilmektedir. ĸu anda Cami olarak kullanĔlmaktadĔr. Tanman, 
òSancaktar Hayreddin Mescidi ve Tekkesió, DBķA, VI, 448-49. 

4 D¿Ķmeciler Caddesi, BĔakĔ ¥mer Sokak, 199 ada, 1 parsel ¿zerinde 
bulunmaktaydĔ. (¥zdamar, a.g.e., IV, 34) ĸeyh Emin Efendi halifesi Saõd´ 
Mustafa Tevfik Kirpas´ (1234/1818). (Ayvansar©y´, Had´ka, I, 268; Mehmed 
S¿reyy©, a.g.e., IV, s. 466); SĔvacĔ S©dĔk (1247/1831), Rif©iyyeõden YazĔcĔ 
ķbrahim (1273/1856), NakĹ´ H©fĔz Ahmed (1282/1865), halifesi Mehmed 
Bahauddin (1300/1882) ve Mehmed Cel©leddin efendiler bu derg©hta meĹ´hat 
etmiĹtir. Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 55; ¥zdamar, Mustafa, a.g.e., 34. 
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AĶa Mahallesiõnde bulunan òMehmed R©Ĺid Efendi (ķn©diye) 
Tekkesió1 bunlardan birisidir. 

 Burada kĔsaca, ķstanbulõda bulunan ºnemli Saõdi tekkeleri ve 
bunlarĔn postniĹinleri ¿zerinde durmak istiyoruz. 

  
 C. SAõDċLķK KOLLARI 

 1. Vef©´lik 
  Vef©´lik, ķstanbul'da faaliyet gºsteren Sa'd´liĶin ilk 

koludur. XVIII. asrĔn baĹlarĔnda (1703 veya 1705)2 ĸam'dan 
ķstanbul'a gelen Ebu'1-Vef©-i ĸami'nin temsil ettiĶi bu kolun3 

ķstanbul'daki faaliyetleri tam olarak bilinmemektedir. HayatĔ 
hakkĔnda yeterli bilgi bulunmayan Ebu'l-Vef©-i ĸami'nin, 

ĸam'dan ķstanbul'a geldiĶi ve ok kĔsa bir s¿re kaldĔktan sonra 
yerine hal´felerini bĔrakarak tekrar ĸam'a dºnd¿Ķ¿, kaynaklarda 

tekrar edilen bilgiler arasĔndadĔr.4 
  Vef©Ĕlik, ķstanbul'da Ebu'1-Vef©-i ĸ©m´'nin hilafet verdiĶi 

"GºzoĶlu" lakabĔyla tanĔnan H¿seyin Efendi (1149/1736-37), Ali 
Hulusi Efendi (1198/1783) ve Mehmed Ziyad Efendi 

(1205/1790) tarafĔndan temsil edilmiĹ, bu Ĺeyhlerin 
giriĹimleriyle temelleri  atĔlan  TaĹlĔburun,  Mirza Baba  ve  

Kadem-i  ĸerif tekkeleri,  Vef©´liĶin ķstanbul'da faaliyet gºsterdiĶi 
ilk merkezlerdir.5  

 
 

 2. Vef©´ Tekkeleri 
 a) Abd¿lb©ki Efendi Tekkesi 

                                                   
1 Kurucu ĸeyh Mehmed Efendiõden sonra 1313/1895 senesinde yerine oĶlu 
H©fĔz Mehmed ąkif Efendi gemiĹtir. Albayrak, SadĔk, a.g.e., s. 81, 73 nolu 
vesika. 

2 Vassaf, a.g.e., I, 342. 
3 Ebu'1-Vef©-i ĸ©m´'nin silsilesi Sadeddin Cib©v´'ye Ĺu Ĺekilde ulaĹĔr: ĸeyh Ebu'1-Vef© ķbrahim b. 
ĸeyh Yusuf es-Sa'd´, ĸeyh Abd¿lb©k´ b. ĸeyh Ahmed b. ĸeyh Eb¾bekir b. ĸeyh 
Bedreddin b. ĸeyh Hasan e l-Cib©v´ b. ĸeyh Muhammed b. ĸeyh Sa´d b. ĸeyh 
Eb¾bekir b. ĸeyh ķbrahim b. ĸeyh Muhammed b. ĸeyh Ali el-Ekhal b. Hazret-i P´r 
Sadeddin el-Cib©v´ eĹ-ĸeyb©n´. bk. Vass©f, age, 1, 363. 

4 Vass©f, age, 1, 342; IĹĔn, "Sa'd´lik", DBlA, VI, 392. 
5 IĹĔn, aynĔ yer. 
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 Abd¿lb©ki Efendi Tekkesi, KadĔkºy KuĹdili mevkiinde, Z¿hd¿ 
PaĹa Mahallesiõnde bulunmaktaydĔ. Tekkenin XIX.y¿zyĔlĔn hemen 

baĹĔnda kurulduĶu bilinmektedir. ķlk postniĹin ĸeyh Abdulb©ki 
Efendi (1223/1808)õden sonra, ºnce oĶlu ķsmail Efendi 

(1264/1848), sonra torunlarĔ Ahmed Hayri (1274/1857) ve el-H©c 
ĸer´f Mehmed Efendi (1275/1859) meĹ´hata gemiĹ, bundan sonra 

tekke m¿nhal kalĔp yĔkĔlmĔĹtĔr1. 
 Abdulb©ki Efendi Tekkesiõnin arsasĔ ¿zerine AyĹe SĔdĔka HanĔm 

550 OsmanlĔ LirasĔ harcayarak òMecidiye Tekkesióni inĹ© ettirmiĹ, 
postuna Ey¿p TaĹlĔburun Tekkesi mensuplarĔndan ĸeyh Hoca 

Tahsin Efendiõyi Ĺeyh atamĔĹtĔr. Bundan sonra derg©h, Mecm¾©-i 
Tek©y© sahibi BandĔrmalĔz©de Ahmed M¿n´b Efendi uhdesine 

tevc´h edilmiĹtir2. Ahmed M¿n´b Efendi daha sonra H©Ĺimiyye 
Koluõnun ©s´t©nesi olan BandĔrmalĔ Tekkesi ĹeyhliĶine gemiĹtir. 

 Tanman, buraya òHamidiye Tekkesió de dendiĶini, bunun da 
muhtemelen II. Abdulhamidõin derg©h inĹ©sĔna katkĔda bulunmuĹ 

olmasĔndan kaynaklandĔĶĔnĔ sºylemektedir3. 
 

 b) HasĔr´z©de Tekkesi 
 Tekke, BeyoĶlu, S¿tl¿ce Mahallesi, Elif´ Efendi SokaĶĔõnda 

bulunmaktadĔr. 19. y¿zyĔl ķstanbul tasavvuf hayatĔnda olduka 
canlĔ, toplum hayatĔnda etkin ve hareketli, her kesimden insanĔn 

raĶbet ettiĶi bir tarikat mek©nĔdĔr4. 
 Ey¿p TaĹlĔburun Tekkesiõnin beĹinci postniĹini KĔrĔmlĔ ĸeyh 

S¿leyman SĔdk´ Efendiõnin damadĔ ve halifesi olan Mustafa ķzz´ 
Efendi, m¿rĹidinin vefatĔyla S¿tl¿ceõye taĹĔnmĔĹ, bir m¿ddet sonra 

                                                   
1 Zakir ĸ¿kr´, Silsilen©me, s. 74; Tanman, Baha, òAbdulb©ki Efendi Tekkesió, 
DBķA, I, s. 29. 

2 Tanman, a.g.m., s. 29. 
3 Tanman, aynĔ yer. 
4 SertoĶlu, Mithat, òS¿dl¿ce ve ¦ Hattat MezarĔó, Hayat ve Tarih Mecm¾©sĔ, sy. 3 

(Mart 1977), ss. 13-17; a. mlf. òHalĔcĔoĶluõndan KasĔmpaĹaõyaó, a.g.d., sy. 4, 
(Nisan 1977), ss. 15-21; a. mlf. òKasĔmpaĹaó, a.g.d., (5 MayĔs 1977), ss. 48-53; 
Tanman, Baha, òHas´riz©de Tekkesió, ķstanbul ¦niversitesi Sanat Tarihi YĔllĔĶĔ, 
VIII, (1977), ss. 107-142; aynĔ mlf. òHas´riz©de Tekkesió, DBķA, IV, 7-9; aynĔ 
mlf. òHas´riz©de Tekkesió, DķA, VI, 384-86; ¥zdamar, Mustafa, a.g.e., s. 190. 
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kiracĔ olarak oturduĶu mek©nĔ ve bahesini satĔn alarak 1199/1785 
tarihinde Has´riz©de Tekkesi diye anĔlan derg©hĔ kurmuĹtur1. 

ĸeyh Mustafa ķzz´ Efendi (1239/1823), ĸeyh Halil Efendiõnin 
oĶlu ve HasĔr´z©de Tekkesiõnin kurucusudur.2 Daha ºnce 

CaĶfer©b©d Tekkesiõnin3 bulunduĶu yere4, 1784 ya da 1987 yĔlĔnda 
HasĔr´z©de Tekkesiõni inĹa etmiĹ ve bu tekkenin ilk Ĺeyhi olmuĹtur5. 

Mustafa ķzz´ Efendiõnin Ĺeyhlik s¿resi (1199/1784 veya 
1202/1787- 1239/1823)6 yaklaĹĔk olarak 36 yĔl s¿rm¿Ĺt¿r.  

Mustafa ķzz´ Efendi, Ey¿põte bulunan Saõdiye TarikatĔõndan 
TaĹlĔburun (L©geri) Tekkesi Ĺeyhi S¿leyman SĔtkĔ Efendiõnin 

(1197/1783)7 damadĔ ve aynĔ zamanda halifesidir. 1795 yĔlĔnda III. 

                                                   
1 Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., 58; Tanman, Baha, aynĔ yerler. 
2 ķstanbul S¿tl¿ceõde bulunan ºnemli Saõdi tekkelerinden biridir. ôHasĔr´z©de 
Tekkesiõ ayrĔ bir baĹlĔk altĔnda ele alĔnmĔĹtĔr. 
3 H¿seyin Vassaf, a.g.e. s.356; ayrĔca bkz. Kou, ReĹad Ekrem, òCaĶfer©b©d 
Tekkesió maddesi, ķstanbul Ansiklopedisi, ķstanbul 1963, c.6, s.3331; SertoĶlu, 
Midhat, òS¿tl¿ce ve ¦ Hattat MezarĔó, a.g.mec. sayĔ:3, ss. 13-17; Tanman, Baha, 
a.g.m. s.112. 
4 ReĹad Ekrem Kou, CaĶfer©b©d Tekkesiõnin Vak©-i Hayriyeõden (Yenieri 
OcaĶĔõnĔn  kapatĔlmasĔ) sonra kapatĔlan diĶer BektaĹ´ tekkeleri gibi, bu tarikatĔn 
elinden alĔnarak NakĹbendilerõe verildiĶini ve Mecmu©-i Tek©y©õda NakĹbend´ 
tekkeleri arasĔnda adĔ geen Bademli Tekkesi ismini aldĔĶĔnĔ iddia etmektedir. 
Bkz. Kou, ReĹad Ekrem, aynĔ yer.   
5 Ahmed S©fi, Sefinet¿õs-S©f´, c.12, s.1381; H¿seyin Vass©fõĔn  Sefineõde belirttiĶine 
gºre ĸeyh S¿leyman SĔdki Efendi, oĶlu ķsmail Neca ile damadĔ Mustafa ķzzi 
Efendiõyi S¿tl¿ceõde bir zaviye tesisine memur etmiĹtir. Bkz. H¿seyin Vassaf, 
a.g.e. , c.1, s.354. 
6 Baha Tanman, òHasĔr´z©de Tekkesió adlĔ makalesinde, yazarĔ ve yazĔldĔĶĔ tarih 
belli olmayan yazma bir mecmuada HasĔr´z©de Tekkesiõnin kuruluĹ tarihi (t©rih-i 
bin©-i z©viye) olarak  1199 / 1784 yĔlĔnĔn verildiĶini belirtmektedir. Midhat 
SertoĶluõnun  òS¿tl¿ce ve ¦ Hattat MezarĔó makalesinde ise 1787 tarihi 
verilmektedir. H¿seyin Vassaf da 1199/1784 tarihini vermektedir ki, bize gºre 
de bu tarih daha isabetlidir. 
7 TaĹlĔburun (L©geri)Tekkesi Ĺeyhi S¿leyman SĔdkĔ Efendi (º.1197/1783), ¢elebi 
ĸeyh Abdurrahman Efendiõnin halifesidir. KĔrĔmõda Ruslara karĹĔ savaĹmĔĹ ve bir 
s¿re burada kalmĔĹtĔr. Daha sonra m©nevi bir ihtarla ķstanbulõa gelerek 
TaĹlĔburun Tekkesi Ĺeyhi Abdurrahman Efendiõnin hizmetine girmiĹ; burada 
seyr u s¿l¾kunu tamamlayarak  onun halifesi olmuĹtur. S¿leyman SĔdki Efendi, 
Ĺeyhinin ºl¿m¿ ¿zerine bu tekkeye postniĹin olmuĹtur. Bkz.Vassaf, a.g.e. c.I, 
s.345; Tabibz©de M. ĸ¿kr¿, Mecmu©, s.57; aynĔ m¿ellif, Silsilen©me, s.16. 
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Selimõin teĹebb¿s¿yle HalĔcĔoĶluõnda kurulan, M¿hendish©ne-i 
Berr´-i H¿m©y¾nõun1 aĔlĔĹ tºreninde du©da bulunmuĹtur. Bundan 

sonra da okulun her tamiri veya aĔlĔĹĔnda, S¿tl¿ce HasĔr´z©de 
Tekkesi Ĺeyhlerinin du© etmeleri ©det haline gelmiĹtir.2 

Yerine oĶlu S¿leyman SĔdkĔ Efendiõyi3 bĔrakan Mustafa ķzz´ 
Efendi, 1823õde vefat etmiĹtir. Kabri, tekkenin mihrab duvarĔna 

bitiĹik olan t¿rbede4  bulunmaktadĔr.  
Kaynaklarda Mustafa ķzz´ Efendiõnin Ĺiirle ilgilendiĶi ve bazĔ 

Ĺiirleri olduĶu belirtilmektedir.5  
ĸeyh S¿leyman SĔdkĔ Efendi (1253/1837), ĸeyh Mustafa ķzz´ 

Efendiõnin oĶlu ve Elif Efendiõnin de dedesidir. Annesi, Ey¿põte 
bulunan TaĹlĔburun (L©geri) Tekkesi Ĺeyhi S¿leyman SĔdkĔ 

Efendiõnin kĔzĔ Saliha Hatunõdur. òĸeyh S¿l¿n Efendió lakabĔyla 
tanĔnmĔĹtĔr.6 1239/1823õde babasĔnĔn ºl¿m¿nden sonra onun 

yerine Ĺeyh olmuĹ; bu gºrevi 1837õde vefatĔna kadar s¿rd¿rm¿Ĺt¿r.7 
YaklaĹĔk on dºrt yĔl s¿reyle HasĔr´z©de Tekkesiõnde Ĺeyhlik 

yapmĔĹtĔr. 
S¿leyman SĔdkĔ Efendi, Fatih ¢arĹambaõda bulunan 

NakĹbendiyye TarikatĔõndan ve Murad Molla Tekkesi8 Ĺeyhi 

                                                   
1 ķstanbul HalĔcĔoĶluõnda , 1795 yĔlĔnda topu subayĔ yetiĹtirmek amacĔyla 
kurulan okul. 
2 Ahmed S©fi, Sefinet¿õs-S©f´, s.1381; Vass©f, Sef´ne, s.354. 
3 HasĔr´z©de Tekkesi ĸeyhi S¿leyman SĔdkĔ Efendi, yine bir Saõdi Tekkesi olan 
TaĹlĔburun (L©geri) Tekkesi Ĺeyhi S¿leyman SĔdkĔ Efendi ile karĔĹtĔrĔlmamalĔdĔr. 
HasĔr´z©de Tekkesi ĸeyhi S¿leyman SĔdkĔ Efendi, onun torunudur. 
4 Ahmed S©fi, a.g.e., s.1382 ; Vass©f, a.g.e., s.355. 
5 Baha Tanman, Elif Efendiõnin kĔzĔ Elife Orbeyiõnin, HasĔr´z©de Ĺeyhlerinin 
Ĺiirlerini iine alan bir defterde Mustafa ķzz´ Efendiõnin de eserlerinin olduĶunu 
ifade ettiĶini belirtmektedir. Tanman, Baha, òHasĔr´z©de Tekkesió a.g.e. s.112.  
6 Ahmed S©fi, a.g.e., c.12, s.1381; Elif Efendi, a.g.e., s.45; ķnal, Mahmud Kemal, 
òMuhtaró maddesi, Son AsĔr T¿rk ĸairleri, ķstanbul 1969, c.2, s.983; Tanman, 
Baha, a.g.m. s.112. 
7 Ahmed S©fi, a.g.e.,s.1383 ; H¿seyin Vass©f, a.g.e., s.357. 
8 Fatih semtinde bulunan tekke, òMurad Efendi Tekkesió olarak da 
bilinmektedir. Damatz©de Mehmed Murad Efendi tarafĔndan yaptĔrĔlmĔĹ; altĔ yĔl 
sonra bu yapĔya k¿t¿phane eklenmiĹtir. Bkz. ĸ¿kri, a.g.e. s.16; Tanman, Baha, 
òMurad Molla Tekkesi ve K¿t¿phanesió, DBķA, V, ss. 516-517.  
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Mehmed Murad Efendiõden1 òMesnevió okuyarak bu konuda ic©zet2 
almĔĹtĔr. AyrĔca NakĹbendiyye TarikatĔõndan kendisine hil©fet3 

hĔrkasĔ giydirilmiĹtir. Daha sonra Mevleviyye TarikatĔõna da intisab 
etmiĹ; Mevlev´ sikkesi4 giyerek kendi derviĹlerine de aynĔ sikkeyi 

giydirmiĹtir.5 
Gen yaĹĔnda olmasĔna raĶmen akranlarĔ arasĔnda bilgi ve 

ahl©kĔyla sivrilen S¿leyman SĔdkĔ Efendi, dºnemin h¿k¿mdarĔ II. 
Mahmudõun da dikkatini ekmiĹtir. Birka defa tekkeye gelip Ĺeyhi 

ziyaret eden h¿k¿mdar, tekke binasĔnĔ yeniden yaptĔrmaya karar 
vermiĹtir6. AyrĔca II. Mahmud, bir fermanla S¿leyman SĔdkĔ 

Efendiõyi Rif©iyye, Bedeviyye ve Saõdiyye tarikatlarĔna m¿nhasĔr 
olmak ¿zere òĸeyh¿õl- MeĹ©yihó7 tayin etmiĹtir.  

KĔsa sayĔlabilecek hayatĔnda birok talebe yetiĹtiren S¿leyman 
SĔdkĔ Efendi, kĔrk iki yaĹĔndayken, 1253/1837 yĔlĔnda vefat etmiĹtir. 

Tekkeye bitiĹik t¿rbede babasĔnĔn yanĔna defnedilmiĹtir.8 
S¿leyman SĔdkĔ Efendi, òK¿rs¿ ĸeyhió1 olduĶundan eĹitli 

konularda makaleleri vardĔr.2 AyrĔca Ĺair olarak da tanĔnmĔĹtĔr.3 

                                                   
1 Mehmed Murat Efendi (º.1264 / 1848)õnin hayatĔ iin bkz. Cevdet PaĹa, 
Tez©kir, (Tetimme, 40), (Haz. C. Baysun), Ankara 1967, ss.13-17; Mehmed 
Tahir, OsmanlĔ M¿ellifleri, c.I, s.133; Muallim N©ci, OsmanlĔ ĸairleri, (Haz. Cemal 
Kurnaz) Ankara 1986, s.77; ĸemseddin Sami, òMurad Efendi, ĸeyh el-H©có, 
Kam¾suõl-Aõl©m. VI.4248-4249; Vass©f, Sefine, II, ss.236-237; ķbn¿lemin, Son AsĔr, 
c.1, s.236; Gºkman, Muzaffer, Murad Molla, HayatĔ, K¿t¿phanesi ve Eserleri, 
ķstanbul, 1943: òMolla Muradó, T¿rk Dili ve EdebiyatĔ Ansiklopedisi, ķstanbul 
1986,VI, s. 389; ĸent¿rk M. H¿dai, òĸeyh Mehmed Murad-Ĕ NakĹibend´ ve 
Vek©yi-N©meõsió, ķstanbul AraĹtĔrmalarĔ, SayĔ 1, Bahar 1997, ss. 17-41. 
2 Din´ ve tasavvuf´ mahiyetteki  bilim dallarĔnda diploma karĹĔlĔĶĔ olan belge. 
Bkz. PakalĔn,OsmanlĔ Tarih Deyimleri ve Terimleri Sºzl¿Ķ¿, c. II, s.121. 
3 ĸeyhin yerine geme, gºrev ve sorumluluĶunu s¿rd¿rme.  
4 MevleviliĶe mensup kiĹilerin baĹlarĔna giydikleri baĹlĔĶa Mevlev´ sikkesi veya 
sikke denirdi.  
5 Bu bilgiye dayanarak S¿leyman SĔdkĔ Efendiõnin Mevleviyye TarikatĔõndan da 
hilafet aldĔĶĔnĔ sºyleyebiliriz. 
6 Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, s.1382; II Mahmud devrinde (1808-1839), 1836 yĔlĔnda 
yeniden yapĔlan tekkeden g¿n¿m¿ze sadece b¿y¿k bahe kapĔsĔ kalmĔĹtĔr. 
KapĔnĔn ¿zerindeki kitabenin ortasĔnda II. Mahmudõun tuĶrasĔ yer almaktadĔr. 
AyrĔca bkz. Tanman, Baha, a.g.m. s.113. 
7 òĸeyhlerin Ĺeyhió anlamĔnĔ taĹĔyan bir p©ye. 
8 Ahmed S©fi, Sefinet¿õs-S©f´,  s.1383 ; H¿seyin Vass©f, Sefine,  s.358. 



               Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004 

 
98 

ĸiirlerini topladĔĶĔ bir Divaneõsi4 mevcuttur.5 Son g¿nlerine kadar, 
zikir meclislerinde okunan il©hilerin baĹĔnda, sºzlerinin S¿leyman 

SĔdkĔ Efendiõye ait olduĶu bilinen cumhur il©hisi6 gelirdi.  
S¿leyman SĔdkĔ Efendiõden sonra HasĔr´z©de Tekkesiõne Ĺeyh 

olarak b¿y¿k oĶlu Hasan RĔza Efendi (1302/1884) gemiĹtir.7 
Hasan RĔza Efendi, il©hi aĹka ve ok cezbeli bir hayata sahip 

olduĶundan, 1281/1864 yĔlĔnda Ĺeyhlik gºrevini k¿¿k kardeĹi 
Ahmed Muhtar Efendiõye8 bĔrakarak ¦sk¿darõda bir evde inziv©ya 

                                                                                                              
1 Cuma namazĔndan ºnce veya sonra camide vaaz veren din alimi.  
2 Bu makaleler matbu deĶildir. 
3 ķnal, Mahmud Kemal, òSĔdkĔó maddesi, Son AsĔr T¿rk ĸairleri , c.III, s.1671; 
Tanman, Baha, òHasĔr´z©de Tekkesió , s.113.    
4 K¿¿k divan. 
5 Ahmed S©fi Bey, S¿leyman SĔdkĔ Efendiõnin Ĺiirlerini topladĔĶĔ eserin, bu 
dergahta ocuklarĔ tarafĔndan mahfuz bulunduĶunu ifade etmektedir. Ahmed 
S©fi, a.g.e. c.12, s.1382. Fakat araĹtĔrmalarĔmĔzda bu eser bulunamamĔĹtĔr. 
Muhtemelen dergah yangĔnĔnda diĶer bazĔ eserlerle birlikte bu eser de yanmĔĹtĔr. 
6 Evsat ve Nim-evsat usullerinde ºl¿lenmiĹ ve tarikat zikirlerinde derviĹlerin 
koro halinde okuduklarĔ il©hilere verilen ad. 
     Ahmed S©fi, Sefinet¿õs-S©fi adlĔ eserinde S¿leyman SĔdkĔ Efendiõnin bir Ĺiirini 
de vermektedir: 
 
             òGºn¿l env©rĔ hurĹid-i hakikatten m¿nevverdir 
               Onun ¿n sĔrr-Ĕ remzi ilm-i  esm©ya mazhardĔr 
 
               Hic©b ancak yine kendi ºz¿nd¿r yoksa ey z©hid 
               Tecelliy©t-Ĕ vahdet serteser ©lemde izhardĔr 
 
               Hemen sen murĶ-Ĕ c©nĔn l©ne s©z-Ĕ b©Ķ-i tesl´m et 
               Gelir gam ekme asla rĔzĔk maksuma mukaddestir 
 
               Tecell´-i cel©l eylese meõy¾s-Ĕ at© olma 
               Teselliy©t-Ĕ env©r-Ĕ cem©l elbet mukadderdiró. Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, s.1382. 
7 Ahmed S©fi , a.g.e. c.12, s.1384; Tanman, Baha, a.g.m. s.114.   
8 S¿leyman SĔdkĔ Efendiõnin ¿ oĶlu vardĔr. Bunlardan ikincisi, ķsmail Nec© PaĹa 
(º.1314/1896), babasĔndan halifelik almasĔna raĶmen askerlik mesleĶini 
semiĹtir. 1269/1852 Rus savaĹĔnda (mirliv©) topu komutanlĔĶĔnda bulunarak 
b¿y¿k gayret ve baĹarĔ gºstermiĹtir. Bundan sonra emekliliĶini istemiĹ ve inziv© 
hayatĔna ekilmiĹtir. ķsmail Nec© PaĹa 80 yaĹĔnda vefat etmiĹ ve òCez´re-i Mesnev´ó 
m¿ellifi Mevlev´ Yusuf S´ne-©k hazretlerinin kabrinin yanĔna defnedilmiĹtir. 
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ekilmiĹtir. 1302/1884 yĔlĔnda, 73 yaĹĔnda iken yine burada vefat 
etmiĹtir. O da tekkedeki t¿rbeye defnedilmiĹtir.1  

Hasan RĔza Efendiõnin de Ĺairlik yºn¿n¿n bulunduĶu ve bazĔ 
Ĺiirlerinin olduĶu bilinmektedir.2  

AĶabeyinin uzlete ekilip Ĺeyhlik gºrevini bĔrakmasĔndan sonra, 
S¿leyman SĔdkĔ Efendiõnin en k¿¿k oĶlu Ahmed Muhtar Efendi, 

HasĔr´z©de Tekkesiõne Ĺeyh olmuĹtur.3 
Elif Efendiõnin babasĔ ĸeyh Ahmed Muhtar Efendi1 

(1236/1820-1319/1901), HasĔr´z©de Tekkesiõnin dºrd¿nc¿ 

                                                                                                              
Matbu olmayan Arapa, Farsa ve T¿rke Ĺiirleri vardĔr. Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, 
s.1386-1387.  
1 Ahmed S©fi , aynĔ yer; Tanman, Baha, aynĔ yer. 
2 Ahmed S©fi Bey, Hasan RĔza Efendiõnin bir hayli Ĺiiri olduĶunu, fakat 
mecz¾b©ne durumundan dolayĔ bunlarĔn oĶunun kaybolduĶunu, elde kalan 
dºrt-beĹ paranĔn da babasĔ ve ailesine ait Ĺiir mecmuasĔnda kayĔtlĔ bulunduĶunu 
kaydetmaktadir. Ahmed S©fi , Sefinet¿õs-S©fi, s.1385. 
      Yine Sefinet¿õs-S©fiõde, onun Hz. Peygamber (s)õe yazdĔĶĔ bir naõt-Ĕ Ĺerifi 
verilmektedir: 
 
     òKud¾mun Hak Te©l©õdan at©dĔr, Y© Ras¾lallah 
     Zuh¾run derd-i isy©na dev©dĔr, Y© Ras¾lallah 
 
      Hev©-yĔ nefs ile m¿staĶrak-Ĕ dery©-yĔ isy©nĔm  
      Elim tut d¿Ĺm¿Ĺ¿m, h©lim heb©dĔr, Y© Ras¾lallah 
 
 Dah´l-i handanĔm, bir gar´b ¿ b´-kesim Ĺaha 
 Niy©zĔm hazretinden, iltic©dĔr, Y© Ras¾lallah 
 
 RĔz©´ derd-i mendin l¿tf u ihs©nĔn niy©z eyler 
 Boyun b¿km¿Ĺ kapunda bir ged©dĔr, Y© Ras¾lallah.ó  
 
      Bu naõtõĔ H¿seyin Vassaf, S¿leyman SĔdkĔ Efendiõye, Ahmed Safi Bey ise 
ĸeyh Hasan RĔza Efendiõye atfetmektedir. Bkz.  Ahmed S©fi, a.g.e., ss.1384-1385; 
Vassaf, Sefine, c.I, s.358. 
3 Ahmed S©fi Bey, Ahmed Muhtar Efendiõnin, babasĔnĔn ºl¿m¿nden sonra 
aĶabeyi Hasan RĔza Efendi ile birlikte adĔ geen derg©ha Ĺeyh olduklarĔnĔ, ancak 
Ahmed Muhtar Efendiõnin hen¿z 18 yaĹĔnda olmasĔ ve tahsilinin devam 
etmesinden dolayĔ hizmet-i meĹihat gºrevinin Hasan RĔza Efendi tarafĔndan if© 
edildiĶini belirtmektedir. Ahmed Saf´, a.g.e. c.12, s.1389, ayrĔca bkz. Elif Efendi, 
a.g.e. s.54.  
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Ĺeyhidir. ĸeyhlik s¿resi (1864-1879) toplam on beĹ yĔldĔr2. Ahmed 
Muhtar Efendi, Saõdiyye TarikatĔ halifeliĶini babasĔndan almĔĹ, yine 

bu tarikatĔn hĔrkasĔnĔ da babasĔnĔn halifelerinden olan ve aynĔ 
zamanda halasĔnĔn oĶlu ĸeyh At©ullah Efendiõden giymiĹtir.3 

Ahmed Muhtar Efendi, òMesnevihan-Ĕ ĸehiró4 diye tanĔnan 
H©ce H¿sameddin Efendiõden (1281/1864) Mesnev´ dersi 

gºrm¿Ĺt¿r. AyrĔca, ĸ©zil´ ĸeyh Mehmed Emin Efendi ve ķbrahim 
Berr©det¿õl-Medeniõden5 ĸ©ziliyye TarikatĔ hil©feti almĔĹtĔr.6 Daha 

                                                                                                              
1 HasĔr´z©de Tekkesi Ĺeyhi Ahmed Muhtar Efendi, yine bu dºnemde yaĹamĔĹ 
Giritli Ahmed Muhtar Efendi (1328/1910) ile karĔĹtĔrĔlmamalĔdĔr. Giritli Ahmed 
Muhtar Efendi, tasavvufi mahiyetteki teõlif ve terc¿me eserleriyle tanĔnmĔĹ son 
devir OsmanlĔ edibi ve devlet adamĔdĔr. 
2 Baha Tanman, Ahmed Muhtar Efendiõnin Ĺeyhlik s¿resini 1837õden, aĶabeyi 
Hasan RĔza Efendi ile birlikte baĹlatmaktadĔr. Fakat o, bu dºnemde fiilen Ĺeyhlik 
yapmamĔĹtĔr. Ancak Hasan RĔza Efendiõnin Ĺeyhlik gºrevini bĔrakmasĔndan 
sonra (1281/1864) bu gºrevi y¿r¿tmeye baĹlamĔĹtĔr. 
3 H¿seyin Vass©f, Sefine-i Evliya, c.1, s.362; Ahmed S©fi, a.g.e., c.12, s.1389; 
Tanman, Baha, a.g.m., s.113. Ahmed S©fi ve H¿seyin Vass©f, babasĔ S¿leyman 
SĔdkĔ Efendiõnin aĶĔr hastalĔĶĔndan dolayĔ ayaĶa kalkamadĔĶĔndan, oĶlu Ahmed 
Muhtar Efendiõye bir meclis huzurunda tºrenle libas, t©c ve hĔrka 
giydiremediĶini; ancak onun ºl¿m¿nden sonra bu gºrevi, halifesi ve halaz©desi 
ĸeyh Ataullah Efendiõnin yerine getirdiĶini bildirmektedirler.   
4 Farsa, Mesnev´ okuyan demektir. K¿rs¿de Mevl©n©õnĔn Mesneviõsini aĔp, onu 
okuyup aĔklayarak vaaz veren kimseye mesnevi-han denir. Mevl©n©õdan sonra 
onun yerine geen H¿sameddin ¢elebi, belli zamanlarda Mesneviõyi okuyup 
Ĺerhetmeye baĹlamĔĹtĔr. ķlk mesnevi-han ve bu iĹle ilk uĶraĹan H¿sameddin ¢elebi, 
bazĔ kimselere aynĔ gºrevi yapmak iin icazet vermiĹtir. Siraceddin Mesnevi-han 
da bunlardan biridir. Ondan sonra Ĺeyh olan Sultan Veled de aynĔ gºrevi 
s¿rd¿rm¿Ĺt¿r. Mesnevi-hanlar ºzel bir destar sararlardĔ. Son zamanlarda 
Konyaõda SĔdkĔ Dede, ķstanbulõda Hoca H¿sameddin ve ĸeyh Osman 
Selahaddin, Selanikli Mehmed Esõad Dede, Galata Mevlevihanesi Ĺeyhi Ahmed 
Remzi Dede meĹhur mesnevi-hanlardandĔr. Bkz. CebecioĶlu, Ethem, Tasavvuf 
Terimleri ve Deyimleri Sºzl¿Ķ¿, Ankara 1997, s.503.  
5 Ahmed S©fi, ĸeyh ķbrahim Berr©det¿õl-Medeniõnin aslĔ Medineõden geldiĶini, 
ķstanbul YĔldĔzõda ĸ©zili H©nk©hĔ Ĺeyhi ve ĸeyh Muhammed Medeniõnin halifesi 
olduĶunu belirtir. ĸeyh Muhammed Medeniõnin de ºnemli ĸ©zili Ĺeyhlerinden ve 
bu tarikatĔn Ĺubelerinden Medeniyyeõnin kurucusu olduĶunu kaydeder. Ahmed 
Safi, Sefinet¿õs-S©fi, s.1390. 
6 Ahmed S©fi, aynĔ yer; H¿seyin  Vass©f, aynĔ yer; Tanman, Baha, a.g.e. s.114 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
101 

sonra Hemdem ¢elebi (1275/1859)1 zamanĔnda, Mehmed Dede 
(1274/1858)õden2 Mevleviyye TarikatĔ hil©feti almĔĹtĔr.3 

Elif Efendiõnin TenĹ´t¿õl-Muhibb´nõde belirttiĶine gºre, Ahmed 
Muhtar Efendi, HorasanlĔ Sahibz©de Hoca Fazl K©dir Efendiõden 

NakĹbendilik; HamalĔ ĸeyh ¥mer el-Har´r´õden Ruf©´lik ve Halvet´ 
Ĺeyhlerinden birinden de Halvet´lik ic©zeti almĔĹtĔr. AyrĔca Seyyid 

Ahmed el-Bedev´ (675/1276)4 ve Gavs-Ĕ Aõzam Abd¿lk©dir-i 
Geyl©n´ (562/1166 )5 hazretlerine de m©nev´ baĶlĔlĔĶĔ vardĔr. 1 

                                                   
1 Bu dºnemde Mehmed Said Hemdem ¢elebi, Konya Mevl©n© DergahĔõnda 
postniĹinlik makamĔnda bulunmaktadĔr. Hemdem ¢elebiõnin hayatĔ iin bkz. Ali 
Nutk´, Defter-i DerviĹan-II , ss.39-41; ķbn¿lemin, Son AsĔr, IV, s.628; GºlpĔnarlĔ, 
Abd¿lbaki, a.g.e. s.171; K¿¿k, Sezai, a.g.e., ss.52-54. T¿rke, Arapa, Farsa 
Ĺiirleri bulunan Said Hemdem ¢elebi, taõlik yazĔda maharet sahibidir. Birok 
levha ve iĹlenmiĹ m¿h¿r baskĔlarĔ mevcuttur. Bkz. Elgin, N., ôMehmed Said 
Hemdem ¢elebi ve Sadrazam ReĹid PaĹaõ, AnĔt Dergisi, sy. 28, Nisan 1961, ss.5-
8; K¿¿k, Sezai, a.g.e., s.6.  
2 ķstanbul BeĹiktaĹ Mevlevih©nesiõnin on dºrd¿nc¿ postniĹini olan Mehmed Said 
Dede, ºzellikle neyzenlikte, zamanĔnĔn ¿stadlarĔndan kabul edilmektedir. 
Mehmed Said Dede iin bkz. Mehmed S¿reyya, Sicilli Osmani, I, s.264; K¿¿k, 
Sezai, a.g.t., ss.128-129. 
3 Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, babasĔ Ahmed Muhtar Efendiõnin 
Mevlevi TarikatĔõna nisbetlerini, YenikapĔ Mevlevi ĸeyhi Osman Selahaddin 
Efendi vasĔtasĔyla olduĶunu belirtmektedir. Elif Efendi, a.g.e. s.50.  
4 13. y¿zyĔlda, MĔsĔrõĔn Delta Bºlgesiõnde, Bedeviyye TarikatĔõnĔn kurucusu. 
Bedeviyye ve kaynaklarĔ iin bkz. Trimingham, The Sufi Orders in ķslam, Oxford 
1971, ss.79-80; òBedevi TarikatĔ Tekkelerió, òBedevi Topuó, ķstanbul An., V, 
s.2364; òBedevió, òBedevi Topuó, PakalĔn, OTDTS, I,ss.191-192; Kara, Mustafa, 
òAhmed el-Bedevió, DķA, V, ss.318-319; Tanman, Baha, òBedevilikó, DBķA, II, 
ss.121-122. 
5 AsĔl adĔ Muhyiddin Ebu Muhammed b. Ebu Salih Zengidost olan Abd¿lkadir 
Geylani (470/1076 -562/1166), HazarõĔn g¿neyinde Gilanõa baĶlĔ Neyf kºy¿nde 
doĶmuĹ, 562/1166õda BaĶdatõda vefat etmiĹtir. ķlk tahsilini memleketinde 
yaptĔktan sonra on sekiz yaĹĔnda, devrin ilim ve irfan merkezi BaĶdatõa gelmiĹ, 
burada deĶiĹik alimlerden ders alarak tahsilini tamamlamĔĹtĔr. Ebuõl-Hayr 
Muhammed b. M¿slim Debbas (º.525/1131) vasĔtasĔyla tasavvuf yoluna girmiĹ, 
521/1127 yĔlĔndan itibaren irĹad ve nasihat faaliyetlerine baĹlamĔĹtĔr. Abd¿lkadir 
Geylani, Gazaliõnin geliĹtirip sistematize ettiĶi s¿nni tasavvuf ekol¿n¿ devam 
ettirmiĹtir. AdĔna izafetle Kadiriyye ve Geylaniyye diye anĔlan tarikatĔ, ķslam 
d¿nyasĔnĔn en yaygĔn tarikatlarĔndan biri haline gelmiĹtir. Vaaz ve hutbeleri son 
derece etkili olan Abd¿lkadir Geylaniõnin elli kadar eseri bulunmaktadĔr. 
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Saõdiye TarikatĔ p´ri2 Saõdeddin Cib©v´õnin (700/1300) soyundan 
gelen ĸamlĔ ĸeyh Yunus eĹ-ĸeyb©n´, ķstanbulõu ziyarete geldiĶinde, 

HasĔr´z©de Tekkesiõnde Ahmed Muhtar Efendiõnin misafiri olarak 
kalmĔĹtĔr.3 Bu misafirlikten memnun kalan ĸeyh Yunus ĸeyb©n´, 

Ahmed Muhtar Efendiõyi ok takdir etmiĹ ve yalnĔz ĸeyb©n´ 
soyundan gelenler arasĔnda ©det olan beyaz sikke giymesi4 ve beyaz 

destar5 sarmasĔ iin ona izin vermiĹtir.6 

                                                                                                              
Bunlardan en tanĔnmĔĹ olanlarĔ, el-Gunye, el-Fethuõr-Rabbani ve F¿tuhuõl-gayb adlĔ 
eserleridir. Bkz. G¿rer, Dilaver, Abd¿lkadir Geylani, ķstanbul 2001, ss. 76 vd. 
1 Elif Efendi, a.g.e., ss. 48-49; Ahmed Muhtar Efendi bir Ĺiirinde, NakĹbendiyye, 
Halvetiyye, K©diriyye ve Rif©iyye gibi bir ok tarikata da yakĔnlĔk duyduĶunu 
ifade etmektedir.  
 
ò ĸeyh Saõdeddin h©d´-i tarikatdĔr bana 

       Hem tar´k-Ĕ ĸ©zil´ akv©-yĔ nisbetdir bana 
 

 Mevlev´yem, K©d´r´yem Ahmed´nin ©ker´ 
       NakĹbendiõden de ahz-Ĕ feyz u himmetdir bana 
 
Halvetiyim f©riguõl-b©l ede Hak bu kemteri 

      ¦ns-¿ billah ile matlab-Ĕ sĔrr-Ĕ vahdetdir bana 
 
KĔldĔ Hak òEnv©r-Ĕ Kudsiyeóyle zulmetden halas 
ĸeyh-i ĸirv©n´ Vel´ n¾r-Ĕ bas´retdir bana.ó  Elif Efendi, a.g.e. s. 49. 

 
2 Farsaõda ihtiyar, yaĹlĔ anlamĔna gelen kelimedir. Tasavvuf literat¿r¿nde ise 
tarikat liderine verilen isimdir. Bkz. UludaĶ, S¿leyman, Tasavvuf Terimleri Sºzl¿Ķ¿, 
s. 455. 
3 H¿seyin Vass©f, Sefine, s.362; Ahmed S©fi, Sefinet¿õs-S©fi, c.12, s.1390; Elif 
Efendi, TenĹit¿õl-Muhibbin, s.48; Tanman,Baha, HasĔr´z©de Tekkesi, s.114; ķnal, 
Mahmut Kemal, òMuhtaró maddesi, Son AsĔr T¿rk ĸairleri, c.II, s. 984. 
4 Genellikle Mevlev´lerin giydikleri k¿l©ha sikke denmektedir. Bu, dºvme 
keeden yapĔlan, yekpare bal rengi veya beyaz, bir karĔĹ dºrt parmak 
uzunluĶunda, iie gemiĹ iki katlĔ k¿lahtĔr. Saõdilikõte de Ĺeyhlerin beyaz sikke 
giymeleri adet olmuĹtu. 
5 Destar, Farsa bir isim olup, baĹa giyilen takke, fes ve benzeri Ĺeyler ¿zerine 
sarĔlan sarĔĶa denilmektedir. 
6 H¿seyin  Vass©f, a.g.e. s. 363; Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, ag.e. 
s.  Tanman, Baha, HasĔr´z©de Tekkesi, s.114; ķnal, Mahmut Kemal, òMuhtaró 
maddesi, Son AsĔr T¿rk ĸairleri, c.2,s. 984; H. Vass©f ve Ahmed S©fi, hac dºn¿Ĺ¿ 
Ahmed Muhtar Efendiõnin tarikat elbiselerini ¿zerinden ĔkarĔp sadece fes 
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Ahmed Muhtar Efendi 1297/1879 yĔlĔnda hacca gitmiĹ; yerine 
Ĺeyh olarak oĶlu Mehmed Elif Efendiõyi bĔrakmĔĹtĔr.1 Bu 

yolculuktan dºnd¿kten sonra inziv©ya ekilerek, bu hali hayatĔnĔn 
sonuna kadar devam ettirmiĹtir. 1319/1901 yĔlĔnda, 84 yaĹĔnda 

vefat eden2 Ahmed Muhtar Efendi, t¿rbedeki aile kabristanĔna 
defnedilmiĹtir.3 

Ahmed Muhtar Efendi, son derece yumuĹak huylu bir kiĹiliĶe 
sahip olmakla birlikte, dinin emirlerine, s¿nnet-i seniyyeye ve 

tarikat ©d©blarĔna sĔkĔ sĔkĔya baĶlĔydĔ.4 ķlmi, ilim adamlarĔnĔ ve 
salihleri  ok severdi. YalnĔz kalmaktan hoĹlanĔr, s¿rekli AllahõĔ 

                                                                                                              
¿zerine sarĔk sardĔĶĔnĔ belirtirken; Elif Efendi ise, fes ¿zerine mutedil bir imame 
ile  ĸ©zili Ĺeyhlerinin giydiĶi kisveye benzer bir elbise giydiĶini vurgulamaktadĔr.  
1 Ahmed S©fi Bey, Ahmed Muhtar Efendiõnin hacca giderken yerine oĶlu 
Mehmed Elif Efendiõyi vekil olarak bĔraktĔĶĔnĔ, hac dºn¿Ĺ¿nde de onu hizmet-i 
meĹihatla gºrevlendirdiĶini, kendisinin de uzlete ekilerek sade bir hayatĔ tercih 
ettiĶini belirtmektedir. Ahmed S©fi , a.g.e. s.1391. 
2 Elif Efendiõnin TenĹit¿õl-Muhibbinõde bildirdiĶine gºre, Ahmed Muhtar Efendi, 
ºl¿m¿nden yaklaĹĔk yirmi sene ºnce 84 yaĹĔnda ºleceĶini haber vermiĹti. Elif 
Efendi, a.g.e. s.52. 
3 H¿seyin Vass©f, Sefine, I, s.362; Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, 
a.g.e., s. 53; Tanman,Baha, HasĔr´z©de Tekkesi, s.114; ķnal, Mahmud Kemal, 
òMuhtaró maddesi, Son AsĔr T¿rk ĸairleri,c.2,s. 984. Bahriye mektupcusu Hasan 
Tevfik Efendiõnin, Ahmed Muhtar Efendiõnin ºl¿m¿ ¿zerine yazdĔĶĔ tarih 
Ĺºyledir:  
 
 òKĔldĔ cennetde karar nur-Ĕ ruh-Ĕ ĸeyh Muhtaró (1319). 
Elif Efendiõnin, babasĔ iin yazdĔĶĔ Farsa manzum tarih ise Ĺu Ĺekildedir: 
 
 òEy El´f, tek olan pirin ºl¿m tarihini kĔrmĔzĔ m¿rekkeple yazarĔm. 
 DoĶru sºzl¿ dostun ºmr¿, mahremiyette olduĶunda zirveye (sonsuza) ulaĹtĔ. 
 BeĹ (ilavesiyle) Al-i Abaõya dahil oldu, Allah ona Ĺehid sevabĔ verdi.ó  Vassaf, 
a.g.e.,s. 362. 
4 Elif Efendi, TenĹit¿õl-Muhibbin adlĔ eserinde, babasĔ Ahmed Muhtar  Efendiõnin 
orta boylu, buĶday tenli, geniĹ omuzlu, b¿y¿k el© gºzl¿, alnĔ geniĹ, s¿nnete 
uygun tarzda ve az siyahĔ bulunan beyaz sakallĔ olduĶunu kaydetmektedir. Onun 
m¿tebessim y¿zl¿ ve m¿tev©z´ bir kiĹiliĶe sahip olduĶunu; bunun yanĔnda Hakk 
ve halkĔn hukukunun korunmasĔna b¿y¿k ºnem verdiĶini; hakkĔ sºylemekten 
hibir zaman korkmadĔĶĔnĔ belirtmektedir. AyrĔca avam-havas ayĔrmadan herkese 
h¿rmet ettiĶini, misafirinin hizmetini bizzat kendisinin yaptĔĶĔnĔ, fakirlere oka 
infak ettiĶini, hatta bu nedenle bir kesesinin ve parasĔnĔn dahi olmadĔĶĔnĔ ifade 
etmektedir. Elif Efendi, a.g.e., ss.51-52. 
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zikirle meĹgul olurdu. Sºz sºylemekten ok dinlemeyi tercih ederdi. 
Tasavvuf ehlinin kitaplarĔnĔ okumaktan hi bĔkmazdĔ.1 Bu kitaplar 

arasĔnda en ok Abdulvahhab eĹ-ĸaõr©ni2 (973/1565)õnin eserlerini 
okurdu.3 Hatta bu konuda Ĺºyle dediĶi rivayet edilir: òĸeyh ĸaõr©ni 

Ĺeyhim, Let©ifuõl-Minen4 m¿rĹidimdir.ó5 Kaynaklarda onun K¾tuõl-
kul¾b6 ve Ris©le-i KuĹeyriye1 adlĔ eserleri de sĔka okuduĶu 

kaydedilmektedir.2 

                                                   
1 OkuduĶu eserler arasĔnda M. ķbn Arab´õnin (638/1240) òRis©let¿õl-kuds f´ 
men©sĔhhatiõn-nefsó adlĔ eseri de vardĔr. Bkz. Elif Efendi, a.g.e., s.51. 
2 ķmam Abdulvehhab ĸaõr©ni (973/1565)õnin esas adĔ, Abd¿lvehhab b. Ahmed 
b. Muhammed b. Zerka et-Tilimsaniõdir. MĔsĔrõĔn KalkaĹend kasabasĔnda 
878/1493 yĔlĔnda doĶmuĹ, 973/1565õte yine MĔsĔrõda vefat etmiĹtir. O sadece bir 
mutasavvĔf deĶil, aynĔ zamanda ĸafii mezhebinin ºnde gelen fĔkĔh 
alimlerindendir. Bir ķbn Arabi hayranĔ olan ĸaõr©niõnin, F¿tuhatõĔ ºzetlemeye 
alĔĹtĔĶĔ el-Yevakit veõl-cevahir adlĔ eseri vardĔr. En ºnemli eseri, et-Tabakatuõl-k¿bra 
adĔyla bilinen LevakĔhuõl envar fi tabakatiõl-ahyarõdĔr. ĸaõr©niõnin diĶer bir eseri de bu 
tabakat!Ĕn zeyli diyebileceĶimiz  et-Tabakat¿õs-suĶraõsĔdĔr. Abdulvehhab ĸaõr©niõnin 
hayatĔ ve eserleri hakkĔnda daha fazla bilgi iin bkz. ķbn¿õl-ķmad, ĸezerat¿õz-zeheb, 
c. VIII, ss. 372-374; Kehhale, Muõcem¿õl-m¿ellifin, c. VI, s. 218; Zirikli, el-Aõlam, 
c.IV, s. 180; en-Nebhani, Camiu keramatiõl-evliya, c.II. ss. 274-282; ķmam ĸaõrani, 
Veliler Ansiklopedisi (et-Tabakatuõl-k¿bra), ev. Abd¿lkadir Akiek, ķstanbul 1986; 
Abdulvehhab ĸaõr©ni, et-Tabakat¿õs-suĶra, Tah. Abd¿lkadir Ahmed Ata, Kahire 
1990.  
3 Elif Efendiõnin TenĹituõl-muhibbinõde belirttiĶine gºre; Ahmed Muhtar Efendi, 
son zamanlarĔnda ķmam Abdulvehhab ĸaõraniõnin ruhaniyetine de intisab etmiĹ, 
onun òEnv©r-Ĕ kudsiyye f´ edebiõl-ub¾diyyeó ve daha ok òLet©ifuõl-minenó adlĔ 
eselerini m¿t©l© ile meĹgul olmuĹtur. Nadiren derg©hĔndan dĔĹarĔ ĔkmĔĹ; dostlarĔ 
ve talebeleri ziyaretine geldike onlarla da sohbet etmiĹtir. Elif Efendi, a.g.e. s.51.   
4 Let©ifuõl-Minen veõl-ahl©k (el-Minenuõl-k¿br©), Abdulvehhab ĸaõr©niõnin ºnemli 
eserlerinden biridir. Bu eser MĔsĔrõda (1311/1894), Matbaat¿õl-ąmireõde iki cilt 
halinde basĔlmĔĹtĔr. Bkz. Kaplan, Hayri, òFakih Bir S¾fi ¥rneĶi Olarak 
Abdulvehhab eĹ-ĸaõr©n´ó, ¢¦ķF Dergisi, sy. 18, ss. 94-118. 
5 Ahmed S©fi, a.g.e. c.12, s.1391; Vassaf, aynĔ yer. 
6 Ebu Talib el-Mekki (º.386/996)õnin eseri olup, asĔl adĔ Kutuõl-kulub fi muameletiõl-
mahbub ve vasfi tarikĔõl-m¿rid ila makamiõt-tevhidõdir. Ebu Talib el-Mekkiõnin hayatĔ 
hakkĔnda daha geniĹ bilgi iin bkz. Cami, Nefehat Terc¿mesi, s.172; ķbn TaĶriberdi, 
en- Nucum¿õz-zahira fi m¿luki MĔsr veõl-Kahira, c.IV, s.175; ķbn Hallikan, Vefeyat¿õl-
aõyan, c.III, s.430; Sezgin, Fuat, Tarihuõt-t¿rasiõl-arabi, c.I, ss.168-170; YazĔcĔ, 
Tahsin, òMekkió, ķA, c.VII, ss. 643-644; UludaĶ, S¿leyman, òEbu Talib el-
Mekkió, Sahabeden G¿n¿m¿ze Allah DostlarĔ, c. VII, ss. 21-22; Saklan, Bilal, òEbu 
Talib el-Mekkió, TDķA, c.X,  s. 239. Bu eser T¿rkeõye iki defa terc¿me 
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Ahmed Muhtar Efendi, tarikatta ©det olmuĹ bir takĔm 
merasimlerden hoĹlanmazdĔ. Bu nedenle derg©hta bazĔ merasimleri 

bile kaldĔrmĔĹtĔ.3 Son zamanlarĔnda, b¿t¿n iĹleri oĶlu Mehmed Elif 
Efendiõye bĔrakmĔĹtĔ. Sem©h©neõde4 yapĔlan zikir meclislerinde 

devamlĔ, fakat misafir gibi bulunurdu.5 Herkes tarafĔndan sevilen, 
sayĔlan, ilim ve irfan sahibi bir kimse olarak tanĔnmĔĹtĔ. 

Ahmed Muhtar Efendi, yaĹadĔĶĔ dºnemde g¿l¿ bir Ĺair olarak 
bilinir.6 Din´-tasavvuf´ konularda birok Ĺiiri7 ve binalarda kit©be 

olarak kullanĔlmĔĹ manzum tarihleri vardĔr.1 

                                                                                                              
edilmiĹtir. Bkz.1-Ebu Talib el-Mekki, Kutuõl-kulub (Kalplerin AzĔĶĔ), 2 cilt,  ev. 
Yakup ¢iek, ķstanbul, 1998. Bu iki cilt terc¿me, eserin tamamĔ olmayĔp, birinci 
cildinin terc¿mesidir. AyrĔca bu eserin daha geniĹ tahlil ve tanĔtĔmĔ iin, adĔ geen 
evirinin giriĹ kĔsmĔna bkz. Mekki, a.g.e, ss. 42-50. 2- Ebu Talib el-Mekki, Kutuõl-
kulub -Kalplerin AzĔĶĔ, c.I-IV, ev. Muharrem Tan, ķstanbul 1999. 
1 Abdd¿lkerim el-KuĹeyri (º.465/1072)õnin eseri olan er-Risale, tasavvufun temel 
kaynaklarĔndan biridir. Bu eser, tasavvuf klasikleri arasĔnda yaygĔnlĔk kazanmĔĹtĔr. 
Abdd¿lkerim el- KuĹeyriõnin hayatĔ ve eserleri iin bkz. M¿navi, el- Kevakib¿õd-
d¿rriyye, c.II, s.64; Hucviri, KeĹfuõl-mahcub, s.382; Cami, Nefahat Terc¿mesi, ss.353-
354; Subki, et-Tabakat¿õĹ-ĸafiiyye, c.III, ss.243-247; ķbn Hallikan, Vefeyat, c.II, 
ss.375-378; ķbn TaĶriberdi, En- Nucum¿õz-zahira, c.V, ss.91-92; Zirikli, el-Aõlam, 
c.IV, s.180; Katip ¢elebi, S¿llem¿õl-vusul, v.122a; aynĔ m¿ellif, KeĹf¿õz-z¿nun, c.I, 
s.520; M¿stakimzade, Mecellet¿õn-nisab, v.354b; Arberry, Sufizm, s.71;AteĹ, Ahmet, 
òKuĹeyrió, ķA, c.VI, ķstanbul, 1977, ss.1035-1038; YĔlmaz, H. Kamil, Ana 
HatlarĔyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.82; UludaĶ, S¿leyman, òKuĹeyrió, Sahabeden 
G¿n¿m¿ze Allah DostlarĔ, c.VII, ss.15-18.  
2 Vass©f, Sefine, s.362. 
3 Vass©f, aynĔ yer; Tanman, Baha, òHasĔr´z©de Tekkesió, s.113. 
4 Sem© yapĔlan yere verilen isimdir. Genellikle daire Ĺeklinde olup, dºĹemesi 
ayaĶĔ incitmeyecek d¿z tahtalardan yapĔlmĔĹtĔr. Sem©õĔ izlemek ¿zere gelen 
seyircilere mahsus (z¿vvar), parmaklĔkla ayrĔlmĔĹ bir yer vardĔr. Bu kĔsĔm 
sem©h©neden ayrĔdĔr. Sem©h©neye girilen kapĔnĔn tam karĹĔsĔnda, ziyaretilere ait 
yerin sonunda mihrab vardĔr. Sol kĔsĔmda t¿rbe bulunur ve burasĔ duvarla 
ayrĔlmamĔĹtĔr. ¢oĶu defa mihrab istikametinin saĶĔnda minber, sem©h©nenin 
saĶĔnda ise Mesneviõnin Ĺerh edilip anlatĔldĔĶĔ bir k¿rs¿ bulunur.    
5 Vass©f, a.g.e., s.362. 
6 ķnal, Mahmud Kemal òMuhtaró mad. a.g.e. s.985. Elif Efendi, babasĔnĔn bir 
eseri bulunmadĔĶĔnĔ, ancak z¿hd, tevhid ve naõt-Ĕ Nebeviyyeye dair birok Ĺiirinin 
olduĶunu bildirmektedir. Elif Efendi, TenĹit¿õl-muhibbin, s.52; Ahmed S©fi, a.g.e. 
s.1392; Vass©f, a.g.e. s.363; Tanman, Baha, a.g.m. s.114. 
7 ĸiirlerinden bazĔlarĔ Ĺºyledir: 
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HasĔr´z©de Saõd´ Derg©hĔõnĔn son Ĺeyhi Mehmed Elif 
Efendiõdir2(1266/1850-1345/1927). BabasĔ derg©hĔn Ĺeyhi Ahmed 

Muhtar Efendi, annesi Tiry©kiz©de Hasan PaĹaõnĔn kĔzĔ Fatma 

                                                                                                              
 òT¾r HakkõĔn tecellisine muvakkat bir mahaldir. 
 Hazret-i Kelimõin zatĔna mahsus olmuĹtur. 
 Tur, namĔ irfan olan Muhammedõdir. 
 HaĹir g¿n¿ne kadar Ker´mõin at©sĔdĔr.ó  Vass©f, a.g.e., s.363. 
HasĔr´z©de Derg©hĔõnĔn Sem©h©ne bºl¿m¿nde bulunan Ĺiir de Ahmed Muhtar 
Efendiõye aittir. 
 
          òAĹĔk-Ĕ didar-Ĕ Hak, subh u mesa giryan olur, 

ĸemõ-Ĕ aĹka per yakar, pervane-veĹ p¿ryan olur. 
                  Cism ¿ canĔn terk id¿b, yine ademle na-bedid, 
                  Kurtulur, ahkam-Ĕ unsurdan, ser©p© can olur. 
Hark id¿b, keĹti-i cismin bahr-Ĕ aĹka Ķark ider, 
Kaõr-Ĕ deryada muhassal-Ĕ gevher ¿ mercan olur. 
                  Dergeh-i Hakõda, iradet- bahĹ olub bi-h¾d olur, 
                  ķd-Ĕ vasl-Ĕ yara ķsmail gibi kurban olur. 
Ger feza-yĔ cana, Muhtar,eylesen, bir kez sefer, 
Anda bi-keyf ¿ kem esr©r-Ĕ H¿d© seyran olur. 
                  Usat-Ĕ ¿mmetinden bir zelilim, Y© Ras¾lallah,  
                  Sudaõ-Ĕ c¿rmle gayet al´lim, Y© Ras¾lallah. 
Heva-yĔ nefsle ºmr¿m geirdim, eyledim zayi, 
Rica-yĔ afva y¿z¿m yok, hac´lim, Y© Ras¾lallah. 
                  Gider benden bu gaflet zulmetin, nur-Ĕ hidayetle, 
                  Elim al, d¿Ĺm¿Ĺ¿m, gayet alilim, Y© Ras¾lallah. 
BaĶĔĹla, Hazret-i Zehra ile sĔbteyne MuhtarõĔ, 

           Der-i ©l-i ©b©ya ben dahilim, Y© Ras¾lallah.ó Ahmed S©fi, a.g.e., s.1393; Elif 
Efendi, a.g.e., s. 52. 
1 ĸeyh Saõdeddin Cib©v´õye yazdĔĶĔ methiye, daha sonra oĶlu Elif Efendi 
tarafĔndan on bir tahta levha ¿zerine altĔn yaldĔzla ve taõlik hatla yazĔlmĔĹtĔr.  
 

òSen kutb-u muall©sĔn y© hazret-i Saõdeddin 
 ķsminle m¿semm©sĔn y© hazret-i Saõdeddin 
 Derg©h-Ĕ Muhammedõde Muhtarõa tavassut kĔl 

               Dermandeye meõvasĔn ya hazret-i Saõdeddin.õõ   Ahmed S©fi, a.g.e., s.1392. 
2 HasĔr´z©de Mehmed Elif Efendiõnin hayatĔ ve eserleri iin bkz. Ahmed S©f´, 
Sef´net¿õs-S©f´, c.12, ss.1390-1405; H¿seyin Vass©f, Sef´ne, c.I, ss.354-362; Z©kir 
ĸ¿kr¿, Mecm¾a-i Tek©y©, s.68; ķbn¿lemin, Mahmud Kemal ķnal, Son AsĔr T¿rk 
ĸ©irleri, ss.291-293, 983-985, 1671-1672; Albayrak, SadĔk, OsmanlĔ Ulem©sĔ, c.III, 
ss.150-151; Tanman, Baha, òHasĔr´z©de Tekkesió, STY, c.IV(1976-77), ss.107-
142. 
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B©ise HanĔmõdĔr. XVIII. y¿zyĔlĔn ikinci yarĔsĔnda MĔsĔrõĔn 
Demenhur Ĺehrinden ķstanbulõa gelip, KasĔmpaĹaõya yerleĹen 

b¿y¿k dedesi ĸeyh Halil Efendi, genellikle saray hasĔrcĔbaĹĔsĔ olan 
oĶlu Emin AĶaõnĔn d¿kk©nĔnda vakit geirdiĶi iin òHasĔrcĔ ĸeyhó 

diye tanĔnmĔĹ; soyundan gelenlere de HasĔr´z©deler denilmiĹtir. 
Halil Efendiõnin diĶer oĶlu ĸeyh Mustafa ķzz´ Efendi (1823), 

HasĔr´z©de Derg©hĔ diye anĔlan S¿tl¿ceõdeki Saõd´ Tekkesiõni 
yaptĔrmĔĹ; ºl¿m¿nden sonra, NakĹbendiyye ve Mevleviyye 

tarikatlarĔndan ic©zet alan oĶlu S¿leyman SĔdkĔ Efendi (1873), 
Ĺeyhlik makamĔna gemiĹtir. Elif Efendiõnin babasĔ ĸeyh Ahmed 

Muhtar Efendi (1901), S¿leyman SĔdkĔ Efendiõnin oĶludur. 

    Elif Efendi, dºnemin meĹhur NakĹibend´ Ĺeyhlerinden 
mesnev´han Hoca H¿sameddin Efendi(1281/1866)õnin ºĶrencisi 

olmuĹ, daha sonra Ey¿p Defterdarõdaki ĸah Sultan ķlk Mektebiõni 
bitirmiĹtir. Vil©yet kapĔ keth¿d©larĔndan Hoca F©ik Efendiõden 

Arapa ºĶrenmiĹtir. 1870õte ĸamõdan ķstanbulõa gelerek HasĔr´z©de 
Derg©hĔõnda misafir olan, Saõdiyye TarikatĔnĔn kurucusu Saõdeddin 

el-Cib©v´ (701/1300) neslinden ĸeyh Yunus eĹ-ĸeyb©n´, kendisine 
hizmet eden Elif Efendiõye Saõdiyyeõnin kendi nisbesine iz©fetle 

kurmuĹ olduĶu ĸeyb©niyye Ĺubesinden ic©zet vermiĹtir. Daha sonra 
derg©hĔ ziyaret eden ĸ©zeliyyeõnin Medeniyye kolunun kurucusu 

ĸeyh Muhammed Z©firõin halifesi ķbrahim el-Berr©deõden de 
ĸ©zel´-Meden´ hil©feti almĔĹtĔr.  

 Bu arada babasĔnĔn emriyle derg©hta Mesnev´ okutmaya baĹlayan 
(1875) Elif Efendi, 1880õde babasĔndan Saõdiyye tarikatĔ hil©feti 

almĔĹtĔr. AynĔ yĔl babasĔnĔn hacca gitmesi ¿zerine derg©hta 
vek©leten postniĹin olmuĹtur. 1880 yĔlĔna kadar tarikat eĶitiminin 

yanĔ sĔra BeyazĔt dersi©mlarĔndan H©dim´z©de Ahmed Hul¾si 
Efendiõnin Ey¿p Zal Mahmut PaĹa Camiiõndeki derslerine devam 

etmiĹtir. Onun ºl¿m¿nden sonra Ahmed N¿zhet Efendiõden 
ic©zet almĔĹtĔr (1885). BursalĔ Zeki Dedeõden taõlik hattĔ 

meĹketmiĹtir. Dºnemin meĹhur ©limlerinden H©fĔz ĸ©kir ve 
Meclis-i Keb´r-i Ma©rif reisi B¿y¿k Ali Haydar efendilerden de 

faydalanmĔĹtĔr. ¥te yandan aynĔ yĔllarda YenikapĔ Mevlev´h©nesi 
ĸeyhi Osman Selahaddin Dedeõnin Mesnev´ derslerine devam 

ederek, mesnev´han ic©zeti ve Mevleviyye hil©feti almĔĹtĔr. 
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 Elif Efendi HasĔr´z©de Derg©hĔõnda, babasĔnĔn hacca giderken 
kendisini vekil bĔraktĔĶĔ 1880 yĔlĔndan onun ºl¿m¿ne kadar 

vek©leten, bu tarihten itibaren tekkelerin kapatĔlĔĹĔna kadar da 
(1925) as©leten Ĺeyhlik gºrevinde bulunmuĹ; Mesnev´, Fus¾s, Ĺem©il, 

hadis ve din´ ilmileri okutmuĹtur. 
 Elif Efendi, II. Abd¿lhamidõin iradesiyle 1887õde yeniden inĹa 

edilen ve inĹaat giderleri, tekke mensuplarĔndan Tophane m¿Ĺiri 
Mehmed Seyyit PaĹa tarafĔndan karĹĔlanan tekkenin mimarlĔĶĔnĔ da 

yapmĔĹtĔr. Konya Mevl©n© ąsit©nesinde elebilik makamĔnda 
bulunan Abd¿lv©hid ¢elebi, 1898 yĔlĔnda kendisine meĹihatn©me 

gºndererek, Mevlev´ ĹeyhliĶini tasdik etmiĹtir. 1907õde tayin 
edildiĶi Meclis-i MeĹ©yih baĹkanlĔĶĔ gºrevinden bir s¿re sonra 

ayrĔlan Elif Efendi, 3 Ocak 1927 yĔlĔnda vefat etmiĹ; tekkesiyle 
Mahmud AĶa Camii arasĔndaki haz´reye defnedilmiĹtir. 

ķstanbul Koskaõdaki Abd¿ssel©miyye Derg©hĔõnĔn son Ĺeyhi 
Y¾suf Z©hir Efendi, Elif Efendiõnin oĶludur.  

 ĸair ve hattatlĔĶĔnĔn yanĔ sĔra, tekkenin planlarĔnĔ izecek kadar 
mimari bilgiye de sahip olan ve dºnemin Ĺeyhlerinin en ©lim ve 

faziletlisi olarak tanĔnan Elif Efendi, b¿t¿n hayatĔnĔ eĶitim ve 
ºĶretimle geirmiĹ; Arap grameri ve MantĔktan, Darvin 

nazariyesine kadar eĹitli konularda eserler kaleme almĔĹtĔr. Ahmed 
S©fi, H¿seyin Vass©f ve ķbn¿lemin Mahmud Kemal ķnalõĔn 

zikrettiĶi bu eserlerin sadece ikisi basĔlmĔĹtĔr. Elif Efendiõnin 
mevcut olan eserleri ĹunlardĔr:  

1. TenĹ´t¿õl-muhibb´n bi men©kĔbi H©ce H¿s©meddin1  
2. el-Kelim©t¿õl-m¿cmele f´ Ĺerhiõt-tuhfetiõl-m¿rsele2 

3. ed-D¿rruõl-mens¾r f´ hiz©neti esr©riõn-n¾r3  

                                                   
1 Bu eser 1342/1923õde ķstanbulõda Bahriye MatbaasĔnda basĔlmĔĹtĔr. ķlk hocasĔ 
Hoca H¿sameddin hakkĔnda yazĔlmĔĹ olan bu T¿rke eser, dºnemin ilmi ve 
tasavvufi hayatĔnĔ tanĔmak aĔsĔndan ºnemlidir. Bkz. H. Mahmut Y¿cer, òéó, 
Tasavvuf, S. 10, ss. 
2 Bu eser de 1342õde ķstanbulõda basĔlmĔĹtĔr. Muhammed el-Burhanp¾r´õnin 
(º.1029/1620) v¿cud mertebeleri ve vahdet-i v¿cud meseleleri ile ilgili eserinin 
terc¿me ve Ĺerhidir.  
3 1322/1904õde teõlif edilmiĹtir. òN¾r S¾resininó Arapa iĹ©r´ bir tefsiri 
mahiyetindedir. S¿leymaniye K¿t¿phanesi, Yazma BaĶĔĹlar, nr. 2038õde 
bulunmaktadĔr. 
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4. Defõuõl-vecel bi c¿nnetiõl-ecel1 
5. el-B©rik©t 2 

6. et-Tenb´h 3  
7. en-Nehc¿õl-kavim li-men er©de en yestek´m4 

8. Semeret¿õl-hads f´ maõrifetiõn-nefs5  
9. en-N¾ruõl-furk©n f´ Ĺerhi l¿gatiõl-Kurõ©n6 

10. Divan7 
Elif Efendiõnin, bunlardan baĹka, kaynaklarda geen fakat 

bug¿n elimizde olmayan dºrt eseri daha vardĔr. Bu eserlerin 
isimleri Ĺºyledir: 

 1. Muht©ruõl-enb© fiõl-hur¾f veõz-zur¾f ve baõziõl-esm©8 
2. el-Mebdeõ9 

3. Tasr´huõl-¿mme bi tavz´hi h¿kmiõs-sal©t biõt-terceme10 
   4. ķrĹ©d¿õl-gav´n bi-reddi nazariyeti Darvin11 

                                                   
1 1325/1907õde teõlif edilmiĹtir. ¥l¿m ve ecel hakkĔnda sorulan sorulara verdiĶi 
cevaplardan meydana gelen T¿rke bir eserdir. S¿leymaniye K¿t¿phanesi, Tahir 
AĶa Tekkesi, nr. 477õde bulunmaktadĔr. 
2 1325/1907õde teõlif edilen bu eser Arapa olup, Elif Efendiõnin ºzdeyiĹlerini 
ihtiva etmektedir. S¿leymaniye K¿t¿phanesi, Yazma BaĶĔĹlar,  2035 numarada 
yer almaktadĔr. 
3 1341/1922õde teõlif edilmiĹ, zikir ve ©d©ba dair T¿rke eserdir. S¿leymaniye 
K¿t¿phanesi, Yazma BaĶĔĹlar,  2035 numara, vr. 37-49õda bulunmaktadĔr. 
4 1342/1924õde teõlif edilmiĹ, akaide dair Arapa manzum bir eserdir. 
S¿leymaniye K¿t¿phanesi, Yazma BaĶĔĹlar,  nr. 2035, vr. 51-81õde yer 
almaktadĔr. 
5 1310/1892õde teõlif edilen eser, Hz. Aliõnin nefsle ilgili sorulara verdiĶi 
cevaplarĔn Ĺerhi olup, ArapaõdĔr. S¿leymaniye K¿t¿phanesi, Yazma BaĶĔĹlar,  nr. 
2036õda bulunmaktadĔr. 
6 ķki ciltlik, kelime tefsiri t¿r¿nden bir eserdir. Kurõanõdaki bazĔ m¿cmel ifadeler 
tefsir edilmiĹtir. S¿leymaniye K¿t¿phanesi, nr. 445õte bulunmaktadĔr. 
7 T¿rke, Arapa ve Farsa Ĺiirlerden meydana gelmiĹtir. S¿leymaniye 
K¿t¿phanesi, nr. 444õte bulunmaktadĔr. 
8 H¿seyin Vass©f bunu, iki y¿z sayfadan fazla ºnemli bir eser olarak tanĔtĔr ve 
T¿rke olduĶunu belirtir. Eser, 1309/1892 yĔlĔnda teõlif edilmiĹtir. Bkz. Vass©f, 
Sef´ne, I, s. 356. 

9 ċs©guc´ adlĔ mantĔk kitabĔnĔn  Arapa Ĺerhi olup, 1310/1892õde teõlif edilmiĹtir. 
10 Namazda s¾relerin T¿rke okunmasĔnĔn c©iz olmadĔĶĔnĔ belirten T¿rke bir 
ris©ledir. 1344/1925 yĔlĔnda teõlif edilmiĹtir. 
11 ¥l¿m¿nden altĔ ay once kaleme aldĔĶĔ ve Darvin nazariyesini tenkit eden 
T¿rke eseridir. 
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 c) Mirza Baba (Etyemez) Tekkesi 

 Kaynaklarda òEtyemez Tekkesió ve òKarabĔak Vel´ Tekkesió 
olarak da kaydedilmektedir1. Hangi tarihte yapĔldĔĶĔ bilinmeyen bu 

binaya2 ĸeyh Ebuõl-Vef©´ ĸ©m´õnin halifesi Karabacak Vel´ l©kabĔyla 
bilinen ĸeyh Ali Hul¾si Efendi (1197/1782)3 tarafĔndan, Saõdiyye 

meĹ´hatĔ konularak tekkeye dºn¿Ĺt¿r¿lm¿Ĺt¿r. KuruluĹundan 
tekkeler kapatĔlĔncaya kadar Saõd´ Ĺeyhlerince idare edilmiĹtir. 

Tekke postniĹinleri Ĺºyledir4. 
 1. Seyyid Sadullah Hul¾si Efendi (1216/1801), OdabaĹĔõndaki 

Kel©m´ Tekkesi ile ĸehreminiõndeki Remli Tekkesiõnin meĹ´hatĔnda 
bulunduktan sonra, 1206/1791-1792õde Koska Saõd´ ©s´t©nesine 

geen KolancĔ Ĺeyh ķbrahim Efendiõnin (1221/1806) halifesidir. 
 2. KovacĔ ĸeyh Mehmed Em´n Efendi (1251/1835), ĸeyh Y¾suf 

el-ĸ©m´õnin halifesi olup, 1222/1807õde Mirza Baba Tekkesiõnin 
meĹ´hatĔnĔ bĔrakarak vefatĔna kadar Abdussel©m Tekkesiõnde bu 

gºrevi s¿rd¿rm¿Ĺt¿r. 
 3. Seyyid Ahmed RaĹid Efendi (1244/1828), Ali Hul¾si 

Efendiõnin halifelerindendir. 1226/1811õde bu gºrevi terk ederek 
Molla G¿r©n´ (bug¿nk¿ FĔndĔkz©de) semtinde ileride kendi l©kabĔ 

ile tanĔnacak olan FĔndĔkz©de Tekkesi5õnin meĹ´hatĔnĔ ¿stlenmiĹtir. 

                                                   
1 Fatih ķlesiõnde, Samatyaõda, Kasap ķlyas Mahallesiõnde, Samatya Caddesi ile 
Etyemez Tekkesi SokaĶĔõnĔn kavĹaĶĔnda bulunmaktaydĔ. 

2 TartĔĹmalar iin bkz. Ayvans©y´, Had´ka, I, 32-33; H. Gºkt¿rk, òEtyemez 
Tekkesió, òEtyemez Tekkesi Mescidió, ķ.A., X, ss. 5395-96; Tanman, Baha, 
òMirza Baba Tekkesió, DBķA, V, ss. 474-475. 

3 ĸeyh Ali Hul¾si Efendi iin bkz. Hocaz©de, Ziy©ret-i Evliy©, ss. 147-149. Vass©f, 
Hul¾si Efendiõnin vefat tarihini 1196/1782 olarak verir. Bkz. Vass©f, a.g.e., I, s. 
390. 

4 Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., ss. 61-62; Vass©f, Sef´ne, I, s. 368 vd.; Tanman, Baha, aynĔ 
yer. 

5 FĔndĔkz©de Tekkesi 1217/1802õde kurulmuĹtur. Saõdiyyeõden Ahmed ķshak 
Efendi (1226/1811), Ahmed R©Ĺid Efendi (1244/1828), ĸeyh Ahmed Efendi, 
ĸeyh Osman N¾ri Efendi (1270/1854) (Mehmed S¿reyy©, a.g.e., III, s. 284), 
N¾ri Efendiõnin oĶullarĔ Ali Haydar (º. 1285/1868) ve Mehmed ĸems´ Efendi 
(1310/1892-3), ĸeyh Mehmed ąrif Hilmi Efendi (1 Zilk©de 1327/14 AralĔk 
1909) postniĹin olmuĹtur. Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 62. 
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 4. òSa´duõl-Enver´ó n©mĔyla bilinen ¢orbacĔz©de ĸeyh Mehmed 
Sadeddin Efendi (º.1228/1813), Ahmed RaĹid Efendiõnin halifesi 

olup, 1226/1811õde tekkenin meĹ´hatĔnĔ ¿stlenmiĹtir. 
 5. Mehmed Sadeddin Efendiõnin oĶlu Ahmed R©Ĺid Efendi (23 

Safer 1231/24 Ocak 1816) 
 6. ķsmail SĔdk´ Efendi (1246/1830), Mehmed el-BaĶd©d´õnin 

oĶlu ve ĸeyh el-P´ri el-Buh©r´õnin halifesi olup, Sadeddin 
Efendiõnin gºt¿Ķ¿ g¿n tekkenin meĹ´hatĔna gemiĹtir. 

 7. el-H©c S´neak Mustafa Vehb´ Efendi (1274/1858), ķsmail 
SĔdk´ Efendiõnin halifesidir. 

 8. Ahmed Muht©r  Efendi (1298/1881), Seyyid el-H©c Mustafa 
Vehb´ Efendiõnin oĶludur. 

 9. Mustafa Fer´d Efendi (º.1313/1896), 
 10. H¿sni Efendi (?)1. 

 1309/1891-92õde II. Abd¿lhamid tarafĔndan yenilenen tekke 
binasĔ bug¿n SSK Hastah©nesi arsasĔna katĔlmĔĹtĔr2. 

 
 d) TaĹlĔburun Tekkesi (Lagar´) 

 TaĹlĔburun Tekkesi, Helvai Tekkesi, SalĔ Emir Tekkesi ve 
PaĹmakcĔ Tekkesi gibi ķstanbulõda Melam´ TarikatĔõna baĶlĔ olarak 

kurulmuĹ,3 ancak GºzoĶlu ĸeyh H¿seyin Efendi (1151/1738) ile 
birlikte XVIII. asrĔn baĹlarĔndan itibaren Saõdiyyeõnin Vef©iyye 

Koluõna mek©nlĔk etmiĹtir. II. Mahmud dºneminde tekke yeniden 
inĹ© edilmiĹ ve padiĹahĔn ©yini izlemesi iin kafesli bir bºl¿m ile 

AralĔk ķskele SokaĶĔõna bakan kºĹeye ahĹap bir c¿mle kapĔsĔ 
yaptĔrĔlmĔĹtĔr4. 

 Saõdiyye meĹ´hatĔna baĶlanan KĔrĔmlĔ ĸeyh S¿leyman Efendiõnin 
oĶlu ķsm©il Nec©ti Efendi (1204/1789); Abd¿ssel©m Tekkesi Ĺeyhi 

                                                   
1 Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., ss. 61-62; Vass©f, Sef´ne, I, s. 368; Tanman, Baha, aynĔ yer. 
2 Tanman, Baha, aynĔ yer; ¥zdamar, Mustafa, a.g.e., s. 135. 
3 Ey¿p ķlesiõnde, Bahariyeõde, Bahariye ve Mevlev´h©nesiõnin karĹĔsĔnda idi. 
Kurucusundan dolayĔ Lag©ri Mehmed Efendi Tekkesi olarak da bilinir. XVII. 
y¿zyĔlĔn sonlarĔnda Ayvansar©y´õye gºre NakĹ´, Z©kir ĸ¿kr´õye gºre ise BosnalĔ 
ve Bayr©m´ Lag©ri Mehmed Efendi (1093/1682) tarafĔndan kurulmuĹtur. 
Ayvans©y´, Had´ka, I, 259; ĸ¿kr´, a.g.e., s. 57; YĔlmaz, Nazif, a.g.e., s. 354; IĹĔn, 
Ekrem, òTaĹlĔburun Tekkesió, DBķA, VII, s. 223. 

4 IĹĔn, Ekrem, òTaĹlĔburun Tekkesió, a.g.e., VII, 223. 
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Mustafa Haydar Efendiõnin halifesi Ahmed Hul¾si Efendi 
(1231/1815); Ahmed Efendiõnin halifesi S©lih Efendi (1244/1828); 

Ahmed Efendiõnin oĶlu ĸeyh S¿leyman SĔdk´ Efendi (1308/1890) 
ve ĸeyh Sadeddin Efendi (1319/1901) sĔrasĔyla meĹ´hat etmiĹtir1. 

G¿n¿m¿ze yalnĔz haz´resi ve arsasĔ kalmĔĹtĔr2. 
 

e) Kadem-i ĸerif Tekkesi 
Samatya'da Mirza Baba Tekkesi'nin ardĔndan faaliyete geen 

ikinci Sa'd´ merkezi ise Kadem-i ĸerif Tekkesi'dir.3 Fatih-
Samatya'da, Kasap ķlyas Mahallesi'nde, Bayezid-i Ced´d 

Mescidi'nin yanĔnda bulunmaktadĔr. Sa'd´ tarikatĔnĔn ķstanbul'daki 
en ºnemli tekkelerinden olan bu kuruluĹ 1199/1784'te Sadrazam 

Halil Hamid PaĹa (1785) tarafĔndan tesis edilmiĹtir.4 BazĔ 
kaynaklarda, "Kud¿m-i ĸerif Tekkesi" veya "Kadem Tekkesi" olarak 

da anĔlĔr.5 XVIII. asĔrda bu tekkede Sa'd´liĶi temsil eden Ĺeyhler 
sĔrasĔyla ĹunlardĔr: el-H©c Muhammed Ziy©d Efendi (1205/1790-

91), Ahmed Efendi (H.l200'den sonra)6 ve Abdurrahman Efendi 
(H.l200'den sonra).7 

XVIII. ve XIX. asĔrda Vef©´liĶi temsil eden Ĺeyhlerin sayĔsĔ on 
ikidir. Toplam on iki tekkede faaliyet gºsteren Ĺeyhlerin, Sa'd´lik 

ierisindeki oranĔ, %46'dĔr. DiĶer Sa'd´lik kolu Sel©m´lik'ten sonra 

                                                   
1 Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 57; Akbatu, ĸinasi, a.g.e., c. IV, s. 97; ¥zdamar, Mustafa, 

a.g.e., s. 36; IĹĔn, Ekrem, aynĔ yer. 
2 Haskan, Ey¿p Tarihi, c. I, s. 131. 
3 IĹĔn, aynĔ yer. 
4 Kemal Beydilli, "Halil Hamid PaĹa", DķA, XV, 318. 
5 Kadem-i ĸerif Tekkesi ile ilgili daha fazla bilgi iin bk. Aynur, S©liha Sultan, s. 36, nr. 101; 
ąsit©ne, 17; Osman Bey, age, 1, 80-81, nr. 127; Vass©f, age, V, 270; Tabibz©de, Mecmua,s. 20-
21; Fatih Camileri,  s. 282; Tanman, "Kadem-i ĸerif Telekesi", DBķA, IV, 327-328. 

6 ĸeyh Seyyid Ahmed Efendi, Kadem-i ĸerif Tekkesi'nin ikinci sĔrada postniĹ´ni 
olmuĹtur. ĸeyh Muhammed Ziy©d Efendi'nin (1205/1790) oĶludur, bk. 
Tabibz©de, Mecm¾a, s. 20. 

7 ĸeyh   Seyyid   Abdurrahman   Efendi,   Kadem-i   ĸerif  Tekkesi'nin   ¿¿nc¿   sĔrada   
meĹihatĔnĔ ¿stlenmiĹtir. ĸeyh Muhammed Ziy©d Efendi'nin (l205/1790) oĶludur, 
(bkz.Tabibz©de, Mecm¾'a, s. 20) Abdurrahman Efendi'nin Mevlev´liĶe intis©b ederek 
Bursa Mevlev´h©nesi'nde ile ĔkarttĔĶĔ ve ķstanbul'a dºnmeyerek Bursa'da vefat 
ettiĶi biliniyor. Kadem-i ĸerif Tekkesi'ndeki meĹihat gºrevini ne Ĺekilde y¿r¿tt¿Ķ¿ 
konusu pek aĔk deĶildir, bk. IĹm, aynĔ yer. 
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ikinci sĔrada yer almaktadĔr. Vef©´ Ĺeyhlerinden en ok dikkati 
ekeni, NakĹ-i Kadem-i ĸerifi (Hz. Peygamberõin ayak izi) 

ķstanbul'a getiren Muhammed Ziy©d Efendi (l205/1790)'dir. 
 

 3. Sel©m´lik 

ķstanbul'a Vef©´lik'den sonra ikinci olarak girdiĶi kabul 

edilen diĶer Sa'd´lik kolu, Abd¿sselam ĸeyb©n´'ye nisbet edilen 
Sel©m´lik'dir.1 

XVIII. asrĔn baĹlarĔnda ķstanbul'a giren Sa'd´liĶin Vef©´lik kolu 
tarafĔndan gerekleĹtirilen tarikat faaliyetlerine karĹĔn, Sel©m´lik 
kolu, Abd¿sselam Tekkesi'nde temsil edilmiĹ ve aynĔ zamanda 

Sa'd´liĶin ©sitanesi olmasĔ sĔfatĔyla da tarikatĔn merkez´ 
yºnetimini ¿stlenmiĹtir. Sa'd´liĶin merkez´ yºnetim modeline 

dayanan bu yapĔlanmasĔnĔ, Kadir´lik, Rif©´lik ve Bedev´lik'de de 
gºrmek m¿mk¿nd¿r. Abd¿sselam Tekkesi'nin bir baĹka ºzelliĶi 

ise, Sa'd´lik tarafĔndan kurulmayĔp, Halvet´likten devralĔnmĔĹ 
olmasĔdĔr.2 

     Burada kaydetmemiz gereken diĶer bir husus da, hem 

Abd¿sselam ĸeyb©n´'nin hem de oĶlu Mehmed G©lib 
Behceddin'in ºl¿nceye kadar meĹ´hatte kalmamalan ve belli bir 

yaĹa geldikten sonra meĹ´hatĔ bĔrakmalarĔdĔr. DiĶer tarikatlarda 
pek rastlanmayan bir husus olarak dikkati ekmektedir. 

ķstanbul'un tarihindeki i lk "kĔy©m´" tarikat Ĺeyhi olarak bilinen 
Abd¿sselam ĸeyb©n´, Ĺehrin ileri gelen Ĺeyhlerinin "devr©nĔ" 

uygun gºrmesi ¿zerine, Halvet´-Cerr©h´ p´ri ĸeyh Seyyid Mehmed 
N¾reddin Cerr©h´'nin hal´felerinden Sertarikz©de ĸeyh Mehmed 

Emin Efendi'ye (1686/1759) intis©b ederek teberr¿ken Cerrah´ tacĔ 
giymiĹtir.3 

                                                   
1 Sel©miyye'nin silsilesi, ĸeyh Abd¿sselam ĸeyb©n´, ĸeyh ķbrahim el-Meyd©n´, 
ĸeyhķsmail, Mustafa el-Meyd©n´, ĸeyh Sadeddin-i Asfar, ĸeyh Muhammed 
Sadeddin, ĸeyh ķbrahim, ĸeyh M¾s©, ĸeyh Sadedd in -i S©n´, ĸeyh Ahmed, ĸeyh 
H¿sn¿, ĸeyh Hasan , ĸeyh Muhammed, ĸeyh A li el-Ecred, ĸeyh Eb¾bekir, ĸeyh 
Ali e l-Ekmcl ve ĸeyh Muhammed ĸemseddin ile ĸeyh Sadeddin Cib©v´ eĹ-
ĸeyb©n´'ye ulaĹĔr, bkz. Vass©f, age, I, 339. 

2 IĹĔn, "Sa'd´lik", DBķA, VI, 393. 
3 Tanman, "Abd¿sselam Tekkesi", DBķA, I, 56. 
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4. Sel©m´ Tekkeleri 
a) Abdussel©m Tekkesi (KovacĔ Saõd´ Derg©hĔ) 

 Abdussel©m Derg©hĔ, Koskaõda XVI. y¿zyĔlda yapĔlan 
Papasz©de Mustafa PaĹa K¿lliyesiõne XVIII. y¿zyĔl baĹlarĔnda 

ķstanbulõa gelen Sel©miyye Koluõnun m¿essisi Abdussel©m ĸeyb©n´ 
(1165/1751) tarafĔndan eklenerek oluĹturulmuĹtur. ĸeyb©n´õnin P´r 

Sadeddin Cib©v´ neslinden gelmesi, ilm´ ve saygĔn Ĺahsiyeti 
nedeniyle olsa gerek bu tekke ķstanbulõdaki Saõd´lerin ąs´t©nesi 

olmuĹtur1. 
 KolancĔ ķbrahim Sabri Efendi (1221/1806)õden sonra meĹ´hata 

geen ĸeyh Mehmed Em´n Elf´ Efendi (1251/1835), deriden su 
kovasĔ dikmekle geimini temin ettiĶi iin tekke òKovacĔ Tekkesió 

adĔyla anĔlmaya baĹlamĔĹtĔr. O dºnemde ©s´t©nedeki meĹ©yihin 
meĹhurlarĔndandĔr. 1244/1828 senesinde meĹ´h©ta gemiĹ bir sene 

sonra gºrevi oĶlu ĸeyh Muhammed G©lib Efendiõye bĔrakarak 
uzlete ekilmiĹtir. Abdussel©m t¿rbesinde medf¾ndur2. 

 ĸeyh Mehmed G©lib Efendi (1279/1862); 1245/1829 tarihinde 
babasĔ Mehmed Em´n Efendiõnin yerine ąs´t©neõye Ĺeyh olmuĹ3, 

òKovacĔz©deó ismiyle ¿nlenmiĹ, otuz dºrt sene bu gºrevi 
s¿rd¿rm¿Ĺt¿r. Teselya YeniĹehriõndeki Saõd´ Derg©hĔ Ĺeyhi ĸeyh 

Muhammed Efendi onun halifelerindendir4. Ramazan 1279/ĸubat 
1863 senesinde derg©hta Lafza-i Cel©l zikri esnasĔnda sayha atarak 

vefat etmiĹtir. Riv©yete gºre g¿zel ahl©kĔ nedeniyle herkesin 
raĶbetini ekmiĹ, Sultan I. Abd¿lhamid ve II. Mahmud ziyaret 

                                                   
1 Bkz. Kou, R. Ekrem, òAbdussel©m Tekkesió, ķ.A., I, s. 167; òAbdussel©m 
Tekkesi (KovacĔ Dede Tekkesi)ó, ķstanbul K¿lt¿r ve Sanat Ansiklopedisi, I, ss. 
214-216; Tanman, Baha, òAbdussel©m Tekkesió, DķA, I, ss. 302-303; a.mlf. 
òAbdussel©m Tekkesió, DBķA, I, ss. 56-57.  ķstanbulõa ilk defa òKĔy©m´ó tarikat 
getirdiĶi iin diĶer meĹ©yihin tensibiyle Devr©n´ó zikir yaptĔran N¾reddin 
Cerr©h´ halifelerinden Sertarikz©de ĸeyh Emin Efendiõye intis©b ederek 
teberr¿ken hil©fet almĔĹtĔr. Bundan sonra el©miyye Koluõna baĶlĔ tekkelerde 
ilb©s-Ĕ t©c ve ilb©s-Ĕ post mer©simlerinde bir Cerr©h´ Ĺeyhinin rehberliĶi gelenek 
halini almĔĹtĔr. Tanman, Baha, aynĔ yerler. 

2 Vass©f, Sef´ne, I, s. 351. 
3 Vass©f, aynĔ yer; ¥zdamar, Mustafa, a.g.e., s. 74. 
4 Vass©f, Sef´ne, I, s. 351. 
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amacĔyla tekkeye gelip gitmiĹlerdir. ĸiirlerinde ĸeyh G©libõin neĹõesi 
ve aĹkĔ gºr¿nmektedir. 

 òCezbe-i aĹk ile ĸeyh G©lib, Saõd´ n©g©h, 
 C©n-Ĕ c©n©na ver¿p, sºyledi Allah, Allah, 

 AĹk-Ĕ H©k sĔrrĔna tes´r ediverdik de hem©n 
 Terk-i c©n eyleyerek son sºz¿ oldu Allah, Allah.ó 

 G©lib Efendiõnin vefatĔyla ķzmir Emir Sultan Derg©hĔõnda 
medf¾n, YeniĹehri Saõd´ Derg©hĔ Ĺeyhi Mehmed Efendiõden tarikat 

terbiyesi gºren oĶlu Yahy© Efendi (1329/1911) postniĹin olmuĹtur. 
H¿seyin Vass©f onun iin òSon zamanlarĔnda meĹ´h©tla k©bil-i tevfik 

olmayacak h©l©tĔ ihtiyar etmiĹtió demektedir1. Ama hakkĔnda bilgi 
vermediĶi bu h©l©t nedeniyle olsa gerek ki Sultan Abd¿lhamid 

devrinde Hicazõa s¿r¿lm¿Ĺ, ancak II. MeĹrutiyetõten sonra 
ķstanbulõa gelerek vefat etmiĹtir. Yahy© Efendi (1329/1911)õden 

sonra ĸeyh ąrif Hikmet Efendi postniĹin olmuĹsa da, bu dºnemde 
Meclis-i MeĹayih Reisi Mehmed Elif Efendi onu bu makamdan 

azlederek, yerine  oĶlu Y¾suf Z©hir Efendiõyi postniĹin olarak 
atamĔĹtĔr2. 

 

b) Kel©m´ Tekkesi 

Fatihõte, ķbrahim ¢avuĹ Mahallesi, Yayla Caddesi, Kel©m´ 

Tekkesi SokaĶĔnda faaliyet gºsteriyordu.3 XVIII. asĔrda ĸeyh 
Seyyid ķbrahim Edhem el-Vehb´, 1200/1785-86'da Rif©´liĶe 

mensup ĸeyh Kem©leddin Baba'nĔn vefatĔyla Kel©m´ 
Tekkesi'nde postniĹ´n olmuĹ ve burada Sa'd´liĶi 1267/1850-51 'de 

vefatĔna kadar temsil etmiĹtir.4 
 

c) Bedreddinz©deler Tekkesi 

XVIII. asĔrdan itibaren TaĹlĔburun Tekkesi ile Abd¿sselam 
Tekkesi etrafĔnda y¿r¿t¿len faaliyetlerin yanĔ sĔra, tarikatĔn 

                                                   
1 Vass©f, aynĔ yer; Zakir ĸ¿kr´, a.g.e., s. 48. 
2 Y¾suf Z©hir Efendiõnin, oturulamayacak kadar bakĔmsĔz olan tekkeye, ancak 
Pazartesi g¿nleri ©yin icr©sĔ iin gelip gittiĶi riv©yet edilmektedir. Tanman, 
Baha, aynĔ yerler. 

3 ¥zdamar, age, s. 119. 
4 Tabibz©de, age, s. 18. 
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yayĔlmasĔnda ºnemli rol oynayan bir diĶer unsur da Ĺeyh 
ailelerinden oluĹmasĔdĔr. Bunlardan bazĔlarĔ adĔ geen tekkelerdeki 

faaliyetlere katĔlĔrken, bazĔlarĔ da baĶĔmsĔz bir yapĔlanma anlayĔĹĔnĔ 
benimsemiĹtir. Bu ailelerin ķstanbul'da en tanĔnmĔĹlarĔndan birisi 

Bedreddinz©de'lerdir. Sa'd´liĶin XVIII. asĔrdan XIX. asnn sonlarĔna 
kadar s¿ren tarihine damgasĔnĔ vuran bir ailenin kurucusu Mehmed 

Es'ad Efendi'nin oĶiu Seyyid Bedreddin (l171/1757)'dĔr. Kendi 
adĔna kurduĶu Samatya'daki merkez, Bedreddinz©deler Tekkesi1 

adĔyla tanĔnmĔĹ olup aynĔ zamanda bu bºlgede daha sonra faaliyete 
geen Mirza Baba Tekkesi ve Kadem-i ĸerif Tekkesi'nin de 

elveriĹli bir sosyo-k¿lt¿rel zemin ¿zerinde geliĹmelerine katkĔ 
saĶlamĔĹtĔr. Bedreddinz©deler Tekkesi Ĺeyhleri Seyyid Bedreddin 

ailesine baĶlĔ bulunup, XIX. asrĔn sonuna kadar burada Sa'd´liĶi 
temsil etmiĹlerdir.2 XVIII. asĔrda adĔ geen tekkede postniĹ´n olan 

Ĺeyhler sĔrasĔyla ĹunlardĔr: Bedreddin Efendi (1171/1757-58)3, 
Mehmed S©dĔk Efendi (1190/1776-77)4, ķbrahim Efendi 

(l195/1780-81)5 ve Mehmed N¾reddin Efendi (1217/1802-03)6. 

 
 d) YaĶcĔz©de (Balaban´) Tekkesi 

 ¦sk¿dar ķlesiõnde, Yeni V©lide K¿lliyesi ile ĸemsi PaĹa k¿lliyesi 
arasĔnda kalan ve òBalaban ķskelesió olarak anĔlan kesimde ķsfendiyar 

Mescidine meĹ´hat konulmasĔyla kurulmuĹtu7. Saõdiyye 

                                                   
1 Bedreddinz©deler Tekkesi, Samatyada bulunmaktaydĔ, bk. Ozdamar, age, s. 
133; Tabibz©de, age, s. 36. 
2 IĹĔn, Ekrem, a.yer. 
3Sa'd´liĶe mensup olan Seyyid Bedreddin Efendi, kendi adĔyla anĔlan tekkenin 

kurucusu ve ilk  
Ĺeyhidir. ĸeyh Mehmed Es'ad Efendi'nin oĶludur, bk. Tabibz©de, aynĔ yer. 

4Bedreddinz©deler Tekkesi'nde ikinci postniĹ´n olarak vazife yapmĔĹtĔr. ĸeyh Bedreddin 
Efendi'nin oĶludur, bk. Tabibz©de, age, s. 37. 

5Bedreddinz©deler Tekkesi'nde ¿¿nc¿ postniĹ´n olarak gºrev yapmĔĹtĔr. ĸeyh 
Bedreddin Efendi'nin oĶludur,  bk. Tabibz©de, aynĔ yer. 

6Bedreddinz©deler Tekkesi'nde dºrd¿nc¿ postniĹ´n olarak meĹihatĔ ¿stlenmiĹtir. ĸeyh 
Mehmed S©dĔk Efendi'nin (º.l190/1776-77) oĶludur. Kendisinden sonra yerine 
ķbrahim Efendi'nin (º.l195/1780-81) oĶlu ĸeyh Mehmed Muhyiddin Efendi (º.?) 
postniĹ´n olmuĹtur, bk. Tabibz©de,  aynĔ yer. 

7 Mescid, ķsfendiyaroĶullarĔndan ĸeyh Balaban Ahmed Baba tarafĔndan 
(1047/1637) yaptĔrĔlmĔĹtĔr. Ayvas©y´, Had´ka, II, 204; KonyalĔ, ķ. HakkĔ, 
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TarikatĔõndan Seyyid Ahmed Sa´d Efendi (YaĶcĔz©de) (1191/1777)1 
mescide meĹ´hat koyduĶu iin òYaĶcĔz©de Ahmed Efendi 

Tekkesió; son Ĺeyh Balaban´ H¿seyin H¿sn¿ Efendiõden dolayĔ da 
òBalaban Tekkesió olarak  bilinmektedir. Tekke meĹ´hatĔ, Mehmed 

Niz©meddin (S¾z´) Efendi (1238/1823) ile birlikte Saõd´-Celvet´ 
olmuĹtur. 

 Tekkeõde Saõdiyeõden MudanyalĔ Mehmed Niz©meddin S¾zi 
Efendi (1238/1823), Rumelili ķbrahim Efendi (1245/1829), 

MudanyalĔ Y©kub Efendiõnin oĶlu Mehmed Niz©meddin Efendi (?) 
ve Niz©meddin Efendiõnin oĶlu Mehmed Em´n Efendi 

(1297/1879) postniĹin olmuĹtur. IĹĔn makalesinde tekke 
haz´resindeki mezar taĹlarĔna dayalĔ olarak bundan sonra Seyyid 

Mustafa H¿d©vendi H©lid´ (1310/1892)2õnin meĹ´hata getiĶini 
bºylece derg©hta H©lid´ zikirlerinin de yapĔlmaya baĹladĔĶĔnĔ 

kaydetmektedir3. Sef´ne m¿ellifi ise onun Ahmed ¢elebi 
Mescidiõnde Cuma ve Pazartesi geceleri Hatm-i H©ceg©n 

yaptĔrdĔĶĔnĔ ve seksen yaĹĔnda vefat edince ķsfendiyar Mescidi 
haz´resine defn olunduĶunu sºyler4. 

 Tekkenin ikinci b©nisi AyĹe SĔdĔka HanĔmõĔn eĹi hatt©t-Ĕ Ĺeh´r 
ĸeyh Mehmed ąĹir Efendi (1323/1905)5 ile birlikte NakĹ´ ve Saõd´ 

©yinleri birlikte s¿rd¿r¿lm¿Ĺt¿r. 
 Tekkenin ąĹir Efendiõden sonraki postniĹini Balaban´ HacĔ 

H¿seyin H¿sn¿ Efendi (1928)1õdir. H¿seyin Vass©f onun 

                                                                                                              
¦sk¿dar Tarihi, I, s. 173; IĹĔn, Ekrem, òYaĶcĔz©de Tekkesió, DBķA, VII, s. 396-
97. 

1 YaĶcĔz©de Seyyid Ahmed Efendi, Sel©miyyeõnin (Abd¿ssel©m´) kurucusu 
Seyyid Abd¿ssel©m ĸeyb©n´õnin oĶlu Abd¿ssel©m Tekkesi Ĺeyhi Seyyid 
Mehmed G©lib Efendiõnin halifesidir. 

2 Aslen EskiĹehirliõdir. Abdullah-Ĕ Mekk´õnin yanĔnda kalmĔĹ yirmi ¿ senelik 
eĶitim ve hizmetten sonra hil©fet alarak ¦sk¿darõa gelmiĹ, Eskihamam 
civarĔndaki mektepte ik©met etmiĹtir. Ak©ide dair Ris©le-i Nehc-i Kavim adlĔ bir 
eseri vardĔr. Vass©f, a.g.e., I, 213. 

3 IĹĔn, òYaĶcĔz©de Tekkesió, DBķA, VII, s. 396-97. AyrĔca bkz. Behcet´ ķsm©il 
HakkĔ el-¦sk¿d©r´, Mer©kid-i Muõtebere-i ¦sk¿d©r, (yay. B.N. ĸehs¿varoĶlu), 
ķstanbul 1976, s. 42; KonyalĔ, ķ. HakkĔ, ¦sk¿dar Tarihi, I, 173. 

4 Vass©f, Sef´ne, II, s. 213. 
5 Z©kir ĸ¿kr´, a.g.e., 26; Akbatu, ĸinasi, a.g.m., IV, s. 80. 
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basĔlmamĔĹ H©lidiyye us¾l ve ©d©bĔndan bahseden Nesem©t-Ĕ 
R¾h©niyye, ter©cim-i ahv©le dair Ris©le-i Mirõ©tiõl-Ebr©r, ĸ©zil´ler 

hakkĔnda Burh©nuõs-S©lik´n, Silsile-i ¢iĹtiyye ve D´v©nesiõnin olduĶunu 
haber vermektedir. H¿sn¿ Efendi 1305/1887õde Ris©le-i H¿sniye f´ 

©d©biõn-NakĹibendiye ve 1333/1914õde M¿cmel-i T©rih-i ķsl©mõĔ kaleme 
almĔĹtĔr2. 

 
 e) Halla Baba Tekkesi 

 ¦sk¿darõda ToptaĹĔ ķnkĔl©p Mahallesiõnde yer almaktadĔr. 
Tekkeyi bina eden Aziz Mahmud H¿d©y´õnin halifelerinden 

Abdulhay Efendiõden dolayĔ òAbdulhay Efendió; III. Selimõin annesi 
MihriĹah V©lide Sultan (1220/1805)õĔn vefatĔndan ºnce tabipliĶini 

¿stlenen Halla Babaõdan dolayĔ òHalla Babaó Tekkesi olarak da 
bilinmektedir3. 

 TekirdaĶlĔ  Halla BabaõnĔn vefatĔndan sonra derg©ha Abdulgan´ 
Efendi postniĹin olmuĹtur4. Bundan sonra derg©h meĹ´hatĔnda 

ĸeyh Muhammed Em´n Efendi (º.1292/1875), oĶlu Ali Fakr´ 

                                                                                                              
1 Bal©b©n´ HacĔ H¿seyin H¿sn¿ Efendi (1928), ĸam valisi Ĺair Ali RĔz© PaĹaõnĔn 
oĶludur. Arapa, Farsa bilir, Mesnev´ okurdu. KadĔkºy-Mecidiye Derg©hĔ Ĺeyhi 
Y¾suf Bey (Fahir Ataer, A. M¿nib Efendiõnin oĶlu) kendisinden Mesnev´ 
okumuĹtur. Cemiyetlerde du© etmesiyle tanĔnmĔĹtĔr. Du©larĔna M. Camiõnin 
m¿n©catĔyla baĹlardĔ. (CSR. Dosya no. 139; ¥zt¿rk, M.Cemal, ĸeyh Nureddin 
Cerrah´ ve Cerrahiye TarikatĔ, s. 117) Her gittiĶi tekkeden istihlaf olmakla 
tanĔnmaktadĔr. Aslen Neccarz©de RĔz© Efendiõnin halifesidir. Selimiye Tekkesi 
Ĺeyhlerinden Sa´d Efendi ile SaĶĔr Hid©yet Efendilerden de hil©feti vardĔr. 
RevnakoĶlu hakkĔnda Ĺu bilgileri vermektedir: òBalab©n´ merhum, irfanlĔ, dirayetli 
bir z©t olduĶu iin du©larĔ her yerde tekrar edilen muayyen sºzlerden ibaret deĶildi. Yerine 
ve icabĔna gºre du©nĔn Ĺeklini, girizg©hĔnĔ deĶiĹtirir, bir yerde ettiĶi du©yĔ aradan uzun bir 
zaman gemeyince baĹka yerde tekrar etmezdi. ¢ok defa yeniden du© tertib eder, irtic©len 
cinaslar, telmih ve tevriyeler meydana getirir, ceõiyet-i elf©za dair bir hayli kelime istihdam 
ederdi.ó CSR ArĹivi, no. 138, ¥zt¿rk, M.Cemal, a.g.e., s. 116. 

2 Vass©f, a.g.e., II, 213-214. Balaban´ Zeiy©uddin H¿sn¿ Efendi (º. 1928) A. 
RĔfkĔõnĔn yazdĔĶĔ Bekt©Ĺ´ SĔrrĔõna cevaben Pey©m-Ĕ Sabahõta seri makaleler yazarak 
karĹĔlĔk vermiĹtir. Galata Mevlev´h©nesiõnda yapĔlan bir ihtifal ¿zerine T©hiruõl-
Mevlev´ ile Ĕkan karĹĔlĔklĔ tartĔĹmalarĔ iin bkz. T©hiruõl-Mevlev´, Matbu©t 
ąlemindeki HayatĔm, ss. 54-57. 

3 Raim, Mirõ©t, 121; Uluay, M.¢aĶatay, PadiĹahĔn KadĔnlarĔ ve KĔzlarĔ, Ankara 
1980, s. 99; Tanman, Baha, òHalla Baba Tekkesió, DBķA, III, ss. 530-531. 

4 KonyalĔ, ķ. HakkĔ, ¦sk¿dar Tarihi, I, s. 419. 
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Efendi (1345/1929), ĸeyh Fer´d Efendi (1908)1 ve ¿nl¿ edebiyat ve 
m¾sik´ tarihisi Sadeddin N¿zhet isimlerini gºrmekteyiz. 

 ¦sk¿darlĔ Hoca Vildan Efendiõden ic©zet alan Ali Fakr´ Efendi, 
babasĔnĔn vefatĔndan iki sene ºnce Saõd´ hil©feti almĔĹ, bunun 

yanĔnda ¦sk¿dar Selim Baba Tekkesi Ĺeyhi ¥mer Efendiõden 
NakĹbend´, teberr¿ken Rif©´ ve S¿nb¿l´ hilafetleri de almĔĹtĔr. 

1294/1877 Rus muharebesi esnasĔnda Cib©liõde S©diye Kalyonu 
Zuaf©-yĔ Askeriyye Hastalar AĶalĔĶĔna t©yin edilmiĹ, savaĹtan sonra bir 

m¿ddet daha devlet hizmetinde bulunduktan sonra ekilerek 
zamanĔnĔ irĹ©d-Ĕ ib©da hasretmiĹtir. 1332/1913õde Meclis-i MeĹ©yih 

©z©lĔĶĔnda bulunan Ali Fakr´ Efendiõnin, Saõd´n©me (Farsa 300 
beyit), Mevlev´n©me (Farsa 200 beyit), Ekberiyye (Muhyiddin ķbn 

Arab´ hakkĔnda 200 beyit) ve ąd©b-Ĕ NakĹbend´ye hakkĔnda bir 
ris©lesi vardĔr. Ali Fakri Efendi, 1324/1906õda Seyyid Ahmed 

Buh©r´ Derg©h meĹ´hatĔna gemiĹ, yerine halifelerinden H¿seyin 
Sadeddin Efendiõyi bĔrakmĔĹtĔr. 

 Ali Fakri Efendiõnin altĔ halifesi vardĔr. Bunlar; D¿zceõde vefat 
eden ķshak ve S©lih Efendiler, Bursa Saõd´ Derg©hĔ Ĺeyhi Erzur¾m´ 

Hocaz©de ķsm©il Hakk´ es-S©f´, Sadeddin el-Vef´, ¦sk¿dar Selim 
Baba Derg©hĔ Ĺeyhi Ahmed Efendi, NakĹbendiyyeõden K¿¿k 

Mustafa Efendi, UnkapanĔ ĸ©zil´ Derg©hĔ Ĺeyhi Bekir Efendiõdir2. 
 Ahmed Fer´d Efendi ise YeniĹehir Fenarõda Saõdiyyeõden 

òDerg©h-Ĕ Atikó tekkesi Ĺeyhi Ĺair ĸeyh Muhammed Vehb´ 
Efendiõnin oĶludur. 1297/1879 senesinde YeniĹehirõin YunanlĔlar 

tarafĔndan iĹgali ¿zerine ķzmirõe gitmiĹ; pederinin 1303/1885õde 
burada vefatĔyla ķstanbulõa gelerek eĶitimine devam etmiĹtir. 

1313/1895 yĔlĔnda Sel©nikõe giderek, Abdussel©m Derg©hĔ Ĺeyhi 
iken oraya s¿r¿len babasĔnĔn halifelerinden Yahy© Efendiõden 

ic©zet almĔĹtĔr. Selanik dºn¿Ĺ¿ HalĔcĔoĶlu M¾sev´ Mektebi 
muallimliĶine atanmĔĹ, ¦sk¿dar Halla Baba Derg©hĔ Ĺeyhi Ali 

Fakr´ Efendiõnin Ahmed Buh©r´ Derg©hĔ ĹeyhliĶine atanmasĔyla da 
1324/1906õda onun yerine gemiĹtir. ĸeyh Fer´d Efendiõnin kendi 

m¿r´dlerinden YeniĹehirli HacĔ H¿seyin PaĹaõnĔn kĔzĔ V©hide 
HanĔm bu tekkeyi yeniden yaptĔrmĔĹtĔr. Ahmed Fer´d Efendi 

                                                   
1 Vass©f, Sef´ne, I, s. 368; òFer´d Efendió, ķ.A., s. 5675. 
2 Ahmed S©f´, Sef´ne-i S©f´, XII, s. 1453; Vass©f, Sef´ne, II, ss. 51-52. 
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burada dºrt yĔl dºrt ay on g¿n meĹ´hattan sonra vefat etmiĹtir. 
Sadeddin N¿zhet Ergun onu, ok okuyan, ķsl©m´ ilimlere ve 

tasavvufa v©kĔf, m¾sik´ ĔstĔlahlarĔnĔ ieren K©r-Ĕ N©tĔk m¿ellifi, 
¿st¿n meziyetli bir Ĺahsiyet olarak tanĔtmakta; D´v©n tarzĔnĔn 

kuvvetli Ĺairlerinden olmasĔna raĶmen Ĺiirlerini bir araya getirmek 
kaygĔsĔnda olmadĔĶĔnĔ eklemektedir1. 

 Fer´d Efendiõnin erkek ocuĶu olmadĔĶĔ iin hen¿z sekiz 
yaĹĔndaki yeĶeni Sadeddin N¿zhet buraya atanmĔĹtĔr. Ancak onun 

da yaĹĔnĔn k¿¿kl¿Ķ¿ nedeniyle kendisine, ºnce Koska Abdussel©m 
Saõd´ Derg©hĔ Ĺeyhi Yahy© Efendi, sonra da  Ali Fakr´ Efendi 

vek©let etmiĹtir2. 
XVIII. ve XIX. asĔrda faaliyet gºsteren Sa'd´liĶe baĶlĔ Sel©mi 

Ĺeyhlerinin sayĔsĔ on dºrtt¿r. Saõd´ Ĺeyhleri ierisindeki oranĔ ise 
%54't¿r. Sel©m´liĶin faaliyetleri Vef©´likten daha yoĶun olarak 

gerekleĹmiĹtir. Toplam on dºrt tekkede faaliyet gºsteren Sel©m´ 
Ĺeyhlerinden en ok dikkat ekenleri, Sel©m´liĶin kurucusu 

Abd¿ssel©m ĸeyb©n´ (l165/1751) ile kendi adĔna bir kol kuran 
Ac´z´ S¿leyman Efendi (l150/1737)'dir. 

 
 3. ąciz´lik 

S¿leyman Efendi, OsmanlĔ Ansiklopedisiõnde Sa'd´liĶin 
Aciz´lik kol kurucusu olarak kaydedilmektedir. Aslen ķĹkodralĔ 

olan S¿leyman Efendi "ąciz´" lakabĔyla tanĔnmaktadĔr. Resm´ 
ilimleri ķstanbul'da okuduktan sonra tasavvufa intis©b eden ancak 

                                                   
1 Ergun, S. N¿zhet, T¿rk ĸairleri, I, s. 284. 
  òKatr©-yĔ bir bahr-Ĕ umm©n eyledim 
  Zerreyi ben Ĺems-i t©b©n eyledim 
  NeĹvey©b-Ĕ feyz-i aĹkĔm kendimi 
  B©de-i vahdetle sekr©n eyledim 
  Meyl-i aĶv©r etmedim 
  Y©r ile ben ahd u peym©n eyledim 
  Her g¿zel vehinde, vallahiõl-az´m 
  ĸ©hid-i maks¾d-Ĕ seyr©n eyledim 
  FerdĔy© d©ruõs-sur¾r olsun cih©n 
  S´nemi mirõ©t-Ĕ c©n©n eyledim.ó Ergun, S. N¿zhet, aynĔ yer. 
2 Sadeddin N¿zhet ancak 1921 tarihinde Saõd´, NakĹ´ ve Rif©´ ic©zetini alarak 
B©b-Ĕ MeĹ´hata gemiĹtir. Bkz. BektaĹ, E. òErgun, Sadeddin N¿zhetó, DķA, 
XI, ss. 299-300. 
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m¿rĹidinin kim olduĶunu tespit edemediĶimiz S¿leyman Efendi, 
Prezer´n'de ik©met etmiĹ ve orada 1150/1737-38'de vefat etmiĹtir.1 

B¿y¿k kĔsmĔ T¿rke, kalanĔ Arapa ve Farsa olan bir DivanõĔ 
vardĔr. BursalĔ Mehmed T©hir'e gºre, Aciz´lik koluna mensup 

Sa'd´ler, Edhem´ (dºrt terkli) ar©kĔyye giyerler.2 Bu kolun Anadoluõda 
ve ķstanbulõda herhangi bir faaliyeti gºr¿lmemektedir. 

 
D. BURSAõDA SAõDċLķK 

ķstanbul dĔĹĔnda Bursa, Kastamonu, ķzmir, Edirne, TekirdaĶ 
gibi bazĔ Ĺehirlerde Saõd´liĶe ait tekkeler ve faaliyetleri 

gºr¿lmektedir. BunlarĔn etkileri ķstanbul kadar g¿l¿ deĶildir. Bu 
Ĺehirler iinde Bursa ¿ Saõd´ tekkesiyle ikinci sĔrada gelmektedir. 

 

1. Zinciri Ali Efendi Derg©hĔ  
XVI. AsĔrda Bursaõda, ¦ft©de hazretlerinin k¿t¿phanesi, 

Halvet´liĶe mensup Zincir´ Ali Efendi (950/1543-44)õnin 
gºrevlendirilmesiyle tekke haline gelmiĹtir. Ali Efendiõden sonra 

metruk kalan derg©h, beline zincir sararak m¿c©hede eden 
ErzincanlĔ Ali Efendi (1149/1736) ile birlikte yeniden ihya 

olmuĹtur. Bir s¿re boĹ kalan derg©h, ¦ft©dez©de ĸeyh Mustafa 
Efendi, kendi uhdesinde bulunan meĹihat hakkĔnĔ Sa'd´liĶe 

mensup ĸamlĔ ĸeyh ķbrahim Ebu'l-Vef©õnĔn hal´felerinden Halepli 
ĸeyh Mustafa Efendiõye vermesiyle derg©h Saõd´ tekkesine 

dºn¿Ĺm¿Ĺt¿r.3 

ĸeyh Mustafa Efendi (1212/1797), haksĔz yere idam edilmek 

¿zere olan bir genci  daraĶacĔnda dondurup, idamdan sonra ayĔlttĔĶĔ 
iin tekkesinin adĔ òDondurmacĔ Tekkesió diye anĔlmaya 

baĹlamĔĹtĔr.4 

                                                   
1 BursalĔ, age, I, 123-124. 
2 BursalĔ, age, I, 124. 
3 ĸems´, Yadig©r, s. 381-382. 
4 Saõdiyye meĹayihi daha ok havas ilimlerindeki vuk¾fiyetleri, halkla i ie 
yaĹamalarĔ, kerametleri onlarĔn yararĔna kullanmalarĔyla tanĔnmĔĹlardĔr. ĸeyh 
Mustafa Efendi de Bursa Ĺehrini zararlĔ bir yĔlandan kurtarmĔĹ ve karĹĔlĔĶĔnda 
Ĺehir m¿tesellimi kendisine beĹ y¿z kuruĹluk vakĔf hediye etmiĹtir. Bkz. ĸems´, 
Yadig©r, s. 382-83. 
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ĸeyh Mustafa Efendiõnin tarikat silsilesi, Etyemez Derg©hĔ 
kurucusu ĸeyh Ali Hul¾si (1197/1782)õye dayanmaktadĔr. ¥nceleri 

Bursa H©ce Muslihiddin Mektebiõnde Saõdiyye ©yinleri icra 
ederken, yerine geen oĶlu ĸeyh Mehmed Said el-H¿sn´ Efendi 

(1230/1815) de tarikat d¿ĹmanĔ ve tezyif amacĔyla derg©ha gelmiĹ 
iki kiĹiyi mahfilde dondurmasĔ, akabinde de derviĹ etmesi gibi 

kerametlerle tanĔnmĔĹtĔr. Mehmed Sa´d Efendi'den sonra b¿t¿n 
Anadolu, Rumeli ve Hicaz'Ĕ gezmiĹ olan ĸeyh Abdussel©m Efendi 

(1283/1866), Damat Halil PaĹa, S¿leyman PaĹa gibi ¿mera ve 
v¿zeranĔn h¿rmetini kazanmĔĹ olan ĸeyh Mustafa Haydar Efendi 

(1297/1879) derg©h postuna gemiĹtir. 1 

2. Bursa'da bulunan òYunus Emrem (Kara Abd¿rrezzak) 

Tekkesió2 ve òSeyyid Us¾l Derg©hĔó3 da Sa'diyye tarikatĔnĔn temsil 
edildiĶi mek©nlardandĔr. Yunus Emrem Tekkesi kuruluĹundan 

sonuna kadar, Seyyid Us¾l derg©hĔ ise bir m¿ddet Sa'd´ Ĺeyhlerince 
idare edilmiĹtir. 

 

E. ķZMķR'DE SA'DċLķK 

ĸeyh HacĔ Muhammed Vehb´ Efendi (1303/1885), Teselya 
YeniĹehir m¿ft¿s¿ ve burada b¿y¿k bir Sa'd´ derg©hĔ yaptĔran ĸeyh 

                                                   
1 ĸems´, Yadig©r, s. 386-388. 
2 Camii Kebir bitiĹiĶine ĸeyh Mehmed Es'ad Efendi (1272/1855) harem ve 
sel©mlĔktan oluĹan bir zaviye yapmaya muvaffak olmuĹ, yerine HafĔz Nazif 
Efendi (1297/1879). ĸeyh Tevfik Efendi (1324/1906). ĸeyh Es'ad Efendi 
(1354/1934) gemiĹtir. ĸemsi, Yadig©r, s 612-14. 
3 Seyyid Us¾l Efendi (894/1488) Emir Sultan ve Seyyid NasĔr ile birlikle 
Bursa ya gelerek zaviyesini inĹ© ettirmiĹ, ib©det ve laatla bir ºm¿r geirmiĹtir. 
Bir m¿ddet sonra Peri-peykeĔ Cafer ¢elebi bu zaviye etrafĔna bir takĔm odalar 
inĹ© ellircrek medreseye evirmiĹ. 1216/1801 senesinde Bursa'nĔn b¿y¿k bir 
kĔsmĔnĔ yok eden yangĔnda bu medresede yanmĔĹ, bilahere EĹrefz©dc 
Abd¿lkadir Necib Efendi hal´fesi AlĔmed Baba (1225/1810) bu arsaya iki oda 
yaptĔrarak Derg©h ittihaz edinmiĹtir. M©liye NazĔrlarĔndan AbdurralĔnĔan 
Nafiz PaĹa burayĔ yeniden yaptĔrmĔĹ ve Zinciri Derg©hĔ Ĺeyhi Mehmed Said 
Efendi'nin hal´fesi ĸeyh Mehmed Emin Zuhuri (1260/1844) Efendi postniĹin 
atanmĔĹĔn. Zuhuri Efendinin vefatĔna kadar burada Sad´ ©yini icra edilse de 
daha sonra postniĹin olan ĸeyh ķbrahim Dede (1272/1855) ve Hadis 
©limlerinden DiyarbakĔrlĔ Muhibbullah Efendi (12931876) i le birlikte tekrar 
Kadiri us¾l¿ icraya baĹlanmĔĹtĔr. Bkz. ĸemsi, Yadig©r, s. 413-416. 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
123 

Muhyiddin Efendi ( l265/1849)'nin oĶludur. K¿¿k yaĹta babasĔ 
vefat ettiĶi iin ĸeyh Halim Efendi'nin himayesine girip, 

YeniĹehir'de Hoca Muhammed Efendi'den icazet almĔĹtĔr. DiĶer 
taraftan ºzel hocalardan Mesnevi dersleri okumuĹtur. 1296/1879 

senesinde Harameyn, ĸam, BaĶdat ve Kerbel©'yĔ ziyaret etmiĹtir. 
Daha sonra ķstanbul'a gelerek Abdussel©m Derg©hĔ Ĺeyhi 

KovacĔz©de G©lib Efendi'den hil©fet almĔĹtĔr.1 
Muhammed Vehb´ Efendi, 1281/1864 senesinde babasĔnĔn 

Teselya-YeniĹehri'nde inĹa ettiĶi derg©ha, dºrt odalĔ bir medrese 
il©ve ederek m¿derrislik yapmĔĹtĔr. 1288/1871 tarihinde 

ĸeyh¿lisl©m S©hib Molla Bey ile ķstanbul'a gelmiĹ, Sultan 
Abdulhamid'in iltifatĔna nail olmuĹtur. Sultan ReĹad'a Farsa 

okutmuĹ, bir m¿ddet sonra ReĹad Efendi ile olan bu m¿nasebeti 
hoĹ gºr¿lmeyerek ķzmir payesiyle YeniĹehri'ne gºnderilmiĹtir. 

Yunan iĹgali ile tekrar ķzmir'e dºnm¿Ĺ, bir yĔl kaldĔĶĔ bu dºnemde 
eĹitli camilerde Mesnevi okutmuĹtur. ķki bin dolayĔnda m¿rid 

yetiĹtirmiĹ olup, halkĔn da b¿y¿k beĶeni ve tevecc¿h¿n¿ 
kazanmĔĹtĔr. ķstanbul, Manisa, Bursa arasĔnda sayĔsĔz seferleri 

olmuĹtur. 1303/1885 tarihinde ķzmirõde vefat eden Muhammed 
Vehb´ Efendi, vasiyeti ¿zerine Seyyid M¿krem¿ddin Derg©hĔ 

haz´resine defnedilmiĹtir.2 
Halifeleri; ĸeyh Abidin Efendi, ĸeyh Cemal Efendi, 

Abdussel©m Derg©hĔ Ĺeyhi Yahya Efendi, k¿¿k kardeĹi ĸeyh 
SĔdk´ Efendi, TekirdaĶlĔ HafĔz Efendi ve b¿y¿k oĶlu Aziz 

Efendiõdir. 

Muhammed Vehb´ Efendiõnin birok eseri olmakla birlikte, 
bug¿n elde ancak Tarikatn©me adlĔ kitabĔ ve basĔlĔ bir DivanõĔ 

kalmĔĹtĔr.3 Sefine-i Evliy©õda birok kiĹi iin yazdĔĶĔ medhiye ve Ĺiir 
ºrnekleri bulunmaktadĔr. 

H¿seyin Vass©f, Muhammed Vehb´ Efendi'nin oĶlu ĸeyh 

Aziz Efendi'nin 1279/1862 tarihinde d¿nyaya geldiĶini, 
babasĔndan hil©fet aldĔktan sonra ķzmir Akhisar'da kendi 

                                                   
1 Vassaf, a.g.e., I, s. 380. 
2 AynĔ yer. 
3 AynĔ yer. 
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derg©hĔnĔ yaptĔrdĔĶĔnĔ ve 1329/1911'de vefat ederek oraya 
defnedildiĶini kaydetmektedir.1 

 

F. KASTAMONU'DA SA'DċLIK 

T¿ys¿z Baba isimli bir Ĺeyh, uzun s¿re boĹ kalan ąhi Ali (ĸuc©) 
Tekkesiõni 1199/1784 tarihinde tamir ettirerek, tar´k-Ĕ Sa'diyye ¿zere 
irĹada baĹlamĔĹtĔr. 1227/1812 tarihli vakfiyeden anlaĹĔldĔĶĔ gibi, 

T¿ys¿z Baba'dan sonra òKara ĸeyhó l©kaplĔ meĹhur hal´fesi ĸeyh 
Mustafa Efendi burada postniĹin olmuĹtur. ĸeyh Mustafa Efendi 

1170/1750 tarihinde K¿pciĶez Mahallesi'nde doĶmuĹ ve ilk 
tahsilini yaptĔktan sonra ticaret hayatĔna atĔlmĔĹtĔr. ķntisab ettiĶi 

T¿ys¿z Baba'nĔn yanĔnda, kĔsa zamanda seyr u s¿l¾kunu 
tamamlayarak icazet almĔĹ, hen¿z yirmi beĹ-otuz yaĹlarĔnda iken 

irĹada baĹlamĔĹtĔr. 1241/1825-26 senesinde vefat edince, yerine 
oĶlu ĸeyh Ahmed ve ĸeyh Mehmed Efendi gemiĹtir. Tekkenin 

bilinen son Ĺeyhi, 1319/1901 tarihinde vefat eden Ahmed ĸ¿kr¿ 
Efendiõdir. Ahmed ĸ¿kr¿ Efendi, cami ve tekkeye yeni vakĔflar il©ve 

etmiĹtir.2 

Tekke ve caminin yerleri Halk EĶitim Merkezi iin istimlak 

edilince, t¿rbede medfun bulunan zevatla birlikte ĸeyh Mustafa 
Efendi'nin kabri de HĔra Hasan Kºy¿õne nakledilmiĹtir.3 

 

G. DķĵER ĸEHķRLERDE SA'DċLķK 

SaõdiliĶin Bursa, ķzmir ve Kastamonu dĔĹĔndaki bazĔ Ĺehirlerde 
de faaliyetleri gºr¿lmektedir. Edirne'de BostancĔbaĹĔ HacĔ ķsmail 

AĶa tarafĔndan yaptĔrĔlan Sa'di Tekkesi4,  TekirdaĶ'da ĸeyh ķbrahim 

                                                   
1 Vassaf, I, s. 368. 
2 Banisi XIV. asĔrda Kastamonu'ya gelen ąhi Ali Baba olduĶu 
zannedilmekledir. Bug¿nk¿ Halk 
   EĶitimi Merkezi binasĔnĔn yerinde bulunmaktaydĔ. Ziya DemircioĶlu, 

Kastamonu EvliyalarĔ. 1340. s. 78-79; ¢ifci, Kastamonu Camileri, s. 156, 241. 
3 ¢ifci, aynĔ yer. 
4 R. M. Meri, Edirne'nin Tarih´ ve Mimari Eserleri, s. 13. 
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Efendi Derg©hĔ ( 1 120/1708) ve HacĔ ķs© Mahallesi'nde bulunan 
Halveti Tekkesiõnde Sa'diyye ©yini icra edilmiĹtir.1 

 
 

SONU¢ 
Saõd´liĶi genel olarak deĶerlendirecek olursak Ĺu hususlarĔ 

zikretmemiz m¿mk¿nd¿r. XVIII. asrĔn baĹlarĔndan itibaren 
Anadoluõda faaliyet gºsteren Saõdilik, ºzellikle XIX. asĔrda 

ķstanbulõdaki ºnemli tarikatlardan biri haline gelmiĹtir. Bu 
dºnemde Saõdilerin ķstanbulõda yirmi beĹ tekkesi bulunmaktadĔr. 

Yine XIX. y¿zyĔlda Anadoluõdaki tekkelerin tarikatlar arasĔndaki 
daĶĔlĔmĔna baktĔĶĔmĔzda, NakĹbendiyye, Kadiriyye ve 

Mevleviyyeõnin doksandan fazla tekke sayĔsĔyla birinci sĔrayĔ 
aldĔklarĔnĔ gºrmekteyiz. Halvetiyyeõnin kollarĔ ĸ©baniyye, UĹĹakiyye, 

Sin©niyye, Cerr©hiyye ile Bekt©Ĺiyye, Rif©iyye, Saõdiyye ve 
Celvetiyye ellinin altĔnda tekke ile ikinci sĔrada gelmektedir. Sa'd´lik 

kollarĔ ierisinde Sel©m´lik, %54õl¿k bir oranla birinci sĔrada; 
Vef©´lik ise %46õlĔk oranla ikinci sĔrada ver almaktadĔr. ąciz´liĶin 

ise Anadoluõda herhangi bir faaliyetine rastlanmamĔĹtĔr. Sa'd´ 
Ĺeyhler iinde dikkati eken en ºnemli isimler de, kol kurucusu 

Abd¿ssel©m eĹ-ĸeyban´ Efendi (1165/1751-52), òNakĹ-i Kadem-i 
ĸerifói ķstanbul'a getiren Muhammed Ziy©d Efendi (1205/1790-91) 

ve son dºnem bir s¿re Meclis-i MeĹayih baĹkanlĔĶĔnĔ da y¿r¿ten 
Mehmed El´f Efendi (1347/1927)õdir. 

 

 
 

 

 

 

DOĵUĸ S¦RECķNDE KELąM PROBLEMLERķ 

 

                                                   
1 1310 tarihli Edirne Salnamesi, s. 657. 
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                Veysel KASAR* 

 

 

 

¥zet 

Bu makalede, Kelam ilminin kuruluĹu ve geliĹme dºneminde ele aldĔĶĔ 
ilahiyat problemleri ele alĔnmakta; ķslam d¿Ĺ¿nce ekollerinin deĶiĹik 
sebepler altĔnda ortaya Ĕkan bu problemlere getirdiĶi ºz¿mlere kĔsaca 
temas edilmektedir. AyrĔca bu problemleri bilmenin g¿n¿m¿zdeki bir 
takĔm d¿Ĺ¿nce sorunlarĔnĔ aĹmada ufuk aĔcĔ olacaĶĔ d¿Ĺ¿n¿lmektedir. 

Anahtar kelimeler: Akaid, Kelam, ķnan Problemleri, Kelam Tarihi. 

 

Abstract 

In this article, the major issues discussed in the formative period of 
Islamic theology were examined. How different theolocial school dealt 
with these isues is also analysed. It is also emphasized that the 
understanding of these issues will give us a chance to solve intellectual 
problems we are facing in modern times. 

Keyswords: Faith, Theology, ķntellectual Problems, History of 
Theology. 

 

GķRķĸ 

DoĶuĹundan g¿n¿m¿ze kadar deĶiĹik safhalar geiren Kel©m 
ilmi, geliĹim s¿reci iinde yºntem itibariyle farklĔlĔklar gºsterse de,1 

ºzde, inanla ilgili problemlerin ºz¿m¿n¿ amalamaktadĔr. Kel©m 
ķlmi geliĹim s¿recinde, ºncelikle, ehl-i bidõat fĔrkalarĔn 

d¿Ĺ¿nceleriyle m¿cadele etti. Bu dºnemin ilk ve ºnemli eseri, Eb¾ 
Han´feõye ait, el-FĔkhuõl-Ekberõdir. (º.150 / 767) Eb¾ Han´fe ilk 

fakihler arasĔndan kel©mĔ m¿bah gºren ve meĹgul olan tek kiĹidir. 
Eserleri talebeleri tarafĔndan kaleme alĔnmĔĹtĔr. Bunlar akaid risalesi 

                                                   
* ¥Ķrt. Grv. Dr., Harran ¦. ķl©hiy©t Fak. 
1 ķmam-Ĕ AzamĔn BeĹ Eseri, Mustafa ¥z, ķstanbul, 1981, s. 8, 9; TopaloĶlu, 
Bekir, Kel©m ķlmi, s. 57, 58; ķrfan Abduõl Hamid, ķsl©mõda ķtikadi Mezhepler 
ve Akaid EsaslarĔ, vr.:Saim Yeprem, ķstanbul, 1983 s.139 ĸ.Gºlc¿k-Adil 
Bebek,òel-FĔkhuõl-Ekberó D.ķ.A., XII, 546.  
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niteliĶindedir. Belirli bir tertipleri yoktur. Konular gayet kĔsa, delil 
getirilmeden anlatĔlmĔĹtĔr. ¦slup, M¿rcie, Muõtezile ve 

Kaderiyyeõnin yanlĔĹlarĔnĔ reddetmeye yºneliktir. ķlk dºnem eserleri 
Ehl-i S¿nnet Kel©mĔnĔn kurucusu olarak kabul edilen Ebuõl ð 

Hasan el- EĹõar´õnin (º.324 / 936) n¿b¿vvet ve ahiretle ilgili 
konularĔ da kitabĔna almasĔ ile tamamlanmĔĹtĔr. Dºnemin diĶer bir 

ºnemli eseri de, Ehl-i S¿nnetõin Mat¿ridiyye kolunun ķmam Eb¾ 
Mansur M©t¿r´d´õnin (º.333 / 944) Kit©buõt-Tevh´dõidir. Bu eser, 

ilk ©limlerinin kel©m aĔsĔndan en dolgun eseri olarak gºr¿l¿r. Bu 
dºnemi, el- Kaad´ Eb¾ Bekr B©kĔll©n´õnin (º.403 / 1013) kel©mĔ 

sistematize ettiĶi Kitabuõt-Temh´d ve el- ķns©f isimli eserleri 
tamamladĔ.  

Bu ilmin uĶraĹdĔĶĔ problemler, M¿sl¿manlarĔn toplumsal 
yaĹamlarĔndaki geliĹmeler ile artmĔĹtĔr. Gerek sahabe dºnemindeki 

ihtil©flarĔn sevkettiĶi ºz¿m arayĔĹĔ, gerekse m¿sl¿manlarĔn fetihler 
sayesinde tanĔĹtĔklarĔ yeni k¿lt¿rlerin getirdiĶi haric´ ve fikr´ 

sebeplerin zorlamasĔ ile ortaya Ĕkan itikad´ problemlerin 
temelinde, ¿ mesele vardĔr: AllahõĔn kudreti ile insanlarĔn hayatlarĔ 

arasĔndaki iliĹki; KurõanõĔn yaratĔlmĔĹ mĔ yoksa yaratĔlmamĔĹ mĔ 
olduĶu ve il©hi sĔfatlar meselesi.1  

Son Peygamber Hz. Muhammedõin (a.s.) ebed´ ©leme 

gºmesiyle birlikte m¿õminler ilk ºnce halife seimi ile karĹĔ karĹĔya 
kaldĔlar. Devlet baĹkanĔnĔn seimi, ilk bakĔĹta fĔkh´ bir h¿k¿m 

olarak gºr¿nse de, ĸiaõnĔn bunu, ´m©nĔn r¿k¿nlerinden biri olarak 
gºrmesi, im©meti kel©m ilminin tartĔĹĔlmasĔ gereken problemleri 

arasĔna dahil etmiĹtir.2  

ĸiaõnĔn gºr¿Ĺ¿n¿n temelinde Hz.Aliõnin Hz. Peygambere neseb´ 
yakĔnlĔĶĔ bulunmaktadĔr. H©lb¾ki, Peygamberõe neseben yakĔnlĔĶĔn 

hibir faydasĔnĔn olmadĔĶĔnĔ bizzat Kurõanõi Kerim aĔklamaktadĔr.3  

BilindiĶi gibi ilk ihtilaflardan birisi, Hz. OsmanõĔn katillerinin 

                                                   
1 F©ruk´, ķsmail R©c´- Luis L©mia, ķsl©m K¿lt¿r AtlasĔ ev.: M.Okan KibaroĶlu- 
Zerrin KibaroĶlu, ķstanbul, 1999, s.311; Tritton. A.S. ķsl©m Kel©mĔ, ev.: 
Mehmet DaĶ, Ankara, 1983 s. 57. 

2 TopaloĶlu, Bekir, Kel©m ķlmi, ķstanbul, 1988 s. 21 
3 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dºnemi ķktidar KavgasĔ, Ankara, 2001, s.11 Ayetler 
iin bkz: Bakara, 124; ąl-i ķmr©n, 68; H¾d, 45-46 
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bulunmasĔ olayĔ idi. ¦¿nc¿ halife Hz. Osman, politik, psikolojik 
ve karmaĹĔk sosyal olaylarĔn sonucunda Ĺehid edildi. Hz. OsmanõĔn 

Ĺehid edilmesine gºt¿ren faktºrler arasĔnda, òIraktaõki topraklarĔ 
belli kiĹilere baĶĔĹlamasĔ, bazĔ valilikleri akrabalarĔna vermesi, 

Kurõanõdaki muayyen cezalarĔn bir kĔsĔm insanlara uygulanmamasĔ 
gibi òtartĔĹmalĔ konularó sayĔlmakla birlikte, bedev´ AraplarĔn 

kabilecilik ruhu ve yeni devlet d¿zenine intibaksĔzlĔĶĔó1 da vardĔ.  

 Dºrt halife devrinin sonlarĔna doĶru, ºzellikle Hz.Aliõnin 

hil©fetinde siy©s´ ihtil©flar ile paralel Ĺekilde itikad´ tartĔĹmalar da 
hĔzlandĔ. 2 

Kurõ©n-Ĕ Kerim genel prensipler dĔĹĔnda siy©s´ konularda her 

hangi bir d¿zenlemede bulunmamĔĹtĔ. Bu alan, Hz. Peygamberin 
siy©s´ s¿nnetinde serbest bĔrakĔlmĔĹtĔ.3 Bu sebeple Hz. 

Peygamberden sonra M¿sl¿manlar arasĔnda ilk ihtil©f, devleti 
yºnetecek kiĹinin kimliĶi konusunda ĔktĔ.4 

ķlk halife seiminde yaĹanan olaylar, sonradan ĸiaõnĔn hil©feti 

inan konularĔ arasĔnda ele almasĔna yol atĔ. Kel©m ©limleri de 
kitablarĔnda bu sebeple im©met meselesini incelemek zorunda 

kaldĔlar. 

 

 

1- ķm©met  

 Devlet baĹkanlĔĶĔ makamĔnĔ karĹĔlamak ¿zere ķmam kelimesinin 
zaman zaman halife kelimesinin yerine kullanĔldĔĶĔ gºr¿lmektedir.5 

ķnsan topluluĶunun ºn¿ne geip, ona yol gºsteren ĹahĔs 
anlamĔndaki bu kelimenin kºk¿ òemmeódir. ķmam kelimesi 

insanlar iin kullanĔldĔĶĔ gibi AllahõĔn kitabĔnĔ nitelemekte de 

                                                   
1 Watt, Montgomery, ķsl©m D¿Ĺ¿ncesinin TeĹekk¿l Devri, ev.: E.Ruhi FĔĶlalĔ, 

Ankara, 1981, s. 12, 13 
2 TopaloĶlu, Bekir, Kel©m ķlmi, ķstanbul, 1988 age. s.21; YazĔcĔoĶlu, Said, Kel©m 

Ders NotlarĔ Ankara, 1998 s. 10 
3 Akbulut, age., s. 68 
4 Akbulut, age., s.70 
5 Akbulut, age., 73 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
129 

kullanĔlmĔĹtĔr.1 Halife ile imam kelimesi arasĔnda umum ve husus 
farkĔ vardĔr. Halife daha ºzel imam ise daha umumidir. Yani her 

halife imamdĔr, fakat her imam halife deĶildir.2 

Hilafetin ya da imametin bir problem olarak ortaya ĔkmasĔ 

ĸiaõnĔn konuya gºsterdiĶi yoĶun ilgi ile geliĹmiĹtir. 

ĸia, Hz. Aliõye t©bi olarak etrafĔnda toplananlar olup, onun 
halifeliĶinin gizli veya aĔk nass ve vesayetle sabit olduĶuna 

inananlardĔr. Onlar im©metin Hz.Aliõnin ocuklarĔ dĔĹĔna 
ĔkmayacaĶĔnĔ, Ĕksa bile bunun ya zulmen ya da takiyye3 sebebiyle 

olabileceĶini kabul etmiĹlerdir.4 ĸia anlayĔĹĔna gºre, b¿t¿n 
M¿sl¿manlar, Allah ile insan arasĔnda n¿b¿vvet makamĔnĔn 

bulunmasĔ gerektiĶi gºr¿Ĺ¿nde ittifak halindedirler. Peygamberden 
sonra, ahk©mĔ koruyacak bir makam zaruridir. Bu ise imamet 

makamĔdĔr. NasĔl, peygamberi Allah seiyorsa, imamĔ da Allah 
seer. Bu sebeple ĸi´ler im©meti, imanĔn asĔl r¿k¿nlerinden ve 

inanĔlmasĔ zorunlu bir konu olarak kabul etmektedirler.5 

ķmamet konusunda ĸiaõnĔn zĔddĔnĔ H©ric´ gºr¿Ĺ teĹkil eder. 
H©ric´lerin gºr¿Ĺ¿nde, im©met halkĔn seimi ile tespit edilmelidir. 

Hz. Aliõnin saflarĔnda Hz. Muaviyeõye karĹĔ savaĹĔrken ayrĔlan 
M¿sl¿manlarĔn oluĹturduĶu ilk H©ric´ grup, pratiklerine uygun bir 

yºnetim teorisi geliĹtirdiler. Onlara gºre yºnetim iin soy-sop 
ºnemli deĶildi. M¿sl¿man ve ehliyetli olan herkes ¿mmetin seimi 

                                                   
1 Mustafa, ķbrahim ve arkadaĹlarĔ, Muõcemuõl-Vasit, 1/ 27 
2 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyeti, 9õdan Akbulut age., s.,75 
3 òVik©yeó kºk¿nden gelen takĔyye, l¾gatta, sakĔnmak demektir. IstĔlahta ise, 
kendisine zor kullanĔlan kiĹinin canĔnĔ, malĔnĔ ve korunmasĔ gerekli varlĔĶĔnĔ 
mutlak bir tehlikeden kurtarmak iin gerekte benimsediĶi gºr¿Ĺ ve kana©tin 
aksini Ĕzhar etmesi, d¿ĹmanĔ ile ayni fikirde imiĹ gibi gºr¿nmesidir. ķsl©m 
dininde k©firin zor kullanmasĔ karĹĔsĔnda takiyyeye m¿sa©de edilmiĹtir. (Nahl, 
16 / 106) ĸia, tarih boyunca muhalefette kalĔp da fikirlerini iktidar eliyle yayma 
imk©nĔ bulamayan bir cereyandĔr. Onlar haklĔ olduĶuna inandĔklarĔ hususlarda 
tehlike ihtimaline karĹĔ s¿rekli bir Ĺekilde takiyye yapmĔĹlardĔr. bkz.:TopaloĶlu, 
Kel©m, 212. 

4 ĸehristan´, Ebuõl-Feth Muhammed b. Abd¿lkerim b. Ebi Bekr (º.548 / 1153) 
el- Milel veõn-Nihal, thk.:E.Ali Mehn©, Beyrut, 1996/1412, I/195; ķbn Haldun, 
Mukaddime, ev.: Zakir Kadiri Ugan, ķstanbul, 1989, I, 496. 

5 Hasan´, Seyyid AbdurrazĔk, TaõrifuõĹ-ĸ´a, s.21õden, Akbulut, Sahabe Dºnemi 
ķktidar KavgasĔ, s. 82. 
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ile M¿sl¿manlarĔn baĹĔna geebilirdi. Ehl-i S¿nnet ve Muõtezile ise, 
hil©fetle ilgili, otoritenin merkezini tespit konusunda, aĔk bir 

ºz¿m ºnermemiĹlerdi.1 Bu durumu, ¿mmetin farklĔ yºnetim 
Ĺekillerine uymasĔnĔ kolaylaĹtĔran bir esneklik olarak gºrmek de 

m¿mk¿nd¿r.  

 ĸiaõnĔn Gul©tĔ,2 òmasum imamó d¿Ĺ¿ncesini òhul¾l ve 

tecs´deó kadar gºt¿rd¿ler. Onlar, il©h´ bir paranĔn imamĔn 
bedenine n¿f¾z ettiĶine ve ul¾hiyetin imamĔn bedenine 

b¿r¿nd¿Ķ¿ne inanĔyorlardĔ. ĸi©nĔn aĹĔrĔlarĔ, imamla ilgili hul¾l 
d¿Ĺ¿ncesi yanĔnda, ten©suh gºr¿Ĺ¿n¿ de kabul ediyor; kĔy©meti, 

ruhun bir bedenden diĶerine gemesi Ĺeklinde yorumluyorlardĔ. Bu 
d¿Ĺ¿nce sahiplerine gºre, ©hiret hayatĔ da yoktu.3 

 

 

2- B¿y¿k G¿nah Meselesi 

H©ric´ler Hz.Aliõnin ordusunda katĔldĔklarĔ savaĹta, karĹĔ tarafĔn 
teklifi olan tahk´mi, yani KurõanõĔ iki taraf  arasĔnda hakem 

yapmayĔ ºnce kabul ettiler. Problem ºz¿mlenmeyince, problemin 
ºz¿m¿n¿ her iki tarafĔn setiĶi hakemlere (insanlara) bĔrakma 

kabul edilince, Hariciler (la hukme illellah) diyerek bu t¿r tahkime 
itiraz ettiler. Fakat bu olayĔ, yenilgiyle birlikte, kendi sĔkĔntĔlĔ 

hayatlarĔnĔn s¿rmesine bir iĹaret saydĔlar. Bu sefer Muaviyeõyi g©sĔp 

                                                   
1 BaĶd©d´, Us¾l¿õd-D´n, s.275; ĸehrist©n´ el- Milel, I,200; Akbulut, age. s.88, 90, 

91.  
2 Haddi aĹmak man©sĔna gelen ògul¿vvó masdarĔnĔn oĶulu olan Gul©t, ķsl©ma 
mensup olduklarĔnĔ iddia ettikleri halde, ķsl©mdan olduĶu kesinlikle bilinen 
hususlardan birini veya bir bir kaĔnĔ ink©r eden ya da ink©ra gºt¿ren Ĺekilde 
teõvile sapanlardĔr. BunlarĔn bir kĔsmĔ, imamlarĔnĔ, òancak ul¾hiyete l©yĔk olan 
sĔfatlarlaó anmĔĹtĔr. BĔr kĔsmĔ AllahõĔ yaratĔlmĔĹlara benzetmiĹtir. ĸehrist©n´, 
ĸiaõnĔn Gul©t fĔrkalarĔnĔn bu d¿Ĺ¿ncelerini Hristiyan ve Yah¾d´ 
mezheplerinden aldĔĶĔnĔ sºyler. bkz.: ĸehrist©n´, Milel, I, 203, 204 

3 Malat´, Ebuõl-Huseyn Muhammed b. Ahmed (º.377/987) Kit©buõt-Tenbih, 
Beyrut, 1968/1388 , s.17, 23; EĹõari, Ebuõl-Hasan Ali b. ķsmail, Makal©t¿õl-
ķsl©miyy´n, thk.: Helmut Ritter, Weisbaden, 1400/1980 s. 32, 42, 365, 388; 
ĸehristan´, age. II/12; BaĶdad´, Ebu Mansur Abd¿õl- Kadir b. Tahir b. 
Muhammed, (º.429/037) el- Fark Beyneõl Firak, ev.: E.Ruhi FĔĶlalĔ, Ankara, 
1991, s.32, 41 
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il©n ederken, Hz.Aliõyi de tahkime yanaĹtĔĶĔ iin tekfir ettiler. Onlar 
©yetlerin z©hirine bakĔp b¿y¿k g¿nah iĹleyeni k¿f¿rle 

vasĔflandĔrĔyorlardĔ. H©ric´lerin b¿y¿k g¿nah iĹleyeni tekfir etmeleri 
ķsl©m inanlarĔnda yeni bir devir amĔĹtĔr. Bundan sonra siy©s´ olan 

ihtil©flar yanĔnda bir de itik©d´ ihtil©flar ortaya ĔkmĔĹtĔr. Bu kiĹiler, 
bir taraftan ¿cretini ºdemedikleri bir hurmaya bile dokunmayacak 

kadar takva sahibi gºr¿n¿rken, ºb¿r yandan Abadullah b. Habbab 
gibi birisini sadece Hz.Osman ve Hz.Aliõyi hayĔrla andĔĶĔ iin 

boĶazlamaktan kaĔnmamĔĹlardĔ. 

Hariciler marjinal d¿Ĺ¿nceleri ile g¿n¿m¿z araĹtĔrmalarĔna da 

konu olmaktadĔr. ¥zellikle ķsl©m´ deĶerlerin otoriter bir anlayĔĹla 
yayĔlmasĔ ya da ayakta tutulmasĔ d¿Ĺ¿ncesiyle alĔĹanlara Haricilerin 

bu tutumunun ºrnek teĹkil ettiĶi ileri s¿r¿lebilir. ¢¿nk¿ onlarĔn, 
ò¿zerinde en ok durduklarĔ husus, k¿f¿r ve iman kavramlarĔ 

olmuĹtur. H©ric´lerin ilk isyanlarĔ sebebiyle, Hz.OsmanõĔn 
ºld¿r¿lmesi bir M¿sl¿manĔn ºld¿r¿l¿p ºld¿r¿lemeyeceĶi ve b¿y¿k 

g¿nah problemini ortaya ĔkardĔ. Onlara gºre makt¿l¿n, k©fir kabul 
edilmesi meseleyi hallediyordu.1 Izutsuõnun tespiti ile onlar, ide©l 

ķsl©m cema©tini oluĹturan bireyleri tespit yerine, kokuĹmuĹ ve 
katĔĹĔk bireylerin toplumdan atĔlmasĔ ¿zerinde duruyorlardĔ. Bunun 

iin k©fir kavramĔ H©ric´lik d¿Ĺ¿ncesinde, m¿õminõden daha m¿him 
rol oynamakta idi. Onlar, m¿õmini anlamak yerine, aĹkla Ĺevkle 

M¿sl¿man cema©ttan kovulacak olanlarĔ tespite alĔĹtĔlar.  

Bu problemlerle ilgili Selef ©limleri ise dinin bizzat kendisini 
deĶil, dinin deĶiĹmezleri olan nasslarĔ savunmada akĔldan 

faydalandĔ. Kel©mcĔlar (Muõtezile) ise kendi gºr¿Ĺlerini ispat, karĹĔ 
tarafĔn delillerini tenkit ederek, d´n´ ak´deyi savunmak, saldĔrĔlara 

cevap vermek iin aklĔ devreye koydular. Onlar dinin 
deĶiĹmezlerini aklĔn ulaĹabileceĶi fikirler olarak gºr¿p, Kurõan 

nasslarĔnĔ ise bu fikirleri tasdik edici olarak kullandĔlar.2  

Bu durumda, selef dºneminde samimiyetle s¿rd¿r¿len iman, 
felsef´ ve ilm´ bir renge b¿r¿nd¿. ķlk M¿sl¿manlar kadere, hayĔr ve 

Ĺerrin Allahõtan olduĶuna, AllahõĔn insanĔ m¿kellef kĔldĔĶĔna saĶlam 

                                                   
1 Demircan, Adnan, Haricilerin Siyas´ Faaliyetleri, ķstanbul, 1996, s. 51 
2 C.AnawatĔ Georges, The Encylopedia of Religion, (ER) òKalamó, VIII, 233) 
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ve kĔsa bir tarzda inanĔyordu. Ancak, yeni k¿lt¿rlerin de etkisi ile bu 
iman konularĔyla ilgili ©yetlerin zahir m©n©larĔ ¿zerinde tartĔĹmalar 

yapĔlmaya baĹlandĔ. Akl´ muh©keme m¿cadelesinde Muõtezile 
alimleri, materyalist, m¿Ĺebbihe ve hul¾liyye ile diĹe diĹ fikri bir 

savaĹa giriĹmiĹler, ķsl©mĔn fikr´ b¿nyesini, onun safiyetini 
bulandĔrmak isteyen yabancĔ fikirlere karĹĔ korumuĹlardĔr. 

Mezhepler tarihisi yazarlarĔndan bir kĔsmĔ, Muõtezileõnin 
¿stlendikleri bu tarihi rol¿ yanlĔĹ deĶerlendirerek, onlarĔ, òakĔl 

ĹeriatĔnĔ vahyin yerine koymak isteyen rasyonalist filozoflaró olarak 
gºsterir ki, bu yanlĔĹtĔr. BazĔ Muõtezile kitaplarĔnĔn 

neĹredilmesinden sonra, onlarĔn ihl©slĔ, g¿l¿ fikir sahibi kiĹiler 
olarak, ķsl©m d¿ĹmanlarĔna karĹĔ d¿elloya ĔktĔklarĔ anlaĹĔlmĔĹtĔr.1  

 Hz. Osman ve Hz. Aliõnin devrinde yaĹanan Ĺiddetli i 
karĔĹĔklĔklar ve iĹlenen katl gibi b¿y¿k g¿nahlar M¿sl¿manlar 

arasĔna fitne sokmuĹtu. Fitne ise dinin reddettiĶi bir husustu. BazĔ 
sahabiler fitnelere bulaĹmaktan ekindi. Bu kiĹiler, Hz. OsmanõĔn 

katli ¿zerine, ne onun mazlum olarak ºld¿r¿ld¿Ķ¿n¿ sºyledi, ne de 
Hz.Ali ve arkadaĹlarĔnĔn haklĔ olduklarĔnĔ ileri s¿renlere muvafakat 

etti. Bu olaylara karĔĹanlar hakkĔndaki h¿km¿, Allahõa bĔraktĔklarĔnĔ 
ifade ettiler. Fitneden ekinme niyetiyle hareket eden bu sahabilerin 

yanĔnda yer alan baĹka bir grup, M¿rciõe ise òimanla birlikte 
g¿nahĔn zararsĔz olduĶunuó (ircaõ) iddia ederek, òimanĔn tasdik, 

itikad ve bilgiden ibaret olup, amelden ayrĔldĔĶĔnĔ ve dolayĔsĔyle 
g¿nahĔn imana zarar vermediĶinió2 sºylemiĹlerdir. Malat´, bu 

kimselerin, òkelime-i tevhidi sºyleyip, zina, hĔrsĔzlĔk, iffetsizlik, katl 
gibi b¿y¿k g¿nahlar iĹlemelerine raĶmen, tevbeyi geciktirse bile, bu 

durumun imana zarar vermediĶi d¿Ĺ¿ncesine sahip olmalarĔnĔnó 
akĔl ve ºrfle eliĹtiĶini sºyler.3 

 ķrcaõ tehir etmek ve ¿mit vermek anlamĔna geliyor. M¿rcieõnin, 

òAmeli tehir ederek sºze ºncelik vermeleri, amel olmadan imanĔn 
insanĔ kurtaracaĶĔó tarzĔndaki gºr¿Ĺlerinin hi birisi, tam anlamĔ ile 

tatmin edici nitelikte deĶildi. B¿y¿k g¿nah deĶerlendirmesinde 

                                                   
1 ĸehrist©n´, el- Milel veõn-Nihal, I/161, 162; EĹõar´, Makal©t, s.132 AyrĔca bkz.: 
Abdulhamid, ķsl©mda ķtikad´ Mezhepler, s.144. 

2 Abdulhamid, ķsl©mda ķtikad´ Mezhepler, s.144. 
3 Malat´, K.Tenb´h, s. 43. 
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H©ric´ler aĹĔrĔlĔk sergilemiĹ, g¿nah sahibini tekfir ederek ebed´ 
cehennemlik il©n etmiĹti. M¿rcie ise, òt©õat k©firin k¿fr¿n¿ iz©le 

etmediĶi gibi g¿nah da m¿õminin imanĔnĔ yoketmezó deyip iĹin 
iinden sĔyrĔlma gayretine girdi.  

Hasan-i el-Basr´õnin meclisinde V©sĔl b. At©, hocasĔna 
muhalefetle kalmayĔp, òKarĹĔlĔklĔ harbeden iki fĔrkadan biri hatalĔdĔr 

ve hatalĔ olan taraf f©sĔktĔr; ancak bu hatanĔn hangi tarafta 
olduĶunu kestirmek g¿t¿r. Onun her iki taraftan birisinde olmasĔ 

dolayĔsĔyle, her iki tarafĔn da Ĺehadetleriyle amel edilmez.ó diyerek 
Muõtezile akĔmĔnĔn ortaya ĔkĔĹĔna ºnayak olmuĹtu.1 

 

3- Kader, ¥zg¿r ķrade ve ķnsan Fiilleri  

 B¿y¿k g¿nah sebebi ile tartĔĹma g¿ndemine gelen bir mesele de 
cebir ve ºzg¿rl¿k problemidir. Cebir gºr¿Ĺ¿n¿n esasĔ, òkuldan fiili 

nefy ve onu Rabbe izafe etmekó Ĺeklinde ortaya ĔkmĔĹtĔr. Cebriyye 
diye isimlendirilen fĔrka, bu temel gºr¿Ĺ etrafĔnda kendi iinde 

deĶiĹik fikirlere sahip olmuĹtur. G¿ ve fiil olarak kula hi bir Ĺeyi 
izafe etmeyenlere tam cebriye; g¿c¿, kula isnad edip, tesiri Allahõa 

verenlere ise orta cebriye denmiĹtir. Kulun fiilinde sonradan 
yaratĔlan bir kudretle ortaya Ĕkan tesire ise cebr deĶil, kesb 

denmiĹtir.2  

Cebr akidesini M¿sl¿manlar arasĔnda ilk yayan Cehm b. Safv©n 
olmuĹtur.3 Ona gºre, insan, hi bir Ĺeye karĹĔ g¿ sahibi deĶildir. 

Fiilllerinde mecburdur. Ne iradesi, ne de ihtiyarĔ vardĔr! Allah, 
insanĔn fiillerini de diĶer canlĔlarĔn fiillerini yarattĔĶĔ gibi yaratĔr. 

Mecazi olarak, òaĶa meyve verdi, g¿neĹ doĶdu, su aktĔ, taĹ hareket 
etti, yaĶmur yaĶdĔó dendiĶi gibi, insanĔn fiilleri de, ona mecazen 

nisbet edilir. Fiiller zorla olduĶu gibi, sevap ve ikab da bºyledir. 

                                                   
1 BaĶd©d´, Mezhepler ArasĔndaki Farklar, s. 86-87; krĹ.: F©r¾k´, ķ.Raci-Luis 
L©mia, ķsl©m K¿lt¿r AtlasĔ, s. 311 

2 ĸehrist©ni, el- Milel veõn-Nih©l, I, 97 
3 BaĶd©d´, Mezhepler ArasĔndaki Farklar, s.156 Bu zat, Emevilerin son zamanĔ, 
Horasanda fikirlerini yaymaya baĹladĔ. Emevilere karĹĔ ayaklanan Haris b. 
Sureycõin k©tibi idi. (128 / 745)  
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Teklif de zorla yapĔlmaktadĔr.1 

ķnsanĔ AllahõĔn kudreti karĹĔsĔnda òzorunlu hareket eden bir 

varlĔkó olarak gºsteren Cebriyye, Kaderiyye diye isimlendirilen bir 
baĹka akĔmĔn ĔkmasĔna sebep olmuĹtur. Kaderiyye AllahõĔn insanĔn 

ve her hangi bir canlĔnĔn yapĔp etmelerinde bir m¿dahalesi 
olmadĔĶĔnĔ iddia etmiĹtir. òKendi kesblerini takdir edenler bizzat 

insanlardĔr. G¿l¿ ve y¿ce AllahõĔn ne onlarĔn yaptĔklarĔnda, ne 
diĶer canlĔlarĔn iĹlerinde bir yapĔcĔlĔĶĔ ve takdiri vardĔr!ó2 

demiĹlerdir. Bu gºr¿Ĺ¿n ºnc¿leri Maõbed el- C¿hen´, (º.80/699) ve 
Gayl©n ed- DĔmeĹk´õdir. Daha sonra Amr b. Ubeyd (º.144/761) 

ayni fikirleri savunmuĹ ve Basraõda Muõtezile akĔmĔnĔ kurmuĹtur. 
Muõtezile mezhebi akaid meselelerini tartĔĹĔrken nassĔ kabul 

etmekle beraber akla da ºnem verdi. Onlar akĔl kaideleriyle tenakuz 
halinde olduĶunu kabul ettikleri bir nakli ise akĔlla teõvil ettiler. 

Muõtezilenin yaptĔĶĔ bu iĹe, bil©here kel©m metodu denmiĹtir.3  

Muõtezileõnin kuruluĹundan yĔkĔlĔĹĔna kadar geen s¿re 131/749-
322/935 ķsl©m d¿Ĺ¿ncesinin de geliĹme zamanlarĔna denk gelir. 

Muõtezile bu baĹarĔsĔnĔ kendine aĹĔrĔ g¿venle yanlĔĹ kullandĔ. Halife 
Meõmun dºneminde Muõtezile d¿Ĺ¿ncesine karĹĔ Ĕkanlar, ya iĹten 

atĔldĔ ya da hapse gºnderildi. Bu trajik hata, onlarĔn itibarlarĔnĔ 
d¿Ĺ¿rd¿. H¿r d¿Ĺ¿ncenin ºnc¿leri olan bu akĔm bir m¿ddet sonra 

k¿¿k bir azĔnlĔĶĔn doktrini durumuna geldi.4 

Kaderiyye, mezhepler tarihi kitaplarĔnda genellikle Muõtezile ile 
birlikte ele alĔnmaktadĔr. Kaderiyye ve onun ilk teorisyeni Maõbed 

el-C¿hen´, (º.85/704) insana ait h¿r iradeyi savunurken, iinde 
bulunduĶu Emev´ zulm¿ne karĹĔ adalet prensibini ºne ĔkarmĔĹ, 

òinsanĔn h¿rriyeti ve sorumluluĶunu fikr´ d¿zeyde ve siyas´ 

                                                   
1 EĹõar´, Mak©l©t, s. 279; ĸehrist©n´, el- Milel veõn-Nih©l,I, 98; BaĶd©di, age. S. 

156 
2 BaĶd©d´, Mezhepler ArasĔndaki Farklar, s. 83; Hayyat, Ebuõl ð Huseyn, (º.300 / 

912) el- ķntisaru veõr-Reddu al© ķbniõr- R©vend´õ, thk.: Muhammed Hicaz´, 
Kahire, tsz. s. 85 

3 NeĹĹ©r, Ali S©mi, ķsl©mõda Felsef´ D¿Ĺ¿ncenin DoĶuĹu-II, ķnsan y. Yer ve tarih 
yok s.69; TopaloĶlu, Kel©m, s.22 ; Tritton, age. s. 62 

4 Far¾k´, ķsl©m K¿lt¿r AtlasĔ, s. 315 
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platformda aĔktan ilk savunan kiĹi olmuĹtur.ó1 ¢¿nk¿ insanlarĔn 
baĹlarĔna gelen olaylarĔn ºnceden, Allah tarafĔndan tayin edildiĶi 

anlamĔnda òKaderó d¿Ĺ¿ncesini, ilk defa sistematik olarak, Emev´ 
iktidarĔ savundu. Onlar zorla ele geirdikleri iktidarĔ halk nezdinde 

meĹr¾laĹtĔrmak iin bu yola baĹvurmuĹlardĔ.2 ķnsanĔn 
yaptĔklarĔndan mesul olduĶunu savunan Maõbed el- C¿hen´, Hasan-

Ĕ Basr´õye òEy Ebu Said, Ĺu sultanlar M¿sl¿manlarĔn kanlarĔnĔ 
akĔtĔyor, mallarĔnĔ ellerinden alĔyor ve sonra da b¿t¿n bu Ĺeylerin 

AllahõĔn kudretiyle olduĶunu sºyl¿yorlar, ne dersin?ó diye sorunca, 
Hasan elðBasr´, ôAllahõĔn d¿ĹmanlarĔ yalan sºyl¿yorõ der. Hasan-Ĕ 

el-Basr´, g¿n¿n politik ĹartlarĔ sebebiyle, tepkiden uzak durmak iin 
bu cevabĔ vermiĹtir. 3  

Muõtezil´ ©limler arasĔnda, ºzg¿r irade konusu, beĹ esastan 
(us¾l¿õl-hamse) birisi olan adalet prensibinin zaruri sonucu olarak 

gºr¿ld¿. Onlara gºre, Allah Ta©l©õnĔn adaleti her insanĔn kendi 
fiillerinin yaratĔcĔsĔ olmasĔnĔ gerektirir. ķnsan, ancak bu Ĺekilde h¿r 

ve fiillerinden sorumlu olur. Onlar hi bir Ĺeyin ºnceden tayin 
edilmediĶi teorisini kabul ettiler. Allah iin, òkiĹiyi ©ciz yaratĔp 

sonra g¿nahlarĔndan sorumlu tutmayĔ ve onu cehenneme sokmayĔó 
adaletsizlik olarak gºrd¿ler.4 

 Muõtezileõnin adalet ilkesi, husun ve kubuhla ilgili gºr¿Ĺlerine 

de yansĔmĔĹtĔr. òHer Ĺey Allah ºyle dediĶi iin iyi ya da kºt¿ 
deĶildir. Ancak, Allah iyi ya da kºt¿ oluĹuna gºre ayĔrĔm yapar. 

ķyilik ve kºt¿l¿k varlĔklarĔn ºzlerinde bulunur. VarlĔklarĔn ºzlerinde 

                                                   
1 G¿ler, ķlhami, AllahõĔn Ahl©k´liĶi Sorunu, Ankara, 1998, s.80 
2 F©r¾k´, ķsl©m K¿lt¿r AtlasĔ, s.311, 315 ; G¿ler, age. s.79 G¿ler, bu 
alĔĹmasĔnda, ilk dºnem siyasi olaylarĔyla irtibatlĔ olarak ortaya Ĕkan òkaderó 
problemine, ¥mer b. Abd¿lazizõin kaderi ink©r edenlere verdiĶi cevab 
niteliĶindeki Kader Risalesi ile, Hasan-Ĕ Basr´õnin kader ve insan fiilleri 
konusunda ºzg¿rl¿Ķ¿ ve sorumluluĶu Kurõan ayetlerine dayanarak 
temellendirmeye alĔĹan Kader Risalesiõnin ve bu ikisinden ayrĔ olarak, Eb¾ 
Hanifeõnin kader konusunda orta yolu izen risalelerinin tahlillerini 
yapmaktadĔr. 

3 ĸezer©t¿õz-Zeheb I, 88 ve Zeheb´, Mizan III, 183õden nakleden en-NeĹĹar, Ali 
Sami, age. s. 70 

4 Abd¿lcebbar, K©d´, Abd¿lcebbar b. Ahmed, (º.410-1019) Ummuõl Kura nĹrt. 
ĸerh-u Usuliõl-Hamse, thk.: Abduõl-Kerim Osman,1408/1988 s. 301,302, 323; 
EĹõar´, Makal©t, s. 245, 246 
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bulunan iyilik ve kºt¿l¿k ĹeriatĔn emir ve nehyinin nedenidir. ķnsan 
aklĔ bazĔ Ĺeylerin iyi ya da kºt¿ olduĶunu anlayabilir. Bu hususta 

Ĺeriattan delil getirmeye gerek yoktur.ó1 Bu konuda EĹõar´ler ve 
Cebr´lerin savunduklarĔ salt kaderci gºr¿Ĺle, Kaderiyye ve 

Muõtezileõnin sembol¿ olan, òinsanĔn her bir fiili yaratma 
konusunda tam bir g¿ce sahip olmasĔ ve tercihinde tam anlamĔyla 

ºzg¿r olduĶuó d¿Ĺ¿ncelerinin arasĔnĔ bulmaya alĔĹmĔĹlardĔr. 
EĹõariler òyaratmayĔ halk ve kesb olarakó ikiye ayĔrdĔ. ķnsanĔn 

fiillerini yaratan Allah, onlarĔ iĹleyen (kesb eden) ise insandĔr. 
Kesbin anlamĔ ise, bir Ĺeyin ya da bir olayĔn Allahõtan alĔnmĔĹ olan 

bir g¿le vaki olmasĔdĔr.2 

Eb¾ Hanife ise bu hususta, il©hi g¿, irade ve kaderin tabiatĔnĔ 

aĔklayarak h¿r iradeyi savunanlar (selfdeterminist) ile kaderin 
ºnceden belirlendiĶini savunanlarĔn (pre-determinisit) karĹĔt 

gºr¿Ĺlerini teõlif etme yolunda dikkat eken abalarda bulunmuĹtur. 
O, fĔtrat dini, il©h´ yardĔm, hid©yet, terk (hĔzlan) ve kazanma (kesb) 

ilkelerini ortaya koymuĹtur. Allah nesneler hakkĔndaki herĹeyi ezel´ 
ilmi ile bilir, ona gºre yazar. Ancak bu bilme belirleyici deĶil, 

tanĔmlayĔcĔ bir tabiata sahiptir. ķman ve k¿fr insanĔn h¿r iradesiyle 
gerekleĹir. Bu hususta her hangi bir zorlama sºz konusu deĶildir. 

ķyi ameller AllahõĔn iradesi ve rĔzasĔ, kºt¿ ameller ise rĔzasĔ olmadan 
yaratĔlĔr.3 

 M©t¿r´d´, irade ve insan fiilleri konusunda Cebriye ve 

Muõtezileõnin gºr¿Ĺlerini Ĺiddetle tenkit etmiĹtir. O, Muõtezileõnin 
mutlak h¿rriyet anlayĔĹĔnĔn, insan fiilleri ve eĹya ¿zerinde AllahõĔn 

tesirini ink©ra gºt¿rd¿Ķ¿ d¿Ĺ¿ncesindedir. ķnsanĔn elinde h¿r 
iradesi vardĔr, ancak bu Muõtezilenin anladĔĶĔ Ĺekilde deĶildir. DiĶer 

taraftan, insan fiilleri ¿zerinde, Cebriyyeõnin anladĔĶĔ gibi zorlama 
da yoktur. ķnsanĔn zorlama karĹĔsĔnda olduĶunu sºylemek insanĔn 

                                                   
1 EĹõar´, el- Makal©t, s.539-554 
2 EĹõar´, el- Makal©t, s.539-554; el- ķb©ne, thk. BeĹir M.b. Uyun, Su¾d´ Arabistan, 
1411/1990 s 120, 121, Kitabuõl-Lumaõ s. Thk.: Hamude Garabe, Kahire, 1975 
s.71, 72. 

3 Ebu Hanife, el- FĔkhuõl-Ekber, s. 20; el-Vasiyye, s.495 ( Mustafa ¥z, ķmam-Ĕ 
AzamõĔn BeĹ Eseri iinde, ķstanbul, 1981) 
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sorumluluĶunu ortadan kaldĔrĔr.1 ķnsanĔn sorumluluĶu ise insanĔn 
fiili yaratma g¿c¿ne gºre deĶil, akĔl sahibi bir varlĔk olarak fiili 

seme ve elde etme (kesb) h¿rriyetine dayanĔr.2 

 Y¿zyĔlĔmĔzĔn felsefe tarihilerinden Wolfson, M¿sl¿man 

alimler arasĔnda ¿zerinde tartĔĹma yapĔlan ilk meselenin irade 
h¿rriyeti olduĶunu, irade h¿rriyetinin doĶudaki HĔristiyan 

evrelerde her bakĔmdan tartĔĹĔlmĔĹ olduĶunu sºyler. O, òir©de 
h¿rriyetini talim eden ilk M¿sl¿manlardan bazĔlarĔnĔn, bunu 

Hristiyan hocalardan ºĶrenmiĹ olduklarĔnĔ gºsteren farklĔ 
haberlerin bulunduĶunuó ileri s¿rer. AyrĔca, o, bazĔ alimlerin, òh¿r 

irade ak´desinin ķsl©mõĔn asl´ kader inancĔna zĔt olarak, 
HristiyanlĔĶĔn tesiriyle ortaya ĔktĔĶĔ gºr¿Ĺ¿nde olduklarĔnĔó3 iddia 

eder.  

 

4-AllahõĔn SĔfatlarĔ 

M¿sl¿man filozoflar ve Cehmiyye, Muõtezile, EĹõariyye, 

M©t¿ridiyye, Hanbel´ler gibi eĹitli kel©m mezhepleri AllahõĔn z©t´, 
s¿b¾t´ ve kem©l sĔfatlarla muttasĔf bulunduĶunda ittifak ederler. 

Ancak bu gruplar, AllahõĔn Z©tĔyla sĔfatlarĔ arasĔndaki iliĹkiyi 
belirlemekte ihtil©f etmiĹlerdir. Filozoflar, Cehmiyye ve 

Muõtezileõnin gºr¿Ĺ¿ne gºre AllahõĔn ZatĔna, ayrĔca kad´m ve ezel´ 
sĔfatlar nisbet etmek, AllahõĔn Z©tĔnda kesret ve taadd¿de yol aar 

ki, bu da Ĺirk ve k¿f¿rd¿r. OnlarĔn bu gºr¿Ĺ¿, bu sĔfatlarĔn ink©rĔna 
yol amĔĹtĔr. Ehl-i S¿nnet Kel©mcĔlarĔ olan EĹõar´ler ve M©t¿rid´ler 

ise, bu manalarĔ, AllahõĔn z©tĔ ¿zerine z©id, kad´m olduĶunu sĔfatlarĔ 
iddia etmiĹler, bunun da kesret ve taadd¿de yol amayacaĶĔ 

gºr¿Ĺ¿n¿ benimsemiĹlerdir. Bu ihtilaflarĔn temelinde yatan sebep 
ise, AllahõĔn vahdaniyetine l©yĔk olmayan her t¿rl¿ tasavvurlardan 

                                                   
1 M©t¿r´d´, Kitabuõt-Tevhid, s. 221, 225 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed 
thk.: F.Huleyf, ķstanbul, 1979  

2 M©t¿r´d´, Kitabuõt-Tevhid, s. 235, 236; krĹ.YazĔcĔoĶlu, M. Sait, Maturidi ve 
Nesef´õye Gºre ķnsan H¿rriyeti KavramĔ ķstanbul, 1992, s. 45-46; 
A.K.M.Eyyub Ali, òMaturidilikó, ķsl©m D¿Ĺ¿nce Tarihi iinde, I, 303-304 

3 Wolfson, H. Austryn, Kel©m Felsefesine GiriĹ, ev.: KasĔm Turhan, ķstanbul, 
1996 s. 75 
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zihinleri uzaklaĹtĔrmak abasĔdĔr.1  

Temelde Zat-sĔfat iliĹkisine dayanan bir ok konu hicr´, ikinci 

asĔrda ele alĔnmĔĹtĔr. ¢¿nk¿ bu dºnemde BaĶdat ve evresinde 
Helenistik k¿lt¿r¿n tercemeleri M¿sl¿man entellekt¿eller arasĔnda 

yayĔldĔĶĔ iin zihinlerde bir ok istifhamlar bulunmakta idi.2 
ĸehrist©n´, Muõtezil´ V©sĔl b. At©õya ©it, òKad´m bir sĔfat kabul eden 

iki il©h kabul etmiĹ demektiró sºz¿n¿n ilk anda m¿cerred kaldĔĶĔnĔ, 
ancak felsef´ kitaplarĔ okumasĔ sonucunda bu sºz¿n AllahõĔn diĶer 

sĔfatlarĔnĔ tamamen ink©ra kadar uzandĔĶĔnĔ sºylemektedir.3 
M¿steĹrik Macdonald, sĔfatlarĔn tartĔĹĔlmaya baĹlamasĔnĔ, Hz. 

ķsaõnĔn òyaratĔlmamĔĹ olmasĔó inancĔyla iliĹkilendirmeye alĔĹmĔĹtĔr.4 
SĔfatlarla ilgili ihtil©fĔn ortaya ĔkmasĔnda dahili ve harici sebeplerin 

olmasĔ muhtemeldir. Bu ihtimaller ile birlikte kesin olan husus, 
hicr´ 120 yĔllarĔnda Caõd b. Dirhem ve Cehm b. Safv©nõĔn, 

(128/746)5 aĹĔrĔ tenzih inancĔ sebebiyle, AllahõĔn sĔfatlarĔnĔn nefyini 
ieren gºr¿Ĺleri ilk olarak dile getirmiĹ olmalarĔdĔr.6 Cehm b. 

                                                   
1 Abdulhamid, ķrfan, ķsl©mda ķtikadi Mezhepler ve Akaid EsaslarĔ, s. 236 
2 Watt, Montgomery, ķsl©m D¿Ĺ¿ncesinin TeĹekk¿l Devri, ev.: E.R.FĔĶlalĔ, 

Ankara, 1981, s. 235-237 
3 ĸehrist©n´, el- Milel veõn-Nih©l, I, 67  
4 Abdulhamid, age. s. 239 
5 Cehmiyye ºzellikle, sĔfatlarĔ ink©r edenlere isim olmuĹtur. Ehl-i S¿nnet alimleri 
Cehmiyye mensuplarĔna sert tutum takĔnmĔĹlardĔr. 

6 ķbn Teymiyye, Ebuõl-Abbas, Takiyyuõddin Ahmed b. Abbd¿lhalim el- Harrani, 
(º.728 / 1327) el ð Fetev©, Kahire, 1908 V, 45; Res©il veõl-Mes©il, ReĹid RĔza 
nĹrt. Kahire, 1346 / 1921, III, 20 Gºlc¿k, ĸerafettin, òCehm b. Safv©nó 
D.ķ.A., VII, 234 Cehm b. Safv©n, Merv, Tirmiz, Belh ve K¾feõde farklĔ kiĹiler 
ve k¿lt¿rler ile temas kurmuĹ, zek´ ve hat´p bir Ĺahsiyetti. T©bi´n dºneminde 
yaĹamĔĹ, fakat, hadis rivayet etmemiĹtir. Din´ ilimlerde derin bilgisi 
olmamasĔna raĶmen kel©mla ilgili teõvil, il©h´ sĔfatlar, kader, r¿õyetullah, ©hiret 
halleri gibi meselelerde olduka dikkat ekmiĹtir. Onun fikirlerini reddetmek 
iin m¿stakil eserler kaleme alĔnmĔĹtĔr. Cehm, akĔlla nassĔn atĔĹmasĔ halinde 
aklĔn esas alĔnmasĔ ve nassĔn buna gºre teõvil edilmesi gerektiĶini savunan ilk 
kel©mcĔlardandĔr. Onun d¿Ĺ¿ncesine gºre, Allah, yarattĔklara ait olan hi bir 
sĔfatla nitelendirilemez. O, mutlak cebri savunduĶu iin Cebriye-i h©lisaõnĔn 
kurucusu kabul edilmiĹtir. Cehm, Muõtezile ©limlerince bile sapĔk kabul 
edilmesine raĶmen, bir bakĔma, kendisinden sonra yayĔlan tenzih inancĔ ile 
Muõtezile ve EĹõariye ¿zerinde ºnemli ºl¿de etkili olmuĹtur. Gºlc¿k, agm. 
234 
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Safv©n Allah ve sĔfatlarĔ hakkĔnda Ĺºyle diyordu: òHi bir Ĺey 
Allahõa benzeyemez. Onun kudreti vardĔr. Bu sebeple insanĔn 

hibir kudreti olamaz. ķnsanĔn iradesi yapma g¿c¿ ve amelleri Allah 
tarafĔndan yaratĔlmĔĹtĔr. ķnsan hakkĔnda sºylenebilen Ĺey Allah 

hakkĔnda sºylenemez.ó1  

V©sĔl b. At© ile aĶdaĹĔ olan DĔrar b. Amr (200/821) sĔfatlarĔ 

selb´ olarak aĔklamaya alĔĹtĔ. DĔrarõĔn Muõtezile kel©mĔnĔn 
geliĹmesine b¿y¿k katkĔsĔ olmuĹtur. Ancak, irade h¿rriyetinde 

Muõtezileden ayrĔ d¿Ĺ¿nm¿Ĺt¿r.2 DĔrar b. Amr, Muõtezileõnin Basra 
ekol¿nden olup ilk resm´ gºrevde bulunan bir ºnderdi. VasĔlõĔn 

aĶdaĹĔ idi. Ona gºre, òAllah kadirdir demek, onun ©ciz olmadĔĶĔnĔ 
sºylemektir. DiĶer sĔfatlarda da bºyledir. AllahõĔn kendine ©it bir 

tabiatĔ (mahiyet) vardĔr ve bunu ancak O bilir. Bir tek fiil, iki failin 
eseri olabilir; insanĔn fiillerini iĹleyen hem Allah, hem de insanĔn 

kendisidir. Allah onlarĔ yaratĔr, insan da iktisap eder (kazanĔr). Allah 
gºzlerle gºr¿lemez, fakat kĔyamette insanĔn AllahõĔ idrak etmesi iin 

ona altĔncĔ bir duyu verilecektir.3  

Nazzam (º.231/845) da sĔfatlar konusunda benzer aĔklamalara 
yer verdi. òAllahõĔn hak´m olduĶunu sºylemek Oõnun varlĔĶĔnĔ 

(v¿cud) teõyid eder ve c©hil olmadĔĶĔnĔ bildirir. AllahõĔn kudreti ve 
bilgisi vardĔr. ¢¿nk¿ Kurõan bºyle sºylemektedir. Allah haksĔzlĔk 

yapmaz. ¢¿nk¿ kºt¿l¿k ve yalan ancak eksik cisimlerin eseridir. 
Allah yarattĔĶĔ Ĺeyin benzerini sonsuz kez yapabilir. Ancak daha 

iyisini yapamaz. ķnsanĔn denetimine verdiĶi Ĺey ¿zerinde AllahõĔn 
kudreti yoktur. Allah soyut olarak hayat ve kudreti; cehli ve 

                                                   
1 Tritton, age. s.67 
2 Watt, age. s. 279 Eb¾ Amr DĔrar b. Amr (200/815) Basra Mutezilesi 
©limlerindendir. AĹĔrĔ gºr¿Ĺleri sebebiyle Muõtezile alimlerinin oĶunluĶu 
tarafĔndan tenkit edilmiĹtir. Abbasi Halifesi Harun er-ReĹid dºneminde (786-
809) yaĹamĔĹ olup Zerd¿Ĺt dinine mensup kimselerin bulunduklarĔ meclislerde 
ilm´ m¿nazaralara katĔlmĔĹtĔr. SĔfatlarĔ selb´ olarak aĔklamaya alĔĹan DĔrar, 
insanlarĔn fiilleri konusunda, òherĹeyin Allah tarafĔndan takdir edilip 
yaratĔldĔĶĔó Ĺeklindeki gºr¿Ĺ¿ ile ķsl©m cemaatinin oĶunluĶu ile birlikte 
hareket etti. Mustafa ¥z, òDĔrar b.Amró D.ķ.A., IX, 274 

3 Tritton, ķsl©m Kel©mĔ, s. 72 ; krĹ: ķc´, Aduõllah veõdd´n el-K©d´ Abdurrahman b. 
Ahmed (º. 680/1281) el- MevakĔf, 60, 105. 
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haksĔzlĔĶĔ yaratamaz.ó1  

Muõtezile alimlerinden sĔfatlar konusunda en aĹĔrĔ gideni ise Ebu 

Sehl BiĹr el- Muõtemirõ (º.210/825) dir. Ona gºre, òAllah ne 
kendisini ne de kendi dĔĹĔndakileri bilir! ¢¿nk¿ ilm, AllahõĔn ya 

iinde ya da dĔĹĔnda olur. EĶer AllahõĔn z©tĔ dahilinde ise bilen ve 
bilinen aynĔ olur; bu da imk©nsĔzdĔr. ¢¿nk¿ bilgi, bilenin bilinenden 

ayrĔ olmasĔnĔ gerektirir. EĶer ilim Allahõtan ayrĔ ise, bu kez bilen ve 
bilinen farklĔdĔr; ancak, o zaman da AllahõĔn z©tĔnĔn iki tane olmasĔ 

gerekir.ó2  

 Ebu Hanife ise sĔfatlarla ilgili Kurõanda belirtilen 
nitelemelerin AllahõĔn sĔfatĔ olarak sabit olduklarĔnĔ sºyler. Ancak, 

Kaderiyye ve Muõtezileõnin teõvil ettiĶi gibi eli, Oõnun kuvvet ve 
cºmertliĶi deĶildir. Oõnun eli tarifi olmayan bir sĔfatĔdĔr.3 Allah yºn 

ve mek©nla sĔnĔrlanamaz. Kurõanõda geen arĹ ve k¿rs´ ise 
Kurõanõda tarif edilen Ĺekilde gerektir. Fakat Allah onlarĔn hi 

birisine muhta deĶildir.4  

Eb¾ Hanifeõnin gºr¿Ĺlerini MĔsĔrõda yayan Ebu Cafer Ahmed b. 
Muhammed et- Tahav´ (º.321/923) Allah ve z©tĔ arasĔndaki iliĹkiye 

dair felsefi problemlere bir atĔfta bulunmadĔĶĔ gibi, z©tĔnĔn fiil ve 
sĔfatlarĔ konusunda da aĔk bir ayĔrĔm yapmamĔĹtĔr. Ancak kesin bir 

Ĺekilde sĔfatlarĔn ezel´ olduklarĔnĔ sºylemiĹtir.5  

Matur´d´ ise, sĔfatlarĔ òAllahõĔn, vasĔflandĔrdĔĶĔ Ĺeyó olarak 

tanĔmlar, sĔfatlarĔn m¿cerred birer m©n© deĶil, Allahõa gerek 
anlamda nisbeti olduĶunu sºyler. O, Muõtezileõnin òAl´m, Sem´õ, 

Bas´ró demek, òAllahõĔn c©hil, aõm©, saĶĔr olmamasĔ demektiró diye 
yaptĔĶĔ selb yollu aĔklamasĔnĔ kabul etmez. ¢¿nk¿ Allah kendisini 

m¿spet sĔfatlarla vasfetmiĹtir. Ona gºre sĔfatlar, fiillerin de isimleri 

                                                   
1 Tritton, age. 93; krĹ.: BaĶd©d´, Eb¾ Mansur Abdullah el- BaĶd©d´, (º.429) tsz. 
Beyrut, Kit©bu Us¾l¿õd-D´n, s. 133; krĹ.: Mir Veliyuddin, òMuõtezileó ķsl©m 
D¿Ĺ¿nce Tarihi iinde, vr.: Altay ¦naltay I, 243-244 

2 Mir Veliyyuddin, age. s. 247 
3 Tritton, age. 93 
4 Ebu Han´fe, Numan b. Sabit, (º. 150/767 ) el-FĔkhuõl-Ekber, s.58; Eb¾ Hanife, 

el- Vasiyye, age. s. 73. 
5 Tahaviyye, Ebu Cafer Ahmed b Muhammed, (º.331) el- Ak´det¿õt-Tahaviyye, 
s.5 Ali Nar, òAkaid Risalelerió iinde, ķstanbul, 1984 
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olup bu fiiller belirli bir d¿zen ve m¿kemmellik halinde ortaya 
Ĕkar ve AllahõĔn z©tĔndaki ilim, kudret vb. sĔfatlara iĹaret ederler.1 

M©t¿rid´õye gºre, AllahõĔn v¿cudunun mahlukattan farklĔ olmasĔ 
sebebiyle isimlerin ve sĔfatlarĔn ispatĔ teĹbihi gerektirmez.2 M©t¿rid´, 

teĹbihin sºzlerde olduĶunu, hakikatta ve man©da imk©nsĔz 
olduĶunu sºyler. Ona gºre tevhid, nefyin altĔnda z©tĔn isbatĔdĔr. 

Buradaki nefy, sĔfatĔn insanlarĔn anladĔklarĔ Ĺekilde olmadĔĶĔnĔ ifade 
eder.3 M©t¿rid´, m¿teĹ©bih ifadelerden arĹ ve k¿rsiyle ilgili ©yetleri 

teõvil etmiĹtir. ¢¿nk¿ Allah deĶiĹmez, mek©n ve zamanla kayĔtlĔ bir 
bedene sahip deĶildir. Bu sebeple zahiri mek©n, zaman ve beden 

ifade eden ayetleri o, AllahõĔn mutlak otoritesi ve h©kimiyyeti olarak 
yorumlamĔĹtĔr.4 

EĹõar´ler sĔfatlarĔ selb´ ve v¿c¾d´ olarak ikiye ayĔrdĔlar: Onlara 
gºre, AllahõĔn sĔfatlarĔ eĹsiz ve yaratĔlmĔĹ olanĔn sĔfatĔndan farklĔdĔr 

(muhalefet¿n lilhav©dis). EĹõariler, SĔfatlarĔn Allahõla iliĹkisini, 
òzatĔnĔn ne aynĔ, ne de gayrĔ olduĶuó ifadesiyle anlattĔlar.5 

 AllahõĔn sĔfatlarĔyla birlikte incelenen bir problem de 

kel©mullahõĔn yaratĔlmĔĹ olup olmadĔĶĔ konusudur. Muõtezile 
©limleri AllahõĔn kel©mĔnĔn, emrinin, nehyinin ve hayrĔnĔn sonradan 

olduĶu yolundaki gºr¿Ĺte birleĹmiĹlerdir. OnlarĔn pek oĶu, 
òKurõan yaratĔlmĔĹtĔró demektedir.6  

AllahõĔn kel©mĔnĔn yaratĔlmĔĹ olduĶunu ileri s¿renlerin 

ºnc¿lerinden biri Caõd b. Dirhem (º.124/742)õdir. Caõd,7 òKurõan-Ĕ 

                                                   
1 MaĶribi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el- Mat¿ridi ve ąr©uhuõl- Kel©miyye, 

1405 /1985 Kahire, s.162, 163 
2 Mat¿ridi, Eb¾ Mansur Muhammed b. Muhammed (º.333/944) Kitabuõt- 
Tevhid, thk.:F.Huleyf, TĔpkĔ bsm.ķstanbul, 1979 s. 24 

3 MaĶribi, age. s. 167 
4 Matur´d´, Kitabuõt-Tevhid, s.67 
5 Nesef´, ¥mer b. Muhammed, (461-537) Metnuõl-Akaid, s.4 Bu eser Saõduõdd´n 
Taftaz©n´ (º.793/1390) tarafĔndan Ĺerhedilerek, ĸerhuõl-Akaid ismiyle asĔrlarca 
OsmanlĔ medreselerinde okutulmuĹtur. Ali Nar, Akaid Metinleri, s. 83  

6 Tritton, age. s.59; BaĶd©d´, Mezhepler ArasĔndaki Farklar, s. 83 
7 ¥z, òCaõd b. Dirhemó, D.ķ.A., ķstanbul, 1992, VI, 542  
Maniheizm, S©bi´lik, Yahudilik gibi eski din ve k¿lt¿rlerin tesirinde kalarak ķsl©m 
akaidinde yeni gºr¿Ĺler ortaya attĔĶĔ sºylenen Caõd b. Dirhem, ķsl©m 
d¿Ĺ¿ncesinin fizik ve metafizik temelini atmaya alĔĹan ilk kel©mcĔlardandĔr. 
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Kerim (Kel©m) kad´m deĶil h©distiró demiĹ ve KurõanõĔn mahluk 
olduĶunu savunmuĹtur. Bu gºr¿Ĺ¿ y¿z¿nden de halife HiĹam b. 

Abd¿lmelik tarafĔndan ºnce tevkif edilmiĹ, sonra da ºld¿r¿lm¿Ĺt¿r. 
CaõdõĔn sĔfatlar konusuyla iliĹkili olan gºr¿Ĺ¿ Muõtezile ©limleri 

¿zerinde etkili olmuĹtur.1 Muõtezile alimleri bu konuda, taadd¿d-¿ 
kudema gerekesinden hareket etmiĹlerdir. AllahõĔn ezel´ bir 

sĔfatĔnĔn olmasĔ halinde, Allahõla birlikte ezel´ varlĔklarĔn ispatĔ 
gerektiĶi d¿Ĺ¿ncesiyle òkel©mó da dahil AllahõĔn sĔfatlarĔnĔ 

reddetmiĹlerdir.2  

EĹõar´ler ve Ehl-i S¿nnet ©limleri oĶunluĶuna gºre Kurõan, 

AllahõĔn yedi akl´ sĔfatĔndan birisidir. AllahõĔn sĔfatlarĔ ezel´ olduĶu 
gibi, Kel©m sĔfatĔ da, dolayĔsiyle Kurõan da ezel´dir.3 Selef ©limlerine 

gºre ise, Kurõan Allah kel©mĔdĔr ve mahl¾k deĶildir. O Allah ile 
kaimdir. Ondan ayrĔ deĶildir. Kurõan sadece harflerden, l©fĔzlardan 

veya sadece m©n©dan ibaret deĶildir. O hem l©fĔz, hem de m©n©dan 
ibarettir. Bu konuda Hanbel´ler ifrata giderek, KurõanõĔn mushaf ve 

cildinin bile ezel´ olduĶunu sºylemiĹlerdir4.  

MĔsĔrõda yaĹamĔĹ olan Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et- 
Tahaviyye (º.321/923) Ebu Hanifeõnin, òKurõan yaratĔlmamĔĹtĔr, o 

sahifelerde yazĔlĔr, gºn¿llerde ezberlenir. M¿rekkeb ve k©ĶĔt ise 
yaratĔlmĔĹtĔr. Kel©mullah kendi baĹĔna vardĔr ve onun anlamĔ bu 

semboller vasĔtasĔyle anlaĹĔlĔr. AllahõĔn kel©mĔna mahluk diyen 
k©firdiró yºn¿ndeki sºzlerine katĔlmĔĹtĔr.5  

 Gerek Muõtezile gerekse EĹõar´ ekol¿n¿n kel©mullahla ilgili 

tartĔĹmalarĔna bakĔlĔrsa, her iki grubun da KurõanõĔn Allah kel©mĔ 
oluĹunda birleĹtiĶi gºr¿lmektedir. TartĔĹma, òKel©mó sĔfatĔnĔn 

                                                                                                              
Dirhem, selef alimlerince eleĹtirilmiĹ, Muõtezile tarafĔndan benimsenmiĹtir. ķbn 
Teymiye, onun HarranlĔ olduĶunu, buradaki S©bi´ ve Keld©n´ d¿Ĺ¿ncesinden 
etkilendiĶini sºyler. ¥z, agm. s.543 

1 ¥z, òCaõd b. Dirhemó, D.ķ.A., ķstanbul, 1992, VI, 542, 543 
2 C¿rc©n´, Seyyid ĸerif Ali b. Muhammed, MenĹurat ĸerif RĔza ĸerhuõl-Mev©kĔf, 
MĔsĔr, 1908, VIII, 91 Burada kullanĔlan, sĔfatlarĔn reddi meselesi, òsĔfatlara 
zattan ayrĔ bir v¿cut vermeyi reddetmekó anlamĔndadĔr.  

3 Hayy, M.Abdul, òEĹõar´likó, ķsl©m D¿Ĺ¿nce Tarihi, vr.: Ahmet ¦nal, I, 166; 
Gºlc¿k- Toprak, ĸerafettin, S¿leyman, Kel©m, Konya, 1991, s. 210  

4 Hayy, M.Abdull, age.s. 267 
5 Ebu Hanife, el- Vasiyye, s.4; ĸerh el ðVasiyye, s. 82-83; Hayy, age. s. 289 
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Allahõla iliĹkisinin m©hiyetinde d¿Ķ¿mlenmektedir.1 Bu mesele, 
Kel©m sĔfatĔnĔn AllahõĔn sĔfatlarĔndan olup olmadĔĶĔ ile de iliĹkilidir. 

EĹõar´ler bu konuda, òKurõanõĔn harfler, kelimeler ve l©fĔzlardan 
meydana geldiĶini ve Kel©mĔn AllahõĔn zatĔnda bulunduĶunu, 

dolayĔsĔyle ezel´ olduĶunuó savunan Z©hir´ler2 ile Muõtezile arasĔnda 
orta bir yolu tutma gayreti gºsterdiler. Onlara gºre Kurõan, kelime 

ve seslerden meydana gelmiĹtir. Ancak bu kelime ve sesler AllahõĔn 
z©tĔndan kaynaklanmaz. Onlar, KurõanõĔn dildeki z©hir´ ve somut 

ifadesiyle, gerek ve baĹlĔ baĹĔna varlĔk olarak anlamĔ arasĔnda ayrĔm 
yapmĔĹlardĔr.3 

 

5- ķnsan ve Tabiat  

Kurõan-Ĕ Kerim M¿sl¿manlara s¿rekli olarak tabiata ve insana 
bakmayĔ emretmesine raĶmen M¿sl¿manlarĔn ilk dºnem terceme 

hareketlerinden etkilendikleri tarihi bir gerektir. Bu etki ile 
M¿sl¿manlar, insan, tabiat ve alem hakkĔnda deĶiĹik gºr¿Ĺler dile 

getirmiĹlerdir. ķnsanĔn kendini ve evresini anlamlĔ bir Ĺekilde izah 
etme ihtiyacĔndan Ĕkan bu aĔklamalar, hareket noktasĔ ve 

vardĔklarĔ sonular itibariyle inanla ilgilidir. Muõtezile ©limlerinin 
insan ve tabiat merkezli ele aldĔklarĔ konularĔn bir kĔsmĔnĔ Ĺºyle 

sĔralamak m¿mk¿nd¿r: Cevher ve aõraz, cismin paralanmasĔ, 
atomun aõraza mahal olmasĔ, hareket-s¿k¾n, insan, nefs, hayat, 

                                                   
1 G¿neĹ, Kamil, Muõtezili D¿Ĺ¿ncede KurõanõĔn YaratĔlmĔĹlĔĶĔyla ķlgili Belirlenen 
Akl´ ¢ereve ve Bunun Bilimsel DeĶeri, Marife drg. YĔl.1, sayĔ.2, Konya, 2001, 
.s. 75. Bu makalede Muõtezileõnin KurõanõĔn yaratĔlmĔĹ olmasĔyla ilgili fikirleri 
geniĹce tahlil edilmektedir. 

2 Davut b. Aliõnin (º.270/884) adĔyla yayĔlan Zahiriyye mezhebi, fĔkĔhta Kurõan 
ve Hadisi yegane kaynak olarak gºren bir akĔmdĔr. Zahiriler, sahabe icmaĔnĔ 
kabul eder; kĔyasĔ, reyõi, istihsan ve taklidi ise reddederler. Zahirilik Meõmunun 
hil©feti sĔrasĔnda, (h.198-213/ m.813-833) yarĔm y¿z yĔl kadar Irak, ķran, 
Hindistan, Umman (g¿ney- doĶu Arabistan) ve Kuzey Afrikaõda yaygĔnlĔk 
kazanan Batin´liĶe tepki olarak ĔkmĔĹtĔr. Hicr´ ikinci / mil©d´ sekizinci asĔrda 
B©t´n´lik tehlikesi, KurõanõĔn doĶru anlaĹĔlmasĔnda, bir are olarak Zahirilik 
d¿Ĺ¿ncesini ortaya Ĕkaran ºnemli bir faktºr olmuĹtu. bkz.: ¥. A. Ferruh, 
òZahirilikó, (vr.: Ahmet Demirhan) ķsl©m D¿Ĺ¿ncesi Tarihi, ķstanbul, 1990 I, 
312  

3 Hayy, M.Abdull, age. s.267 
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insanĔn duygularĔ, insanĔn hareket ve fiilleri, birĹeyin g¿zel ve irkin 
olarak vasĔflandĔrĔlmasĔ, cismin yok olmasĔ, cisimlerde s¿rekli olan 

m©n©larĔn, onlarĔn sĔfatlarĔ mĔ ya da aõrazlarĔ mĔ olduklarĔ, cisimlerin 
aõraza, aõrazĔn cisimlere dºn¿Ĺmesi, maõlum ve mechul, nefy ve 

ispat...1 Zaman ve mek©nĔn gereklikleri, insanĔn kesbi ve istit©at, 
insanĔn fiille iliĹkisi; iradenin insana ait olup olmamasĔ; insanĔn 

doĶru ve, aõrazĔn cisimlere dºn¿Ĺmesi, maõlum ve mechul, nefy ve 
ispat...2 Zaman ve mek©nĔn gereklikleri, insanĔn kesbi ve istit©at, 

insanĔn fiille iliĹkisi; iradenin insana ait olup olmamasĔ; insanĔn 
doĶru ve yanlĔĹĔ tespit edebilme kabiliyetinin olup olmadĔĶĔ3 gibi 

konular onlarĔn ilgi odaklarĔnĔ teĹkil etti. 

 ķlk dºnem alimlerinin tabiat ve insanla ilgili d¿Ĺ¿ncelerine 

bakĔlĔrsa, Hicr´ III./m.IX. y¿zyĔlda yoĶun d¿Ĺ¿nce faaliyetleri vardĔ. 
Allafõa4 gºre fizik ©lem atomlardan (c¿zõ¿ l©yetecezza) oluĹur ve 

s¿rekli deĶiĹikliĶe uĶrar. Maddenin bºl¿nemeyen en k¿¿k 
paralarĔ olan atomlar boyutsuzdur. BunlarĔn birleĹmesi ile cisimler 

meydana gelir. Hareket ve s¿k¾n kendi kendine deĶil AllahõĔn 
yaratmasĔyla oluĹur. Cevherler arasĔndaki iliĹkiler de kendiliĶinden 

gerekleĹmediĶi gibi zorunlu da deĶildir. ķl©h´ ir©de taalluk etmediĶi 
takdirde ateĹ pamuĶu yakmaz.5 NeĹĹar, ķsl©m d¿Ĺ¿ncesinde atom 

nazariyesini ilk ortaya atan kiĹinin All©f olduĶunu, bu d¿Ĺ¿ncenin 
sonradan Muõtezile ve EĹõariye tarafĔndan b¿y¿k ºl¿de 

benimsendiĶini sºyler.6 

All©f, arazĔ, m©hiyeti insan tarafĔndan bilinen ve bilinmeyen 
olarak ikiye ayĔrdĔ. Hareket, s¿k¾n, hayat ve ºl¿m gibi arazlarĔ insan 

meydana getirir; renkler, tadlar, kokular, kudret, iĹitme, gºrme gibi 
keyfiyeti bilinmeyenleri ise insanlar meydana getirmezler. ķnsan 

cesettir. Onun sa ve tĔrnaklarĔ hari, b¿t¿n paralarĔ faildir. Hayat 
ve beĹ duyu arazdĔr. Nefs ise bunlarĔn dĔĹĔnda bir Ĺeydir. ķdrak 

                                                   
1 EĹõar´, Makal©t, Fihrist¿õl-Kitab, s.10 
2 EĹõar´, Makal©t, Fihrist¿õl-Kitab, s.10 
3 Tritton, A.S. ķsl©m Kel©mĔ, s. 70, 72, 95, 100 
4 Allaf, felsefeyi ok iyi kavramĔĹtĔ. CedelciliĶi sayesinde 3000 kiĹinin ķsl©ma 
girdiĶi rivayet edilir. 

5 NeĹĹar, ķsl©mõda Felsefi D¿Ĺ¿ncenin DoĶuĹu - II, s. 309, 310, 311; Yurdag¿r, 
Metin, òEbuõl- Huzeyl- el- All©fó, D.ķ.A., X, 330 

6 NeĹĹar, ķsl©mda Felsefi D¿Ĺ¿ncenin DoĶuĹu - II, s. 312 
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duyularda deĶil kalpte bulunur. Telkinlerin iyileri Allahõtan, kºt¿leri 
Ĺeytandan gelir. ķstit©at bir arazdĔr.1  

AllafõĔn MuasĔrĔ Nazzam da Yunan felsefesinden bol bol 
yararlandĔ. Ona gºre cismin her parasĔ sonsuza kadar bºl¿nebilir. 

Bu gºr¿Ĺlerini Parmenides ile Zenonõdan aldĔĶĔ sºylenir.2 

EĹõariler d¿nyayĔ m¿mkinat ©lemi olarak gºrd¿. Onlara gºre 
sonu olan herĹeyin bir nedeni olmasĔ gerekir. D¿nyanĔn da bir 

nedeni olmalĔdĔr. Nedene baĶlĔ olan hibir Ĺey, yaratĔcĔ neden 
olamayacaĶĔndan, yaratĔcĔ neden, Allah olmalĔdĔr. D¿nya Ĺeylerden 

oluĹmaktadĔr. Cinsler cins olarak, zĔtlĔklar da birbirinden ayrĔ olarak 
ve muhtelif m©n©lar halinde ortaya ĔkarĔlmĔĹtĔr. Sonradan 

yaratĔlmĔĹ olan herĹey, O yaratĔcĔnĔn eseridir.3 Onlar Aristoõcu 
d¿Ĺ¿nce kategorilerini eleĹtirdiler. Bunlardan sadece iki unsuru, 

cehver ve niteliĶi aktardĔlar. Atomla ilgili tartĔĹmalara girdiler. EĹõari 
izgisindeki ©limlerin eserlerinde, gemiĹe reddiye iin de olsa, 

zaman, mek©n gibi ilk Muõtezile ©limlerinin kullandĔklarĔ m¿cerred 
kavramlar ¿zerinde geniĹ aĔklamalara yer verildi. Mesela EĹõari 

aĹĔrĔ bulduĶu gºr¿Ĺleri Lumaõda tenkit etmektedir. Lumaõda yer 
alan baĹlĔklar bu konuda fikir vermektedir: Allah ve sĔfatlarĔ, Kurõan 

ve irade sĔfatĔ, iradenin hadis olanlarĔ iine almasĔ, r¿õyet, kader, 
istit©at, taõdil ve tecvir (Allahõa adalet ve zulmun isnadĔ), iman, 

©mm ve h©ss, vaõd ve va´d, imamet.4 

M©turid´õnin insanla ilgili tezi, Muõtezile ve Cebriyeõnin 
gºr¿Ĺlerine terstir. O, belirli ºl¿de EĹõarilerden de ayrĔlmĔĹtĔr. 

M©t¿rid´õye gºre, Allah insana akĔl, doĶru ile yanlĔĹĔ ayĔrabilecek bir 
g¿, d¿Ĺ¿nme, hissetme, arzu etme, muhakeme etme kabiliyeti 

                                                   
1 Tritton, S.A. ķsl©m Kel©mĔ, s. 88, 89 Bu eserde Muõtezilenin ºnde gelenlerine 
ait insan ve tabiat gºr¿Ĺleri geniĹ olarak verilmektedir. Bu ºrnekler incelendiĶi 
zaman, g¿n¿n aydĔnlarĔ arasĔnda b¿y¿k ºl¿de felsefeden kaynaklanan bir 
ihtiyala insan ve tabiatĔn Allahõla iliĹkisi ve mahiyetlerine dair geniĹ bir 
tefekk¿r gayretine girildiĶi gºr¿l¿r.  

2 Hayy, M.Abdull, òMuõtezileó ķsl©m D¿Ĺ¿ncesi Tarihi I, 243, 244 
3 ķbnu F¾rek, Eb¾ Bekir Muhammed b. Hasan, (º.406/1015) M¿cerredu 
Makal©tiõl-EĹõar´, thk.: Daniel GĔmaret Beyrut, 1987 s.37, 38; Hayy, M.Abdull, 
age. s.272 

4 EĹõar´; Kitabuõl-Lumaõ, s. 47-55 ; ķbnu F¾rek, age., s.202, 203, 204; 16 Hayy, 
M.Abdull, òEĹõar´likó, ķslam D¿Ĺ¿nce Tarihi, I, 273-274  
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bahĹetmiĹ, insanlarĔ doĶru yola iletmek iin peygamberler 
gºndermiĹtir. Fiiller konusunda yaratan AllahõtĔr, insan ise iĹleyen 

ve kazanandĔr.1 M©t¿rid´ tabiatla ilgili AllahõĔn hikmetle iĹ yapĔcĔ 
olduĶu tezinden hareket etmiĹtir. Ona gºre Allah hem ©dildir, hem 

de Ĺefkatlidir.2 

 

6 ð R¿õyetullah Meselesi  

 AllahõĔn gºzle gºr¿l¿p gºr¿lememesi hususu, itikadi 

mezhepler arasĔnda ihtil©f konusu olarak yer almĔĹtĔr. Ehl-i S¿nnet 
ismi verilen oĶunluk, AllahõĔn ©hirette gºzle gºr¿lebileceĶi 

gºr¿Ĺ¿ndedir. Bu hususta Ĺu akl´ delile de dayanĔrlar: Gºr¿lme 
imk©nĔ olmayan Ĺeyin v¿cudu da yoktur. M©dum gibi. V¿cudu var 

olan Ĺeyin ise gºr¿lmesi de c©izdir. DiĶer varlĔklar gibi. Onlar, 
r¿õyetle ilgili ayetleri de bu istikamette yorumlamĔĹlardĔr.3 

Kel©m ilminin geliĹmesine b¿y¿k katkĔlarĔ olan Muõtezile 
©limleri AllahõĔn gºr¿lmesinin belirli bir mek©n ve yºn ile 

olabileceĶine inanĔr. Allah ise mek©n ve yºnden m¿nezzehtir. O 
halde AllahõĔ gºrmek, onlara gºre ne bu d¿nyada ne de ahirette 

m¿mk¿nd¿r. Muõtezileõnin oĶunluĶu r¿õyeti reddeder. DĔrar, 
AllahõĔn ahirette yaratĔlacak olan altĔncĔ bir hisle gºr¿leceĶini, 

H¿seyn en-Neccar ise gºz¿n kalbe evrilerek, orada yaratĔlacak bir 
ilim ile r¿õyetin gerekleĹeceĶi d¿Ĺ¿ncesini dile getirmiĹlerdir.4  

EĹõar´ r¿õyetin cihet ve teĹbih eseri olmadan gerekleĹeceĶini 

sºyler. Gºrme Allah Ta©l©õda hadis bir unsur ortaya Ĕkmadan, 
insanda gerekleĹecek bir idraktir.5 Var olan her Ĺey gºr¿lebilir, 

dolayĔsĔyle Allah da gºr¿lebilir. Bunu akĔl tasdik eder, vahiy de 
zorunlu kĔlar. Allah ahirette Ĺekilsiz ve sĔnĔrsĔz olarak gºr¿lecektir. 

Gºrme bir mek©nda ve ĔĹĔk huzmelerinin arpmasĔyle 

                                                   
1 M©t¿rid´, Kitabuõt-Tevhid, s. 48, 61, 112, 117; MaĶrib´, Ali Abdulfettah, 
M©t¿rid´ ve ąr©uhuõl- Kel©miyye, Kahire, 1405/1985 s.93, 94 

2 M©t¿rid´, age. s. 134, 135 
3 NeĹĹar, Ali Sami, ķsl©mda Felsef´ D¿Ĺ¿ncenin DoĶuĹu c. II, s. 103; EĹõar´, el-
Lumaõ, s. 65, 66; el-ķb©ne an - Us¾liõd-Diyane, s. 58, 59, 60 

4 EĹõar´, Makal©t, 215, 216; Abdulcebbar, Kad´, ĸerh-u Us¾liõl- Hamse, s.232 
5 EĹõar´, Lumaõ, s.62, 63 
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olmayacaktĔr.1 Bu gºrme ºzel bir idraktir. EĹõar´õnin r¿õyetle ilgili 
form¿l¿ optik ilkeleri ve felsefi aĔdan zorlamalĔ bulunmuĹtur.2 

Tah©vi, òm¿õminlerin AllahõĔ Cennette her hangi bir mek©n, 
yºn, uzaklĔk, mukayese ya da Ĺekil d¿Ĺ¿ncesi olmaksĔzĔn ve 

tanĔmlama yapĔlmaksĔzĔn gºreceklerióni ifade eder.3 M©t¿rid´õye 
gºre gºrmenin ĹartlarĔ mertebeden mertebeye, ĹahĔstan Ĺahsa ve 

cinsten cinse gºre deĶiĹir. Bir ok Ĺey mevcut olduĶu halde, biz 
onlarĔ gºremiyoruz. Gºrmenin ĹartlarĔ ĔĹĔk, karanlĔk, gºlge ve katĔ 

maddeleri gºrmenin ĹartlarĔ ile sĔnĔrlĔ deĶildir. Bu sebeple fiz´k´ 
nesneyi gºrmenin ĹartlarĔnĔ, ºb¿r d¿nya iin de geerli saymak 

uygun deĶildir. Bu d¿nyada AllahõĔ gºrmek imk©nsĔz olabilir. 
¢¿nk¿ gºrmenin ĹartlarĔ mevcut olduĶu halde bile gºrme 

gerekleĹmeyebilir. Ayni Ĺekilde gºrme ĹartlarĔnĔn yokluĶunda da 
gºrmenin gerekleĹmesi m¿mk¿nd¿r.4 

 

7- AkĔl ve Vahiy  

Kel©m ilminde akĔl, tarifi, m©hiyeti ve nakil ile iliĹkisi 
bakĔmĔndan inceleme konusu olmuĹtur. AklĔn tarifiyle ilgili 

tartĔĹmalar Muõtezile kel©mcĔlarĔnĔn ortaya ĔkmasĔyla birlikte 
baĹlamĔĹtĔr. Muõtezileõnin ilk alimleri, òaklĔ insanĔn d¿Ĺ¿nce ve 

davranĔĹlarĔna yºn veren en ºnemli bir bilgi kaynaĶĔó olarak kabul 
ettiler.5 Bu akĔmĔn ºnde gelen alimlerinden K©d´ Abdulcebbar, aklĔ, 

òinsanĔn d¿Ĺ¿nmesini ve yaptĔĶĔ fiillerden sorumlu tutulabilmesini 
m¿mk¿n kĔlan belli bilgilerin toplamĔndan ibaretó kabul eder. Buna 

gºre akĔl, zaman iinde kazanĔlan ve insana dileyerek fiil yapma 
imk©nĔ veren bilgilerin tamamĔdĔr. Bu bilgilere zaruri ve nazari 

                                                   
1 ķbn Asakir, Ali b. Hasen b. Hibetullah (º.h.571) Teby´nu Kezibiõl-M¿fteri f´m© 
N¿sibe ileõl- ķmami Ebiõl- Hasen el- EĹõar´, Daru K¿t¿b¿õl-Arabiyye nĹrt. 
Beyrut, 1404, 3. bs. S. 149, 150. 

2 Hayy, M.Abdull, òEĹõarilikó ķslam D¿Ĺ¿nce Tarihi, I, 269 
3 Eb¿õl-ķzz, Ali b. Muhammed, ĸerhuõt-Tahaviyye fi Akidetiõs-Selefiyye Daruõl 

Fikr, Beyrut, 1988-1408 s. 90 
4 M©t¿rid´, Kit©b¿õt-Tevh´d, s. 78, 79 
5 ķbn Furek, Mucerred-u Makalat-i EĹõari, s. 19, 26, Bkz.: Yavuz, Yusuf ĸevki, 
òAkĔló, D.ķ.A., II, 244 
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bilgiler yanĔnda tecr¿bi bilgiler de girer.1  

Ehl-i s¿nnet ilm-i kel©mĔnĔn ºnde gelen simalarĔndan H©ris el- 

Muh©sib´ ise, (241/857) aklĔn faydalĔyĔ zararlĔdan ayĔrt etmesi iin 
Allah tarafĔndan insana doĶuĹtan verilen bir tabiat (gariza) 

olduĶunu ifade etmiĹtir.2 M©t¿rid´ ise aklĔ, òaynĔ nitelikte olanlarĔ 
bir araya toplayan ve ayrĔ nitelikte olanlarĔ ayĔran Ĺeyó olarak 

tanĔmlar.3  

ķlk dºnem kel©m alimleri aklĔn vazgeilmesi imk©nsĔz bir 
empistemolojik fonksiyonunun bulunduĶunu kabul etmekle 

birlikte onun b¿t¿n varlĔk ve olaylarĔn bilgisini kuĹatmadaki g¿c¿ 
konusunda farklĔ gºr¿Ĺler ileri s¿rm¿Ĺlerdir. Muõtezileõnin b¿y¿k 

bir oĶunluĶu insanlarĔn peygamberler tarafĔndan getirilen vahiy 
bilgilerine (nakil) muhta olduĶunu kabul etmekle birlikte, aklĔ 

mutlak bir bilgi kaynaĶĔ olarak gºrm¿Ĺler, ona nakil karĹĔsĔnda hata 
yapmaz bir hakem rol¿ vermiĹlerdir. Hatta aklĔn, AllahõĔn sĔfatlarĔ 

ve ©hiret hayatĔnĔn mahiyetini bilebilecek bir yeterlilikte olduĶunu 
savunmuĹlardĔr.4 

ķlk dºnem Muõtezile alimlerinden DĔrar b. Amr ise akĔl vahiy 

iliĹkisine dair, òAllahõa imanĔ akĔllĔ bir insan yapar. Ancak din, 
akĔldan deĶil, vahiyden kaynaklanĔr. Vahiy olmadan akĔllĔ bir 

yetiĹkine dini vecibeler y¿klenemezó 5 diyerek dinde vahyi 
ºnceleyen bir yaklaĹĔm sergilemiĹtir. 

 Kel©mõda doĶru haberin, duyularĔn ve aklĔn bilgi 
kaynaklarĔndan olduĶunu biliyoruz. Dini ak´delerin doĶrudan 

tespitinde haber-i s©dĔk (doĶru, g¿venilir haber) kullanĔlĔr. SadĔk 
haberle tespit edilen bu ak´delere mebdeõ teĹkil eden vesilelere 

gelince, bunlardan duyulur (mahsusat) ©leme ait olanlarĔnda saĶlĔklĔ 
duyularĔn verdiĶi bilgiye itibar edilir. Duyulur ©lemin ºtesindeki 

gerekleri (maõkul©t) kavrama aracĔ ise akĔldĔr. ķnan ilkelerini tespit 
ve tayin eden Kel©m ilmi bºylece akĔl, his ve nakli kullanmĔĹ 

                                                   
1 K©di Abdulcebbar, ĸerhu Us¾liõl-Hamse, s.121 
2 Massignon, Louis, òMuhasibió ķslam Ansiklopedisi (MEB) VIII, 508  
3 Mat¿ridi, Kitabuõt- Tevhid, s. 5 
4 Yavuz, Yusuf ĸevki, òAkĔló, D.ķ.A., II, s. 245 
5 Tritton, ķsl©m Kel©mĔ, s.74 
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olmaktadĔr.1 Kel©m ilmi nakli hareket noktasĔ yapmakla birlikte akla 
da ºnem vermek durumundadĔr. ¢¿nk¿ akĔl, il©h´ tekliflerin 

gerekleĹmesinde kaĔnĔlmaz bir ĹarttĔr. AkĔl nimetinden mahrum 
olanlarĔ ne insan´, ne de il©h´ kanunlar mesõul tutar. AklĔn 

¿st¿nl¿Ķ¿ tartĔĹĔlamaz. Bu sebepten, peĹin h¿k¿m ve kusurlardan 
uzak bir akĔl, hayĔr ile Ĺerri, g¿zel ve irkini, iyi ile kºt¿y¿ ayĔrabilir. 

Ancak, bu y¿ce kabiliyete sahip olan akĔl, dinin esaslarĔ, dinle 
insanlara bildirilen, haram- hel©l, farz kabilinden olan hususlarĔ 

tayin ve tespit edemez.2 AklĔn, inanlar ve dini m¿kellefiyetler 
konusunda tek belirleyici faktºr olmadĔĶĔ gayet aĔktĔr. Sºz konusu 

y¿ksek kabiliyetine bakĔlarak, aklĔn, metafizik konularda, vahyi 
gºzardĔ edecek bir Ĺekilde ºne ĔkarĔlmasĔ ise yanlĔĹtĔr. BaĹta 

verdiĶimiz ºrneklerden de gºr¿ld¿Ķ¿ gibi, ilk dºnem Kel©m 
alimleri arasĔnda bu husus tartĔĹĔlmĔĹtĔr. 

EĹõar´ler, nih©´ hakikatĔn kaynaĶĔ olarak vahyin daha temel 
olduĶunu, aklĔn ise, vahiyle geleni doĶrulamaktan ºteye gememesi 

gerektiĶini savunmakta ve ikisi arasĔndaki eliĹkide ise vahyi tercih 
etmektedirler. Bu husus, Muõtezile ile EĹõar´ kel©mĔnĔn ayrĔldĔklarĔ 

temel noktalardan birisi olarak gºz¿kmektedir.3 EĹõar´õnin konuyla 
ilgili, òc¿mleleri Ĺºyledir: òAllah herĹeyin mutlak sahibidir. O, 

baĹkasĔnĔn kºlesi deĶildir. Kendisinden ¿stte ne hel©l kĔlan, ne 
emreden, ne alĔkoyan ne de bir hatĔrlatan vardĔr! Ona hi bir kimse, 

ne emreder ne de bir sĔnĔr tayin eder! Durum bºyle ise ondan 
irkin bir Ĺey sadĔr olmaz. Her hangi bir Ĺey, o Ĺeyle ilgili, bizim, 

tespit edilen sĔnĔrĔ aĹmamĔz ya da emredileni yapamayĔĹĔmĔz 
y¿z¿nden irkin olur...O bir Ĺeyin g¿zelliĶini bildirirse, o g¿zel 

olur. Emrederse Oõna bir itiraz olamaz.ó4 

AkĔl ve vahyin rolleri konusunda M©t¿rid´, Muõtezile ile 
EĹõariyeõnin ortasĔnda bir yer almĔĹtĔr. O, d¿Ĺ¿nmeye, aklĔ 

                                                   
1 ķzmirli, ķsmail HakkĔ, Yeni ķlm-i Kel©m, I-II, ķstanbul, 1339, I/59; AydĔn, Ali 
Arslan, ķsl©m ķnanlarĔ ve Felsefesi, ķstanbul, tsz. s. 96-97 

2 Taftaz©n´, Mesõud b. ¥mer (º.797/1395) ĸerhuõl-Akaid, trc.ve bs. S.UludaĶ, 
ķstanbul, 1982 s.9 C¿veyn´, ķmam¿õl-Harameyn, Ebuõl-Me©l´ (º.478/1085) eĹ-
ĸ©mil f´ Us¾l¿d-D´n, nĹr.A.Sami en- NeĹĹar, ķskenderiye, 1969 s. 115; 
kr.:TopaloĶlu, Bekir, Kel©m ķlmi, s. 83, 84 

3 Hayy, age. s. I, 265 
4 EĹõar´, Kitabuõl-Lumaõ er- Reddu Ehliõz-ZeyĶi veõl-Bidaõ, s. 112 
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kullanmaya teĹvik eden naslardan hareketle, aklĔn diĶer b¿t¿n bilgi 
kaynaklarĔndan daha ºnemli olduĶu sonucunu ĔkarmĔĹtĔr. Ancak 

aklĔn bilgisini kullanmak iin bir kĔlavuz olarak vahye muhta 
olduĶunu da sºyler. EĶer birisi, vahiy yoluyla tespit edilecek 

hidayetle ilgili unsurlarĔ kendi aklĔ ile bulabileceĶini sºylerse, akla, 
kaldĔrabileceĶinden fazla bir y¿k bindirmiĹ olacaktĔr. KĔsacasĔ, dini 

inancĔn malzemeleri vahiyden ĔkarĔlĔr, akĔl ise vahyi doĶru Ĺekilde 
anlamakla vazifelidir.1 

 

8 ð ķman Problemi ve Amel ile ķliĹkisi 

 Cemel ve SĔff´n savaĹlarĔndan sonra, H©ric´ler, SavaĹta arayĔ 
bulmak isteyen hakemleri ve tahkimi kabul edenleri, b¿y¿k g¿nah 

iĹlemekle suladĔlar ve tekfir ettiler. ¥zellikle N©fi b. Ezrak 
(º.65/684) ve evresi, b¿y¿k g¿nah iĹleyenleri tekfir etmekle 

kalmayĔp, bunlarĔ ebed´ cehennemlik ilan ettiler.2 Bu durum, iman 
ve amel konusuyla ilgili olarak; iman, k¿f¿r, nifak, fĔsk, b¿y¿k 

g¿nah, vaad ve va´d gibi kavramlarĔn tartĔĹĔlmasĔnĔ g¿ndeme 
getirmiĹtir. Bu konuda en sert tavĔr gºsterenler, kendi fikir ve 

d¿Ĺ¿ncelerini benimsemeyen M¿sl¿manlarĔn mallarĔnĔ ve kanlarĔnĔ 
hel©l gºren H©ric´ler olmuĹtur.  

ķman ve amel ile ilgili bu tartĔĹma, Ehl-i Hadis ile M¿rcie 
arasĔnda da devam etmiĹtir. Ehl-i Hadis, b¿y¿k g¿nah iĹleyenin 

tekfiri ve ebed´ cehennemde kalmasĔ fikri haric, imanĔn artma ve 
eksilme kabul edeceĶi, amellerin imanĔn bir parasĔ olduĶu gibi 

konularda H©ric´lerle hemfikirdirler.3 Haricilerin bu katĔlĔklarĔ ameli 
imanĔn bir c¿zõ¿ olarak gºrmelerindendir. Onlara gºre, ameli 

olmayan, yani dinin emir ve yasaklarĔna uymayan kimseler, m¿õmin 
olmaktan Ĕkar, k©fir olurlar. ¢¿nk¿ amel, imanĔn ayrĔlmaz bir 

parasĔdĔr.4 B¿y¿k g¿nah sahibini tekfir eden Hariciler, hakem 

                                                   
1 Mat¿ridi, Kitabuõt-Tevhid, s.3,4, 5, 13, 68, 69,92, 95 
2 Zirikl´, Hayreddin, Kamus-u Ter©cimiõl-EĹhuri veõn-Nisai mineõl-Arabi ve 
M¿steĹrikin, Beyrut, 1969, V, 107, 108 

3 Kutlu, Sºnmez, ķsl©m D¿Ĺ¿ncesinde ķlk Gelenekiler, Hadis TaraftarlarĔnĔn 
ķman AnlayĔĹĔ ¦zerine Bir Zihniyet Analizi, Ankara, 2000, s. 74, 75 

4 TopaloĶlu, Bekir, òAmeló, D.ķ.A., III, 14 
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olayĔnĔ kabul ettiĶi iin Hz. Aliõyi de tekfir etmede ittifak ettiler.1 

Muõtezile ise bu konuda, b¿y¿k g¿nah iĹleyenin ne k©fir ne de 

m¿õmin olduĶunu, onun f©sĔk bir kiĹi olarak, iman ve k¿f¿r 
arasĔnda bir yerde bulunduĶunu sºylemiĹtir. Bu kiĹiye ºl¿nceye 

kadar M¿sl¿man mu©melesi yapĔlĔr. ĸartlarĔna uyarak tevbe ederse 
imana dºner. Tevbe etmeden ºl¿rse, k©fir olarak ºlm¿Ĺ olur. 

Onlar, b¿y¿k g¿nahĔn tevbe olmaksĔzĔn hi bir Ĺekilde 
affedilmeyeceĶini sºylediler. Bu mezhebe gºre, b¿y¿k g¿nah ebed´ 

olarak cehennemde kalmayĔ gerektirir.2 Muõtezile bºylece, b¿y¿k 
g¿nah meselesinde M¿rcie karĹĔsĔnda yer almĔĹtĔr. Bu durum, iman 

kavramĔnĔn ºz¿n¿ oluĹturan Ĺeylerin neler olduĶu konusunda 
ihtil©flarĔ g¿ndeme getirmiĹtir. ķman, sºz m¿, niyet mi, fiil mi, ikrar 

mĔ, tasdik mi veya bunlarĔn b¿t¿n¿ m¿d¿r? BunlarĔn hangisinin 
ºnceliĶi sºz konusudur? ķman, inanĔlacak nesnelere gºre 

tanĔmlanabilir mi? ķman edilecek nesneler nelerdir?3 

 Eb¾ Han´fe imanĔn, tasdik, bilgi ve ikrardan oluĹtuĶunu 
sºyler. Oõna gºre, im©n ve ķsl©m, kulun Rabbini ikrar etmesi, Oõna 

yak´n derecesinde baĶlanmasĔ ve AllahõĔn Rabbi olduĶunu 
bilmesidir. ķmanla ķsl©m arasĔnda sadece lafz´ bir ayrĔlĔk vardĔr. 

ķsl©msĔz iman, imansĔz da ķsl©m olmaz. Bu ikisi sĔrt ve karĔn gibidir. 
Din, iman, ķsl©m ve ĹeriatlarĔn hepsine birden isim olur.4 M©turid´ 

ise, imanĔ dilin ikrarĔ deĶil kalbin tasdiki olarak tanĔmladĔ. ¢¿nk¿ 
kalbin ameli ihtiyar´dir, onu zorlamak m¿mk¿n deĶildir. Bu 

sebepledir ki, zorlandĔĶĔ vakit diliyle k¿fr¿n¿ sºyleyen kiĹi, kalbi 

                                                   
1 EĹõar´, Makal©t, s. 86 
2 Kad´, Abdulcabbar, Us¾liõl-Hamse, s. 611-693, 697-738, 666 ; TopaloĶlu, 
Kel©m, s.176 ; Malat´, Tenb´h, s. 36-38; Tun Cihat, Kelam (Sistematik) 
Kayseri, 1997, s.84 

3 Tritton, ķsl©m Kel©mĔ, s.20; MaĶrib´, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el-Maturidi 
ve ąr©uhuõl-Kel©miyye, s. 372; Kutlu, Sºnmez, ķsl©m D¿Ĺ¿ncesinde ķlk 
Gelenekiler, s. 74, 75 Kutlu, bu eserde, hadis taraftarlarĔnĔn iman tanĔmĔnĔ, 
iman- amel iliĹkisi, iman ve ikrar/sºz, iman ve tasdik, imanĔn Ĺuõbeleri, iman-
ķsl©m iliĹkisi, imanĔn dereceleri, imandan Ĕkaran g¿nahlarla ilgili gºr¿Ĺlerini 
mukayeseli olarak incelemektedir. Bkz.age. s. 78-152  

4 Bey©z´z©de, Ahmed b. Hasen b. Sinanuõd-D´n, el - Us¾l¿õl M¿n´fe Liõl- ķmamĔ 
Eb´ Han´fe, (º.1098/1687) thk. ķlyas ¢elebi, ķstanbul, 1996/1416 s. 82 
krĹ.:Ebu Hanife, FĔkhuõl-Ekber, s. 32; Kitabuõl-Vasiyye, s. 72 
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imanla dolu ise k©fir olmaz.1 

 EĹõar´, òimanĔ, AllahõĔn varlĔĶĔnĔ tasdikó olarak tanĔmladĔ. 

¢¿nk¿, Kurõan ayetleri hen¿z inzal edilmeden Araplar arasĔnda 
òimanó tasdik anlamĔnda kullanĔlmaktaydĔ. ĸeriat gelmeden ºnce 

imanĔn, fiillere isim olarak kullanĔldĔĶĔ v©ki deĶildir. Mesel©, efendi 
kºlesine bir Ĺeyi emredince, emri yerine getiren kºleye, òķman ettió 

denmezdi. Bu sebeple, EĹõar´, imanĔ kalbin tasdiki, yani inanan 
kiĹinin, inanĔlanĔn doĶruluĶuna itikadĔ olarak aĔkladĔ.2 

 Seleften, ķmam M©lik, (º.179/795) ķmam ĸ©fi´ (º.204/819) 

ve Ahmed b. Hanbel (º.241/855) gibi alimlere gºre de amel 
imanĔn bir parasĔdĔr. Bir kimsenin m¿õmin veya m¿sl¿man 

olabilmesi iin haram olan Ĺeyleri yapmamasĔ, farzlarĔ terketmemesi 
gerekir. Fakat ameli olmayan kimse k©fir deĶildir. ¢¿nk¿ amel, 

imanĔn asl´ deĶil, ikinci derecede bir r¿kn¿d¿r.3 ķmanĔ kalb ile 
tasdik, dil ile ikrar Ĺeklinde tarif eden M©t¿rid´ler de, ameli imanĔn 

bir c¿zõ¿ olarak gºrmemiĹlerdir.  

M¿sl¿man mezhepleri iinde amele en az deĶer veren mezhep, 
òk©fire ameli fayda vermediĶi gibi, m¿õmine de iĹlediĶi haramlar 

veya iĹlemediĶi farzlardan dolayĔ g¿nahlar zarar vermezó 
gºr¿Ĺ¿nde olan M¿rcieõdir.4 M¿rcieõnin kendi arasĔnda gruplarĔ 

vardĔr. Bir gruba gºre, Allahõa iman, AllahõĔ, Ras¾l¿n¿ ve Allahõtan 
gelen herĹeyi bilmektir. Dil ile ikrar, kalb ile yºneliĹ, Allahõa karĹĔ 

sevgi ve Ras¿l¿ taõzim gibi kalbi ve uzv´ ameller iman deĶildir. 
Onlar imanĔn tanĔmĔnda farklĔ ifadeler kullanmakla birlikte imanĔn 

c¿zlere ayrĔlmadĔĶĔnda ittifak etmiĹlerdir.5 

 M¿rcie gruplarĔnĔn iman ð amel erevesindeki gºr¿Ĺlerini 

                                                   
1 Maturid´, Kitabuõt-Tevhid, s. 377 
2 ķbnu F¾rek, M¿cerredu Makal©tiõl-EĹõar´, s.149; Lumaõ, s. 123 ķbnu Furek bu 
eserde EĹõar´õnin, imanĔn artĔp eksilmesi, imanĔn gerekliĶi, iman ve amel 
arasĔndaki iliĹkiye dair gºr¿Ĺlerini geniĹ olarak vermektedir. bkz.age. s. 150-
1555 

3 Ebu Zehra, Muhammed, ķsl©mõda FĔkh´ Mezhepler Tarihi, vr.: Abdulkadir 
ĸener, I-IV, Ankara, 1969, III, 56, 221; UludaĶ, S¿leyman, òAmeló, D.ķ.A., III, 
14 

4 UludaĶ, agm., D.ķ.A., III, 14 
5 EĹõar´, Makal©t, s. 132 , 137, 142 ; BaĶdad´, Mezhepler ArasĔndaki Farklar, s. 

148.  
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ķbnuõl Cevz´õnin ifadeleriyle ºzetliyelim: òMahl¾ka, Allahõa iman 
etmenin dĔĹĔnda birĹey gerekmez. KiĹi iman ettikten sonra 

dilediĶini yapabilir. ķt©at edeni itaatk©r, isyan edeni isyank©r olarak 
isimlendiremeyiz. ¢¿nk¿, biz, Allah nezdinde olanĔ bilemeyiz. 

T©atler imandan deĶildir. ķman ne artar ne de eksilir.ó1  

Kel©m ekollerinin teĹekk¿l dºnemine tekab¿l eden 3.ve 4. Hicri 

asĔrda ele alĔnan problemler Ĺ¿phesiz daha teferruatlĔca 
incelenebilir. Fakat esas olarak bu erevede cereyan etmiĹtir. 

G¿n¿m¿z problemlerini inan baĶlantĔlarĔ ve kurõanõ´ tevhid 
gºr¿Ĺ¿ istik©metinde anlayabilmek iin gemiĹi de gºz ºn¿nde 

tutmak gerekiyor. G¿n¿m¿zde ise kel©mĔn ºn¿nde ok daha etin 
problemler bulunmaktadĔr. Bunlardan bir kĔsmĔ, canlĔ kopyalamasĔ, 

satanizm, freudizm, ateizm, evrensel panteizm, laik humanizm, 
masonluk, astroloji, hur¾f´lik, parapsikoloji, reenkarnasyon, 

trancendal meditasyon2 ve benzeri modern akĔmlar olarak 
sĔralanabilir. Modern s¿s¿ verilen bir ok akĔmlarĔn aslĔnda tarihi 

kºkleri olduĶu da bilinen bir gerektir. 

 

 

SONU¢ 

Gºr¿ld¿Ķ¿ gibi kelam ilminin kuruluĹ s¿recinde allah, allahõĔn 

nitelikleri, allah ile kul arasĔndaki iliĹki, buna baĶlĔ olarak kader 
problemi yoĶun Ĺekilde ele alĔnmĔĹtĔr. Bu s¿rete felsefenin de 

etkisiyle insanðtabiat ve allah iliĹkisi de incelenmiĹtir. Bu meselede 
ilk dºnem alimlerinin olabildiĶince serbest bir d¿Ĺ¿nce ufku 

izdikleri gºr¿lmektedir. Ayni dºnemde naslarĔ zorlayarak da olsa, 
akla aĹĔrĔ g¿veni gºsteren r¿õyetullahĔn keyfiyeti gibi tamamen 

naslarla ºz¿lebilecek konular da tartĔĹĔlmĔĹtĔr. AkĔl ve vahiyle ilgili 
tartĔĹmalar g¿n¿m¿ze de ĔĹĔk tutacak Ĺekilde yapĔlmĔĹtĔr. KurõanõĔn 

tanĔmladĔĶĔ m¿sl¿man-kul olmanĔn niteliklerini iinde barĔndĔran 
iman-amel iliĹkisi, gemiĹte olduĶu gibi g¿n¿m¿zde yer yer 

                                                   
1 ķbnuõl Cevziyye, Cem©luddin Ebiõl Ferec Abdurrahman, Telb´su ķbl´s, thk.: 

Usam Faris el- Harastani, Beyrut, 1994/1414 s. 34 ; ĸehristani, el- Milel, I, 
161, 162 

 2 B¿y¿kkara, M. Ali ķĹlevsel Kel©m ķin Vazgeilmez BĔr Kaynak Ve Ara 
Olarak ķnternet, www.kel©m.com 
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problem olma vasfĔnĔ s¿rd¿rmektedir. Bunlarla birlikte, g¿n¿m¿z 
insanlarĔnĔn kelamcĔlardan ºz¿m¿n¿ beklediĶi g¿ndem maddeleri 

daha bir yoĶunluk kazanmĔĹtĔr. YaĹadĔĶĔmĔz d¿nyayĔ gemiĹten 
kopuk bir Ĺekilde incelemenin pek yararlĔ olmayacaĶĔ inancĔndayĔz. 

Bu sebeple kelam ilmiyle uĶraĹanlarĔn g¿n¿m¿z sorunlarĔna ºz¿m 
bulmasĔnĔn belirli ºl¿de de olsa, gemiĹteki problemleri ve 

ºz¿mlerini de gºz ºn¿nde tutmasĔyla m¿mk¿n olacaktĔr. 
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HATAċ KELķMESķNķN ETķMOLOJķSķ 
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¥zet 

Alev´ KĔzĔlbaĹlarĔn hem din´ hem d¿nyev´ liderleri, diĶer bir tabirle 
hem Ĺeyh hem ĹahlarĔ olan ĸah ķsmail T¿rke olarak bir ok Ĺiir 
yazmĔĹtĔr. Dºneminin geleneĶine gºre Ĺiirlerini kendi aĔk ismiyle deĶil de 
bir mahlasla yazmasĔ gerekiyordu. Her Ĺair kendi anlayĔĹĔna uygun belli 
bir anlam ifade eden bir mahlas kullanĔrdĔ. ĸah ķsmail de òhataya ait olan, 
hatalĔ, hatasĔ olan, hatadan hal´ olmayan, g¿nahĔ olan, kusuru olan, 
yanĔlan kimseó anlamlarĔna gelen òHat©´ó mahlasĔnĔ kullanmĔĹtĔr. 

Ancak ĸah ķsmail ile ilgili yapĔlan bir ok alĔĹmada onun mahlasĔ 
bazen òHat©´ó, bazen Hat©õ´ ve bazen de òHatay´ó Ĺeklinde yazĔlmaktadĔr. 

òHat©´ó kelimesinin etimolojisini incelediĶimiz zaman kelimenin 
Arapa òHataenó mastarĔndan t¿rediĶini gºrmekteyiz. Bu kelimenin mazi 
siĶasĔ òHatieó dir. òEl-Hat©uó, ôhataõ anlamĔnda isimdir. ķsm-i mensubu 
ise òHat©iyyunó Ĺeklinde gelir. ĸah ķsmail de kelimenin bu siĶasĔnĔ 
kullanmĔĹtĔr. Ancak kelime T¿rkemizde Hat©iyyun Ĺeklinde 
kullanĔlamaz. Kelimenin olduĶu gibi bu Ĺekliyle telaffuz edilmesi 
T¿rkemize uygun bir tarz deĶildir. Kelimedeki òyyunó dile aĶĔr geldiĶi 
iin atĔlmĔĹ ve kelime kaldĔĶĔ Ĺekliyle Hata´ olarak kullanĔlmĔĹtĔr. En son 
harf olan òió harfinin ĹapkalĔ ò´ó Ĺeklinde yazĔlmasĔ da kelimenin ism-i 
mensup siĶasĔnda bulunan ve nispet harfi olarak adlandĔrĔlan òyó harfine 
iĹaret etmesi iindir. Hatay´ kelimesinde bulunan òyó harfi ise Arapadaki 
nispet harfi olan òyó deĶil, T¿rkede yan yana gelen iki sesli harfin 
telaffuzunu yumuĹatan ve kaynaĹtĔrma harfi olarak ifade edilen òyeó 
harfidir. 

Anahtar Kelimeler: ĸah ķsmail, Mahlas, Etimoloji, Hat©´, Hat©y´, 
Hat©õ´. 

 

Abstract 

Shah Ismail, who was not only the religious but also the terrestrial 
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leader, in other words, not only the Sheikh but also the Shah of the 
KĔzĔlbash Alawites, wrote many poems using Turkish as a medium. 
According to the tradition of his time, he needed to write his poems by a 
pseudonym but not by his own name. Each poet used a relevant 
pseudonym representing his thoughts. As his pseudonym, Shah Ismail 
employed Khat©´ which means ôbelonging to the mistake, who makes 
mistakes, and has errors, who is not immune from errors, who has sins, 
who has faults, not infallibleõ. 

In many studies on Shah Ismail, his pseudonym has been given as 
ôKhat©´õ, ôKhat©õ´õ or ôKhatay´õ. 

When we examined the etymology of the word ôKhat©´õ, we see that it 
was derived from the Arabic word ôKhataenõ. The past tense of this word 
is ôKhatieõ. ôAl-Hatauõ is a noun meaning ôKhataõ (mistake). Its òthe 
related nameó is ôKhataiyyunõ. Shah Ismail has used this version of the 
word. However, this word cannot be used as ôKhat©iyyunõ in Turkish 
language. This does not fit the Turkish grammar. The suffix ôyyunõ has 
been eliminated and the rest of the word ôKhat©´õ has been used. The 
writing of ôiõ as ô´õ is to show that it is a òthe related nameó indicating 
attributing letter ôyõ in Arabic. The letter ôyõ in ôKhat©y´õ is not attributing 
the letter ôyõ in Arabic, but it is a letter for combining two vowels in 
Turkish language.  

Key Words: Shah Ismail, Pseudonym, etymology, Hat©´, Hat©y´, 
Hat©õ´. 

 

GķRķĸ 

ĸah ķsmail 1487 yĔlĔnda Erdebilõde doĶmuĹtur. BabasĔ Erdebil 

Tekkesinin Ĺeyhi ve aynĔ zamanda Akkoyunlu h¿k¿mdarĔ Uzun 
HasanõĔn yeĶeni olan ĸeyh HaydarõdĔr. Annesi ise Uzun HasanõĔn 

kĔzĔ AlemĹah Beg¿mõd¿r. Uzun HasanõĔn ºl¿m¿nden sonra 
iktidarlarĔ iin bir tehlike oluĹturabilir endiĹesiyle kendisinden 

b¿y¿k olan kardeĹi Sultan Aliõnin Akkoyunlular tarafĔndan 
ºld¿r¿lmesi ¿zerine ĸeyhlik makamĔ ona kalmĔĹtĔr. AkkoyunlularĔn 

onu da ºld¿rme tehlikesine karĹĔ bu sĔralarda hen¿z 6-7 yaĹlarĔnda 
bulunan ķsmailõi tarikatĔn ileri gelen m¿ritleri kaĔrmĔĹ ve 

saklamĔĹlardĔr. 6 yĔl kadar Gilan bºlgesinde saklanmak zorunda 
kalan ķsmail bu s¿re zarfĔnda kendisine tutulan hocalardan Arapa 
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ve Kurõan dersleri alarak eĶitimini s¿rd¿rm¿Ĺt¿r.1 

Akkoyunlu Devletinin i atĔĹmalar y¿z¿nden olduka zayĔf bir 

duruma d¿Ĺmesini fĔrsat bilen ķsmail, evresindeki yakĔn 
m¿ritleriyle2 beraber Gilan bºlgesinden Ĕkarak m¿ritlerinin yoĶun 

olarak bulunduĶu Erzincanõa geldi. Burada evresine kendisine 
candan baĶlĔ 7-8 bin civarĔnda silahlĔ m¿ridini toplayan ķsmail, 

tekrar Azerbeycanõa dºnd¿. Kuzey Azerbaycanõda babasĔnĔ ve 
dedesini ºld¿ren ĸirvan ĹahlarĔyla yaptĔĶĔ savaĹlarĔ kazandĔ. ¥n¿nde 

tek engel olarak kalan Akkoyunulu ordusunu da yenerek 1501 
yĔlĔnda baĹkentleri Tebrizõe girdi. D¿zenlenen merasimle baĹĔna ta 

giyerek kendisini Ĺah ilan etti. Bu tarihe kadar sadece Ĺeyh olan 
ķsmail bundan bºyle artĔk hem Ĺeyh hem ĹahtĔr. 

ĸah ķsmail m¿ritlerinin tarikata olan baĶlĔlĔklarĔnĔ devam 

ettirmek ve aynĔ zamanda yeni m¿ritler kazanmak maksadĔyla 
onlarĔn diliyle oĶunlukla onlarĔn duygu ve d¿Ĺ¿ncelerine hitap 

eden Ĺiirler yazmĔĹtĔr. ĸiirlerinin hemen hemen tamamĔnĔ aruz 
vezniyle yazmĔĹtĔr. ¥zellikle Anadoluõdaki m¿ritlerinin anlayĔĹlarĔna 

uygun olarak az da olsa hece vezniyle Ĺiirler yazmĔĹ olmasĔ da 
muhtemeldir.3 Bu Ĺiirlerini dºneminin geleneĶine uygun olarak bir 

mahlasla yazmĔĹtĔr. ĸah ķsmailõin bu mahlasĔ òHata´ó dir. 

ĸah ķsmail 1514 yĔlĔna kadar girdiĶi t¿m savaĹlarĔ kazanmĔĹtĔr. 
Bu durum kendisinde olaĶan¿st¿ bir g¿c¿n var olduĶu vehmini 

uyandĔrmĔĹtĔr. Yine bu anlayĔĹĔnĔn bir neticesi olarak kendisini 
zamanĔnĔn imamĔ, Allah tarafĔndan desteklenen (m¿eyyed min 

tarafillah) asrĔn sahibi olan zat olarak takdim etmekten 
kaĔnmamĔĹtĔr. Bu tarihe kadar olan Ĺiirlerinde bu anlamĔ ve bu 

anlayĔĹĔ sezinlemek m¿mk¿nd¿r. 1514 yĔlĔndaki ¢aldĔran 
maĶlubiyetinden sonra durumun bºyle olmadĔĶĔnĔn farkĔna varmĔĹ 

                                                   
* Yrd. Do. Dr. Harran ¦nv. ķlahiyat Fak¿ltesi, ķslam Mez. Tar. Anabilim DalĔ 
¥Ķrt. ¦yesi. 

1 Hasan Rumlu, Ahsen¿õt-Tevarih I, tah. C. N. Seddon, Oriental Institute, 
Baroda 1931, s. 9. 

2 Bu yakĔn m¿ritlerin isimleri iin bkz. Adel Allouche, The Origins and 
Development of the Ottoman and Safavid Conflict, Berlin 1983, s. 61.  

3 Ahmet T. Karamustafa, Encyclopaedia Iranica, òEsmail I Safawi (His Poetry)ó, 
VIII, California 1998, s. 635-636.  
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ve bu dºnemden sonra yazdĔĶĔ Ĺiirlerinde ºncekilerinin aksine daha 
bir tutarlĔlĔk gºrmek m¿mk¿nd¿r. DiĶer taraftan ĸah ķsmail bu 

maĶlubiyeti iine sindirememiĹ, oĶunlukla devlet iĹlerini kendi 
adamlarĔna bĔrakarak iine d¿Ĺt¿Ķ¿ bu durumu unutmak iin 

kendini ikiye vermiĹtir. Nihayet uzun s¿re bu duruma 
dayanamamĔĹ, hastalanarak 1524 yĔlĔnda ºlm¿Ĺt¿r. Cenazesi 

Erdebilõe getirilmiĹ ve atalarĔnĔn yanĔna gºm¿lm¿Ĺt¿r.1 

 

Neden Hata´ MahlasĔ? 

O dºnemlerde gelenek gereĶi her Ĺair Ĺiirlerini bir mahlasla 

yazar duygu ve d¿Ĺ¿ncelerini setikleri bu mahlas vasĔtasĔyla ifade 
ederlerdi. Yine her Ĺair kendisi iin uygun gºrd¿Ķ¿, ancak belli bir 

anlam ifade eden bir mahlasĔ tercih ederdi. Nitekim kendisinin 
aĶdaĹlarĔndan olan Muhammed b. S¿leymanõĔn Fuz¾l´ mahlasĔnĔ 

tercih ettiĶi gibi,2 ĸah ķsmail de kendisi iin òhataya ait olan, hatalĔ, 
hatasĔ olan, hatadan hal´ olmayan, g¿nahĔ olan, kusuru olan, yanĔlan 

kimseó anlamlarĔna gelen òHata´ó mahlasĔnĔ tercih etmiĹ ve uygun 
gºrm¿Ĺt¿r. Ancak ºzellikle bu mahlasĔ neden tercih ettiĶine dair 

elimizde kesin bir delil bulunmamaktadĔr. Konuyla ilgili bir iddiaya 
gºre ĸah ķsmail, ¢aĶatay edebiyatĔnĔn en b¿y¿k Ĺairlerinden biri 

olan Ali ĸir Neva´õye ºzendiĶinden kendisi iin bºyle bir mahlasĔ 
uygun gºrm¿Ĺ ve kullanmĔĹtĔr. DiĶer bir sºylenceye gºre, òHur b. 

Riyad adĔnda bir ĹahĔs Kerbela olayĔ sĔrasĔnda ºnce Yezidõin 
ordusunda idi. SavaĹ esnasĔnda Hz. H¿seyinõin tarafĔna geerek ona 

biat etti. Sonra Yezidõin askerlerine karĹĔ savaĹĔrken Ĺehit oldu. 
ArkadaĹlarĔ hemen oraya gºmmek istediler. Ancak yarasĔndan akan 

kanlar bir t¿rl¿ durmuyordu. Durum Hz. H¿seyinõe bildirildi. O da 
g¿lerek, ôºb¿r d¿nyada Ĺahit istiyorõ dedi ve mendilini ĔkarĔp verdi. 

YarayĔ onunla sarĔnca akmakta olan kan hemen durdu. Daha sonra 

                                                   
1 HayatĔnĔn geniĹ bir ºzeti iin bkz. Ghulam Sarwar, History of Shah Ismail 

Safawi, Aligarh 1939, s. 39-39, 93-95. 
2 Haluk ķpekten, Fuzul´ HayatĔ-Edeb´ KiĹiliĶi-Eserleri ve BazĔ ĸiirlerinin 
AĔklamalarĔ, Ankara 1973, s. 15. Fuzul´, yazmĔĹ bulunduĶu òBeng ¿ B©deó 
(Esrar ve ĸarap) adlĔ esrini ĸah ķsmailõin BaĶdatõĔ almasĔ esnasĔnda ona takdim 
etmiĹtir. Fuz¾l´, Beng ¿ B©de, haz. Kemal Edip K¿rk¿oĶlu, ķstanbul 1956, s. 
VI.  
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da Hz. H¿seyinõin yanĔna gºm¿ld¿. ĸah ķsmail BaĶdatõĔ aldĔĶĔ 
zaman Kerbelaõda Hz. H¿seyinõin kabrini de ziyaret etti. AyrĔlmak 

¿zereyken gºz¿ Hurõun mezarĔna iliĹti. Birden hiddetlenerek bu 
mezarĔn baĹka yere nakledilmesini istedi. Mezar aĔlĔnca Hurõun 

yarasĔ ¿zerindeki mendili gºrd¿. ôBu nedirõ deyip eline alĔnca 
yaradaki kan yeniden akmaya baĹladĔ. Tam o esnada Hz. 

H¿seyinõin t¿rbesinden ôhata ettin ķsmailõ diyen bir ses duyuldu. 
Bunun ¿zerine ķsmail mendili tekrar yaraya bastĔrĔp mezarĔn ¿zerini 

ºrtt¿. Ancak ķsmail bu hareketle hata yaptĔĶĔnĔ anladĔ. Bu hatasĔnĔ 
daima hatĔrlamak iin de o g¿nden sonra yazdĔĶĔ Ĺiirlerini òHatay´ó 

mahlasĔyla yazmaya baĹladĔó.1 

Hurr b.Yezid olayĔ ilgili kĔsmĔn birok yerinin uydurma olduĶu 

aĔka bellidir.2 ĸah ķsmailõin BaĶdatõĔ alma tarihi olan 1510õdan 

                                                   
1 ķbrahim ArslanoĶlu, ĸah ķsmail Hatay´, Der YayĔnlarĔ, ķstanbul 1992, s. 14,15. 
ArslanoĶluõnun Hur b. Riyad olarak verdiĶi ĹahsĔn ismi Temimõli Hurr b. 
Yezidõdir. Hurr savaĹtan ºnce Yezid b. Muaviye ordusunun ºnc¿ s¿vari 
kuvvetinin komutanĔydĔ. ķlk karĹĔlaĹmalarĔnda ona karĹĔ saygĔlĔ davrandĔ. 
NamazlarĔnĔ onun arkasĔnda kĔldĔlar. Medineõye dºnmelerine izin vermek onun 
yetki sĔnĔrĔnĔn dĔĹĔndaydĔ. Ancak Hz. H¿seyinõin Emev´ valisiyle gºr¿Ĺ¿p 
anlaĹmasĔnĔ saĶlamak maksadĔyla onu ve beraberindekileri Kerbelaõya kadar 
getirdi. Hz. H¿seyin Kerbelaõya geldikten sonra Emev´ valisinin niyetinin 
anlaĹma olmadĔĶĔnĔ, aslĔnda Hz. H¿seyinõi ortadan kaldĔrmak olduĶunu 
anlayĔnca Hz. H¿seyinõe karĹĔ yapĔlan davranĔĹĔn insan´ olmadĔĶĔnĔ, yapĔlanĔn 
bir ihanet olduĶunu sºyleyerek birka arkadaĹĔyla beraber Hz. H¿seyinõin 
tarafĔna geti. Onun yanĔnda savaĹmĔĹ ve orada Ĺehit olmuĹtur. Kerbelaõda 
Ĺehit d¿Ĺenlerin cenazeleri daha sonra o mĔntĔkada bulunan bir kabilenin 
fertleri tarafĔndan gºm¿lm¿Ĺt¿r. Konuyla ilgili geniĹ bilgi iin bkz. Julius 
Wellhausen, ķslamiyetõin ķlk Devrinde Din´-Siyas´ Muhalefet Partileri, ter. 
Fikret IĹĔltan, T.T.K. YayĔnlarĔ, Ankara 1996, s. 104-107.  

2 Tarihte, KĔzĔlbaĹlarĔn neredeyse tamamĔ gºebe olan oymaklara mensup 
kiĹilerdir. Gºebe k¿lt¿r¿nde sºzl¿ rivayet h©kim olduĶu iin tarihteki gerek 
bir olay dilden dile anlatĔlarak yeni nesillere aktarĔldĔĶĔ iin, bu gerek olayla 
alakasĔ olmayan birok unsurun da gerek olayĔn bir parasĔymĔĹ gibi anlatĔldĔĶĔ 
durumlar olduka oktur. Bunun da Ĺudur: OlayĔn hafĔzalarda kalmasĔ ve yer 
etmesi iin anlatĔlmak istenen olaya, insanlara ok ilgin gelebilecek bazĔ olay 
ve benzetmeler, hikayeler, olaĶan¿st¿ Ĺeyler eklenir ve ºylece anlatĔlĔr. Bu da 
onlardan biri olsa gerek. ķlgin benzetmeler yapĔlarak anlatĔlan olaylara 
KĔzĔlbaĹlarĔn rehber kitaplarĔ olan Buyrukõta da rastlamak m¿mk¿nd¿r. 
Bºylesine anlatĔlan farklĔ iki olay iin bkz. Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, ķstanbul 
1982, s. 46-50, 97-101.  
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daha ºnce Ĺiir yazdĔĶĔ ve bu Ĺiirlerinde òHata´ó mahlasĔnĔ kullandĔĶĔ 
bilinmektedir. Eserlerinden òDehn©meó isimli eserini yazdĔĶĔ tarih 

ise 1506õdĔr.1 DolayĔsĔyla ĸah ķsmailõin òHat©´ó mahlasĔnĔ bºylesi bir 
olay vesilesiyle almĔĹ olmasĔ m¿mk¿n deĶildir. 

DiĶer taraftan ĹurasĔ da bir gerektir ki ĸah ķsmail bu mahlasĔ 
seerken ister tevazuundan dolayĔ olsun ister baĹka bir maksattan 

dolayĔ olsun ôHataõ denen anlam ile veya bu manada iĹlenen bir fiil 
ile bir baĶlantĔ kurarak bu mahlasĔnĔ tercih etmiĹ ve kullanmĔĹtĔr. 

¢¿nk¿ birok Ĺiirinde kendisini hatalĔ gºrd¿Ķ¿n¿ ve bu 
hatalarĔndan dolayĔ da AllahõĔn kendisini affetmesini istediĶini 

belirtmektedir. ĸiirlerinin birinde 

 

 KĔl bak´ meni fena y¿z¿nde  

 Sen HaksĔn ve men hata y¿z¿nde 

 Sen kan-Ĕ m¿r¿vvet ve atasĔn  

 BaĶĔĹla Hatay´õnin hatasĔn2 

  

diĶer bir Ĺiirinde de 

 

 ķhlas-Ĕ dilden ayet-i taõviz okur mudam 

 Yad eylege cihanda Hat©y´ hatasĔnĔ3 

 

diyerek aslĔnda setiĶi bu mahlasĔnĔn d¿nyadaki hatalarĔyla olan 
baĶlantĔsĔna dikkat ekmek istemektedir. 

Ancak bu hatalĔ fiilinin ne olduĶunu haliyle aĔklamamaktadĔr. 

Bunun AllahõĔn y¿celiĶi karĹĔsĔnda duyulan bir mahcubiyet olma 
ihtimalinin yanĔnda; daha kurduĶu yeni devletin ilk yĔlĔnda giriĹtiĶi 

AkkoyunlularĔ kĔlĔtan geirme eylemlerine engel olmak isteyen ºz 

                                                   
1 ĸah ķsmail Hat©´, Dehn©me, nĹr. Hamid AraslĔ, Bak¿ 1948, s. 3-5. 
2 Tourkhan Gandjei, Il Canzionere dĔ Sah Ismaôil Hat©õ´, IstĔtuto Universitario 
Orientale, Napoli 1959, s. 9. Burada Hat©y´ kelimesinin orijinal olarak Arap 
harfleriyle olan yazĔlĔmĔnda hemze kullanĔlmamĔĹtĔr. YazĔlĔma sadĔk kalmak iin 
kelimeyi òHat©y´ó Ĺeklinde yazmayĔ uygun bulduk.  

3 Gandjei, Sah Ismaôil Hat©õ´, s. 151. 
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annesinin idam fermanĔnĔ imzalamĔĹ olmasĔndan daha sonra 
duyduĶu derin bir piĹmanlĔk duymuĹ olma ihtimali de vardĔr. 

Ancak elimizde annesini ºld¿rmekten derin bir piĹmanlĔk duyduĶu 
iddiasĔnĔ destekleyecek herhangi bir delil bulunmamaktadĔr. 

 

Kelimenin Etimolojisi  

Hata´ kelimesinin etimolojisine baktĔĶĔmĔz zaman kelimenin 
Arapa òHataenó mastarĔndan t¿rediĶini gºrmekteyiz. Bu kelime 

l¿gatte òhata yapmak, hatalĔ olmak, yanĔlmak, g¿nah iĹlemek, kusur 
iĹlemek,ó anlamlarĔna gelmektedir.1 Bu kelimenin mazi siĶasĔ 

òHatieódir. òEl-Hatauó, doĶrunun zĔddĔ olan ôhataõ anlamĔnda 
isimdir.2 Bu kelimenin ism-i mensup siĶasĔ ise òel-Hataiyyuó veya 

òHataiyyunó Ĺeklinde gelir.3 Bu da sºzl¿kte òhataya ait olan, hatalĔ, 
hatasĔ olan, hatadan h©li olmayan, g¿nahĔ olan, kusuru olan, yanĔlan 

kimseó anlamlarĔna gelir. Arapada bir kelimeden ism-i mensup 
yapĔlĔrken kural gereĶi o kelimenin en son harfinin harekesi damme 

(u) iken kesreye (i) evrilir ve sonuna Ĺeddeli bir òyyó harfi getirilir. 
El-Hatau kelimesinde, kelimenin en son harfi olan hemzenin 

harekesi damme (u) iken, nispet harfi olan Ĺeddeli (yy) harfine 
bitiĹtiĶi iin kesreye (i) evrilmiĹ ve el-Hataiyyu olmuĹtur. Yine 

Arapada kural gereĶi baĹĔnda òeló takĔsĔ bulunan bir kelimenin 
sonu tenvinli olamaz. Kelimenin baĹĔndaki òeló takĔsĔ atĔlmĔĹ, 

bunun yerine kelimenin sonuna da òtenvinó (un) getirilmiĹ ve 
kelime òHataiyyunó Ĺekline dºn¿Ĺm¿Ĺt¿r. ĸah ķsmail de Ĺiirlerinde 

kelimenin bu siĶasĔnĔ kullanmĔĹtĔr. Ancak kelime T¿rkemizde 
òHataiyyunó Ĺeklinde kullanĔlamaz. Kelimenin olduĶu gibi bu 

Ĺekliyle bir metin veya bir Ĺiir iinde kullanĔlmasĔ T¿rkemizin 
c¿mle ve kelime yapĔsĔna uygun bir tarz olmadĔĶĔndan m¿mk¿n 

deĶildir. òHataiyyunó kelimesindeki òyyunó eki dile aĶĔr geldiĶi, 
ayrĔca T¿rke telaffuza uymadĔĶĔ iin atĔlmĔĹ ve kelime kaldĔĶĔ son 

Ĺekliyle òHata´ó olarak kullanĔlmĔĹtĔr. En son harf olan òió harfinin 

                                                   
1 Serdar MutalĔ, Arapa-T¿rke Sºzl¿k, DaĶarcĔk YayĔnlarĔ, ķstanbul 1995, 
òHatieó md., s. 232. 

2 El-M¿ncid, Dar¿õl-MeĹrik, Beyrut 1973, òHatieó md., s. 186.  
3 Arapada bir kelimeyi ism-i mensup yapmak iin bkz. HacĔ Mehmed Zihni, 
Arapa Sarf ve Nahv, Marifet YayĔnlarĔ, ķstanbul 1991, s. 345-372. 
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ĹapkalĔ ò´ó Ĺeklinde yazĔlmasĔ da kelimenin ism-i mensup siĶasĔnda 
bulunan ve nispet harfi olarak adlandĔrĔlan òyó harfine iĹaret etmesi 

iindir. òHatay´ó kelimesinde bulunan òyó harfinin ise yukarĔdaki 
òyó harfiyle herhangi bir alakasĔ yoktur. Bu harf Arapadaki nispet 

harfi olan òyó harfi deĶil, T¿rkede yan yana gelen iki sesli harfin 
telaffuzunu yumuĹatmak maksadĔyla ikisinin arasĔna gelen 

kaynaĹtĔrma harfi olan òyeó harfidir.1 DolayĔsĔyla ĸah ķsmailõin 
kullandĔĶĔ mahlasĔn doĶru Ĺekli òHata´ó Ĺeklinde yazĔlanĔdĔr. Ancak 

telaffuz kolaylĔĶĔ olsun diye kelime bazen de òHatay´ó Ĺeklinde 
yazĔlmĔĹ ve kullanĔlmĔĹtĔr. Orijinal el yazmasĔ n¿shalarĔnda 

kelimenin her iki tarzda yazĔlĔmĔna da rastlamak m¿mk¿nd¿r.  

 

Kelimenin YazĔlĔm ĸekli 

Hata´ kelimesi, konuyla uĶraĹanlar tarafĔndan Hat©´, Hat©y´ ve 

Hat©õ´ Ĺeklinde ¿ ayrĔ biimde de yazĔlmĔĹ ve kullanĔlmĔĹtĔr. 
Kelimenin doĶru yazĔmĔnĔn Hata´ Ĺeklinde olmasĔ gerektiĶini, 

orijinal bazĔ el yazmalarĔnda her ne kadar Hatay´ Ĺeklindeki bazĔ 
yazĔlĔm Ĺekillerine rastlanĔyorsa da bunun telaffuz kolaylĔĶĔ olsun 

diye tercih edilen bir yazĔm tarzĔ olduĶunu ifade etmiĹtik. 

 ķbrahim ArslanoĶlu, yazmĔĹ bulunduĶu ĸah ķsmail Hatay´ adlĔ 

eserinde kelimenin, eski divan el yazmalarĔnda (Hat©y´) Ĺeklinde 
yazĔldĔĶĔnĔ; AzerbaycanlĔ araĹtĔrmacĔlarĔn da kelimeyi bºyle 

kullandĔĶĔndan dolayĔ demek ki doĶrusu buymuĹ diye kendisinin de 
bu yazĔm Ĺeklini tercih ettiĶini ifade etmektedir.2 Kelimenin bazĔ 

eski n¿shalarda Hat©y´ Ĺeklinde hemze kullanĔlmadan yazĔldĔĶĔ 
doĶru ise de AzerbaycanlĔ araĹtĔrmacĔlarĔn da kelimenin bu 

Ĺekildeki yazĔlĔmĔnĔ tercih ettiĶi iddiasĔ doĶru deĶildir. AzerbaycanlĔ 
ilim adamlarĔndan Hamid AraslĔ 1948 yĔlĔnda neĹrettiĶi ĸah 

ķsmailõin ôDehn©meõ adlĔ eserinin kapaĶĔnda ve ºn sºz¿nde imlayĔ 
doĶru bir Ĺekilde ôyeõ harfinin ¿zerinde hemzeli olarak yani ôHat©´õ 

Ĺeklindeki yazĔm tarzĔnĔ kullanmĔĹtĔr.3 DiĶer taraftan 1948 tarihli bu 

                                                   
1 T¿rkedeki yardĔmcĔ sessiz harflerin fonksiyonu iin bkz. ķskender Pala-Sakin 
¥ner-Rekin Ertem, Yeni Dil Bilgisi, Servet YayĔnevi, ķstanbul 1992, s. 50.  

2 ArslanoĶlu, ĸah ķsmail Hatay´, s. 14. 
3 ĸah ķsmail Hat©´, Dehn©me, nĹr, Hamid AraslĔ, s. 1. 
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neĹir, aslĔ Leningrat k¿t¿phanesinde bulunan 1626 tarihli bir el 
yazma n¿shasĔ esas alĔnarak neĹredilmiĹtir. Bu n¿shanĔn orijinalinin 

tamamĔnda da kelime hemzeli olarak yani ôHat©´õ Ĺeklinde yazĔlmĔĹ 
bulunmaktadĔr.1 

Kelimeyi hemzeli olarak Hat©´ Ĺeklinde kullanan diĶer bir 
uzman da Tourkhan Gandjeiõdir. Gandjei Paris milli 

k¿t¿phanesinde bulunan Hat©´ divanĔnĔ neĹrederken divanĔn 
iindeki t¿m Ĺiirlerde kelime òHatayió Ĺeklinde yazĔlmĔĹ olmasĔna 

raĶmen o, kapak kĔsmĔnda kelimenin aslĔna uygun olarak doĶru 
olan Ĺeklini yani hemzeli olan òHat©´ó Ĺeklindeki yazĔm tarzĔnĔ 

tercih etmiĹtir.2  

Ancak Gandjei, ĸah ķsmailõin Paris milli k¿t¿phanesi 1307/83 
numarasĔnda kayĔtlĔ bulunan el yazmasĔ divanĔnĔ Il Canzoniere dĔ 

ġ©h Ismaôil Hat©õ´ Ĺeklindeki yazĔm tarzĔyla neĹretmiĹtir.3 Gandjei 
burada Ismaôil kelimesindeki òaynó harfinin karĹĔlĔĶĔ olarak ters 

apostrof (ô) iĹaretini; Hat©´ kelimesindeki hemze harfinin karĹĔlĔĶĔ 
olarak da normal apostrof (õ) iĹaretini kullanmĔĹtĔr. Bu tabi´ ki 

kiĹinin kendi tercihine baĶlĔ bir transkripsiyon seimidir. Ancak 
T¿rkemizde, Arapadaki hemze harfinin karĹĔlĔĶĔ olarak apostrof 

iĹaretinin kullanĔldĔĶĔnĔ belirtmeden Hat©´ kelimesinin Hat©õ´ 
Ĺeklinde yazĔlmasĔnĔn okuyucuyu yanĔltabileceĶini belirtmek 

zorundayĔz. ¢¿nk¿ genellikle T¿rke yazĔmlarda apostrof (õ) iĹareti 
eĶer kullanĔlacaksa Arapadaki ôaynõ harfinin karĹĔlĔĶĔ olarak 

kullanĔlmaktadĔr. Arapa olan Hat©iyyun kelimesinde ise ôaynõ harfi 
bulunmamaktadĔr. Kelimenin en son harfinin ôhemzeõ olduĶunu 

daha ºnce de ifade etmiĹtik. DolayĔsĔyla apostrofun hemze karĹĔlĔĶĔ 
olduĶunu belirtmeden kelimenin òHataõ´ó Ĺeklinde apostroflu 

olarak yazĔlmasĔnĔn okuyucularĔ yanĔltabilme ihtimali olduĶundan 
doĶru olmayacaĶĔ kanaatindeyiz. 

                                                   
1 ĸah ķsmail Hat©´, Dehn©me, nĹr. Hamid AraslĔ, s. 

4,5,19,46,71,76,84,93,98,106,110,115,124,129, 140,144,147,149, 
154,157,163,168,175,177,178,180,184. Bu sayfalarĔn tamamĔnda kelime 
hemzeli olarak yani Hat©´ Ĺeklinde yazĔlmĔĹtĔr. 

2 Gandjei, ĸah Ismaôil Hat©õ´, Kapak kĔsmĔ. 
3 Tourkhan Gandjei, Il Canzionere dĔ Sah Ismaôil Hat©õ´, IstĔtuto Universitario 

Orientale, Napoli 1959. 
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ĸah ķsmailõe ait eĹitli k¿t¿phanelerdeki el yazmasĔ divanlarda 
kelimenin hem hemzeli hem hemzesiz yazĔlĔm Ĺekilleri mevcuttur. 

Kelime her ne kadar iki Ĺekilde yazĔlmĔĹsa da kelimenin kºkenini 
gºz ºn¿nde bulundurduĶumuz zaman doĶru olan yazĔm tarzĔnĔn 

hemzeli olanĔnĔn yani òHat©´ó Ĺeklinde olanĔn doĶru olduĶunu 
ifade etmeliyiz. DiĶer imla tarzĔnĔn yani òHat©y´ó Ĺeklinde olanĔnĔn 

ise, orijinine uygun olmamakla beraber telaffuz kolaylĔĶĔ olsun diye 
tercih edilen bir yazĔm Ĺekli olduĶunu belirtmek zorundayĔz. FraklĔ 

bir yazĔm tarzĔ olan òHat©õ´ó Ĺeklindeki imlayĔ ise eĶer apostrof, 
Arapadaki hemze karĹĔlĔĶĔ olarak yazĔlĔyor ve bu da aĔka 

belirtiliyorsa sºylenecek herhangi bir Ĺey yok. Bu da doĶru ve 
tercih edilen bir yazĔm tarzĔ olarak kabul edilebilir. 

 

 

SONU¢ 

KĔzĔlbaĹlarĔn din´ ve d¿nyev´ liderleri olan ĸah ķsmail, Erdebil 

Tekkesinin Ĺeyhi iken kendisine son derece samimi duygularla baĶlĔ 
m¿ritleriyle beraber 1501 yĔlĔnda Safev´ Devletini kurmayĔ baĹardĔ. 

Bu sĔrada hen¿z 13-14 yaĹlarĔ civarĔndaydĔ. 

ĸah ķsmail takriben bu yaĹlardan itibaren T¿rke ve Farsa, 
ancak daha ok T¿rke Ĺiirler yazmaya baĹlamĔĹtĔr. YaratĔlĔĹĔndaki 

Ĺairlik kabiliyeti bir tarafa, bunlarĔ yazmaktaki gayesi hem 
m¿ritlerinin kendisine olan baĶlĔlĔĶĔnĔ devam ettirmek hem yeni 

m¿ritler kazanmak hem de yani kurduĶu devletinin asker ihtiyacĔnĔ 
karĹĔlamaktĔ.  

ĸah ķsmail Ĺiirlerini yazarken dºneminin geleneĶine gºre bu 

Ĺiirlerini bir mahlasla yazmĔĹtĔr. ĸah ķsmailõin kendisi iin setiĶi ve 
beĶendiĶi mahlasĔ Hat©´õdir. Bu kelimenin sºzl¿k anlamĔ òhatalĔ 

olan, hataya ait, g¿nahĔ olan, kusurlu kimseó demektir. ĸah 
ķsmailõin neden bºylesi bir anlamĔ olan bir mahlasĔ tercih ettiĶine 

dair elimizde herhangi bir delil bulunmamaktadĔr. ķleri s¿r¿len bir 
iki iddia ise tatmin edici olmaktan uzaktĔr. 

ĸah ķsmail ¿zerinde alĔĹma yapan bilim adamlarĔ bu kelimeyi 
deĶiĹik tarz ve imlalarla bazen Hat©´, bazen Hat©y´ ve bazen de 

Hat©õ´ Ĺeklinde yazmĔĹlardĔr. 
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ĸah ķsmail DivanlarĔnĔn eski el yazmalarĔnda kelime hem 
òHat©´ó (hemzeli), hem òHat©y´ó (hemzesiz) Ĺeklinde yazĔlmĔĹ ve 

kullanĔlmĔĹtĔr. Ancak kelimenin etimolojisini incelediĶimiz zaman 
Hat©´ kelimesinin Arapa òHataenó mastarĔndan t¿rediĶini 

gºrmekteyiz. Bu kelimenin mazi siĶasĔ òHatieó dir. El-Hatau, 
doĶrunun zĔddĔ olan ôhataõ manasĔnda isimdir. Bu ismin ism-i 

mensubu Hataiyyun olarak gelir. Bunun da manasĔ yukarĔda ifade 
ettiĶimiz gibi òhatalĔ, hatasĔ olan, g¿nahĔ olan, kusuru olanó kimse 

demektir. ĸah ķsmail de kelimenin bu siĶasĔnĔ kullanmĔĹtĔr. Ancak 
kelime T¿rkede, gramer kaidelerine uymadĔĶĔ iin òHataiyyunó 

Ĺeklinde kullanĔlamaz. AyrĔca kelimeyi bu Ĺekilde olduĶu gibi 
kullanmak hem telaffuz aĔsĔndan zordur hem de Ĺiirdeki ahenge 

uyumlu gelmeyebilir. Bu nedenlerden dolayĔ kelimenin eki sayĔlan 
Ĺeddeli òyyó harfi atĔlmĔĹ, kelime kalan kĔsmĔyla Hat©´ Ĺeklinde 

kullanĔlmĔĹtĔr. Kelimedeki òió harfinin ĹapkalĔ ò´ó Ĺeklinde 
yazĔlmasĔ, kelimenin orijinindeki nispet harfi olan Arapadaki òyó 

harfine iĹaret etmesi iindir. 

Kelimenin òHat©y´ó Ĺeklindeki yazĔlĔmĔ ise kelimenin orijinine 

uygun bir yazĔm tarzĔ deĶildir. Bu yazĔlĔmdaki òyó harfi, Arapadaki 
nispet harfi olan òyó harfi deĶil; T¿rkemizdeki iki sesli harfin 

telaffuzunu yumuĹatmak iin ikisinin arasĔna getirilen ve 
kaynaĹtĔrma harfi olarak isimlendirilen òyó harfidir. 

Kelimenin òHat©õ´ó Ĺeklinde yazĔlmasĔ ise kiĹinin tercihine 

kalmĔĹ bir transkripsiyon seimidir. Buradaki apostrof kelimenin 
aslĔnda bulunan òhemzeó harfinin yerine kullanĔlĔyorsa ve bu 

belirtiliyorsa sºylenecek herhangi bir Ĺey yok. Ancak bu 
belirtilmeden yazĔlĔyorsa bu tarz bir imla seiminin okuyucuyu 

yanĔltabileceĶini belirtmek zorundayĔz.  
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ķLAHķ KķTAPLARDA HZ. MUHAMMEDõķN 
GELECEĵķNķ M¦JDELEYEN HABERLER VE 

KURõANõDA BU HABERLERE YAPILAN ATIFLAR 

 

                Dr. Osman KAYA*  

 

 

 

¥zet 

N¿b¿vvet m¿essesesi insanlĔk tarihi kadar eskidir. B¿t¿n 
peygamberlerin inan sistemi bakĔmĔndan beslendiĶi tek kaynak il©h´ 
kaynaktĔr. AyrĔca her peygamber kendisinden sonraki peygamberi 
destekleyeceĶine ve kendi ¿mmetine tavsiyede bulunacaklarĔna dair 
Allahõa sºz vermiĹlerdir. Bu baĶlamda semav´ kitaplara sahip olan 
peygamberlerin son peygamber olan Hz Muhammedõi m¿jdelemiĹ 
olmalarĔ da bunun doĶal bir sonucudur. 

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Semav´ kitaplar, Kurõan, Muhammed, 
Ahmed, Paracletus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada 
Shalom. 

 

Abstract 

The history of prophethood estalblisment is as old asthe history of 
humanity the sole source which all of the prophets were cherished from 
the point of view of the belief system is the hymn source. Also all of the 
prophets prumised, to Allah that they would sopport the next prophet 
after themselfs and advise to the worldwide M¿slim communities from 
this point of view, it is the natural result of this, that the prophets who 
have celectial books told Hz. Muhammed who has been the last 
prophed. 

Key words: Revlation, The Celestial books, Qurõan, Muhammed, 
Ahmed, Paracletus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada, 
Shalom. 
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Risalet gºrevini yerine getirmek ¿zere gºnderilen b¿t¿n 
peygamberler, insanlĔĶa aynĔ mesajĔ getirmekle birlikte, risalet 

silsilesini koparacak ve kendinden ºncekilerin ve sonrakilerin 
davetini yalanlayacak herhangi bir giriĹimde bulunmamĔĹlardĔr. 

Kurõanõda da belirtildiĶi gibi onlar birbirlerinin mesajĔnĔ tekzip 
etmek iin deĶil, doĶrulamak ve tasdik etmek ¿zere 

gºnderilmiĹlerdir.1 AyrĔca Kurõan, bu konuda AllahõĔn b¿t¿n 
Peygamberlerden Ĺºyle sºz aldĔĶĔnĔ belirtmektedir. òAllah 

peygamberlerden Ĺºyle sºz almĔĹtĔ; ben size kitap ve hikmeti 
verdim ĸimdi yanĔnĔzda bulunan kitabĔ doĶrulayĔcĔ bir peygamber 

geldiĶinde, ona mutlaka inanacak ve yardĔm edeceksiniz, bunu 
kabul ettiniz mi ve bu hususta aĶĔr ahdimi ¿zerinize aldĔnĔz mĔ? 

demiĹti, onlar da kabul ettik dediler. O halde Ĺahit olun ben de 
sizinle beraber Ĺahit olanlardanĔmó 

DolayĔsĔyla peygamberlerin birbirlerini tasdik etmeleri; 
birbirlerine atĔfta bulunmalarĔ, kendilerinden ºnce ve sonra 

gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik anlayĔĹĔnĔn bir gereĶidir. Bu 
baĶlamda ºzellikle ķbrahim´ dinler geleneĶi ierisinde yer alan 

peygamberlerden Hz. Musa, Hz. ķsa ve Hz. Muhammedõin (as) 
birbirlerinden bahsetmelerinin, daha aĔk bir ifade ile ºnce 

gelenlerin sonrakileri m¿jdelemelerinin ne kadar doĶal olduĶu 
ortadadĔr. Zira her ne kadar daha ºnceki peygamberler tarafĔndan 

t¿m aĔklĔĶĔyla kimin ne zaman, nerede peygamber olabileceĶi 
belirtilmemiĹ olsa da, bºyle bir gºrevin peygamberlere verilmiĹ 

olduĶu anlaĹĔlmaktadĔr.2 ķlk dºnem ķslam tarihi kaynaklarĔnda konu 
ile ilgili pek ok bilgiye rastlamak m¿mk¿nd¿r. Kaynaklarda yer 

alan tarihi bilgilere gºre, Arap yarĔmadasĔnda ve ºzellikle 
Medineõde yaĹayan Yahudilerin, M.VI. asrĔn baĹlarĔnda kendilerini 

her t¿rl¿ bela, sĔkĔntĔ ve zorluklardan kurtaracak bir peygamberin 
gelmesini bekledikleri anlaĹĔlmaktadĔr. Bºyle bir beklenti 

ierisindeki Medineli Yahudiler, Araplarla aralarĔnda kavga ĔktĔĶĔ 
zaman: òGºreceksiniz kĔsa bir zaman sonra bir peygamber Ĕkacak 

                                                   
* Dr., AdĔyaman ķmam-Hatip Lisesi, Osmankaya57@hotmail.com 
1 Saf,61/6;Al-i ķmran ,3/ 3,50;Maide,5/46, 48;Neml,27/76; Yunus.10/37; 
Yusuf, 12;111;FatĔr,/31; Ahkaf,46/12;Bakra,2/101;Nisa,4/47;Enõam,6/92. 

2 ReĹit RĔza, Tefsir,IX.,232. 
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ve onunla birlikte sizi Ad ve ķrem topluluklarĔ gibi yerle bir 
edeceĶiz.ó diyerek onlarĔ tehdit ediyorlardĔĔ1. Hatta Medineli 

Yahudilerin, Medineli AraplarĔ bu t¿r haberlerle bilgilendirmesi, 
onlarĔn Hz. Muhammedõin davetini kabulleri konusunda etkili 

olmuĹtu.2 ķbn HiĹamõĔn naklettiĶi tarihi bilgiler arasĔnda, Selman-Ĕ 
Farisiõnin M¿sl¿man olmasĔyla ilgili riv©yet de, bu konuda ºnemli 

bilgiler iermektedir. Buna gºre Selman-Ĕ Farisi (r.a), gerek dini 
bulup tabi olmak maksadĔyla yaptĔĶĔ seyahat esnasĔnda karĹĔlaĹtĔĶĔ 

Ammuriyeõ deki papazĔn Ĺu sºzlerini nakleder; òOĶlum Allahõa 
yemin ederim ki; Ĺu insanlar arasĔnda bizim ¿zerinde 

bulunduĶumuz halde ºlen hibir kimseyi tanĔmĔyorum. Ancak bir 
peygamberin gelme zamanĔ yaklaĹmĔĹtĔr ve ķbrahim in (as) dini ile 

gºnderilecektir.ó3 

Kur'an-Ĕ Ker´m, kutsal vahiy geleneĶi ierisinde yer alan AllahõĔn 

kitaplarĔnĔ tasdik etmek4 ve her t¿rl¿ yozlaĹmadan arĔndĔrĔp saf ve 
berrak mesajlar sunmak ¿zere gºnderilmiĹ, Hz. Muhammedõin 

(sas), peygamber olarak gºnderileceĶine dair haberlerin Tevrat ve 
ķncil gibi kutsal kitaplarda yer aldĔĶĔna aĔka iĹaret etmiĹtir. òOnlar 

ki, O eliyi yanlarĔndaki Tevrat ve ķncilõde yazĔlĔ bulduklarĔ o ¿mmi 
peygambere uyarlar. O (Peygamber) ki onlara iyiliĶi emreder, onlarĔ 

kºt¿l¿kten men eder, onlara g¿zel Ĺeyleri hel©l, kºt¿ Ĺeyleri haram 
kĔlar; ¿zerlerindeki aĶĔrlĔklarĔ ve zincirleri kaldĔrĔp atar. Oõna iman 

edip saygĔ gºsteren, yardĔm eden ve Oõnunla birlikte indirilen nura 
(Kurõanõa) uyanlar; iĹte kurtuluĹa erenler onlardĔr.ó5 òMeryem oĶlu 

ķsa da: "Ey ķsrailoĶullarĔ! Ben size AllahõĔn elisiyim, benden ºnce 
gelen TevratõĔ doĶrulayĔcĔ ve benden sonra gelecek olan Ahmed 

adĔndaki bir peygamberin de m¿jdeleyicisi olarak (gºnderildim)" 
demiĹti. (Fakat ķsaõnĔn m¿jdelediĶi eli ) Onlara aĔk deliller 

                                                   
1 ķbn HiĹam ,es-Sire.I,225; Taber,Tarih, II,354; ķbnõul- Esir, el-Kkamil,II,95;ķbn 

Kesir,el-Bidaye,II,149. 
2 ķbn HiĹam age. I,225;Hamidullah,ķslam Peygamberi I, s,162-163. 
3 ķbn ,HiĹam,es-Sire. I,s,231-232. 
4 Saf,61/ 6;Al-i ķmran ,3/ 3,50; Mide ,5/45-48; Neml,, 27/ 76;Yunus, 10/37; 
Yusuf,12/111; FatĔr,35/31; Ahkaf, 46/12; Nisa,4/47; Enõam,6/ 92; Bakara,2 
/101. 

5 Aõraf, 7/157. 
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getirince; bu apaĔk bir b¿y¿d¿r dediler.ó1 Bu ąyet-i Kerimeler, 
Hz. Muhammedõin son peygamber olarak gºnderileceĶinin diĶer 

semavi din mensuplarĔ tarafĔndan bilindiĶine iĹaret etmektedir.  

Ashaptan, Abdullah b. Amr, kendisine Hz. Peygamberõin 

Tevratõta kayĔtlĔ olan vasĔflarĔ sorulunca ĹunlarĔ sºylemiĹtir: òEvet 
Allahõa yemin olsun ki Resulullahõ Ĕn bazĔ vasĔflarĔ Tevratõta da 

anĔlmĔĹtĔró dedi ve Ĺu ąyet-i Kerimelerin benzerini me©len zikretti: 
òEy peygamber biz seni hakikaten bir Ĺahit, bir m¿jdeleyici bir 

korkutucu ve O õnun izniyle Allahõa daveti ve aydĔnlatĔcĔ bir ĔĹĔk 
olarak gºnderdikó.2 òSen elbette benim kulum ve Resul¿ms¿n. 

Sana m¿tevekkil adĔnĔ verdim. Bu peygamber, kºt¿ huylu, katĔ 
kalpli ve arĹĔlarda ĔĶĔrtkan deĶildir.ó3 òO, kºt¿l¿Ķe kºt¿l¿kle 

karĹĔlĔk vermez; kºt¿l¿Ķ¿ ancak af ve maĶfiretle karĹĔlar.ó4 

Allah sapmĔĹ toplumu bu peygamber vasĔtasĔyla òLail©heillellahó 
diyerek doĶrultmadĔka, onun ruhunu asla kabz etmeyecektir. Allah 

gºrmeyen gºzleri, duymayan kulaklarĔ ve Hakka kapalĔ olan kalpleri 
ancak bu kelimeyle aacaktĔr.5 dedi.  

Kur'an-Ĕ Ker´m, ayrĔca Hz.Peygamberõin yaĹadĔĶĔ dºnemdeki 

kitap ehlinin konu ile ilgili bilgi d¿zeylerine de Ĺºyle iĹaret 
etmektedir. òKendilerine kitap verdiklerimiz Oõnu (Hz 

Muhammedõi) oĶullarĔnĔ tanĔdĔklarĔ gibi tanĔrlar.ó6 Bu ©yet o dºnem 
kitab ehlinin, Hz. peygamberin geleceĶinden haberdar olduklarĔnĔ 

beyan etmektedir. Bu ©yetler ºzellikle Ĺuna da iĹaret ediyor ki; 
yalnĔzca ilim ve marifet ya da bilmek, sĔrf kalbe ait olan iman iin 

yeterli deĶildir. ķman iin itaat ve boyun eĶmek, ayrĔca Abdullah b. 
SelamõĔn yaptĔĶĔ gibi, gereĶi gizlemeyip aĔktan ikrar ve itiraf 

etmek de gerekir,7 Yine Kur'an-Ĕ Ker´m, Ehl-i KitabõĔn bu konuda 
mutad tavĔrlarĔna iĹaret ederek onlarĔ Ĺºyle uyarmaktadĔr. òEy kitab 

                                                   
1 Saf, 61/6 . 
2 Ahzab,33/45-46. 
3 Al-i ķmran ,3/ 159. 
4 Fusilet ,41/34. 
5Buhari,Buyuõ50(III/21); Ahmed b. Hanbel,II,174; ķbn Saõd 
Tabakat,I,362;Taber´,Tefsir,XIX,83; ķbn.Kesir, Tefsir,II,243;Kurtubi ,VII,190. 

6 Bakara, 2/146; Enõam,6/20. 
7 ElmalĔlĔ,Hak Dini,I,438, 
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ehli, elimiz size geldi. Kitaptan gizlediĶiniz Ĺeylerin oĶunu size 
aĔklĔyor, oĶundan da geiyor. Size gerekten Allahõtan bir nur ve 

aĔk bir kitap gelmiĹtir.ó1 òEy Kitab ehli, niin hakkĔ batĔla 
karĔĹtĔrĔyor ve bile bile gereĶi gizliyorsunuz.?ó2 

 Buraya kadar me©len zikrettiĶimiz ©yetler, Kitap ehlinin bºyle 
bir peygamberi beklediĶini gºstermektedir. Ancak onlarĔn sadece 

kĔskanlĔklarĔndan3 dolayĔ peygmberi kabul etmedikleri de 
anlaĹĔlmaktadĔr.  

ķl©hi dinlerin temelini, Allah, ahiret ve peygamber inancĔ 

oluĹturmaktadĔr. Y¿ce Allah d¿nyaya gºnderilecek insanlarĔn 
ruhlarĔyla, òelest meclisindeó tevhid ¿zerine sºz aldĔktan sonra4 

Peygamberler zincirinin ilk halkasĔnĔ ilk insanla baĹlatmĔĹ,5 Hz. 
Muhammedõle noktalamĔĹtĔr.6 Hz. Adem ile Hz. Muhammed 

arasĔnda geen peygamberlerin kesin sayĔlarĔnĔ bildirmemiĹ;7 fakat 
her millete bir peygamber gºnderdiĶini belirtmiĹtir.8 Ancak Kur'an-

Ĕ Ker´m, bunlardan ok azĔnĔn adĔnĔ zikreder. (yirmi beĹ veya yirmi 
sekiz ) Bununla birlikte Y¿ce Allah, gºnderdiĶi peygamberler 

arasĔnda ºnemli bir baĶ kurarak, Hz. Muhammedõi diĶer 
peygamberlere tanĔtmĔĹ, peygamberlerden son nebiyi haber 

vermelerini istemiĹtir.  

òAllah peygamberlerden Ĺºyle sºz almĔĹtĔ: BakĔnĔz size kitap ve 
hikmeti verdim. Sonra yanĔnĔzda bulunan (kitabĔ) tasdik eden bir 

peygamber geldiĶinde, Oõna mutlaka inanacak ve yardĔm 
edeceksiniz Bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta aĶĔr ahdimi 

¿zerinize aldĔnĔz mĔ demiĹti. Kabul ettik dediler. O halde Ĺahit 
olunuz ben de sizinle beraber Ĺahit olanlardanĔmó9 dedi. Bu ©yet-i 

kerimenin yorumunda ķslam ©limleri ¿ ºnemli noktaya temas 

                                                   
1 Maide,5/15. 
2 Al-i ķmran ,3/71. 
3 Bakara,2/109. 
4 Aõraf, 7/ 172. 
5 Bakara,2/ 30-33; Al-i ķmran,3/ 30,59. 
6 Ahzab, 33/59. 
7 Nisa, 4/64. 
8 FatĔr, 35/24. 
9 Al-i ķmran,3/81. 
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etmektedirler: 

1. Her peygamber kendisinden sonra gelen nebiyi haber 

vermekle gºrevlidir.  

2. Her peygamberin ¿mmetinden Hz. Peygambere yetiĹen, Oõna 
inanmak durumundadĔr.1 

3. B¿t¿n peygamberler Hz.Muhammed'in(sas) geleceĶini haber 

vermekle gºrevlidirler.2 

YukarĔdaki ©yetin3 h¿km¿ ehl-i kitabĔn kutsal kitaplarĔnda da 

vardĔr. òķsrailoĶullarĔnĔn ©limlerinin Oõnu bilmesi onlar iin bir delil 
deĶil mi?ó4 Bu konuda (ĸuara,26/ 196-198) ©yetleri de ayrĔ bir 

ºnem taĹĔmaktadĔr. ąyeti kerimede geen òZ¿b¿r¿õl evveliynó 
sºzc¿Ķ¿ Hz peygamberden ºnce gºnderilen il©h´ kitaplarĔ ifade 

etmektedir. ąyeti yorumlayan m¿fessirler, Hz. Peygamberin ve 
KurõanõĔn gºnderileceĶine dair haberlerin il©h´ kitaplarda 

zikredilmiĹ olduĶunu belirtmektedirler.5 Zira Hz. Peygamber b¿t¿n 
insanlar iin bir rahmet peygamberi olarak gºnderilmiĹ ve b¿t¿n 

peygamberlere tanĔtĔlmĔĹtĔr.6 

YukarĔdaki ©yeti kerimeler incelendiĶinde, Hz. Peygamberin 
geleceĶinin ºnceki il©h´ kitaplarda haber verilmiĹ olduĶunu anlarĔz. 

¢¿nk¿ Al-i ķmran 81.©yetini yorumlayan m¿fessirlere gºre, ¿ 
gºr¿Ĺ¿n hangisinden hareket edilirse edilsin, ºnceki 

peygamberlerin Hz. Muhammedõi (as) haber vermekle gºrevli 
olduklarĔ anlaĹĔlĔr. ĸuara S¾resinde "O evvelkilerin kitaplarĔnda da 

vardĔr.ó ©yeti bunu aĔk bir Ĺekilde ortaya koymaktadĔr. Bu bilgi 
ister Kur'an-Ĕ Ker´min gºnderileceĶi m¿jdesini, ister Hz. 

Peygamberin geleceĶi haberini versin, aynĔ neticeyi yansĔtmaktadĔr. 
Zira Kurõan Hz Peygamberin peygamberliĶini ispat eden bir 

mucizedir. Nitekim ZemahĹeri (v.538/1149)ĸuara S¾resindeki 
©yeti, Saf Suresi'nin 61/6 ©yetiyle aĔklamakta, Kurtubi 

                                                   
1 Taber´, Tefsir,IV,331;ķbn Kesir, Tefsir,II,65. 
2 ķbn Kesir, Tefsir, II,56;Alusi, Tefsir, III, 209; Derveze,Tefsiruõl Hadis, 

VIII,121. 
3 Al-i ķmran,3/81. 
4 ĸuara, 26/196-198. 
5 Taber´., XIX,113; ZemahĹeri,II,128;Kurtubi, XII,138. 
6 ķbn ķshak, es-Siyre, 109. 
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(v.671/1273)de Aõraf S¾resi,7/157. ©yeti delil gºstermektedir.1 
Kur'an-Ĕ Ker´mõde ehl-i kitabĔn Hz. Peygamberi kendi oĶullarĔnĔ 

tanĔdĔklarĔ gibi tanĔmĔĹ olduklarĔnĔ haber vermiĹ olmasĔ, kendi 
kitaplarĔnda Hz. Peygamberin geleceĶini ve Oõnun vasĔflarĔnĔ 

okumuĹ olduklarĔnĔ gºstermektedir.2 Nitekim Kurõan-Ĕ Kerimin, 
Hz. Peygamberin Tevrat ve ķncilõdeki vasĔflarĔnĔ haber vermiĹ 

olmasĔ, ºnceki il©h´ kitaplarda son nebinin haberinin bulunduĶunu 
ortaya koymaktadĔr. Y¿ce Allah Kur'an-Ĕ Ker´mde eski il©h´ 

kitaplardan; "ķncil, Tevrat, Zebur ve Z¿b¿r, Suhuf ve Elvah" 
isimleriyle bahsetmektedir. ZamanĔmĔzda Hz.ķsaõya verildiĶine 

inanĔlan ķnciller, Hz.Musaõya verildiĶine inanĔlan Tevrat, Suhuf ve 
Levhalar, Hz. Davudõa verildiĶine inanĔlan ve Kitab-Ĕ Mukaddes 

iinde bulunan Zebur gibi kitaplarda yer almaktadĔr. Sºz konusu 
kitaplara inananlar kabul etmeseler de bu kitaplarĔn tahrif 

edilmiĹlerinde bile, Hz. Peygamberle ilgili haberleri bulmak 
m¿mk¿nd¿r.  

 

1. ķncillerde Hz. Muhammed (s) 

1.a) ķnciller'de Hz. Muhammedõin GeleceĶine Dair 
Haberler  

ķnciller'de Hz. Peygamberõin (sas) geleceĶine dair haberlere 
gemeden ºnce, Ĺunu belirtelim ki, HĔristiyan toplumunun 

g¿venilir (cononice) saydĔĶĔ Matta, Markos, Luka ve Yuhanna 
ķncillerinin Greke yazĔlĔ n¿shalarĔnĔn miladi IV.yy.dan ºteye 

gememektedir. Hz ķsaõdan sonra geen 300 yĔl gibi bir zaman 
ierisinde bu kitaplarda ne gibi deĶiĹikliklerin olduĶunu tam olarak 

tespit etmek de m¿mk¿n deĶildir.3 Bu durumda ķnciller'de geen 
ve Hz. ķsaõya ait olduĶu nakledilen sºzlerde herhangi bir deĶiĹiklik 

yapĔlĔp yapĔlmadĔĶĔnĔ anlamak olduka zordur. Ancak bu Ĺ¿pheli 
duruma raĶmen bug¿n elde bulunan n¿shalarĔyla bile ķnciller, Hz. 

Muhammed (sas)õin risaletine iĹaret ettiĶi Ĺeklinde yorumlanan bazĔ 

                                                   
1 ZemahĹeri, KeĹĹaf, III,128;Kutubi ,III,138; ElmalĔlĔ,Hak Dini ,VII,4929-4935. 

2 Bakara,2/146; Enam,6/20. 
3 ķbn Kayyim, el-Hidaye,s,84-85; Mevdud´,a.g.e.,VI,272. 
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ifadeler iermektedir. Halen mevcut olan bu ķncillerde Hz. 
Peygamberin geleceĶi ile ilgili ok sayĔda ķncil c¿mleciĶi 

bulunmasĔna raĶmen; HĔristiyanlarĔn Hz. Muhammedõe 
inanmamalarĔnĔn sebebi olarak: 

a. HĔristiyanlĔktaki Mesih inancĔ, 

b. Hased etmeleri, 

c. D¿nya menfaatlerine olan meyilleri gºsterilebilir. ¢¿nk¿ 
ķnciller'de geen bazĔ c¿mleler son peygamberin Hz. ķsa deĶil, tam 

aksine Hz. Muhammed olduĶunu gºstermektedir. Bu ifadelerden 
bazĔlarĔ Ĺºyledir:  

Yuhanna ķncilõinde Mesihõin geliĹi sĔrasĔnda ķsrailoĶullarĔnĔn ¿ 
ayrĔ Ĺahsiyet bekledikleri ifade edilmektedir.  

òVe Yahya Ĺahittir ki, Yahudiler Kud¿sõte kendisine, sen 

kimsin? diye sormak ¿zere keĹiĹ ve rahipler gºnderince O, ne 
olumlu ne de olumsuz cevap verdi; aksine kendisinin Mesih 

olmadĔĶĔnĔ sºyledi. Onlar sordular: ¥yle ise sen kimsin? Sen ķlya 
mĔsĔn? O, dedi ki ben deĶilim (sonra dediler ki) sen o, nebi misin? 

O, dedi ki hayĔr. Bunun ¿zerine onun kim olduĶunu sordular. O, 
dedi ki, ben sahrada aĶĔran birinin sesiyim ki, siz tanrĔnĔn yolunu 

d¿zeltesiniz. Onlar tekrar Oõna sordular, madem ki sen ne Mesih, 
ne ķlya ne de o peygambersin o halde sen ne diye insanlarĔ takdis 

edersin..ó1 

Bu ifadeler gºsteriyor ki ķsrailoĶullarĔ, Hz. Mesihõle Hz.ķlyasõĔnõ 
dĔĹĔnda (ķncilõdeki ifadesiyle ķlya) baĹka bir peygamber daha 

bekliyorlardĔ.2 Bu beklenen peygamber Hz.Yahya da deĶildi. Aksi 
takdirde Yahyaõya soru sormazlardĔ. AynĔ zamanda. Hz. YahyaõnĔn 

kendisi de, o beklenen peygamber olmadĔĶĔnĔ ifade etmiĹti. 
ķsrailoĶullarĔ bu ¿¿nc¿ nebinin geleceĶine kesin gºz¿yle 

bakĔyorlardĔ. 

HĔristiyan d¿nyasĔ bu ifadeyi farklĔ yorumlasa da, Tevratõta 

geleceĶi beklenen peygamber3 haberi, bu ifadelerle birleĹtirildiĶinde 

                                                   
1 Yuhanna,I/19-25. 
2 Bkz. Yuhanna,7/40-41. 
3 Tesniye,18/18. 
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her iki ifadenin de aynĔ peygambere iĹaret ettiĶini anlarĔz.1 AyrĔca 
ķncilõin diĶer birok ifadelerinde bu iĹaretleri gºrmek m¿mk¿nd¿r. 

òVe ben babama yalvarĔrsam O, size ikinci yardĔmcĔ gºnderecektir. 
Bu yardĔmcĔ ebediyen sizlerle kalacaktĔr. D¿nyanĔn elde 

edemeyeceĶi òHak ruhuó bunu d¿nya ne gºr¿r ne de bilir. (ama) 
siz Onu bilirsiniz ¿nk¿ sizlerle yaĹar sizinle bulunur.ó2 òBen bu 

sºzleri sizinle beraber iken size sºyledim. Ama pederim Ruhuõl 
Kud¿s adĔna size gºndereceĶi yardĔmcĔ size her Ĺeyi ºĶretecek ve 

size b¿t¿n sºylediklerimi hatĔrlatacakó3 òBundan sonra ben sizinle 
pek konuĹmayacaĶĔm, zira d¿nyanĔn ºnderi geliyor ve ben de 

Oõnun hibir Ĺeyi yoktur.4 òAma pederim tarafĔndan size 
gºndereceĶim yardĔmcĔ yani (HakikatĔn Ruhu) size gelince de 

benim iin Ĺahitlik yapacaktĔr.ó5 òAma ben doĶruyu sºyl¿yorum 
benim gitmem sizin iin daha faydalĔ olacaktĔr. Zira ben gitmesem 

O yardĔmcĔ size gelmeyecektir, ama gidersem Oõnu size gºnderirim 
ve O geldiĶi zaman g¿nah iin, salah iin ve h¿k¿m iin d¿nyayĔ 

ilzam edecektiró6. òSize sºyleyecek daha ok Ĺeylerim var; fakat siz 
Ĺimdi bunlara tahamm¿l edemezsiniz. Fakat O hakikat ruhu gelince 

her doĶru yolu gºsterecektir. Zira kendiliĶinden de 
sºylemeyecektir. Fakat her ne iĹitirse sºyleyecek ve gelecek Ĺeyleri 

size bildirecektir. O beni taõzim edecektir. ¢¿nk¿ benimkimden 
alĔp size bildirecektir Pederõin olduĶu her Ĺey benimdir, onun iin 

dedim ki ; benden alacak size verecektir.ó7  

Hz. ķsaõnĔn, ķnciller hen¿z yazĔlmadan ºnce insanlara aktarmak 

iin kullandĔĶĔ dil, Arami dilinin bir lehesi olan S¿ryanice idi.8 
ķsaõnĔn doĶumundan yaklaĹĔk 200-250 sene evvel Seluk (Seleucide) 

ķbraniceõnin kullanĔlmasĔna son verilmiĹ, yerine S¿ryanice 

                                                   
1 ReĹit RĔza,Tefsir,IX.,S.235-236;Mevdud´, Tefhim, VI.,271; Tevhid 
M¿cadelesi,I,107-108. 

2 Yuhanna,14/16-17. 
3 Yuhanna, 14,/25-26. 
4 Yuhanna,14/30. 
5 Yuhanna,15/26. 
6 Yuhanna,16/7-8. 
7 Yuhanna,16/12-15. 
8 ķbn Kayyim el- Hidaye, ,98; ReĹit RĔza,Tefsir,IX.298;Mevdud´, Tefhim, IV.272. 
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kullanĔlmĔĹtĔr. ķncillerõin dºrd¿ de Hz. ķsaõdan sonra HĔristiyanlĔĶĔ 
kabul etmiĹ ve Helence konuĹan kimseler tarafĔndan Ĺifahi olarak 

S¿ryanice konuĹan kimselerden dinlenerek Helenceye evrilmiĹtir. 
Hi biri miladi 70 yĔlĔndan ºnce k©leme alĔnmamĔĹ, Yuhanna ķncilõi 

de yaklaĹĔk miladi 100 yĔlĔnda ve muhtemelen Efesõte bitirilmiĹtir.1 
Buna ilaveten ķncillerõin hi birinin Helenõce n¿shasĔ muhafaza 

edilmemiĹtir. ķlk ķncil n¿shasĔ, IV. asĔrdan ºteye gitmemektedir. 
Bºyle bir sonu ķnciller'deki tahrifatĔ gºstermektedir. YukarĔda 

Yuhanna ķncilõinde geen ibarelerde òo, ebediyen yaĹayacakó 
òdoĶruluĶu b¿t¿n yollarĔ gºsterecek,ó òbizzat kendisi (Hz.ķsaõyĔ) 

teyid edecekó bir kiĹi olarak tarif edilmektedir. Ancak asĔl ibarelere 
òRuhuõl -Kudusó (hakikatĔn ruhu, kutsal ruh) ilave edilmek 

s¾retiyle ifade muĶlak ve hatta anlamsĔz kĔlĔnmak istenmiĹtir.2  

Nitekim ķncillerin biri dĔĹĔnda hepsinin Greke yazĔlmĔĹ olmasĔ, 

Hz. ķsaõnĔn ºĶretilerinin orijinal vahiy diliyle deĶil de baĹka dillere 
evrilmek s¾retiyle sonraki nesillere aktarĔldĔĶĔnĔ gºstermektedir. 

HĔristiyan camiasĔ eskiden beri bu terc¿melerde isimleri olduĶu gibi 
aktarmak yerine, asĔl manalarĔna gºre terc¿me etmeyi tercih 

edegelmiĹtir. Bu da oĶu kez isimlerdeki orijinalliĶin kaybolmasĔna 
sebep olmuĹtur.3 

Bu ibareler tahlil edildiĶinde gelecek kiĹinin bir ruh deĶil, bir 

insan olduĶu anlaĹĔlĔr. ¥Ķretileri evrensel olup herkesi kapsayacak 
ve kĔyamete kadar yaĹayacak nitelikte olacaktĔr. Bu ºzel kiĹinin 

hususiyeti de "yardĔmcĔlĔktĔr". HĔristiyanlar, ""yardĔmcĔ" 
kelimesinin, Yuhanna ķncilõinin Helence asĔl n¿shasĔnda geen 

òParacletosó kelimesiyle eĹ anlamlĔ olduĶunu sºylerler.4  

T¿rkeye tesellici olarak evrilen òParacletosó kelimesi 
S¿ryaniceden Grekeye evrilen kelimelerdendir. Bu kelimenin ne 

anlama geldiĶi kesin olarak bilinmemekle birlikte, ķbn HiĹamõĔn bu 
konuda naklettiĶi bir haber olduka dikkat ekicidir. ķbn 

HiĹam,Yuhanna,15/26.PasajĔnda nakledilen òParacletosó yerine 
S¿ryanice òMunhamannaó kelimesini kullanĔr ve bunun sebebini 

                                                   
1 ReĹit RĔza, Tefsir, IX.,245;Mevdud´, Tefhim VI, 272. 
2 Mevdud´, Tefhim, VI,s,272-274. 
3 ReĹit RĔza, Tefsir,IX,245. 
4 Mevdud´.Tefhim, VI,s,272-274. 
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Ĺºyle izah eder: S¿ryanice òMunhamannaó kelimesi Muhammed 
(medhedilmiĹ) demektir. Bu kelimenin Yunanca karĹĔlĔĶĔ ise 

òPericlytosótur.1 Bundan dolaya Hz. Muhammedõin Hz. ķsa 
tarafĔndan m¿jdelenmiĹ olduĶu kesinlik kazanmaktadĔr. Bu kelime 

Yunanca ķncilõde òPerclytosó iken HĔristiyan din adamlarĔ onu 
òParacletusóolarak deĶiĹtirmiĹlerdir.2 Abdõul Ahad Davud 

ise,Yunancada rahatlatan, teselli eden kimse anlamĔna gelen 
kelimenin sanĔldĔĶĔ gibi òParaclytosódeĶil, òParacalonóolduĶunu 

iddia eder. Daha da ºnemlisi O, òParaclytosókelimesinin gerek 
imla, gerekse gramer bakĔmĔndan bu anlama gelmesinin m¿mk¿n 

olmadĔĶĔnĔ ve esasen bu Yunanca kelimenin, aslĔnĔnó periclytosó 
olduĶunu belirttikten sonra òpericlytosókelimesini etimolojik 

yºnden Ĺºyle tahlil etmektedir. òPericlytosó, gerek etimolojik, 
gerekse l¿gat manasĔ itibariyle; en meĹhur, ĹanĔ y¿ce, ve ºv¿lmeĶe 

layĔk kimse demektir.3 

Alexander Dictionnaire, "Grec Franaisó adlĔ eserinde bu 

kelimenin eĹitli aĔklamalarĔnĔ verdikten sonra, ķngilizce 
òPeriqlytosó ya da òPericleitosó diye telaffuz edilen bu kelimenin, 

Arapaõda òen meĹhur, en ok hamd eden ve ĹanĔ y¿ce olan 
anlamĔna gelenóAhmedó kelimesinin tam karĹĔlĔĶĔ olduĶunu 

belirtir. Bununla birlikte O, òpericlytosó kelimesinin òParaclytosó 
Ĺeklinde tahrif edildiĶini, bu durumun Kilise tarafĔndan y¿zyĔllarca 

korunarak onun yerine kullanĔldĔĶĔnĔ iddia eder.4 El-Hindi ise, bir 
papaz tarafĔndan kaleme alĔnan ve òParaclit" hakkĔnda bilgiler 

bulunan bir risaleden bahsederek Ĺu aĔklamalarda bulunur: "Bu 
kelime Yunanca bir kelimedir. AslĔnĔn òParaclytosó olduĶunu 

sºylersek, tesellici, yardĔmcĔ ve vekil olur. ĸ©yet kelimenin aslĔnĔn 
òPericlytosó olduĶunu sºylersek, manasĔ Muhammed ya da 

ºv¿lm¿Ĺ ve Ahmed (ok hamd eden) anlamĔna gelir". Bu durumda 
ķslam ©limlerinden bu m¿jdeli haberi delil sayanlar òPericlytosó 

kelime manasĔndan Oõnun Muhammed ve Ahmedõe daha yakĔn bir 
anlamĔnĔn olduĶu kanaatine varĔrlar ve ķsa (as) nin Muhamed 

                                                   
1 ķbn HiĹam, es-Sire, I,248. 
2 Mevdud´, Tefhim, VI,275. 
3 G¿ner Osman , ResulullahõĔn Ehli Kitapla M¿nasabetleri,s, 153. 
4 a.y.a.e.. 
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(sas)õĔn geleceĶini haber verdiĶini iddia ederler. Fakat onun aslĔ 
òParaclytosó tur der.1 Bu aĔklamalar telaffuz itibariyle bir birine 

ok yakĔn olan iki Yunanca kelimenin terc¿me esnasĔnda ya kasten 
ya da yanlĔĹlĔkla karĔĹtĔrĔldĔĶĔnĔ gºstermektedir. Son dºnem ķslam 

©limleri, ķncilõdeki ifadenin òPericlytosó olmasĔ durumunda, 
bunun Kurõanõda Hz. Muhammedõin (as) risaletinin Tevrat ve 

ķncilõde kayĔtlĔ olduĶu Ĺeklindeki ifadeyi kesin olarak doĶrulamĔĹ 
olacaĶĔnĔ belirterek, bu deĶiĹikliĶin HĔristiyan camiasĔ tarafĔndan 

kasten yapĔldĔĶĔnĔ ileri s¿rmektedirler.2 Yuhanna ķncilõinde 
òParaclytosóla ilgili Hz.Muhammedõin (as) risaletine iĹaret eder 

mahiyette bilgiler bulunduĶu Ĺeklinde yorumlar da yapĔlmĔĹtĔr. 
Mesela òParaclitó benim iin Ĺehadet edecektiró ifadesi Kurõanõda 

Hz.ķsaõnĔn HĔristiyanlarca kabul edilen il©hlĔk vasfĔnĔn 
reddedilmesi,3 doĶumu ve ºl¿m¿ne iliĹkin gereklerin 

hatĔrlatĔlmasĔ,4 olarak yorumlanmĔĹtĔr. òKendiliĶinden 
sºylemeyecektir, fakat her ne iĹitirse sºyleyecektir. Ve gelecek 

Ĺeyleri size bildirecektiró ifadesi de Kurõanõda Hz. Peygambere 
atfen sºylenilen òO (Muhammed) Kendi arzusuna gºre konuĹmaz 

Oõnun konuĹmasĔ kendisine vahiy edilenden baĹka bir Ĺey 
deĶildir.ó5 ayetine uygun d¿sturu belirtilmiĹtir. òO geldiĶi zaman 

g¿nah iin ve h¿k¿m iin d¿nyayĔ ilzam edecektir.ó Ĺeklindeki ifade 
ise, Hz. Muhammedõin (as) yery¿z¿ndeki inan gruplarĔnĔn AllahõĔ 

ink©ra/ g¿nahkarlĔĶa ve isyana yºnelik her t¿rl¿ hatalarĔnĔ ikaz 
etmesi ve uyarmasĔ Ĺeklinde yorumlanmĔĹtĔr.6  

 AyrĔca yukarĔya aldĔĶĔmĔz ķncil pasajlarĔnĔn dĔĹĔnda Matta ve 
diĶer ķncillerde de bu konuda bir takĔm bilgiler verilmektedir.7  

1.b) Barnabas ķncilõinde Hz. Muhammed 

                                                   
1 G¿ner Osman, a.g.e.,s,154. 
2 ReĹit RĔza, Tefsir,IX,,280; ElmalĔlĔ,Hak Dini,VIII,16; Mevdud´,Tefhim,VI,275. 

3 Bkz. Maide,5/17,72,-75,116-118;Meryem,19/29-35. 
4 DoĶumu iin bkz. Al-i ķmran ,3/35-53;Meryem,19/16-36; vefatĔ iin bkz. 

Nisa,4/157-158; Al-i ķmran,3/55; Maide,5/117. 
5 Necm, 53/3-4 
6 ķbn KayyĔm el-Hidaye, s.99-100;ReĹit RĔza, Tefsir, IX.,15-16. 
7Bkz. Matta,3/1-2,4/12-17,23;6/10;10/7;13/31-32; 212/43; ķĹa,40/3; 

Yuhanna,1/23; Luka,9/1-2; 10/9. 
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Hz.ķsa'ya verilmiĹ olan ķncil bir tane iken, zamanla sayĔlarĔ hayli 
oĶalmĔĹ, daha sonra bunlarĔn sayĔlarĔ dºrt olarak kabul edilmiĹtir. 

Kabul edilmeyen ķncillerden biri de Barnabas ķncilõidir. Bu ķncilõin 
kabul edilmemesinin sebebi HĔristiyanlĔktaki teslis inancĔnĔ 

reddetmesi ve Hz. Muhammedõin geleceĶini haber vermesine 
dayandĔĶĔ sanĔlmaktadĔr. Barnabas ķncilinde de Hz.Muhammedõin 

geleceĶine dair birok haberi bulmak m¿mk¿nd¿r. Hz. ķsa, 
Hz.Muhammed (sas) iin bazen òResulullahó bazen de òMesihó 

kelimesini kullanmĔĹtĔr. Bazen takdir edilmeye layĔk, bazen 
òKelime-i Tevhidó anlamĔna gelen sºzc¿kler kullanmĔĹtĔr. 

Bunlardan bir kaĔ Ĺºyledir.  

òAllahõĔn d¿nyaya gºnderdiĶi peygamber ki sayĔlarĔ 144 bin idi 

muĶlak ve karmaĹĔk bir Ĺekilde konuĹtular, ama benden sonra 
b¿t¿n peygamberler ile mukaddes varlĔklarĔn nuru gelecektir ki, 

peygamberlerin sºylediklerini aĔklayacak, sizi aydĔnlatacaktĔr. 
¢¿nk¿ O, AllahõĔn res¾l¿dur.1 òķsa Mesih dedi ki; TanrĔnĔn benim 

vasĔtamla gºsterdiĶi mucizelerin maksadĔ, benim yaptĔklarĔmĔn 
hepsinin TanrĔnĔn isteĶine baĶlĔ olduĶunu size gºstermektir. Yoksa 

ben kendimi sizin bahsettiĶiniz (Mesihõten) b¿y¿k saymĔyorum. 
Ben sizin Mesih dediĶinizin orabĔnĔn boncuĶunu veya ayakkabĔ 

baĶlarĔnĔ aacak seviyede bile deĶilim. O Mesih benden ºnce 
yaratĔlmĔĹtĔ ve benden sonra gelecektir. O, dinin hi son bulmamasĔ 

iin hakikatleri yanĔnda getirecektir.ó2 òSize yemin ederek 
sºyl¿yorum, gelen her nebi sadece bir millet iin AllahõĔn 

rahmetinin iĹareti olarak gelmiĹtir. Bu sebeple bu peygamberlerin 
t©limatĔ, gºnderildikleri uluslarĔn dĔĹĔna ĔkmadĔ. Ama AllahõĔn 

Resul¿ gelince TanrĔ adeta onun eline m¿hr¿n¿ verecektir.Ta ki 
Oõnun t©limatĔnĔ almĔĹ olan d¿nyanĔn b¿t¿n uluslarĔ selamete ve 

rahmete kavuĹacaklardĔr. O, tanrĔ tanĔmazlara hakim olacak ve 
putperestliĶi ºylesine yer y¿z¿nden silecektir ki Ĺeytan kaacak 

delik arayacaktĔr.3 òBu sebeple size diyorum ki; Resulullah, 
TanrĔnĔn yarattĔĶĔ hemen hemen b¿t¿n mahlukat ve eĹyayĔ 

memnun edecek bir saadettir. Zira O, anlayĔĹ, hikmet, nasihat, 

                                                   
1 Barnabas,bºl¿m,17. 
2 Barnabas. Bºl¿m,42 
3 Barnabas, Bºl¿m,43. 
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Ĺefkat ve sevgi gibi g¿zel duygularla doludur. O, cºmertlik, rahmet, 
adalet, takva, d¿r¿stl¿k, efendilik ve sabrĔn ruhu ile donatĔlmĔĹtĔr. 

Kendisine bu faziletleri ¿ misli verilmiĹtir.Yani AllahõĔn yarattĔĶĔ 
diĶer mahlukatlara nispetle Oõnun d¿nyaya geliĹi m¿barek bir an 

olacaktĔr. ķnanĔn ben Oõnu gºrm¿Ĺ ve Oõna saygĔlarĔmĔ 
sunmuĹumdur. TĔpkĔ diĶer peygamberlerin Oõnu gºrd¿Ķ¿ ve Oõna 

saygĔlarĔnĔ sunduklarĔ gibi...Allah Oõnun ruhunu gºrerek Oõna 
n¿b¿vveti bahĹetti ve Oõnu gºr¿nce heyecandan ruhum titredi ve 

ben Oõna dedim ki, òey Muhammed (medh edilmiĹ kiĹi) Allah 
senin yardĔmcĔn olsun, layĔk yapsĔn. Zira ben bu mevkiye 

y¿kselirken kendimi b¿y¿k bir peygamber ve AllahõĔn mukaddes 
varlĔĶĔ sayacaĶĔm.ó1 òBuradan gideceĶim. Y¿reĶiniz sĔzlamasĔn ve 

siz korkmayĔn. ¢¿nk¿ sizi yaratan ben deĶilim. Sizi yaratan 
yaratĔcĔmĔz AllahõtĔr ve sizi koruyacaktĔr. Bana gelince Ĺu anda 

d¿nyaya selamet ve kurtuluĹ getirecek olan Allah elisine zemin 
hazĔrlĔyorum. Andres dedi ki; ey ¿stad; Oõnun bazĔ belirgin 

ºzelliklerini bize bildir ki Oõnu tanĔyalĔm. ķsa Mesih (as) cevap 
verdi: O, sizin zamanĔnĔzda gelmeyecek aksine birka zaman sonra 

gelecek, o zamana kadar benim ķncilõim ºylesine tahrif edilmiĹ 
olacak ki d¿nyada en fazla otuz m¿õmin bulunacak, O zaman Allah 

d¿nyaya acĔyacak ve Resul¿n¿ gºnderecektir. Resul¿n baĹĔnda 
beyaz bulutun gºlgesi bulunacaktĔr. Bu gºlgesi sayesinde AllahõĔn 

sevgilisi ve yakĔnĔ olduĶu belli olacaktĔr. Oõnun aracĔlĔĶĔyla d¿nya 
AllahõĔn maĶfiretine kavuĹacaktĔr. O, TanrĔ tanĔmazlara karĹĔ b¿y¿k 

bir g¿le ĔkacaktĔr. ve yery¿z¿nde putperestliĶi s¿recektir ve ben 
bundan son derece memnun olacaĶĔm. Zira Oõnun sayesinde TanrĔ 

tanĔmaz tanĔnacak, takdis edilecek ve hakikatimi d¿nya anlayacaktĔr 
O, ayrĔca beni insanlar ºtesi bir Ĺey zannedenlerden intikam 

alacaktĔr. ¥yle bir hakikatle gelecektir ki, bu hakikat b¿t¿n 
peygamberlerin getirdiklerinden daha aĔk, seik olacaktĔr.ó2  

òAllah iin and Kud¿sõte mi yoksa S¿leyman tapĔnaĶĔnda mĔ 
iilmiĹti? Fakat sºzlerime inanĔn, bir g¿n gelecek, Allah rahmetini 

baĹka bir Ĺehre inzal edecektir. Ondan sonra her yerde Oõnun iin 
doĶru ib©det yapĔlacaktĔr. Ve Allah kendi rahmetiyle her yerde 

                                                   
1 Barnabas ,Bºl¿m 44, 
2 Barnabas, Bºl¿m 72 
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hakiki namazĔ kabul edecektir. Ben aslĔnda ķsrailoĶullarĔ iin 
kurtarĔcĔ nebi olarak gºnderildim. Fakat benden sonra Mesih 

gelecek AllahõĔn b¿t¿n d¿nya iin gºnderdiĶi ºyle bir nebi ki Allah 
b¿t¿n d¿nyayĔ Oõnun iin yaratmĔĹtĔr. O zaman b¿t¿n d¿nya da 

Allah iin ib©det edilecek, her tarafa onun rahmeti nazil olacaktĔrò1 
ò(Mesih baĹ rahibe dedi) yaĹayan Allah ve elinde canĔm olan 

Yaratana yemin ederim ki, b¿t¿n d¿nya milletlerinin beklediĶi o 
Mesih ben deĶilim. Allah bu nebi ile ilgili vaõdini atamĔz ķbrahimõe 

Ĺºyle diyerek vermiĹti: Senin neslin vasĔtasĔyla yer y¿z¿n¿n b¿t¿n¿ 
berekete kavuĹacaktĔr.2 Ancak Allah beni bu d¿nyadan kaldĔrĔnca 

Ĺeytan yine isyan Ĕkaracak ve m¿õmin olmayanlar benim tanrĔ ve 
tanrĔnĔn oĶlu olduĶumu iddia edeceklerdir. Bu nedenle sºzlerim ve 

t©limatĔm tahrif edilecektir. Ta ki belki de otuz iman sahibi geriye 
kalacak . O zaman Allah d¿nyaya acĔyacak ve Resul¿n¿ 

gºnderecektir. O Resul ki; Oõnun iin d¿nyanĔn her Ĺeyi 
yaratĔlmĔĹtĔr. O Resul ki; b¿t¿n g¿c¿yle g¿neyden gelecektir ve 

putlarĔ, putperestleri beraberce mahvedecektir. ĸeytandan iktidarĔnĔ 
alacaktĔr .Ve Allah ôĔn rahmetini yanĔnda taĹĔyacaktĔr. Ve Allah, 

rahmetini kendine iman edecek olanlarĔn kurtuluĹu iin yanĔnda 
getirecektir. Ne mutlu Oõnun sºzlerini dinleyene.ó3  

òKahinlerin baĹĔ sordu, bu Mesih hangi isimle aĶrĔlacak ve 
Oõnun geliĹinin iĹretleri ne olacaktĔr.? ķsa Mesih dedi ki: Bu 

Mesihin adĔ òTakdir edilmeye layĔkó Zira Allah Oõnun ruhunu 
yarattĔĶĔ zaman Oõna bu ismi kendisi vermiĹtir. Ve orada Oõna kral 

muamelesi yapĔlmĔĹtĔr. Allah dedi ki:óEy Muhammed bekle ¿nk¿ 
senin iin cenneti, d¿nya yi birok mahluku yaratacaĶĔm ve bunlarĔ 

sana hediye olarak gºndereceĶim zaman kurtuluĹ habercisi olarak 
gºndereceĶim. Senin sºzlerin doĶru olacaktĔr. ¥yle ki, yer y¿z¿, 

gºkler kayĔp olup gidecekler ama senin adĔn ayakta duracaktĔr ºyle 
ise Oõnun m¿barek ismi òMuhammedõdiró.4  

òBarnabas diyor ki: Bir defasĔnda Hz. ķsa, Ĺakirtlerine hitaben 

yaptĔĶĔ bir konuĹmada: ĸakirtlerinden biri (ki sonradan Yahuda, 

                                                   
1 Babnabas ,Bºl¿m 83. 
2 Tekvin 22/18. 
3 Barnabas, Bºl¿m,96. 
4 Barnabas,Bºl¿m 97. 
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Judah, Judas, olduĶu ortaya ĔktĔ.) beni 30 sikkeye karĹĔlĔk 
d¿Ĺmanlara satacaktĔr, dedi ve ĹunlarĔ ekledi: Bundan beni satacak 

olanĔn benim adĔmla ºld¿r¿leceĶinden eminim, zira Allah beni 
yerden semaya kaldĔracak ve o hainin y¿z¿n¿ ºylesine deĶiĹtirmiĹ 

olacak ki, herkes onu ben sanacak. Ne var ki, kºt¿ Ĺekildeki ºl¿m¿ 
bir m¿ddet benim karalamama yol aacaktĔr. Fakat Muhammed 

yani AllahõĔn mukaddes Resul¿ gelince bana s¿r¿len leke 
temizlenmiĹ olacaktĔr. Ve Allah bunu benim O Mesihõle sadakatimi 

bildireceĶim iin yapacaktĔr. O, m¿k©fatĔmĔ verecektir. Bu Ĺekilde 
herkes benim yaĹamakta olduĶumu ve bu rezil ºl¿mle hi iliĹkim 

olmadĔĶĔnĔ anlamĔĹ olacaktĔr. 

ò(Hz. ķsa Ĺakirtlerine dedi ki:) Elbette ben size diyorum ki, eĶer 

MusaõnĔn kitabĔndan gerekler ĔkarĔlmamĔĹ olsaydĔ Allah, atamĔz 
Davudõa baĹka kitap vermeyecekti. Ve eĶer Davudõun kitabĔnda 

deĶiĹiklik yapĔlmamĔĹ olsaydĔ bana ķncilõi vermezdi. Zira Allah yani 
rabbimiz, tahrif eden veya deĶiĹtiren deĶildir. Ve herkese aynĔ 

mesajĔ vermiĹtir. Resulullah geldiĶi zaman ink©rcĔ insanlarĔn benim 
kitabĔma bulaĹtĔrdĔklarĔ b¿t¿n (uydurma) Ĺeyleri temizleyecektir.ó1  

òAllah dedi: Bekle Muhammed; ¿nk¿ senin uĶruna cenneti, 

d¿nyayĔ ve mahlukatĔ yaratacaĶĔm. ķlerinden seni eli olarak 
gºndereceĶim. ¥yle ki kim seni kabul ederse y¿celecek, kim seni 

ink©r ederse lanetlenecektir. Seni gºndereceĶim zaman kurtuluĹ 
elisi olarak gºndereceĶim. Senin sºz¿n gerek olacak. O kadar ki 

gºk ve yer ve senin dinin d¿Ĺmeyecek. Muhammed Oõnun meĹhur 
adĔdĔr.ó2 

Barnabas ķncilindeki bu ifadelerden, Hz. ķsa ve havariler 

tarafĔndan geleceĶi m¿jdelenen, gºklerin melekutunun, Hz. Yahya 
olmadĔĶĔ ve kendi dºnemlerinde ortaya ĔkmadĔĶĔ anlaĹĔlmaktadĔr. 

Gºklerin melekutunu Hz. ķsaõnĔn ĹeriatĔyla ortaya Ĕkacak òkurtuluĹ 
yoluó diye yorumlamak da m¿mk¿n deĶildir. Zira yukarĔdaki 

ifadelerden, peygamberlik iddiasĔnda bulunduktan sonra ortaya 
ĔkacaĶĔ anlaĹĔlmaktadĔr. Bu ifadenin Hz. Muhammed (as)õĔn 

risaletiyle ortaya Ĕkacak olan ķslam toplumuna iĹaret etmesi 

                                                   
1 Barnabas Bºl¿m ,124. 
2 Barnabas,no.97. 
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kuvvetle muhtemeldir. 1 

Kurõan ôi Kerim, Hz. Muhammdõe (as) tabi olanlarĔn Tevrat ve 

ķncil'deki vasĔflarĔna Ĺºyle iĹaret etmektedir: òMuhammed AllahõĔn 
elisidir. Oõnun yanĔnda bulunanlar, k©firlere karĹĔ etin, kendi 

aralarĔnda merhametlidirler. OnlarĔ r¿k¾ya varĔrken, secde ederken 
gºr¿rs¿n Allahõtan l¿tuf ve rĔza isterler. Y¿zlerinde secde 

izlerinden niĹanlar vardĔr. OnlarĔn Tevratõtaki vasĔflarĔ ve ķncilõdeki 
vasĔflarĔ da Ĺºyledir: Onlar filizini yarĔp ĔkarmĔĹ, gittike onu 

kuvvetlendirerek kalĔnlaĹmĔĹ gºvdesi ¿zerinde bir ekine benzerler 
ki, bu ziraatĔlarĔn hoĹuna gider. Allah bºylece onlarĔ oĶaltĔp 

kuvvetlendirmekle k©firleri ºfkelendirir. Allah onlardan inanĔp iyi 
iĹler yapanlara b¿y¿k m¿k©fat vadetmiĹtir.ó2  

YukarĔya almĔĹ olduĶumuz ķncil c¿mlelerine dikkat edilecek 

olursa, meselenin HĔristiyanlarĔn iddia ettiĶi gibi olmadĔĶĔ, aksine 
HĔristiyanlarĔn kabul ettikleri veya etmedikleri ķnciller'de, Hz. ķsa 

dĔĹĔnda ahir zamanda bir peygamberin geleceĶi ok aĔk bir Ĺekilde 
yer almaktadĔr. Nitekim HabeĹistanõa hicret eden M¿sl¿manlar 

NecaĹiõye Hz. Peygamber ve ķslam hakkĔnda bilgi verince, 
NecaĹiõnin òBen, Oõnun AllahõĔn resul¿ olduĶuna Ĺehadet 

ediyorum. ķncilõde zikri geen elbette Oõdur ve geleceĶine dair 
m¿jdeyi Meryem oĶlu ķsa bize vermiĹtir.ó3 diye cevap vermiĹtir. Bu 

da bize ķnciller'de Hz. Peygamberin geleceĶine dair haberlerin 
mevcut olduĶunu ve VII.yy.daki HĔristiyanlarĔn da bunu bildiklerini 

gºstermektedir. 

 

1.c) Kur'an-Ĕ Ker´mõin ķncilõe AtĔfta BulunmasĔ 

Kur'an-Ĕ Ker´m, Hz. ķsaõya verilen ķncilin tek bir kitap olarak 

verildiĶini bildirmesine raĶmen4 Hz. ķsaõ dan g¿n¿m¿ze kadar 
HĔristiyanlarĔn inandĔĶĔ birok ķncil bulunmaktadĔr. Bu durum 

ķnciller'in asĔllarĔndan ne kadar uzaklaĹtĔĶĔnĔ gºstermektedir. 
Bununla birlikte g¿n¿m¿zde mevcut olan ķnciller'de bile Hz. 

                                                   
1 ReĹit RĔza, Tefsir, IX., 271. 
2 Fetih,48/29. 
3 Mevdud´, Tefhim, VI.,275. 
4 Al-i ķmran,3/3 
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Peygamberin geleceĶine dair haberleri bulmamĔz m¿mk¿nd¿r. Her 
Ĺeyden ºnce Hz ķsaõnĔn Hz. Muhammedõi tanĔmamasĔ ve Oõnu 

haber vermemesi peygamberlerden alĔnan ahide uymamaktadĔr.1 
Nitekim Kur'an-Ĕ Ker´m, Hz. ķsaõnĔn Ĺu sºz¿ne iĹaret etmektedir. 

òMeryem oĶlu ķsa da: "Ey ķsrailoĶullarĔ, ben size AllahõĔn elisiyim 
benden ºnce gelen TevratõĔ tasdik edici ve benden sora gelecek 

Ahmed ismindeki bir peygamberi m¿jdeleyici olarak gºnderildim" 
demiĹti. 2 

Bu ©yet-i kerimeden Ĺu sonulara varĔlĔr: 

1. Hz. ķsa (a.s): "Ben sadece gºnderilen ender kiĹilerden biri 
deĶilim. AynĔ zamanda benden ºnce gºnderilen TevratõĔ tasdik 

ediciyim" demiĹti. (AslĔnda t¿m peygamberler aynĔ mesajĔ 
bildirmiĹlerdir). 

2.TevratõĔn vermiĹ olduĶu m¿jde gerekleĹiyor. "Ben size 

peygamber olarak gºnderildim, gemiĹte m¿jdelenen kiĹi olarak 
benim gelmeme sevinin". 

3."GemiĹte TevratõĔn m¿jdelediĶi Allah Resul¿n¿ m¿jdelemek 
iin gºnderildim, iĹte Oõnu m¿jdeliyorum".3 

Y¿ce Allah Hz.ķsaõnĔn ķncilõde olmasĔ gereken Hz. ķsaõnĔn 

sºz¿n¿, yukarĔdaki Ĺekilde haber verdikten sonra, Hz. Muhammed 
ve beraberindeki M¿sl¿manlarĔn ķncil ve Tevratõtaki vasĔflarĔna da 

Ĺºyle iĹaret etmektedir: òMuhammed AllahõĔn elisidir. Oõnun 
yanĔnda bulunanlar, k©firlere karĹĔ etin, kendi aralarĔnda 

merhametlidirler. OnlarĔ r¿k¾ya varĔrken, secde ederken gºr¿rs¿n 
Allahõtan l¿tuf ve rĔza isterler. Y¿zlerinde secde izlerinden niĹanlar 

vardĔr. OnlarĔn Tevratõtaki vasĔflarĔ ve ķncilõdeki vasĔflarĔ da 
Ĺºyledir: Onlar filizini yarĔp ĔkarmĔĹ, gittike onu kuvvetlendirerek 

kalĔnlaĹmĔĹ gºvdesi ¿zerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatĔlarĔn 
hoĹuna gider. Allah bºylece onlarĔ oĶaltĔp kuvvetlendirmekle 

k©firleri ºfkelendirir. Allah onlardan inanĔp iyi iĹler yapanlara 
b¿y¿k m¿k©fat vadetmiĹtir.ó4  

                                                   
1 Ahzab,33/7; Maide,5/14 
2 Saf,61/6 
3 Mevdud´, Tefhimuõl-Kurõan, VI,268. 
4 Fetih,48/29. 
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2. Tevratõta Hz. Muhammed (s) 

2. a) Tevratõta Hz. Muhammedõin GeleceĶine dair 

Haberler  

Tevratõta yer alan haberlere gemeden ºnce Ĺunu belirtmek 
gerekir ki, Kurõan, Yahudilerin il©h´ emirleri ve tebliĶleri kendi arzu 

ve istekleri doĶrultusunda tahrif edip bozduklarĔnĔ ve 
deĶiĹtirdiklerini aĔka Ĺºyle vurgulamaktadĔr:1 òYazĔklar olsun 

elleriyle kitabĔ (TevratõĔ) (yalan yanlĔĹ) yazĔp da sonra onu az bir 
paha ile satabilmek iin AllahõĔn katĔndandĔr diyenlere, yazĔklar 

olsun elleriyle yazdĔklarĔndan dolayĔ onlara, yazĔklar olsun 
kazandĔklarĔn dolayĔ onlaraó 2  

Kurõan'Ĕn bu ifadelerine gºre Tevrat bug¿nk¿ haliyle 
deĶerlendirildiĶinde Oõnun Musaõya vahiy edildiĶi Ĺekliyle 

korunamadĔĶĔ, dolayĔsĔyla tarih boyunca eĹitli kanallarla tahrifat ve 
deĶiĹikliĶe uĶradĔĶĔ kesin olarak sºylenebilir.3 Ancak buna raĶmen 

Kurõan ôĔn da iĹaret ettiĶi gibi4 Ĺu andaki haliyle bile Tevratõta Hz. 
Muhammedõin (as) risaletine iĹaret eden bazĔ ifadeler yer 

almaktadĔr. 

Y¿ce Allah tarafĔndan Hz. Musaõya gºnderilen kitabĔn Oõndan 
sonra tahrif edildiĶini haber verdikten sonra d¿nyada mevcut olan 

ve zamanĔmĔza kadar o Ĺekliyle gelen Tevrat c¿mleciklerini Kurõan-
i Kerim, hahamlarĔn bir uydurmasĔ olarak kabul eder.5 Hz.Musaõya 

bir defada verilmiĹ olan kitap, nazil olduĶu Ĺekilde korunamamĔĹ, 
Yahudiler tarafĔndan tahrif edilmiĹtir.6 Durum bºyle olmakla 

birlikte Hz.Peygamberõin geleceĶi ile ilgili haberlerden bazĔlarĔ 
gºzden kaarak zamanĔmĔza kadar gelebilmiĹtir. Zira Hicaz 

Yahudileri zaman zaman M¿Ĺrikler tarafĔndan saldĔrĔya 
uĶradĔklarĔnda, onlarĔ ahir zaman nebisinin geleceĶini ve 

kendilerine yardĔm edeceĶini sºyleyerek korkutmuĹlardĔr. Hatta 

                                                   
1 Bakara,2/75. 
2 Bakara,2/79. 
3 ReĹit, RĔza, Tefsir, v,141;AteĹ S¿leyman ¢aĶdaĹ Kurõan Tefsiri ,II,297. 
4 Bakara,2/146; Enõam,6/20; Aõraf,7/157. 
5 Tevbe.9/õ31.  
6 Bakara,2/ 59; Nisa,4/46; Maide,5/13. 
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Medineli Yahudilerin Medineli AraplarĔ bu t¿r haberlerle 
bilgilendirmelerinin Medineli AraplarĔn, Hz. Muhammedõin 

davetini kabulleri konusunda etkin rol¿ olmuĹtur.1  

Hz. ķbrahim, Ahmed isminde son nebiyi haber vermiĹ, Yahudi 

HahamlarĔ da her fĔrsatta son nebi ile ilgili bilgilerin kendi 
kitaplarĔnda mevcut olduĶunu aĔklamĔĹlardĔr.2  

ķslam tarihilerinin kaydettikleri bir riv©yete gºre Yemen 

h¿k¿mdarĔ, Esad Ebu Kerib doĶu seferinden dºnerken Yesribõe 
(Medineõye) uĶramĔĹ ve giderken burada bĔraktĔĶĔ oĶlunun 

ºld¿r¿lm¿Ĺ olduĶunu ºĶrenince burayĔ yerle bir edeceĶine yemin 
etmiĹtir. Fakat Benu Kurayzaõya mensup iki haham, ona bu beldeye 

son peygamberin hicret edeceĶini , Ĺ©yet bu beldeye saldĔrĔrsa 
kendisinin de hel©ke uĶrayacaĶĔnĔ sºyleyerek bu fikrinden 

caydĔrmĔĹtĔ.3  

Bu dºnemde yaĹamĔĹ olan Yahudi hahamlarĔndan ķbn Heyeban 
adĔnda birisi, Suriyeõden Medineõye gelerek hayatĔnĔn sonlarĔna 

yaklaĹtĔĶĔ bir sĔrada Suriye gibi bir bolluk ¿lkesinden yoksulluĶun 
hakim olduĶu Medineõye hicretinin gerekesini Ĺºyle aĔklĔyor: 

òBuraya, zamanĔ ok yakĔn olan bir Peygamberõ in ortaya ĔkmasĔnĔ 
beklemek ¿zere geldim. BurasĔ Oõnun gºeceĶi yer olacaktĔr. ¦mit 

ediyorum ki (saĶlĔĶĔmda) gºnderilir de ona tabi olurum. Ey 
Yahudiler topluluĶu; Oõnun ºn¿ne gemeyin, zira o kendisine 

muhalefet edelerin kanlarĔnĔ akĔtmak, kadĔnlarĔnĔ ve ocuklarĔnĔ esir, 
ve evlerini tahrip etmek ¿zere gºnderilir. Siz onu bundan men 

edemezsiniz ódedikten bir s¿re sonra vefat eder.  

Onun bu sºzlerine Ĺahit olan ¿ Yahudi genci Benu Kurayza 

kuĹatmasĔ sĔrasĔnda onun sºzlerini hatĔrlayarak Hz. Peygamberõe 
tabi olmuĹ ve bu sayede mallarĔnĔ ve canlarĔnĔ kurtarmĔĹlardĔ.4 

Yahudi bilginlerinden Zubeyir b. BattaõnĔn elindeki Tevrat 

kalĔntĔlarĔnda Hz. Peygamberin Ahmed ismiyle geleceĶini gºr¿p 

                                                   
1 ķbn HiĹam ,es- Sire,II,195; Taber´,Tarih,II,354; ķbnõul- Esir, el- Kamil,II,95 ; 
ķbn Kesir,el-Bidaye ,II,149. 

2 ķbn ķshak, es-Sire, s, 62-63. 
3 Editºr Vecdi Aky¿z,B¿t¿n Yºnleriyle Asr-Ĕ Saadetõte ķslam, Beyan YayĔnlarĔ 
ķstanbul,1994,II,200 

4 ķbnm HiĹam , es-Sire I, s, 197-198. 
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okuduĶu halde, ahir zaman nebisi geldikten sonra onu bile bile 
ink©r ettiĶini nakletmektedir.1 DiĶer taraftan Kaõbul-Ahbar gelecek 

peygamber'in Tevratõta geen sĔfatlarĔ hakkĔnda bilgi verirken; 
Medineõye hicret edip ĸamõĔ alacaĶĔnĔ, iyi huylu ve yumuĹak kalpli 

olacaĶĔnĔ, pazarlarda us¿lsuz konuĹmayacaĶĔnĔ, kºt¿l¿Ķe iyilikle 
muamele edeceĶini, af etmeyi seveceĶini ve namaz kĔlacaĶĔnĔ haber 

vermektedir.2 YukarĔdaki vasĔflara ilaveten gelecek peygamberin, 
Ĺahid, m¿jdeci, ve AllahõĔn kulu ve resul¿ sĔfatlarĔna sahip 

olacĔĶĔnĔn da Tevratõta mevcut olmasĔ gerektiĶi ileri s¿r¿lmektedir.3 

Hz.Yakub son nebi iin òY¿ce Allah Mekkeli olan Peygamberõi 

gºnderecek ve Oõnun ¿mmeti Kabeõyi tekrar inĹa edecektir. O, 
peygamberlerin sonuncusudur. Oõnun ismi Ahmedõdir.4 Kitab-Ĕ 

Mukaddesõte Hz. MusaõnĔn Ĺºyle dediĶi nakledilir: AllahõĔn, Rab, 
senin iin aranĔzdan kardeĹlerinden benim gibi bir peygamber 

Ĕkaracak Onu dinleyeceksin. NasĔl ki Horebõde toplantĔ g¿n¿nde; 
bir daha AllahõĔm Rabbõ in sesini iĹitmeyeyim ve artĔk bu b¿y¿k 

ateĹi gºrmeyeyim ve ºlmeyeyim diye AllahõĔn Rabõden istedin ve 
Rab bana dedi: sºylediklerin iyi dediler. Onlar iin kardeĹleri 

arasĔnda senin gibi bir peygamber ĔkaracaĶĔm ve sºzlerimi Onun 
aĶzĔna koyacaĶĔm ve Ona emredeceĶim her Ĺeyi onlara sºyleyecek 

ve vaki olacak ki, benim ismimle sºyleyeceĶi sºzlerimi 
dinlemeyecek olan adamdan ben arayacaĶĔm.5 Bu aĔklama 

Tevratõtaki ifadelerle daha da kuvvetleniyor. Bu pasajlardaki 
ifadeler dikkatle incelendiĶi zaman Hz. Muhammedõin (as) 

Hz.Musaõdan sonra geleceĶi vurgulanan peygamber olduĶunu 
anlamaktayĔz. Nitekim bu pasaj ¿zerinde tetkikler yapan bir ķslam 

alimi bunu teyid etmektedir.6 

Nitekim Kurõanõda Hz. Muhammedõin (as) bu vasĔflarĔ taĹĔyan 

                                                   
1 ķbn Saõd Tabakat, I,159. 
2 ķbn ķshak,es-Sire, 123.AyrĔca bkz. Ahzab,33/45; Fetih 48/29; Aõraf,7/157. 
3 AsĔm Kºksal , ķslam Tarihi ,GiriĹ ,123;AyrĔca bkz. Ahzab,33/45. 
4 ķbn , Saõd,Tabakat, I,163. 
5 Kitab- Ĕ Mukaddes Tesniye ,18/15-19. 
6 GeniĹ bilgi iin,bkz., ķbn KayyĔm ,Hid©yetuõl -Hayra, s,91; ReĹit, RĔza, 

Tefsir,IX:,253-255;ElmalĔlĔ , Hak Dini,Ĕ,413;Mevdud´, Tefhim, VI,s,268-270. 
ayrĔca Bkz. Tekvin,16/10-12; 25,/17-18.; Tesniye,,34/10-12;Matta,5/17-
18.;M¿zemmil,73/15.  
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¿mmi bir Peygamber olduĶu Ĺºyle vurgulanmaktadĔr: òOnlar ki 
yanlarĔndaki Tevrat ve ķncilõi yazĔlĔ bulduklarĔ ¿mmi bir 

Peygambere uyarlar..ó1 Yine baĹka ayeti- kerimelerde de 
òMuhakkak ki o(Kurõan) ©lemlerin Rabbiõnin indirmesidir. Oõnu er-

Ruhuõl-Emin (Cebrail) indirdi.óòApaĔk Arapa bir dilleó O (nun 
sºyledikleri) evvelkilerin kitaplarĔnda vardĔr.ó òķsrailoĶullarĔnĔn 

bilginlerinin onu bilmesi de onlar iin (KurõanõĔn g¿venilir bir ruh 
tarafĔndan vahiy edildiĶine) yeterli bir delil deĶil mi?ó 2 

Yine Tevratõta bu hususa iĹaret etmek ¿zere Arap toplumunun 
atasĔ olarak addedilen Hz. ķsmailõ in neslinden ĔkacaĶĔ bildirilen bir 

toplumdan Ĺºyle sºz edilmektedir òMelek Hacerõe: kalk ocuĶu 
(ķsmailõi) kaldĔr ve Oõnu kendi elinde tut. ¢¿nk¿ Oõnu b¿y¿k bir 

millet yapacaĶĔm.ó3 òķbrahim Allahõa dedi. KeĹke ķsmail senin 
ºn¿nde yaĹayabilse,ve Allah dedi ki; hakikaten senin karĔn Sara bir 

oĶul doĶuracak ve Oõnun adĔnĔ ķshak koyacaksĔn Oõnunla ve 
Oõndan sonraki z¿rriyetle ahdimi ebedi ahit olarak sabit kĔlacaĶĔm. 

Ve ķsmailõe gelince seni duydum iĹte Oõnu m¿barek kĔlacaĶĔm 
Oõnu y¿celteceĶim ve Oõnu (n neslini) arttĔracaĶĔm, on iki beyin 

babasĔ olacak ve Oõnu b¿y¿k bir millet yapacaĶĔm.ó4 

òToplantĔ g¿n¿ Horebõde, Rabbõine yaptĔĶĔn m¿nacata uygun 
olarak size bir nebi gºnderilecektir. Sen o g¿n demiĹtin ki; 

Rabbimin sesini bir daha duyayĔm. Ben senin gibi bir nebi 
gºndermekle ve Oõnun aĶzĔna kelamĔmĔ koyacaĶĔmó Burada sºz¿ 

edilen Horeb Hz. MusaõnĔn ilk kez AllahõĔn nuru ile karĹĔlaĹmasĔ ve 
Oõnun sesini duymasĔ kendisini m¿thiĹ derecede sarsmĔĹ ve bir an 

ºleceĶinden korkmuĹtu. Burada sºz¿ edilen ķsrailoĶullarĔnĔn 
yakarĔĹĔ ve m¿nacatĔ da ĹeriatĔn Horeb daĶĔnda aldĔĶĔ korkun 

Ĺartlar altĔnda verilmesiyle ilgilidir.5 Hz. Muhammed hakkĔnda 
TevratõĔn sºylediĶi bu h¿k¿mler kesin gibidir. ¢¿nk¿ 

kardeĹlerinden maksat, millet ve Ĕrk yºn¿nden yakĔn iliĹkisi olan 

                                                   
1 Aõraf, 7/157. 
2 ĸuara, 26/192-197. 
3 Tekvin ,21/17-18. 
4 Tekvin, 17/18-20. 
5 Bkz. Kitab-Ĕ Mukaddes, Tensiye,18,15-19; ayrĔca krĹ,¢ĔkĔĹ, 19/17-18; Kurõanõi 
Kerim , Bakara.2/555,56,63;Aõraf.7/153-171. 
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kiĹiler anlaĹĔlĔyor. Ancak sadece ķsrailoĶullarĔ iin demiĹ olsaydĔ o 
zaman yalnĔzca òaranĔzdan bir nebi vereceĶim demek, kafi olurdu. 

ķsrailoĶullarĔnĔn kardeĹlerinden demesi ķsrailoĶullarĔnĔn kast edilmiĹ 
olmasĔna yatkĔndĔr. ķsrailoĶullarĔ Hz ķbrahimõin torunlarĔ 

olduĶundan Hz. Muhammed ķsrailoĶullarĔnĔn yeĶenleri sayĔlĔr. ¥te 
yandan Hz. Musa ile Hz. Muhammed arasĔndaki en b¿y¿k 

benzerlik, ikisinin de m¿stakil bir Ĺeriata sahip olmalarĔdĔr.1  

Remzi Kaya, òķl©h´ Kitaplarõda Hz. MuhammedóadlĔ 

makalesinde Abdulahadõdan naklen; Ĺºyle der: "Abdulahad, 
TevratõĔn "Haggay" 2/7-9 da yer alan òSHAKEó yerinde 

òHķMADAó veyaòHķMDAó kelimesinin bulunduĶunu bunun 
Arapa karĹĔlĔĶĔnĔn Ahmed olduĶunu bildirmektedir". DiĶer 

taraftan aynĔ c¿mleciklerdeki (Haggay2/9)da Prosperity 
kelimesinin yerinde òSHALOMó kelimesinin yer aldĔĶĔnĔ bunun 

karĹĔlĔĶĔnĔn da sulhu ve barĔĹĔ ifade eden ķslam olduĶunu ileri 
s¿rmektedir.2 

Tevratõta yer alan Himada ve Shalom kelimelerinin karĹĔlĔĶĔ 

olarak Ahmed ve ķslam kelimelerinin mana itibarĔyla ºv¿lm¿Ĺ ve 
sulh anlamlarĔna gelmiĹ olmalarĔ KurõanõĔn verdiĶi bilgilere 

uygunluk arz etmektedir. Bug¿nk¿ Tevrat c¿mleciklerine 
baktĔĶĔmĔz zaman òshalomó kelimesinin yerine òSelametó 

kelimesinin kullanĔldĔĶĔ, bunun da ķslam kºk¿nden geldiĶi 
gºr¿lmektedir.3  

Yahudilerin Kitab-Ĕ Mukaddesi terc¿me ederken selamet, sulh 

ve barĔĹ kelimelerinin ķslam kelimesiyle aynĔ anlamĔ taĹĔdĔĶĔnĔ bir an 
iin gºzden kaĔrmĔĹ olduklarĔnĔ d¿Ĺ¿n¿yoruz. Aksi halde 

òProsperityó kelimesini ve selamet kelimelerini de deĶiĹtirmeleri 
kaĔnĔlmaz olurdu. 4  

Eski Ahit c¿mlelerinde Hz. Peygamberõle ilgili daha birok delil 
bulmak m¿mk¿nd¿r. Yahudi bilginleri TevratõĔ tahrif ederek kendi 

                                                   
1 Mevdud´, Tefhim VI,269. 
2 Kaya Remzi. ķl©h´ Kitaplarda Hz. Muhammed, UludaĶ ¦nivesitesi ķl©h´yat 
Fak¿ltesi , SayĔ 6 cilt, 6,1994,229. 

3 ķbn Manzur,Lisanuõl- Arap,XII,293;Tahir Ahmed Tertibuõl- Kamusuõl -Muhid 
II,602-606. 

4 Kaya Remzi,a.g. mk.,230. 
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ĔkarlarĔnĔ korumak, din´ sºm¿r¿lerini devam ettirmek isteseler de, 
tahrif edilen metinlerde gºzden kaĔrdĔklarĔ ºnemli ip ularĔ 

bulunmaktadĔr. Yahudi HahamlarĔ vasĔtasĔyla Yahudi milletinin Hz. 
MusaõyĔ son peygamber olarak kabul etmeleri, peygamberliĶi Hz. 

Musa ile sĔnĔrlamĔĹ olmalarĔ, Hz.Muhammed ile Hz. ķsaõya 
inanmamalarĔ, kendi peygamberlerine de inanamadĔklarĔnĔ aĔk bir 

Ĺekilde ortaya koymaktadĔr. Zira Hz. MusaõnĔn getirdiĶi TevratõĔn 
aslĔnĔ bulmak ve saĶlam kaynaklarla korunduĶunu sºylemek 

Yahudiler aĔsĔndan da m¿mk¿n deĶildir. Her Ĺeyden ºnce 
TevratõĔn hacmi ile ilgili Yahudi ve ķslam kaynaklarĔ aĔsĔndan da 

sĔhhatli bir bilgiye sahip deĶiliz. YukarĔda vermiĹ oluĶumuz Tevrat 
©yetlerinden de anlaĹĔlacaĶĔ gibi kesin olan Ĺudur ki; Hz. 

Muhammedõ in geleceĶini Hz. Musa haber vermiĹtir. Bug¿nk¿ 
Tevratõta da bunu gºrmemiz m¿mk¿nd¿r.Yahudi HahamlarĔ ve 

diĶer Yahudi bilginleri de bunu her fĔrsatta dile getirmiĹlerdir. AynĔ 
zamanda ķslam ºncesinde bunu diĶer Araplara karĹĔ bir ºvg¿ 

vesilesi yapmĔĹlardĔr.  

 

2. b) Kur'an-Ĕ Ker´min Tevratõa ķĹareti 

ķncilõde Hz. Peygamberin geleceĶine dair haberlere iĹaret 

edildiĶi gibi, Hz Musaõya verilen Tevratõta da Hz. Peygamberin 
geleceĶine dair haberlerin olduĶunu gºrmekteyiz. Bu haberleri 

okuyan Hz MusaõnĔn ¿mmeti, ahir zaman peygamberinin geleceĶini 
biliyorlardĔ. Nitekim Y¿ce Allah bu gereĶi haber verirken, 

"Kendilerine kitap verdiklerimiz kendi oĶullarĔnĔ tanĔdĔklarĔ gibi 
onu tanĔrlar. ¥yle iken ilerinden bir gurup kendileri bilip 

durduklarĔ halde mutlaka hakkĔ gizlerler.ó1 buyuruyor. Bu ©yeti 
kerimenin yorumunda M¿fessirler, sºz konusu muhatabĔn ehl-i 

kitab ©limleri olduĶunu sºylerler.2 Konu ile ilgili olarak Hz. ¥mer, 
bir Yahudi ©limi iken M¿sl¿man olan Abdullah b. Selamõa bu 

durumu sorar. Abdullah, Hz. Peygamberin vasĔf ve haberleri 
konusunda oĶlunun kendi oĶlu olduĶunu bildiĶi kadar; hatta 

bundan daha fazla bildiĶini ifade eder. Zira zayĔf bir ihtimal da olsa, 

                                                   
1 Bakara, 2/146. 
2 Taber´, Tefsir,II.25;ķbn Kesir, Tefsir ,I,280 
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hanĔmĔnĔn, ocuĶun kimden olduĶu konusunda yanĔlgĔya 
d¿Ĺebilmesi ihtimalinin bulunduĶunu; ancak Hz. Muhammedõin 

peygamberliĶi hakkĔndaki bilgilerinde asla Ĺ¿phe bulunmadĔĶĔnĔ 
ifade eder.1 

Y¿ce Allah Tevratõta olmasĔ gerekeni haber verirken; 
òMuhammed AllahõĔn Rasul¿d¿r. Onun mahiyetinde bulunanlar 

k©firlere karĹĔ etin, kendi aralarĔnda merhametlidirler. OnlarĔ ruk¿ 
ve secde ederken gºr¿rs¿n Onlar AllahõĔn fazlĔnĔ ve rahmetini 

isterler. Onlar y¿zlerindeki secde izlerinden tanĔnĔr. ķĹte bu onlarĔn 
Tevratõta ve ķncilõde olan vasĔflarĔdĔr...ó2 buyurur. 

Dikkat edilirse bu ©yette Hz. Muhammed ve Oõnunla beraber 

olanlarĔn Ĺekil, tavĔr ve ib©detleri tasvir edilmektedir. Aõraf s¾resi, 
7/ 157. ©yette de ķncilõle birlikte Hz. Peygamberõ in; ¦mmiliĶi, 

ķyiliĶi emretmesi, Kºt¿l¿kleri yasaklamasĔ, Temiz yiyecekleri hel©l 
ve pis yiyecekleri haram kĔlmasĔ, M¿sl¿manlarĔn yapamayacaĶĔ 

iĹlerin kendilerine y¿klenmeyeceĶi, haber verilmektedir.  

 

3. Zeburõda Hz. Muhammedõin GeleceĶine Dair Haberler 

Kur'an-Ĕ Ker´m Hz. Davudõa verilmiĹ olan kitaptan haber 

vermiĹ3 ancak Tevrat ve ķncilõde olduĶu gibi Zeburõun ieriĶinden 
bahsetmemiĹ, ķsrailoĶullarĔnĔn ayrĔlĔĶa d¿Ĺt¿Ķ¿ konularĔn ºnemli 

olanlarĔna iĹaret etmiĹtir.4 Zeburõda Hz Muhammedõle ilgili 
haberlerin aĔk olarak zikredilmemiĹ olmasĔ, bu konuda hibir 

bilginin olmadĔĶĔ anlamĔna gelmez. ¢¿nk¿ Kitab-Ĕ Mukaddes 
ierisinde yer alan Mezmurlar bºl¿m¿nde konuyla ilgili ºnemli 

bilgiler bulunmaktadĔr. Buna gºre ahir zaman Nebisinin bazĔ 
vasĔflarĔ Ĺu Ĺekilde zikredilmektedir: 

Adem oĶullarĔnĔn en g¿zeli olacaĶĔ, Cihad edeceĶi, 

PeygamberliĶinin ebedi olacaĶĔ, ķyiliĶi emredip kºt¿l¿Ķ¿ 
yasaklayacaĶĔ, Nesilden, nesile isminin zikredileceĶi, Emin, adil ve 

hakka ri©yet edeceĶi, Milletleri emri altĔna alacaĶĔ,é.. gibi dikkat 

                                                   
1 F.Razi,Tefsir,IV, 128. 
2 Fetih,48/29. 
3 Nisa,4/163. 
4 Neml, 27/76. 
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ekici bilgiler bulunmaktadĔr.1 Bu bilgilerin aynĔsĔnĔ Kur'an-Ĕ 
Ker´mõde de bulmak m¿mk¿nd¿r.2  

YukarĔya almĔĹ olduĶumuz Zebur c¿mlelerinde olduĶu gibi, 
zikredilen bilgiler Peygamberimizin vasĔflarĔnĔn aynĔsĔdĔr. DiĶer bir 

tabirle Hz. Peygamber, adaleti, hakkĔ, cihadĔ, d¿nya ve ahiret 
dengesini getirmiĹtir. Bu bilgilerde ayrĔca b¿t¿n Peygamberlerin 

ortak vasĔflarĔ yer almaktadĔr. ¢¿nk¿ hibir Peygamber bunlarĔn 
dĔĹĔnda insanlĔĶĔn zararĔna olan Ĺeyleri emretmemiĹtir. Objektif bir 

Ĺekilde Zebur c¿mlecikleri tahlil edildiĶi zaman gºr¿lecektir ki; 
Zeburõda da Hz. Peygamberõ in geleceĶine dair haberler mevcuttur. 
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CENGķL Muammer, DavranĔĹĔlĔk Ekol¿n¿n Dine 
YaklaĹĔmĔ, Ondokuz MayĔs ¦niversitesi Sosyal Bilimler Enstit¿s¿, 

Doktora Tezi, DanĔĹman, Prof. Dr. H¿seyin PEKER, Samsun, 
2002.  

 

DavranĔĹĔlĔk Ekol¿n¿n, psikolojinin objektif bir bilim dalĔ 

haline gelmesinde ok ºnemli bir rol¿ vardĔr. Ortaya koymuĹ 
olduĶu ôºĶrenme kuramĔõnĔn da farklĔ alanlarda baĹarĔyla 

uygulandĔĶĔ gºr¿lmektedir. G¿n¿m¿z psikolojisinde kullanĔlan 
anket, deney vb. bir ok bilimsel yºntemler de bu ekol¿n 

katkĔlarĔyla geliĹtirilmiĹtir. Bununla birlikte kompleks insan 
davranĔĹlarĔnĔ laboratuar deneylerinin sonularĔyla aĔklamalarĔ ve 

katĔ pozitivist tutumlarĔ ise en ok eleĹtirildiĶi noktalar olmuĹtur. 

 

YapĔlan t¿m bu eleĹtirilere raĶmen psikolojinin farklĔ alanlarĔna 

b¿y¿k katkĔlar saĶlayan davranĔĹĔ psikoloji ekol¿ ve ºĶrenme 
kuramĔnĔn din psikologlarĔ ve din eĶitimcileri tarafĔndan gºz ardĔ 

edildiĶi de bir gerektir. 

 

Psikoloji ekollerinin, psikolojinin konularĔnĔn ne olmasĔ ya da 

olmamasĔ gerektiĶiyle ilgili tartĔĹmalarĔ Din Psikolojisi alanĔnda 
yapĔlan alĔĹmalara olumlu ve olumsuz etkisi olmuĹtur. Bu nedenle 

                                                   
 Harran ¦n. ķlahiyat Fak¿ltesi Din Psikolojisi Anabilim DalĔ AraĹtĔrma 
Gºrevlisi 
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psikolojideki herhangi bir ekol¿n genel ereveleri ierisinde dine 
yaklaĹĔm tarzlarĔnĔn da bilinmesi hem tarihi bir s¿re olarak hem de 

g¿n¿m¿zde ampirik uygulamalarĔn yapĔlabilmesi aĔsĔndan ºnem 
arz etmektedir. 

 

DavranĔĹĔ psikoloji ekol¿n¿n dine yaklaĹĔmĔnĔ iki Ĺekilde ele 
almak m¿mk¿nd¿r. Birincisi dinin kaynaĶĔ hakkĔndaki aĔklamalarĔ. 

ķkincisi de ortaya koymuĹ olduĶu ºĶrenme kuramĔ baĶlamĔnda dini 
davranĔĹlarĔn kazandĔrĔlmasĔ noktasĔdĔr. ķnsanĔn ºĶrenme s¿recinde 

ºd¿l ve cezanĔn yeri bug¿n pek ok psikolog ve pedagog tarafĔndan 
kabul edilen bir gerektir. Bu baĶlamda dinin gelecek nesillere 

aktarĔmĔnda katkĔ saĶlamasĔ bakĔmĔndan din psikologlarĔnĔn ve din 
eĶitimcilerinin bu ekol¿n verilerine de ihtiyacĔ vardĔr. 

 

Bu baĶlamda tanĔtĔmĔnĔ yaptĔĶĔmĔz Muammer CENGķLõin; 
DavranĔĹĔlĔk Ekol¿n¿n Dine YaklaĹĔmĔ, isimli doktora tezi, 

DavranĔĹĔlĔk ekol¿n¿n dine yaklaĹĔmĔ ve katkĔsĔnĔ ortaya koyarak, 
alan araĹtĔrmasĔ ile de desteklenmiĹ bir alĔĹmadĔr. Tez, Prof. Dr. 

H¿seyin Peker DanĔĹmanlĔĶĔnda, Ondokuz MayĔs ¦niversitesi 
Sosyal Bilimler Enstit¿s¿ Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim DalĔ 

Din Psikolojisi Bilim DalĔnda yapĔlmĔĹ, 2002 yĔlĔnda tamamlanmĔĹ 
olup 199 sayfadan oluĹmaktadĔr. ¢alĔĹma giriĹ ile birlikte beĹ 

bºl¿mden meydana gelmektedir. GiriĹ bºl¿m¿, konunun ºnemi, 
problem ve ama, varsayĔmlar, araĹtĔrmanĔn sĔnĔrlarĔ, ilgili yayĔn ve 

araĹtĔrmalar ve yºntem kĔsmĔndan oluĹmaktadĔr. Birinci bºl¿mde, 
psikolojinin geliĹmesi ve davranĔĹĔ psikoloji ekol¿n¿n ortaya ĔkĔĹĔ 

ve ekol¿n temel kavramlarĔ ele alĔnmĔĹtĔr. ķkinci bºl¿mde, 
davranĔĹĔ psikoloji ekol¿n¿n dine yaklaĹĔmĔ, dini davranĔĹĔn 

kºkeni, insan davranĔĹĔnĔn kontrol¿nde dinin rol¿ iĹlenmiĹtir. 
¢alĔĹmanĔn uygulama kĔsmĔnĔ oluĹturan ¿¿nc¿ bºl¿mde, 

araĹtĔrmanĔn anket kĔsmĔyla ilgili bulgular ve yorumlara yer 
verilmiĹtir. Dºrd¿nc¿ bºl¿mde ise sonu ve ºnerilere yer 

verilmiĹtir. 
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GiriĹ Bºl¿m¿ 

Bu bºl¿mde, davranĔĹĔ ekol¿n dine yaklaĹĔmĔnĔ ve bu ekol¿n 

ortaya koymuĹ olduĶu ºĶrenme kuramĔnĔn dini davranĔĹlara nasĔl 
uygulanabileceĶini araĹtĔrmasĔ bakĔmĔndan konunun ºnemine, 

davranĔĹĔ ekol¿n dine yaklaĹĔmĔnĔn ne olduĶu olan temel 
problemden hareketle yirmi dokuz tane alt problem ve bunlara 

dayalĔ olarak oluĹturulan hipotezler ile araĹtĔrmanĔn sĔnĔrlĔlĔklarĔ ve 
yapĔlan ilgili araĹtĔrmalara yer verilmiĹtir. Yine bu bºl¿mde 

araĹtĔrmanĔn yºntemi ile ilgili olarak da, araĹtĔrmanĔn evreni, 
ºrneklem gurubu, bilgi toplama ara ve yºntemleri, anketin 

uygulanĔĹĔ ve elde edilen verilerin nasĔl analiz edildiĶi hakkĔnda bilgi 
verilmiĹtir. 

 

Din psikolojisi alanĔnda yapĔlan bu alĔĹmayla, davranĔĹĔ 

ºĶrenme kuramĔnĔn temel prensibi olan ºd¿l ve cezanĔn din eĶitimi 
ve ºĶretimi yapĔlacak ocuklarda aile ve evrenin bundaki rol¿ ve 

aralarĔndaki iliĹki ortaya konmuĹtur. Bu baĶlamda ailede ve evrede 
(cami hocalarĔ, dindar insanlar ve yazĔlĔ-gºrsel medya) ocuĶa din 

eĶitimi verilirken ºd¿l ve ceza veriliyor mu? Bu ºd¿l ve cezanĔn 
t¿r¿ ve oranĔ nedir? Verilen ºd¿l ve cezanĔn t¿r¿ ile oranĔnĔn din 

eĶitim ve ºĶretimindeki olumlu ve olumsuz etkileri nelerdir? 
BunlarĔn ocuĶun yaĹĔ ve cinsiyeti arasĔndaki iliĹkisi nedir? gibi 

sorular sorularak araĹtĔrmanĔn temeli oluĹturulmuĹtur. 

 

Birinci Bºl¿m 

¢alĔĹmanĔn bu bºl¿m¿nde davranĔĹĔ psikoloji ekol¿n¿n ortaya 

ĔkĔĹĔ ve tarihi geliĹimi ana baĹlĔĶĔ altĔnda, davranĔĹĔ ekol¿n 
temelini meydana getiren ºnceki geliĹmelere, tarihsel s¿recine ve 

bu ekol¿n temsilcileri ve gºr¿Ĺlerine yer verilmiĹtir. 

 

Bu baĶlamda davranĔĹĔ psikolojinin ortaya ĔkĔĹĔyla ilgili olarak: 

20.yy.Ĕn baĹĔnda Watson, Pavlov gibi bir gurup psikolog ileri 
s¿rd¿kleri fikirlerle hem strukturculardan hem de 

fonksiyonculardan ayrĔlmĔĹlar ve bºylece geleneksel psikoloji 
gºr¿Ĺ¿ne savaĹ amĔĹlardĔr. Watson ile kuramsallaĹan davranĔĹĔ 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
201 

akĔm daha sonra uyarĔcĔ, tepki ve ºĶrenme gibi konular yanĔnda, 
doĶrudan gºzlenemeyen sevgi, stres, empati ve kiĹilik gibi 

fenomenleri de inceleme alanĔ iine alarak geniĹlemiĹlerdir. Bu yeni 
davranĔĹĔlĔk Watsonõun katĔ yaklaĹĔmĔndan ayĔrt edilebilmesi iin 

òYeni DavranĔĹĔlĔk (Neobehaviorism)ó olarak 
isimlendirilmektedir. Bu yeni davranĔĹĔlar iinde en ºnde gelen 

ismi B.F. Skinnerõdir. Pavlovõun klasik Ĺartlanma kuramĔna karĹĔlĔk 
Skinner Operant ĹartlanmayĔ ortaya koymuĹtur. 

 

Yine bu bºl¿mde, davranĔĹĔ psikoloji ekol¿n¿n temel 
kavramlarĔ òKlasik koĹullanmaó ve òOperant KoĹullanmaó 

Ĺeklinde iki ana baĹlĔk altĔnda ele alĔnmĔĹtĔr. Konu alt baĹlĔklar 
halinde detaylĔ bir Ĺekilde aĔklanmĔĹtĔr. ĸºyle ifade etmek 

gerekirse, Skinner, Pavlovõun klasik Ĺartlanma kuramĔnda ortaya 
koyduĶu gibi, yalnĔzca tepkilerin deĶil, aynĔ zamanda edimlerin de 

ĹartlanabileceĶini ileri s¿rm¿Ĺt¿r. Yani, tepkiler belirli evresel 
uyarĔcĔlara karĹĔlĔk yapĔlan hareketlerdir. Edimler ise gºzlenebilir 

evresel uyarĔcĔlardan baĶĔmsĔz, iten gelerek, kendiliĶinden yapĔlan 
hareketlerdir. ķĹte Skinner yalnĔz uyaranlara karĹĔlĔk oluĹan 

davranĔĹlarĔn deĶil, bireyin kendiliĶinden yaptĔĶĔ hareketlerin de 
Ĺartlanmakta olduĶuna dikkat ekmiĹtir. Skinner deneylerini 

òSkinner Kutusuó adĔ verilen ve eĹitli d¿zeneklere sahip olan bir 
deney kutusunda gerekleĹtirmiĹtir. Kutunun iine bĔrakĔlan a bir 

fare sergilediĶi bir takĔm davranĔĹlardan sonra tesad¿fen kutunun 
iinde bulunan ve basĔldĔĶĔnda ieriye yiyecek d¿Ĺmesini saĶlayan 

manivelaya dokunur. Bºylece fare yapmĔĹ olduĶu bu hareketten 
dolayĔ ºd¿llendirilmiĹ olur. BaĹlangĔta rasgele davrana fare daha 

sonra acĔktĔka manivelaya basarak yiyecek elde etmeye baĹlar ve 
bºylece ĹarlanmĔĹ bir edim meydana gelir. ķĹte bu ºĶrenme olayĔna 

òoperant Ĺartlanmaó denmektedir. 

 

ķkinci Bºl¿m 

DavranĔĹĔ yaklaĹĔmĔn dine olan ilgisi, bilim tarihiyle yakĔndan 

ilgilidir. 20. yy.Ĕn psikoloji yaklaĹĔmĔna yºn veren Darwinõin evrim 
teorisi olmuĹtur. Bu bakĔĹ aĔsĔ psikolojiye de g¿l¿ bir biyolojik 

yºn kazandĔrmĔĹtĔr. Bºylece 19. yy.Ĕn s¿bjektif psikoloji anlayĔĹĔ 20. 
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yy.da yerini pozitif bir anlayĔĹa bĔrakmĔĹtĔr. 

 

DavranĔĹĔ psikoloji ekol¿ ve din baĹlĔklĔ bu bºl¿mde, dini 

davranĔĹĔn kºkeni, din ¿zerine alĔĹmalarĔ bulunan davranĔĹĔ 
psikologlarĔn gºr¿Ĺleriyle aĔklanmĔĹtĔr. Gºr¿Ĺlerine yer verilen 

psikologlar: Welwy Raymond Wells, Davit Trout, George Vetter, 
William Sargant, Edwin D. Starbuck, Charles Y. Glock ve Rodney 

Stark ve bu konuda kapsamlĔ alĔĹmalarĔ bulunan B.F. Skinnerõdir. 
AraĹtĔrmacĔ da bundan dolayĔ B.F. Skinnerõin gºr¿Ĺlerine daha 

geniĹ yer vermiĹtir. 

 

Bu baĶlamda, òWatson gibi Skinner de dini, ºncelikle kontroll¿ 

davranĔĹĔn geleneksel bir vasĔtasĔ olarak gºr¿r. Dinin kontrol 
vasĔtasĔ olma ºzelliĶinden dolayĔ daha fazla dikkat ve ºnem 

vermektedir. Ona gºre, dini davranĔĹlarĔmĔz da diĶer 
davranĔĹlarĔmĔz gibi ceza ve m¿kafatĔn kullanĔldĔĶĔ ôoperant 

Ĺartlanmaõ yoluyla ºĶrendiĶimiz hayvansal davranĔĹlarĔmĔz 
vasĔtasĔyla planlanmaktadĔr. ķman ve inan, davranĔĹĔn daha ºnce 

oluĹmuĹ olan olaylarla iliĹkili olarak yan ¿r¿nleridir. Skinnerõe gºre 
TanrĔ metafiziksel aĔklayĔcĔ kurgunun arketipsel bir ºrneĶidir. Bir 

davranĔĹĔ iin gereksiz bir kavramdĔr. DindarlĔk, ahl©klĔlĔk, 
g¿nahk©rlĔk ve isel durumu ifade eden diĶer dini kavramlar 

gerekte kiĹilerin kendi isel yetisi veya t¿r olarak insanoĶlunun 
kendi isel yetisi deĶildir, bilakis sosyal evre tarafĔndan 

Ĺekillendirilen davranĔĹ formlarĔnĔn nitelenmesidir.ó ĸeklindeki din 
ile ilgili olarak yapmĔĹ olduĶu aĔklamalarĔ dikkat ekicidir. 

 

Buradan hareketle davranĔĹĔlarĔn dini fenomenlerle olan ilgileri 

davranĔĹĔ ºĶrenme kuramĔ erevesinde geliĹmiĹtir. Yani dini 
inanlarĔ davranĔĹĔ bakĔĹ aĔsĔyla aĔklamaya alĔĹmĔĹlardĔr. 

Skinnerõin de dine olan ilgisi, dinin insanlarĔn hayatĔna yºnelik 
kontrol¿ aĔsĔndandĔr. O devamlĔ olarak ºnerdiĶi davranĔĹ 

teknolojisiyle dinin insanlarĔn davranĔĹlarĔnda sahip olduĶu 
kontrol¿ karĹĔlaĹtĔrmĔĹtĔr. 
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¦¿nc¿ Bºl¿m 

Bulgular ve yorum kĔsmĔnĔn oluĹturduĶu bu bºl¿mde; ocuĶun 

dini davranĔĹlarĔyla ilgili bulgularĔn davranĔĹĔlĔk kuramĔ aĔsĔndan 
tahlili yapĔlmĔĹtĔr. Anket, ¢orum ķli Mimar Sinan ve Mehmet Akif 

Ersoy ķlkºĶretim OkullarĔ 5. ve 6. sĔnĔfta okuyan toplam 300 denek 
gurubuna uygulanmĔĹtĔr. Ankete katĔlan denek gurubu ile ilgili 

genel bilgiler kapsamĔnda deneklerin cinsiyet, yaĹ,sosyo-ekonomik, 
sosyo-k¿lt¿rel ve ebeveynlerin dini durumlarĔyla ilgili ºzelliklere yer 

verilmiĹtir. 

 

Yine ebeveynin ibadetler konusunda ocuklara olan ilgisi ve 
uygulanan yºntemler ve bunlarĔn ocuk ¿zerindeki etkileri, evre 

olarak nitelendirilen cami hocasĔnĔn veya ºzel hocalarĔn dini bilgiler 
ºĶretirken uygulamĔĹ olduklarĔ yºntem ve bunlarĔn ocuklar 

¿zerindeki etkileri, evredeki dindar insanlarĔn olumlu veya 
olumsuz davranĔĹlarĔnĔn ve yazĔlĔ-gºrsel medyanĔn ocuĶun dini 

davranĔĹlar ¿zerindeki etkileri ile deneklerin cinsiyet ve yaĹ 
deĶiĹkenleri arasĔnda yapĔlan istatistiksel korelasyonu SPSS istatistik 

programĔnda deĶerlendirilerek, frekans ve y¿zdeleri tespit edilerek 
oluĹturulan tablolar ve yorumlarĔ yer almaktadĔr. 

 

Dºrd¿nc¿ Bºl¿m 

Bu bºl¿m sonu ve ºnerilerden oluĹmaktadĔr. AraĹtĔrmanĔn 
teorik bºl¿m¿nde, davranĔĹĔlĔk ekol¿n¿n kºk¿ M.¥. 400õlere 

dayanan pozitivist felsefenin bir devamĔ olduĶu psikolojinin 
konularĔnĔ da bu bakĔĹ aĔsĔyla deĶerlendirdiĶi ifade edilmiĹtir. 

Sonu olarak, davranĔĹĔlara gºre psikolojinin konusu insanĔn gºzle 
gºr¿lebilen davranĔĹlarĔ olmalĔdĔr ve tabii d¿nyadaki olaylar nasĔl 

araĹtĔrĔlĔyorsa, insan davranĔĹlarĔ da yanĔ Ĺekilde ele alĔnarak 
incelenmelidir. AyrĔca, davranĔĹĔlĔk ekol¿n¿n dine yaklaĹĔmĔ, onun 

insan davranĔĹlarĔnĔn kontrol¿ndeki rol¿ aĔsĔndan olduĶudur. 
DavranĔĹĔlara gºre din insanlarĔ kendi kontrol¿ altĔna almak 

isteyen din adamlarĔnĔn ortaya koymuĹ olduĶu bir kontrol aracĔdĔr 
ve k¿lt¿rel pekiĹtireler sayesinde nesilden nesile aktarĔlmaktadĔr. 
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AraĹtĔrmanĔn uygulama kĔsmĔ ile ilgili olarak; araĹtĔrmaya katĔlan 
deneklerin genel ºzellikleri ile elde edilen bulgular kĔsaca 

ºzetlenmiĹtir. AraĹtĔrmanĔn hipotezlerinin, Ĕkan istatistik 
sonulara gºre doĶrulanĔp doĶrulanmadĔĶĔ tek tek ele alĔnarak 

aĔklanmĔĹtĔr. 

 

Sonu olarak; ocuĶa dini bilgiler aktarĔlĔrken davranĔĹĔ 

ºĶrenme kuramĔnĔn temel prensipleri olan ºd¿llendirme, gerektiĶi 
yerde gerektiĶi Ĺekilde bilinli bir Ĺekilde uygulanmalĔdĔr. Hibir 

eĶitim-ºĶretim faaliyeti baĹĔboĹ deĶildir, gerektiĶi yerde bir disiplin 
yºntemi olarak sºzl¿ uyarĔ ve eleĹtirme yoluna gidilmelidir. Bu 

baĶlamda ocuklara dini bilgiler ºĶretilirken sevgiye dayalĔ bir 
metot iĹlenmeli, din deyince onlarĔn zihinlerinde hoĹ ve g¿zel 

Ĺeylerin canlanmasĔnĔ saĶlamalĔyĔz. Bu hususa ailede, okulda, 
camide ve toplumsal hayatĔn her alanĔnda dikkat edilmelidir. Yine 

yazĔlĔ ve gºrsel medyanĔn, ºzellikle de televizyon programlarĔnĔn 
ocuk ¿zerinde b¿y¿k etkisi olduĶu gºz ºn¿nde bulundurularak 

ocuklarĔn izledikleri programlarda seici olmak gerekmektedir. 
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AYDEMķR Salih, ĸeyh ð M¿rid ķliĹkisiyle BelirlenmiĹ 
Cemaat ĸekli Olarak Tarikat òĸanlĔurfa ð Kadiri-ĸeyh Sodey 
Ve M¿ridleri ¦zerine YapĔlan Bir Din Sosyolojisi 
AraĹtĔrmasĔó, Ankara ¦niversitesi Sosyal Bilimler Enstit¿s¿, 
Doktora Tezi, DanĔĹman: Prof. Dr. M¿nir KostaĹ, Ankara, 1998. 

 

¥zet 

 Bu araĹtĔrmada, Ĺeyh-m¿rid iliĹkileriyle belirlenmiĹ cemaat Ĺekli 
olarak tar´kat, ĸanlĔurfa-Kadir´- ĸeyh Sodey Tekkesi ºrneklemi ele 
alĔnarak incelenmiĹtir. Dinin temel fonksiyonlarĔndan birisi de, bir 
cemaate mal olmasĔ ve muhtelif tipte cemaatlerin oluĹmasĔna imk©n 
vermesidir. ¥zellikle evrensel b¿y¿k dinler sºz konusu olduĶunda din´ 
cemaatlerin òsĔrf din´ó olan tipleri ortaya ĔkmaktadĔr ki, bunun ķsl©m 
d¿nyasĔnda en yaygĔn Ĺeklini tarikatlar oluĹturmaktadĔr. 

 

Abstract 

 We have investigated òĸanlĔurfa-Kadiri-ĸeyh Sodey Tekkesió as a 
case study of tariqahs which are types of congregations determined by 
shaykh-murid relationships. One of the functions of religion is that it can 
associate itself to a congregation. It can also allow the formation of 
congragations in various types. When the universal and proiment 
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religions are concerned, òthe religious special groupó types of the 
religious congregations emerge, and tariqahs constitute the most common 
form of these groups in the Islamic world. 

Key Words: Social, Religion, Relicious Special Groups, Tariqah.  

 

Tarikat, dini cemaatleĹme Ĺekillerinden biridir. Hz. Peygamber 
zamanĔnda bºyle bir yapĔlaĹmadan sºz edilemezse de, daha 

sonralarĔ ķslamiyetin yayĔlmasĔ ve farklĔ k¿lt¿rlerle etkileĹim 
ierisine girmesi ile bu t¿r kurumlarĔn ortaya ĔktĔĶĔ gºr¿lm¿Ĺt¿r. 

¥zellikle, T¿rklerin de M¿sl¿man olmalarĔyla, dinsel, toplumsal ve 
k¿lt¿rel hayatta ºnemli gºrevler ifa edecek olan tarikat gibi 

kurumlar ortaya Ĕkmaya baĹlamĔĹtĔr. ĸ¿phesiz, Anadoluõnun 
T¿rkleĹmesinde ve ķslamlaĹmasĔnda bu t¿r dinsel yapĔlanmalarĔn 

ºnemi inkar edilemez. 

Bu baĶlamda, Ĺunu da belirtmek gerekir ki; OsmanlĔ 

ķmparatorluĶunun duraklama, gerileme ve ºk¿Ĺ dºnemlerinde 
ortaya Ĕkan kurumsal bozulmalardan tarikatlar da nasibini almĔĹ ve 

asli safiyetinden uzaklaĹarak yer yer cehaletin, ataletin hatta, 
istismarĔn aracĔ haline gelebilmiĹtir. Ancak, bug¿n iin b¿t¿n bu 

oluĹumlarĔ aynĔ kategoride gºrmek de doĶru olmasa gerektir. 
Toplumda, bir anlamda dinin ºz¿n¿ ve ruhunu yaĹama gayreti 

olarak ifade edebileceĶimiz òtasavvufió yaĹam arayĔĹlarĔ da devam 
etmekte, dolayĔsĔyla, tarikat gibi oluĹumlar gayrĔ-resmi olarak 

varlĔklarĔnĔ s¿rd¿rmektedir. 

Bu erevede, tanĔtĔmĔnĔ yapmakta olduĶumuz Salih 
AYDEMķRõin; (ĸeyh-M¿rid ķliĹkisiyle BelirlenmiĹ Cemaat ĸekli 

Olarak Tarikat òĸanlĔurfa ð Kadiri-ĸeyh Sodey ve M¿ridleri 
¦zerine YapĔlan Bir Din Sosyolojisi AraĹtĔrmasĔó) isimli doktora 

alĔĹmasĔ bir alan araĹtĔrmasĔ olup, tarikat ð toplum iliĹkileri 
aĔsĔndan somut bir ºrneĶi yansĔtmaktadĔr. Aydemir; ĸanlĔurfaõda 

bulunan Kadiri-ĸeyh Sodey Tekkesi ºrneĶi ile; tarikatlarĔn bug¿nk¿ 
durumunu Din Sosyolojisi baĶlamĔnda sosyolojik bir tahlille ele 

almĔĹtĔr. ¢alĔĹma, SayĔn Prof. Dr. M¿nir KostaĹ DanĔĹmanlĔĶĔnda, 
Ankara ¦n. Sosyal Bilimler Enstit¿s¿ Felsefe ve Din Bilimleri 

Anabilim DalĔ Din Sosyolojisi Bilim DalĔnda yapĔlmĔĹ ve 1998 
yĔlĔnda tamamlanmĔĹ olup 237 sayfadan oluĹmaktadĔr. AyrĔca 



Harran ¦. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 13, Ocak-Haziran 2004______ 

 
207 

alĔĹmada, dºrt bºl¿m bulunmakta; birinci bºl¿mde òGiriĹó e yer 
verilmekte, ikinci bºl¿mde, alĔĹmanĔn òKuramsal ¢erevesió 

izilmekte, ¿¿nc¿ bºl¿mde, òĸeyh Sodey TarikatĔnĔn Ortaya 
¢ĔktĔĶĔ Zeminó irdelenmekte ve dºrd¿nc¿ bºl¿mde ise; òKadiri ð 

ĸeyh Sodey ve Tekkesi (Bulgular ve Yorumlar)ó kĔsmĔ 
bulunmaktadĔr. 

 

BķRķNCķ B¥L¦M 

Tezin Birinci Bºl¿m¿nde òGiriĹóe yer verilmiĹtir. Burada; 
AraĹtĔrmanĔn Konusu ve AmacĔ, VarsayĔmlar, AraĹtĔrmanĔn 

Yºntemi, AraĹtĔrmanĔn Veri Toplama Teknikleri, Evren ve 
¥rneklem gibi alt baĹlĔklar yer almaktadĔr. 

AraĹtĔrmada bu alt baĹlĔklar baĶlamĔnda; tarikat, dini 
gruplaĹmanĔn ºzel bir Ĺekli olarak ele alĔnmĔĹ ve ĸanlĔurfaõda 

yaĹayan Kadiri tarikatĔ kollarĔndan ĸeyh Sodey ve m¿ritlerinin 
oluĹturduĶu cemaat din sosyolojisi aĔsĔndan incelenmiĹtir. AyrĔca 

alĔĹmada, ĸanlĔurfaõdaki bu tarikatĔn ºrneklem olarak ele 
alĔnmasĔnĔn din sosyolojisi iin ºzel bir ºnemi olduĶu 

vurgulanmaktadĔr. Bunun nedeni olarak da; bu tarikatĔn her ne 
kadar Kadiri tarikatĔ kollarĔndan birisi olsa da, ĸeyh Sodeyõe 

ĹeyhliĶin veraset yolu ile deĶil de r¿ya yolu ile verildiĶi kabul 
edilmesi ve bu ºzelliĶin bir tarikatĔn ortaya ĔkĔĹĔnĔ, geliĹimini canlĔ 

tanĔklarĔndan dinleyerek tespit etme imkanĔ olduĶu vurgulanmĔĹtĔr. 
AyrĔca alĔĹmada, ĸanlĔurfaõnĔn òPeygamberler ĸehrió 

tanĔmlamasĔyla da ifade edilen geleneksel dini hayatĔn yoĶun olarak 
yaĹandĔĶĔ bir yer olmasĔnĔn, tekke ve tarikat aĔsĔndan zengin bir 

k¿lt¿rel mirasĔn bulunmasĔnĔn ºrneklemin buradan seilmesini 
anlamlĔ kĔldĔĶĔ belirtilmektedir. 

Bu baĶlamda alĔĹmada; òĸanlĔurfa Kadiriðĸeyh Sodey tekkesi 

mensuplarĔnĔ bir arada tutan Ĺey nedir? Bu topluluĶun baĹta Ĺeyhð
m¿rit olmak ¿zere, kendi aralarĔnda ve dĔĹarĔya karĹĔ kurduklarĔ 

iliĹkinin mahiyet ve d¿zeni nedir? Bu cemaati oluĹturanlar hangi 
sosyo-k¿lt¿rel ve sosyo-ekonomik evreden gelmektedir? Cemaat 

mensuplarĔnĔn ierisinden geldiĶi sosyo-k¿lt¿rel evre ile uyuĹma 
ve atĔĹma noktalarĔ nelerdir? Grupta hakim olan d¿Ĺ¿nce ve 

d¿nyaya karĹĔ tutum nasĔldĔr? Bu gruba mensubiyetin sosyolojik 
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sonularĔ nelerdir? Grup ierisindeki otorite, hiyerarĹi, stat¿ ve rol 
daĶĔlĔmĔ hangi esaslara gºre oluĹmaktadĔr?ó gibi sorulara cevap 

aranmĔĹtĔr.  

 

ķKķNCķ B¥L¦M 

Tezin birinci bºl¿m¿nde alĔĹmanĔn òKuramsal ¢erevesióne 

yer verilmiĹtir. Burada, dinin ve dini gruplarĔn niin din 
sosyolojinin konusu olmasĔ gerektiĶi ¿zerinde durulmuĹ ve 

araĹtĔrmada kullanĔlan kavramlar ele alĔnmĔĹtĔr. Tasavvuf, tarikat, 
Ĺeyh, m¿rid, tekke gibi kavramlar sosyolojik bir bakĔĹ aĔsĔyla 

deĶerlendirilmiĹ, Ĺeyh ð m¿rid iliĹkileri ve m¿ridler arasĔ iliĹkiler 
incelenmiĹtir.  

 

¦¢¦NC¦ B¥L¦M 

¦¿nc¿ bºl¿mde òĸeyh Sodey TarikatĔnĔn Ortaya ¢ĔktĔĶĔ 
Zeminó incelenmiĹtir. AraĹtĔrmacĔ burada, hibir sosyal grup ortaya 

ĔktĔĶĔ k¿lt¿r evresindeki etkilerden uzak kalamayacaĶĔ ilkesinden 
hareketle ĸeyh Sodey tarikatĔnĔn ortaya ĔktĔĶĔ zemini iki temel 

baĹlĔk altĔnda deĶerlendirmiĹtir. Bunlardan birincisinde, bu tarikatĔn 
ortaya ĔktĔĶĔ zemin olarak ĸanlĔurfaõnĔn dini, k¿lt¿rel ve toplumsal 

yapĔsĔ tarihi seyri ierisinde ele alĔnmĔĹtĔr. ķkinci baĹlĔkta ise; bu 
tarikatĔn baĶlĔ bulunduĶu tarikat geleneĶi olarak Kadirilik 

incelenmiĹtir. KadiriliĶin ortaya ĔkĔĹĔ, kurucusunun karizmatik 
kiĹiliĶi, bu tarikatĔn yapĔsĔ, rit¿elleri ve ĸanlĔurfaõya giriĹine ayrĔ ayrĔ 

temas edilmiĹtir. 

 

D¥RD¦NC¦ B¥L¦M 

Bu bºl¿mde, òKadiri-ĸeyh Sodey ve Tekkesió gºzlem, m¿lakat 

ve anket verilerine dayalĔ olarak incelenmiĹtir. Burada, ĸeyh Sodey 
ve tekkesi elde edilen bilgilerle tanĔtĔlmĔĹ, daha sonra da tarikatĔn 

yapĔsĔ, m¿ntesiplerinin yaĹadĔĶĔ dini hayat ve baĹta Ĺeyh-m¿rid 
olmak ¿zere aralarĔndaki iliĹkiler incelenmiĹtir. 
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SONU¢ VE DEĵERLENDķRME 

Tezin òsonuó bºl¿m¿nde alĔĹmanĔn geniĹ ve kapsamlĔ bir 

deĶerlendirmesi yapĔlmĔĹtĔr. Burada genel olarak Ĺu sonulara 
ulaĹĔlmĔĹtĔr:  

Dinden doĶan cemaat Ĺekillerinden tarikatĔn sosyolojik 

bakĔmdan analiz edildiĶi bu alĔĹmada, ĸanlĔurfa-Kadiri ĸeyh Sodey 
ve m¿ridlerinin ºrneklem olarak seildiĶi belirtilmiĹtir.  

Bu baĶlamda; dinin temel toplumsal fonksiyonlarĔndan birisi, 

bir cemaate mal olmasĔ ve muhtelif tipte cemaatlerin oluĹmasĔna 
imk©n vermesidir. ¥zellikle evrensel b¿y¿k dinler sºz konusu 

olduĶunda, din´ cemaatlerin òsĔrf din´ó olan tipleri ortaya 
ĔkmaktadĔr ki, bunun ķsl©m d¿nyasĔnda en yaygĔn Ĺeklini tarikatlar 

oluĹturmaktadĔr. SĔrf din´ nedenlerle ortaya ĔkmĔĹ bir cemaat Ĺekli 
olduĶu iin de, mensuplarĔnĔn din´ yaĹayĔĹlarĔ ve toplumsal 

iliĹkilerinde ºnemli deĶiĹikliklere neden olmaktadĔr. Ancak, her 
sosyal olay gibi tarikatlar da, ortaya ĔktĔĶĔ toplumsal Ĺartlardan 

tamamen baĶĔmsĔz d¿Ĺ¿n¿lemez. Bu nedenle alĔĹmaya konu olan 
tarikat yapĔsĔ ve orada yaĹanan din´ hayat, hem baĶlĔ olduĶu din´-

tasavvuf´ gelenek, hem de, ĸanlĔurfaõnĔn sosyo-k¿lt¿rel yapĔsĔ ile 
karĹĔlĔklĔ etki erevesinde incelendiĶine vurgu yapĔlmĔĹtĔr. 

AyrĔca, araĹtĔrmada elde edilen bulgular, geliĹtirilen varsayĔmlar 
ve kullanĔlan deĶiĹkenlere gºre; araĹtĔrmaya katĔlanlarĔn b¿y¿k bir 

oĶunluĶunu eĶitim ve ekonomik d¿zeyi d¿Ĺ¿k, gecekondu 
semtlerinde oturan kesimin oluĹturduĶu belirtilmiĹ ve y¿ksek okul 

mezunu olanlarĔn %1.8õoranĔnda, ºrg¿n din eĶitimi veren ķmam-
Hatip veya ķl©hiyat fak¿ltesi mezunlarĔnĔn ise, bulunmadĔĶĔ 

vurgulanmĔĹtĔr. ¥te yandan, resmi eĶitim kurumlarĔ dĔĹĔnda 
d¿zensiz din eĶitimi aldĔĶĔnĔ belirtenler, deneklerin %73.4õ¿n¿ 

oluĹturmaktadĔr. Bu sonuca gºre, kĔrsal kesimlerde halk 
kesimlerinin yoĶun din´ bir hayat yaĹamak ¿zere itibar ettiĶi 

tarikatlara mensubiyet ile eĶitim arasĔnda bir iliĹkinin var olduĶu, 
òtarikat, genellikle eĶitim ve ekonomik d¿zeyi d¿Ĺ¿k kesimlerin 

din´ ihtiyalarĔnĔ karĹĔlayan kurumduró Ĺeklinde kurulan varsayĔmĔn 
doĶrulandĔĶĔ sonucuna varĔlmĔĹtĔr. 

AyrĔca, din´ cemaatler olsun diĶer toplumsal gruplar olsun, grup 

¿yeleri arasĔnda bir birlik ve dayanĔĹma saĶlarken, kendileri 
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dĔĹĔndaki toplumun diĶer kesimleri ile farklĔlaĹmayĔ da 
saĶlayabilmektedir. Hatta bu cemaatler bazen ¿yelerinin diĶer 

mensubiyet baĶlarĔ olan kesimlerle atĔĹma ierisinde olmalarĔna da 
neden olmaktadĔr, d¿Ĺ¿ncesinden hareketle; ĸeyh Sodeyõin 

m¿ridlerinin aile ve aĹiret analizinde, deneklerin % 65.2õsinin bir 
aĹirete mensup olduĶu ve %51.8õinin aynĔ aĹirete ve tarikata ¿ye 

olduklarĔ gºr¿lm¿Ĺt¿r. Evli olanlarĔn da b¿y¿k bir oĶunluĶunun 
eĹleri ile birlikte aynĔ tarikata mensup olduklarĔ tespit edilmiĹtir. 

Buna gºre, aile ve aĹiretin bu tarikatĔn taĹĔyĔcĔsĔ gruplar olduĶu, 
tarikat ¿yelerinin mensubiyet baĶĔ bulunan diĶer toplumsal 

gruplarla her hangi bir atĔĹma ierisinde olmadĔklarĔ sonucuna 
varĔlmĔĹtĔr. 

DiĶer taraftan, alĔĹmada tarikat hayatĔnĔn mensuplarĔnĔn din´ 
yaĹantĔsĔ ¿zerinde meydana getirdiĶi deĶiĹikliklerle ilgili bulgular 

deĶerlendirildiĶinde, deĶiĹmenin tarikat ºncesi din´ yaĹantĔsĔ zayĔf 
olanlarda daha kºkl¿ ve radikal olduĶu sonucuna varĔlmĔĹtĔr. 

Tarikata girmeden ºnce dinen haram sayĔlan bir ok davranĔĹlarda 
bulunabilen bu kesimin, tarikata girdikten sonra bu 

davranĔĹlarĔndan vazgetiĶi gibi, farz veya nafile ibadetlerde olsun, 
tarikat zikir ve ayinleri gibi ºzel ibadetlerde olsun diĶerlerinden 

daha duyarlĔ davrandĔklarĔ tespit edilmiĹtir.  

AyrĔca, alĔĹmada tarikat hayatĔnĔn sosyal iliĹkileri aĔsĔndan 
Ĺeyh-m¿rid iliĹkileri deĶerledirildiĶinde; tarikatĔn esasĔ olan Ĺeyhe 

baĶlĔlĔĶĔn kayĔtsĔz ĹartsĔz bulunmasĔ gerektiĶine b¿t¿n m¿ridlerin 
inandĔĶĔ vurgulanmakla birlikte, deĶiĹkenlere gºre baĶlĔlĔĶĔn 

boyutlarĔ ve Ĺiddetinde farklĔlĔk olduĶu belirtilmektedir. Erkek 
m¿ridlerin b¿y¿k bir kĔsmĔ, en ok Ĺeyhin vaaz ve sohbetinden 

etkilenirken, kadĔn m¿ridler daha ok òh©ló ve ònazaróĔndan 
etkilenmektedir. Buna gºre, Ĺeyhden erkeklerin bilgisel alanda, 

kadĔnlarĔn duygusal alanda etkilendikleri sonucuna varĔlmĔĹtĔr. 

TarikatĔn tesis ettiĶi iliĹkilerden birisi de tarikat mensuplarĔ 
arasĔndaki manev´ kardeĹlik iliĹkisidir. ĸeyh Sodeyõin tarikatĔna 

mensup olanlar arasĔnda bu iliĹkinin ileri d¿zeyde var olduĶu tespit 
edilmiĹtir. Deneklerin b¿y¿k oĶunluĶu zekat ve sadaka gibi 

ibadetleri yerine getirirken, alĔĹ veriĹte bulunurken ihvan olarak 
nitelediĶi aynĔ tarikatĔn mensuplarĔnĔ tercih ettiĶi sonucuna 
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varĔlmĔĹtĔr. 

DiĶer taraftan; ĸeyh Sodeyõin m¿ridlerinin tarikat hayatĔnda 

yaĹadĔklarĔ din´ tecr¿benin inan boyutu ile ve ibadet boyutu ile 
ilgili bulgular da deĶerlendirilmiĹ, ķsl©mda iman esaslarĔ olarak 

form¿le edilen inan konularĔnĔn hepsini, ayrĔntĔlardaki tartĔĹmalarĔ 
dikkate almaksĔzĔn tam teslimiyet ierisinde kabul ettikleri 

gºr¿lm¿Ĺt¿r.  

AyrĔca, araĹtĔrmada tarikat mensubiyeti ile siyasal davranĔĹ 
arasĔndaki iliĹki de incelenmiĹ ve elde edilen bulgulara gºre, ĸeyh 

Sodeyõin siyasete karĹĔ olumsuz bir tutum ierisinde olduĶu 
belirtilmiĹtir.  

Sonu olarak; alĔĹmaya gºre ĸeyh Sodeyõin tarikatĔ ile ilgili elde 

edilen bulgularĔn genel bir deĶerlendirilmesi yapĔldĔĶĔnda, bu 
topluluĶun yaĹĔ gen, dine ilgisi olan fakat yeterince din´ eĶitim 

alamamĔĹ kimselerden oluĹtuĶu, din´ cemaat olmakla birlikte, dinin 
Ĺekle dayalĔ kurallarĔnda mutaassĔp olmadĔklarĔ, dindarlĔĶĔ duygu ve 

heyecena baĶlĔ olarak yaĹadĔklarĔ sºylenebilir. DiĶer tarafdan, 
tarikatlar genellikle kapalĔ ya da yarĔ kapalĔ olarak nitelenebilecek 

cemaatler olmasĔna raĶmen, ĸeyh Sodeyõin m¿ridlerinin, aynĔ 
tarikat mensuplarĔ ile sĔkĔ iliĹki ve diyalog ierisinde olmalarĔnĔn 

dĔĹĔnda kapalĔlĔk ºzelliĶi gºstermedikleri, yani kendileri dĔĹĔndaki 
b¿t¿n toplum kesimleri ile iliĹkilerini doĶal bir ortamda 

s¿rd¿rd¿kleri anlaĹĔlmĔĹtĔr. 

Tarikat gibi din´ cemaatler bireyselliĶin yaygĔnlaĹmadĔĶĔ 

toplumlarda daha fazla ilgi gºrd¿Ķ¿ varsayĔmĔndan hareketle; 
alĔĹmada elde edilen bulgulara dayalĔ olarak, eĶitim d¿zeyinin, 

ekonomik kalkĔnmanĔn ve bireyselliĶin artmasĔ ile bu kurumlarĔn ya 
kendiliĶinden azalacak veya bunlarĔn da fonksiyon ve yapĔlarĔnĔn 

zaman ierisinde deĶiĹeceĶi sonucuna varĔlmĔĹtĔr.  
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Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi 

YazĔm  ve YayĔn ķlkeleri 
 

1) Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi, Y¿ksek ¥Ķretim 
Kuruluõnun Hakemli Dergi EsaslarĔõna uygun olup  yĔlda iki kez 

yayĔmlanĔr. 
 

2) Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi'nde, telif ve 
terc¿me makale, araĹtĔrma notu, kitap ve tez deĶerlendirmesi, 

edisyon kritik, sadeleĹtirme vb. ¢alĔĹmalar yayĔmlanĔr. 
 

3) Dergiye gºnderilen yazĔlarĔn daha ºnce herhangi bir yayĔn 
organĔnda yayĔnlanmamĔĹ olmasĔ gerekir. YazĔlar daha ºnce bir 

kongre, sempozyum ve toplantĔda bildiri Ĺeklinde sunulmuĹsa, tarih 
ve yer belirtilmek ĹartĔyla yayĔn kurulu tarafĔndan uygun gºr¿lmesi 

durumunda yayĔnlanabilir. Bu konudaki her t¿rl¿ sorumluluk 
yazarlara aittir. 

 
4) YazĔlar, eviriler - orijinal metinleriyle olmak ¿zere-  bir baĹvuru 

mektubuyla birlikte bir n¿shasĔna yazar ismi ve ¿nvanĔ yazĔlmĔĹ, 
diĶer ¿ n¿shasĔ isimsiz olmak ¿zere toplam 4 n¿sha elden veya 

posta yoluyla (PC disketi iinde veya e-mail ekinde) 
gºnderilmelidir. 

 
5)  BaĹvuru mektubunda yazĔnĔn yazar ve/veya yazarlar tarafĔndan 

okunduĶu, onaylandĔĶĔ, daha ºnce tam metin olarak hibir yayĔn 
organĔnda yayĔmlanmayan ºzg¿n bir alĔĹma olduĶu ifade edilmeli; 

bu amala yazar ve/veya/ yazarlar isimlerinin altĔnĔ imzalamalĔdĔr. 
Bu mektupta yazarĔn ve/veya yazarlarĔn ismi ve/veya isimleri; 

posta kodu dahil aĔk adresleri, telefon ve varsa faks numaralarĔ ve 
elektronik posta adresleri yer almalĔdĔr. 

 
6)  Gºnderilen yazĔlarla birlikte ayrĔ bir sayfada yazar ve / veya 

yazarlara ait kĔsa bir akademik ºzgemiĹ eklenmelidir. 
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7) Terc¿me ve sadeleĹtirmelere ayrĔlan yer, derginin toplam sayfa 

sayĔsĔnĔn 1/3'¿n¿ gemeyecektir.  
 

8) Yazarlar ad ve soyadlarĔ ile birlikte unvanlarĔ ve gºrev yaptĔklarĔ 
yeri belirtmelidir. 

 
9) YazĔlar t¿m metin, girintili paragraflar, notlar ve referanslar 

dahil, A4  boyutundaki kaĶĔdĔn sdece bir y¿z¿ne 12 punto Times 
New Roman yazĔ karakteriyle ve bir satĔr aralĔkla, soldan ve saĶdan 

5 cm., ¿stten ve alttan 6 cm.  boĹluk bĔrakĔlarak yazĔlmalĔ ve saĶ ¿st 
kºĹeye sayfa numarasĔ verilerek gºnderilmelidir. 

 
10)  Metinde geen t¿m yabancĔ kelimeler italic yapĔlmalĔdĔr. 

 
11) Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisiõnde yayĔmlanacak 

yazĔlar (kaynaka hari), ekleri de dahil olmak ¿zere, azami 30 dergi 
sayfasĔ (resim, Ĺekil, harita ve benzeri malzeme iin azami 30 sayfa) 

hacminde olmalĔdĔr. Herhangi bir yazĔnĔn hacminin bu ¿st sĔnĔrĔ 
aĹmasĔ durumunda, yazĔ, editºrler kurulunun oluruyla, bu sĔnĔrĔ 

aĹmayacak Ĺekilde ve en fazla iki bºl¿m halinde yayĔmlanĔr.  
 

12) T¿rke makalelerde ayrĔca ķngilizce (YabancĔ dilde yazĔlan 
makalelerde ise, ayrĔca T¿rke) baĹlĔk, ºzet (abstract) (50-100 

kelime) ve anahtar kelimeler (2-8 kelime) verilmelidir. 
 

13) YazĔlarda T¿rk Dil Kurumu ķmla KĔlavuzu esaslarĔ dikkate 
alĔnĔr. 

 
14) Makalede mutlaka òGiriĹó ve òSonuó bºl¿mleri 

oluĹturulmalĔdĔr. 
 

15) Dipnot referanslarĔ mutlaka sayfa altĔnda verilecektir, makale 
sonunda kaynaka 

oluĹturulacaktĔr. 
 

16) Makalelerin her t¿rl¿ sorumluluĶu yazarlarĔna aittir.  
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17) YazĔlarĔn Ĺekil ve esas yºn¿nden ºn incelemesi editºrler 

kurulunca yapĔlĔr; uygun gºr¿lenler hakem gºr¿Ĺ¿ne arz edilir;  
sonu itibariyle yazĔ dergide yayĔnlansĔn veya yayĔmlanmasĔn 

sahibine iade edilmez. 
 

18) YazĔlar eviriler orijinal metinleriyle olmak ¿zere ¿ hakeme 
gºnderilir; 

       a) ¦ hakem de "yayĔmlanamaz" raporu verirse, yazĔ 
yayĔnlanmaz. 

       b) ¦ hakemden ikisi òyayĔmlanamazó, bir hakem 
òyayĔmlanabiliró raporu verirse yazĔyĔ yayĔmlanĔp yayĔmlanmama 

yetkisi editºrler kurulu / yayĔn kuruluna aittir. 
       c) Hakemlerden en az ikisi òd¿zeltmelerden sonra 

yayĔmlanabiliró raporu verirse, yazĔ gerekli d¿zeltmeleri yapmasĔ 
iin yazara geri iade edilir ve d¿zeltmelerden sonra d¿zeltmenin 

istenilen Ĺekilde yapĔlĔp yapĔlmadĔĶĔ editºrler kurulunun 
gºrevlendireceĶi ilgili alanĔn bir uzmanĔnĔn onayĔ alĔndĔktan sonra 

yayĔmlanĔr. 
 

19) Bu esaslarĔ, Harran  ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi DekanlĔĶĔ 
adĔna Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi editºrler kurulu 

y¿r¿t¿r. 
 

 


