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Editºrõden 
 

 
 

 ķlmi, akademik ve hakemli Fak¿lte Dergimizin elinizde bulunan 14. 
sayĔsĔnĔ takdirlerinize sunuyoruz. 

 Bu sayĔmĔzda altĔsĔ telif, ikisi terc¿me olmak ¿zere toplam sekiz 
makale ve bir sempozyum deĶerlendirme yazĔsĔ yer almaktadĔr. 

BildiĶiniz gibi fak¿ltemiz, 28-30 Nisan 2006 tarihinde, bilim ve 
medeniyet tarihi a­ĔsĔndan b¿y¿k ºnemi olan ve ¿niversitemizin de ismini 

aldĔĶĔ òHarran Okuluó konusunda uluslararasĔ katĔlĔmlĔ bir sempozyuma 
ev sahipliĶi yapmĔĹtĔr. òI. UluslararasĔ KatĔlĔmlĔ Bilim Din ve Felsefe 

Tarihinde Harran Okulu Sempozyumuó adĔyla tertiplediĶimiz 
sempozyuma yetmiĹin ¿zerinde bilim adamĔ bildirileriyle birlikte 

katĔlmĔĹtĔr. ĸanlĔurfa Hotel El-Ruhaõda aynĔ anda iki salonda birden 
ger­ekleĹen oturumlar genel olarak baĹarĔlĔ ge­miĹtir. Sempozyum, 

T¦BķTAK, K¿lt¿r ve Turizm BakanlĔĶĔ ve T¿rkiye Diyanet VakfĔ 
tarafĔndan desteklenmiĹtir.  

Sempozyum kitabĔmĔz iki cilt halinde yayĔmlanmĔĹ olup, katĔlĔmcĔlara 
ve gerekli yerlere gºnderilmiĹtir. AyrĔca isteyenlere de gºnderilecektir. 

Sempozyuma katĔlan bilim adamlarĔ ve bildirilerin tam metni Harran 
¦n. ķlahiyat Fak. Web adresine de konulmuĹtur. 

Bildiri konularĔ genel olarak Ĺu alt baĹlĔklar altĔnda toplanmĔĹtĔr: 
Harran Tarihi, Harranõda ķnan­ ve Dinler, Harran Okulu, Harranõda 

Bilim ve Tarih, HarranlĔ Bilim AdamlarĔ, Harran Okulu - ķslam Felsefesi 
ķliĹkisi, Harran Okulu ve ķslami ķlimler. 

Bu sempozyumun temel amacĔ, VIII.-X. y¿zyĔllarda b¿y¿k bir ilim ve 
d¿Ĺ¿nce merkezi olan Harran Okuluõnun bilim ve d¿Ĺ¿nce tarihindeki 

yerini ve ºnemini ortaya koymaktĔr. ¢¿nk¿ Harran Okuluõnun, Bilim 
Tarihi, Felsefe Tarihi, Dinler Tarihi ve ķslam´ ilimler a­ĔsĔndan b¿y¿k 

ºnemi vardĔr. Bu okulun bilimsel faaliyetlerini ortaya koymadan, adĔ 
ge­en bilimlerin tarihini, temelini, deĶerini ve s¿rekliliĶini izah etmek 

m¿mk¿n deĶildir. Ancak bºylesine ºnemli bir konuda, Ĺimdiye kadar, 
¿lkemizde ve d¿nyada yapĔlmĔĹ olan bilimsel ­alĔĹmalarĔn asgar´ d¿zeyde 

kaldĔĶĔnĔ belirtmeliyiz. Bu nedenle Harran Okulu Sempozyumu, 
sahasĔnda ºnemli bir boĹluĶu dolduracak ve yeni araĹtĔrmalarĔn 

yapĔlmasĔna vesile olacaktĔr. Bu sempozyumda sunulan bildirilerde, 
Harran Okuluõnun etkili olduĶu dºnemin siyas´ ve k¿lt¿rel ºzellikleri 
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ortaya konmuĹ, bu okulun bilim adamlarĔ ve onlarĔn ¿rettikleri bilgiler 

hakkĔnda detaylĔ bilgiler sunulmuĹtur. Yine bu okulun etkilendiĶi ve 
etkilediĶi kiĹi ve kurumlardan ayrĔntĔlĔ olarak bahsedilmiĹtir. Bununla 

birlikte bu sempozyumda ortaya konan bilgilerin Harran Okulu 
konusunda sadece yeni bir baĹlangĔ­ teĹkil edeceĶini d¿Ĺ¿n¿yoruz. 

Bu sempozyumun ºnemli yºnlerinden biri de, halen eski Harranõda 

devam eden kazĔ ­alĔĹmalarĔnĔn tamamlayĔcĔsĔ niteliĶinde olmasĔdĔr. Hi­ 
Ĺ¿phesiz kit©b´ bilgilerle arkeolojik bulgular birlikte deĶerlendirildiĶi 

zaman yeni bilgilere ulaĹmak m¿mk¿n olacaktĔr. DiĶer taraftan Harran, 
d¿nyanĔn en eski yerleĹim ve k¿lt merkezlerinden biridir. Bu yºn¿yle 

HarranõĔn, ileride ºnemli bir turizm merkezi olacaĶĔ hususunda herhangi 
bir Ĺ¿phemiz yoktur. Ancak bu hususun ger­ekleĹmesi i­in, ºncelikle 

Harranõla ilgili her t¿rl¿ bilginin ortaya konmasĔ ve yeni bilgilerin 
¿retilmesi gerekmektedir. Bu sempozyum vasĔtasĔyla ortaya konulan 

bilgilerin bilime katkĔsĔ yanĔnda, HarranõĔn tanĔtĔmĔ a­ĔsĔndan da b¿y¿k 
ºnemi vardĔr.  

Sempozyumun ºnemli ºzelliklerinden biri de, farklĔ ¿niversite ve 
fak¿ltelerden, farklĔ bilim dallarĔndan pek ­ok bilim adamĔnĔ bir araya 

getirmiĹ olmasĔdĔr. Sempozyuma katĔlanlar arasĔnda sadece ilahiyat­Ĕlar 
deĶil, tarih­iler, felsefeciler, eĶitimciler, hatta tĔp fak¿ltesi ºĶretim ¿yeleri 

de vardĔr. Bu yºn¿yle de Ĺimdiye kadar bu konuda yapĔlan en geniĹ 
katĔlĔmlĔ bilimsel bir toplantĔ olmuĹtur.  

Bu arada, sempozyuma katĔldĔktan bir s¿re sonra fani d¿nyadan baki 

©leme gº­ eden ­ok deĶerli hocamĔz ve bilim adamĔ, Ege ¦n. TĔp 
Fak¿ltesi ¥Ķretim ¦yesi Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT hocamĔzĔn vefat 

haberi, bizleri son derece m¿teessir etmiĹtir. DeĶerli hocamĔza Allahõtan 
rahmet, aile efradĔna da sabr-Ĕ cemil niyaz ederiz. Ruhu Ĺad, makamĔ 

cennet olsun! 
Gelecek sayĔmĔzda yeniden buluĹmak ¿midiyle Allahõa emanet olun. 
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ORGAN NAKLķNķN KURõAN A¢ISINDAN 
DEĵERLENDķRķLMESķ 

 

Hikmet AKDEMķR* 

 

 

 

 V¿cutta gºrev yapamayacak kadar hasta ve hatta bedene zararlĔ hale 
gelen bir organĔn bir yenisi ve saĶlamĔ ile deĶiĹtirilmesi d¿Ĺ¿ncesi ­ok 

eski zamanlardan beri insanlarĔn ilgisini ­ekmiĹtir. Organ nakli, en basit 
tanĔmĔyla, v¿cutta gºrevini yapamayan bir organĔn yerine canlĔ bir 

vericiden veya ºl¿den alĔnan saĶlam ve aynĔ gºrevi ¿slenecek bir organĔn 
nakledilmesi iĹlemidir. Organ nakli, g¿n¿m¿zde bir­ok kronik organ 

hastalĔklarĔnda uygulanan rutin, ge­erli ve ileri bir tedavi yºntemi olarak 
kabul edilmektedir. Organ nakillerinde verici kaynaĶĔ canlĔ ve kadavra 

olarak ikiye ayrĔlmaktadĔr. CanlĔ kiĹilerden organ alĔnmasĔ, organ veren 
kiĹinin yaĹamĔnĔ riske sokmayacak ­ift organlarĔn birini (bºbrek, par­a 

olarak karaciĶer ve pankreas gibi)  almak ile m¿mk¿nd¿r. Kadavradan 
organ alĔnmasĔ i­in ise vericinin beyin ºl¿m¿ olmuĹ ve organlarĔnĔn 

kullanĔlabilir olmasĔ i­in gerekli yasal izinin alĔnmĔĹ olmasĔ gerekir. 
Kadavradan organ alĔmĔndaki sorun bir­ok d¿nya ¿lkesinde tartĔĹĔlan, 

­ºz¿m yollarĔ araĹtĔrĔlan bir sorundur. Ancak, ¿lkemizde bu sorun daha 
da ºnem taĹĔmaktadĔr ve transplantasyonun (organ nakli) ºn¿ndeki en 

ºnemli engeldir. Avrupa ¦lkelerinde organ vericilerinin %80õi kadavra, 
%20õsi canlĔ kaynaklĔ iken T¿rkiye'de  tam tersine organ vericilerinin 

%75ôi canlĔ, %25õsi kadavra kaynaklĔdĔr. Son yĔllardaki yapĔlan 
organizasyonlar ile ¿lkemizde kadavra verici bulma oranĔ az da olsa 

artmĔĹtĔr. Organ baĶĔĹĔ, bir kiĹinin hayatta iken serbest iradesi ile tĔbben 
yaĹamĔ sona erdikten sonra doku ve organlarĔnĔn baĹka hastalarĔn tedavisi 

i­in kullanĔlmasĔna izin vermesi ve bunu belgelendirmesidir.  

Organ bekleyen hastalarĔn sayĔsĔnĔn her ge­en g¿n arttĔĶĔ ¿lkemizde 

                                                   
*
 Do­. Dr. Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi ¥Ķretim ¦yesi, 
hikmetakdemir@hotmail.com 
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toplumun organ nakli konusunda bilin­lenmesini saĶlamak, bu konuda 

­alĔĹmalar yapmak zorunlu hale gelmiĹtir. ¦lkemizde T¿rk Nefroloji 
DerneĶinin 1999 yĔlĔ sonu rakamlarĔna gºre sadece bºbrek bekleyen 

hastalarĔn sayĔsĔ 23 000 'dir. Bug¿ne kadar ­ok sayĔda hasta organ vericisi 
bulunamamasĔ nedeniyle kaybedilmiĹtir.  

Kadavradan organ alĔnabilmesi i­in tĔbbi ºl¿m (beyin ºl¿m¿) olarak 
adlandĔrĔlan ºl¿m halinin ger­ekleĹmiĹ olmasĔ gerekir. 29.05.1979 Tarih 

ve 2238 SayĔlĔ, Organ ve Doku AlĔnmasĔ, SaklanmasĔ, AĹĔlanmasĔ ve 
Nakli HakkĔndaki Kanunõa gºre, tĔbbi ºl¿m (beyin ºl¿m¿) hali; bilimin 

¿lkedeki ulaĹtĔĶĔ d¿zeydeki t¿m imk©nlarĔ, kurallarĔ uygulamak suretiyle 
bir kardiyolog, bir nºrolog, bir nºroĹir¿rjiyen ve bir de anestezi ve 

reanimasyon uzmanĔndan oluĹan 4 kiĹilik hekimler kurulunca oy birliĶi ile 
saptanĔr. (Madde, 11) Hasta, bu dºrt kiĹilik uzmanlar heyeti tarafĔndan 

deĶerlendirilerek klinik ve laboratuar t¿m incelemeleri tamamlandĔktan 
sonra beyin ºl¿m¿ kararĔ alĔnĔr. Bu kararĔ veren heyet, alĔcĔnĔn s¿rekli 

hekimi ve organ naklini yapacak ekipten tamamen farklĔ kiĹilerden 
oluĹmaktadĔr. (Madde, 12) Bºyle bir hastanĔn beyin sapĔ ºlm¿Ĺt¿r. Kendi 

solunumunu yapmasĔ m¿mk¿n deĶildir. Ancak makineye baĶlĔ olarak 
solunumu s¿rer ve artĔk geriye dºn¿Ĺ¿ yoktur. Bug¿ne kadar iyileĹmiĹ bir 

beyin ºl¿m¿ vakasĔna rastlanĔlmamĔĹtĔr.ó1 

Organ nakli bekleyen hastalarĔn sayĔsĔ ve tedavi maliyetleri konusunda 

bizzat SaĶlĔk BakanĔnĔn ge­en yĔl (2004) verdiĶi bilgiler ise Ĺºyledir: 
ò¦lkemizde, organ nakli bekleyen vatandaĹlarĔmĔzĔn 6501õi bºbrek, 

3635õi kornea, 351õi karaciĶer, 191õi kalp, 64õ¿ kalp kapaĶĔ, 65õi pankreas, 
277õsi kemik iliĶi hastasĔdĔr. T¿m vatandaĹlarĔmĔzĔn ôorgan ve doku nakliõ 

konusunda ­ok duyarlĔ olmasĔ gerekmektedir. Bu konu t¿m T¿rkiyeõyi 
yakĔndan ilgilendiren ­ok ºnemli bir saĶlĔk sorunudur. Bu konuda basĔn 

yayĔn kuruluĹlarĔmĔza da ºnemli gºrevler d¿Ĺmektedir.ó  

Kronik bºbrek hastalĔĶĔ dolayĔsĔyla, diyaliz programĔna alĔnmĔĹ bir 
hastanĔn, ¿lke ekonomisine yĔllĔk maliyetinin yaklaĹĔk olarak 23 bin dolar 

olduĶuna dikkat ­eken Bakan AkdaĶ, Ĺu gºr¿Ĺleri kaydetti:  

ò¦lkemizde halen 30 bin kronik bºbrek yetmezliĶi hastasĔ, haftanĔn 3 

g¿n¿ diyaliz cihazĔna baĶlĔ olarak yaĹamĔnĔ s¿rd¿rmeye ­alĔĹĔyor. Bu 
hastalar i­in, cihaz yatĔrĔmĔ hari­, yĔlda yaklaĹĔk 600 milyon dolarlĔk bir 

kaynak gerekiyor. Oysa organ nakli yapĔlmĔĹ bir bºbrek hastasĔnĔn ilk yĔl 
maliyeti diyalizle neredeyse aynĔ d¿zeyde ger­ekleĹmekte, ancak bundan 

                                                   
1 http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/html4.html 

http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/html4.html
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sonraki yĔllĔk tedavi maliyeti 10 bin dolara d¿Ĺmektedir. HastalarĔn, diyaliz 

cihazĔ baĶĔmlĔlĔĶĔndan kurtularak ulaĹmĔĹ olduklarĔ yaĹam kalitesindeki 
artĔĹĔ deĶerlendirebilmek ise imk©nsĔzdĔr. Benzer bir maliyet ve yaĹam 

kalitesi farkĔ, diĶer organ nakilleri i­in de sºz konusudur. KaraciĶer ya da 
kalp yetmezliĶi hastasĔ i­in organ nakli ºncesi ve sonrasĔ arasĔnda 

dramatik bir fark mevcuttur. Organ nakliyle, kaybedilmesi ka­ĔnĔlmaz 
olan hastalar ikinci bir yaĹam ĹansĔ yakalamakta ve aileleri dahil pek ­ok 

insanĔn yaĹam kalitesi y¿kselmektedir.ó1   

Organ nakli gibi g¿n¿m¿zde yeni ortaya ­Ĕkan bir meseleye dair on 

dºrt asĔr ºnce nazil olan Kurõan-Ĕ Kerimõde a­Ĕk bir h¿km¿n yer almasĔ 
elbette ki beklenemez. ¥ncelikle bu durum onun belagatĔna aykĔrĔ olurdu. 

Zira belagat, muhatabĔn seviyesine gºre hitap etmektir. DolayĔsĔyla 
muhataplarĔn anlamayacaĶĔ bir konudan bahsetmek, belagatĔn zirvesinde 

olduĶunu iddia eden ve bu hususta t¿m zamanlarda b¿t¿n insanlara 
meydan okuyarak davasĔnĔ ispatlayan ilah´ bir Kitap i­in sºz konusu 

olamazdĔ. Ancak bu demek deĶildir ki n¿zul asrĔndan sonra kĔyamete 
kadar ortaya ­Ĕkacak problemler hakkĔnda onun bir sºz¿ olmasĔn.  ĸºyle 

ki Kurõan bir­ok temel ilkeler koymuĹtur. Ortaya ­Ĕkacak olan her yeni 
problem bu temel ilkeler ĔĹĔĶĔnda incelendiĶinde, mesele Kurõan 

perspektifinden deĶerlendirilmiĹ olur. ¥rneĶin i­ki sarhoĹluk vererek 
insanĔ onuruyla baĶdaĹmayan davranĔĹlara sevk ettiĶi i­in Kurõan da 

haram kĔlĔnmĔĹtĔr.2  Daha sonra ortaya ­Ĕkan uyuĹturucu maddelerin 
benzer ºzellikler taĹĔdĔĶĔ i­in i­kiye kĔyaslanarak haram olduĶu sonucuna 

varĔlĔr. Organ naklinin Kurõan a­ĔsĔndan nasĔl anlaĹĔlmasĔ gerektiĶini de 
aynĔ metotla ortaya koymaya ­alĔĹacaĶĔz. Ancak burada hayattaki 

insanlarĔn kendi rĔzalarĔyla yaptĔklarĔ organ baĶĔĹĔnda herhangi bir 
problem olmadĔĶĔ i­in biz òkadavradan organ naklió ¿zerinde duracaĶĔz.    

YukarĔda da belirttiĶimiz gibi organ nakli beyin ºl¿m¿ ger­ekleĹtiĶi 
halde hen¿z ºlmemiĹ diĶer hayati organlarĔn o organlara ihtiyacĔ olan 

hastalara nakledilmesidir. Nakli yapĔlan bu organlar sayesinde ºl¿m¿ 
ka­ĔnĔlmaz olan ve bu ¿mitsizlik i­inde kĔvranarak acĔ sonu bekleyen 

hastalar yeniden hayat bulmaktadĔr. Adeta ºlmek ¿zereyken hayata 
yeniden dºnmektedirler. KĔsacasĔ organ nakli ºl¿mc¿l hastalarĔn 

yaĹamasĔna vesile olmak gibi ­ok ºnemli ve ­ok kutsal bir iĹi yerine 
getirmektedir. Peki bu iĹler yerine getirilmezse ne olacaktĔr? O zaman da 

                                                   
1 http://www.saglik.gov.tr/default.asp?sayfa=detay&id=1213. 
2 5. Maide, 90. 
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hem bir hayat yeĹermesi m¿mk¿n iken sºnecek, hem de baĶĔĹlanmayan 

organlar boĹu boĹuna toprakta ­¿r¿yecektir. ¥yleyse meseleye ¿­ a­Ĕdan 
bakmak gerekir:  

1. ķnsan hayatĔnĔn deĶeri ve onun yaĹamasĔna vesile olmanĔn ºnemi, 

2. BoĹu boĹuna toprakta ­¿r¿mesine izin verilen hayati organlarĔn 
heder ve israf edilmesi, 

3. Toplumsal dayanĔĹma ve yardĔmlaĹmanĔn ºnemi. 

Diyanet ķĹleri BaĹkanlĔĶĔ Din ķĹleri Y¿ksek Kurulu, 6.3.1980 tarih ve 

396 sayĔlĔ kararĔ ile organ naklinin caiz olduĶunu bildirmiĹtir. Kurul, bu 
cevaz kararĔna esas olarak bazĔ eski fetvalarĔ ve òzaruretó meselesini 

almĔĹtĔr.1 Oysa bu yola baĹvurmadan yukarĔdaki ¿­ konu ele alĔnarak aynĔ 
sonuca, hatta daha fazlasĔna (organ baĶĔĹĔnĔn gerekli olduĶu) kolaylĔkla 

ulaĹĔlabilir.  

ĸimdi yukarĔdaki ¿­ meseleyi sĔrayla ele alalĔm: 

1-Kurõan-Ĕ Kerimõe gºre insan, AllahõĔn yarattĔĶĔ en g¿zel sanat 
eseridir.2 Onun kusursuz ve son derece m¿kemmel bedeni, ruh ve akĔl ile 

ta­landĔrĔlmĔĹtĔr. ķnsan kendisine ihsan edilen akĔl sayesinde diĶer 
yaratĔklardan ¿st¿n kĔlĔnmĔĹ ve AllahõĔn hitabĔna muhatap olma Ĺerefine 

nail olmuĹtur. Allah, iĹte bu ¿st¿n vasĔflarĔndan dolayĔ d¿nyada yarattĔĶĔ 
her Ĺeyi insanĔn emrine ve hizmetine vermiĹtir.3 Gece, g¿nd¿z, d¿nya, 

sema, g¿neĹ, ay ve yĔldĔzlar insan i­indir.4 DaĶlar, denizler, nehirler, 
toprak, hava, bitkiler ve hayvanlar hep insan i­indir.5 K©inat bir aĶaca 

benzetilirse, insan adeta onun gayesi ve meyvesidir.  ķĹte t¿m bu 
vasĔflarĔn sebebiyle insan hayatĔ Kurõan nazarĔnda son derece deĶerli ve 

ºnemlidir. Bu hususu vurgulayan ayetlerden biri Ĺu mealdedir: òBundan 
dolayĔ ķsrail oĶullarĔna Ĺunu bildirdik: Kim katil olmayan ve yery¿z¿nde fesat 

                                                   
1 Bkz. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/karar.asp?id=3&sorgu=1. Sºz konusu karar, 
Ĺu kaynaklardan istifade edilerek hazĔrlanmĔĹtĔr: òel-Hidaye, el-ķnaye ve Fethõ¿l-Kadir 
1/65; Fethu babiõl-ķnaye, 1/126; Fetevay-Ĕ Hindiye, 2/390; Cessas, Ahkam¿õl-Kurõan, 
1/156; ķbn¿õl-Arabi, Ahkam¿õl-Kurõan, 1/55; Kurtubi, 2/232 ve 7/73; ķbn Hazm, el-
Muhalla, 7/426; Fetevay-Ĕ Hindiye, 2/296; el-Vaõy¿õl-ķslami, SayĔ 137, YĔl 1396, 
Kuveyt; IstĔlahat-Ĕ FĔkhiye, 3/157; Fetevay-Ĕ Hindiye 2/390.ó 

2 17.ķsra, 70; 64.TeĶab¿n, 3; 95.Tin, 4. 
3 2.Bakara, 29; 22.Hacc, 65; 31.Lokman, 20; 67.M¿lk, 15. 
4 2.Bakara, 22; 14.ķbrahim, 33; 16.Nahl, 12. 
5 14.ķbrahim, 32; 16.Nahl, 5-8, 10- 14; 22.Hacc, 36-37; 36.Yasin, 71-72; 40.Gafir, 79; 

43.Zuhruf, 12; 50.Kaf, 7-11; 80.Abese, 25-32.  
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­Ĕkarmayan bir kiĹiyi ºld¿r¿rse sanki b¿t¿n insanlarĔ ºld¿rm¿Ĺ gibi olur. Kim de bir 

kiĹinin hayatĔnĔ kurtarĔrsa sanki b¿t¿n insanlarĔn hayatĔnĔ kurtarmĔĹ gibi olur.ó 1 

ķnsan hayatĔnĔn deĶeri bundan daha g¿zel nasĔl ifade edilebilir? Bu 

ifade ­ok g¿zelve veciz olmakla beraber ­ok da kapsamlĔdĔr. Bir insanĔ 
ºld¿rmek veya ºl¿m¿ne sebep olmak pek ­ok yollarla m¿mk¿nd¿r. AynĔ 

Ĺekilde onun hayatĔnĔ kurtarmak, yaĹamasĔna vesile olmak da ­ok ­eĹitli 
fiillerle m¿mk¿n olabilir. KĔsaca sºylemek gerekirse insan hayatĔ, Kurõan 

nazarĔnda ­ok deĶerlidir. DolayĔsĔyla bu nadide cevherin yok olmasĔna 
sebep olmak en b¿y¿k g¿nahlardan biridir.2 Onun devamĔna vesile olmak 

da en b¿y¿k sevaplardan biridir.3  

2- ķsraf konusuna gelince, bu hususta KurõanõĔn emirleri gayet a­Ĕk ve 

nettir. Allah Kurõan-Ĕ Keirmõde israfĔ kesin bir dille yasaklamĔĹ, hatta israf 
edenleri òĹeytanlarĔn kardeĹlerió diye nitelendirmiĹtir:  

òYiyiniz, i­iniz ama israf etmeyiniz. ĸ¿phesiz ki Allah israf edenleri sevmez.ó4 

òAkrabaya, yoksula, yolcuya hakkĔnĔ ver ama gereksiz yere sa­Ĕp savurma! Zira 
ºylesine sa­Ĕp savuranlar ĹeytanlarĔn kardeĹleridir. ĸeytan ise Rabbiõne karĹĔ ­ok 

nankºrd¿r.ó5  

Allah, KelamĔnda israfĔ yasaklarken evrende bunu fiilleriyle pratikte de 

gºstermiĹtir. BaĹka bir ifadeyle k©inatta israf yoktur. YakĔn ­evremize 
baktĔĶĔmĔz zaman bunun pek ­ok ºrneklerini gºrebiliriz. ¥rneĶin Allah 

hayvanlarĔn dĔĹkĔlarĔyla beslenen bºcekler yaratmĔĹtĔr. ¢¿r¿yen yapraklar 

                                                   
1 5.Maide, 32. 
2 4.Nisa, 93; 17.ķsra, 33. AyrĔca bkz. Buh©r´, Muhammed b. ķsm©il, el-C©miuõs-Sahih, 

Leiden 1862ð1908, Vesaya 23, Hudud 44, TĔb 48; M¿slim, Ebuõl-Huseyn M¿slim b. 
Haccac el-KuĹeyr´, el-Camiõuõs-Sahih, ¢aĶrĔ YayĔnlarĔ, ķstanbul 1992, ķman 144; Eb¾ 
Davud, S¿leyman b. EĹõas es-Sicistan´, S¿nen¿ Eb´ Davud, MĔsĔr 1369/1950, Vesaya 
10. 

3 Ayetin tefsiri i­in bkz. Taber´, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiuõl-Beyan, Tahkik: 
Ahmed Muhammed ĸakir, M¿esseset¿õr-Risale 1420/2000, X, 232-241; ZemahĹer´, 
Ebuõl-KasĔm Carullah, el-KeĹĹaf, Daruõl-Fikr 1397/1977, I, 608-609; ķbnuõl-Cevzi, 
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zad¿õl-Mesir fi ķlmiõt-Tefsir, Beyrut 1987, II, 339-
342; R©zi, Fahruddin, Mef©tihuõl-Gayb, Beyrut ty. XI, 210-213; Nesef´,  Med©rik¿õt-
Tenz´l ve Hakaikuõt-Teõv´l, Beyrut 1408/1989, I, 394; ķbn Kesir, Ebuõl-Fida ķsmail, 
Tefsiruõl-Kurõaniõl-Azim, Beyrut 1408/1988, II, 49-50; Muhammed Cemal¿ddin el-
K©simi, Meh©sinuõt-Teõvil, Kahire ty. VI, 1951-1953; ElmalĔlĔ M. Hamdi YazĔr, Hak 
Dini Kurõan Dili, Eser NeĹriyat ve DaĶĔtĔm, ķstanbul 1982,  III, 1656-1660; ¥mer 
Nasuhi Bilmen, Kurõan-Ĕ Kerimõin T¿rk­e Me©li ąlisi ve  Tefsiri, ķstanbul ty. II, 759-760. 

4 7.Araf, 31. AyrĔca bkz. 4.Nisa, 6; 6.Enõam, 141; 25.Furkan, 67. 
5  17.ķsra, 26-27. 
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ve bitkiler g¿bre olarak bitkilerin b¿y¿mesinde tekrar kullanĔlmaktadĔr. 

YĔlanlar deri deĶiĹtirdikleri zaman attĔklarĔ bu eski deriler bile israf 
edilmemekte, bazĔ canlĔlarĔn besin kaynaĶĔ olmaktadĔr. KĔsacasĔ AllahõĔn 

m¿kemmel bir nizam ve denge i­inde yarattĔĶĔ bu evrende en k¿­¿k bir 
israfa rastlamak m¿mk¿n deĶildir. (Ancak insanlar bilerek ya da 

bilmeyerek bu dengeyi bozmaktadĔrlar. Bunun faturasĔnĔ da k¿resel 
ĔsĔnma, buzullarĔn erimesi, iklim deĶiĹiklikleri, ozon tabakasĔnĔn incelmesi 

gibi facialarla ºdemektedirler.) ¥zetlemek gerekirse Allah, israfĔ hem 
sºzl¿ olarak Kurõan-Ĕ Kerimõde yasaklamakta, hem de fiil´ olarak bunu 

k©inatta uygulamaktadĔr.1 

Beyin ºl¿m¿ ger­ekleĹmiĹ kadavradaki organlar baĹka hastalara 

nakledilerek kullanĔlmadĔĶĔ takdirde boĹu boĹuna israf edilmesinin yanĔ 
sĔra bir de yukarĔda naklettiĶimiz gibi bu hastalara yapĔlan tedavi 

masraflarĔyla ortaya ­Ĕkan b¿y¿k bir israf sºz konusudur. Bºylece organ 
baĶĔĹĔ yapĔlmamasĔ durumunda bir deĶil iki, tek deĶil ­ift yºnl¿ b¿y¿k bir 

israfa sebep olunduĶu ortadadĔr. En k¿­¿k israfĔ bile kesin bir Ĺekilde 
yasaklayan Kurõan, bºylesine b¿y¿k bir israfĔ hoĹ gºr¿r m¿?  

3-Kadavradan organ naklinin gerekliliĶine delil olan bir baĹka husus 
da Kurõan-Ĕ Kerimõin iyilik konusunda yardĔmlaĹmayĔ emretmesidir.2 Bu 

emre istinaden Hz. Peygamber, sĔkĔntĔda olan bir M¿sl¿manĔn derdine 
­are olan kiĹinin kĔyamet g¿n¿nde AllahõĔn l¿tfuna mazhar olarak 

sĔkĔntĔdan kurtarĔlacaĶĔ m¿jdesini vermektedir.3 ¢aresizlik i­inde ºl¿m¿ 
bekleyen bir hastanĔn derdinden daha b¿y¿k bir dert var mĔdĔr? Yine Hz. 

Peygamber a­ olan insanlarĔn doyurulmasĔnĔ emretmektedir.4 Hatta òyanĔ 
baĹĔnda komĹusunun a­ olduĶunu bildiĶi halde karnĔ tok olarak geceleyen bir 

kimsenin kendisine iman etmiĹ olamayacaĶĔnĔó beyan etmektedir.5 YanĔ 
baĹĔndaki bir insanĔn a­lĔk gibi k¿­¿k bir ihtiyacĔnĔn giderilmesini isteyen 

bir din, bundan kĔyaslanamayacak kadar ­ok daha kºt¿ bir durumda olan 
bi­arelere bigane kalĔnmasĔna onay verebilir mi?  

                                                   
1 ķsraf konusunda daha fazla bilgi i­in bkz. Hikmet Akdemir, òKurõan-Ĕ Kerimõde ķsraf 
KavramĔó, Harran ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Dergisi, ĸanlĔurfa 2001, VII, s. 39-47. 

2 Bkz. 5.Maide, 2. 
3 Buhari, Mezalim 3; M¿slim, Birr 59; Ebu Davud, Edeb 38; Tirmiz´, Eb¾ ķsa, S¿nen¿õt-
Tirmiz´, MĔsĔr 1382/1962, Hudud 3. 

4 Buhari, Cihad 171, Etõime 1.  
5 Nuruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmauõz-Zevaid  ve Menbauõl-Fevaid, Beyrut 

1408/1988, VIII, 167. 
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Burada deĶinmek istediĶimiz bir husus da Ĺudur: SaĶlĔĶĔnda 

organlarĔnĔ baĶĔĹladĔĶĔnĔ beyan etmeyen kiĹilerin beyin ºl¿m¿ 
ger­ekleĹtiĶinde organ baĶĔĹĔ i­in yakĔnlarĔndan izin alĔnmasĔ gerekli 

midir? Kanaatimizce bºyle bir izne gerek yoktur. ¢¿nk¿ bedeninde 
tasarruf yetkisi kendisine verilen kiĹi vefat etmiĹtir. Beden miras 

bĔrakĔlmĔĹ bir mal deĶil ki tasarruf hakkĔ ondan yakĔnlarĔna ge­sin! Ancak 
durumdan haberdar olmalarĔ i­in nezaketen onlara haber verilmesi doĶru 

olur.  

Sonu­ olarak denebilir ki beyin ºl¿m¿ ger­ekleĹmiĹ kadavradan 

yapĔlan organ nakli, hem ºl¿m¿ bekleyen hastalarĔn hayata dºnmesine 
vesile olmakta hem de ­ift yºnl¿ b¿y¿k bir israfĔn ºn¿ne ge­mektedir. 

Kurõan-Ĕ Kerim, bir kiĹinin hayatĔnĔ kurtarmanĔn b¿t¿n insanlarĔn hayatĔnĔ 
kurtarmak gibi b¿y¿k bir iyilik olduĶunu belirtmekte, muhta­lara yardĔm 

etmeyi emretmekte ve israftan Ĺiddetle insanlarĔ sakĔndĔrmaktadĔr. 
¥yleyse Kurõan a­ĔsĔndan organ nakli caiz olmak Ĺºyle dursun, Ĺartlar el 

verdiĶi zaman yerine getirilmesi gereken ulvi bir gºrevdir.  
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GiriĹ  

ķbnuõs-SaffarõĔn ve ed-D¿neysiriõnin YaĹadĔĶĔ Siyasi ve K¿lt¿rel ¢evre 

Mardin, FĔrat ile Dicle nehirleri arasĔnda yer alan ve BatĔ literat¿r¿nde 

Mezopotamya, ķslam literat¿r¿nde ise el-Cezire adĔyla bilinen bºlgenin Diyar-Ĕ 
Rebia kĔsmĔnda bulunan tarihi bir Ĺehirdir. Bu topraklar, tarihin ilk 

devirlerinden beri bir­ok medeniyete ve k¿lt¿re beĹiklik yapmĔĹ, d¿nyanĔn 
ºnemli coĶrafyalarĔndan biridir. DoĶudan ķran-Hint, batĔdan Avrupa ve 

g¿neyden Sami k¿lt¿rlerinin kavĹak noktasĔ olmasĔ hasebiyle ­eĹitli k¿lt¿rlerin 
birbirleriyle kaynaĹtĔĶĔ, kutsal metinlerde de adĔ ge­en bir bºlgedir. el-Cezire 

bºlgesi, eski ­aĶlar boyunca Sami k¿lt¿r ve medeniyetlerinin doĶup geliĹtiĶi en 
ºnemli havzalardan biri olmuĹtur. 

Hitit Devletiõnin zayĔflamasĔndan sonra M.¥. II. Binin sonlarĔndan itibaren 
bu bºlgeye Arap yarĔmadasĔ kºkenli Aramiler gº­ etmiĹler ve bºlgede Sami-

Arami k¿lt¿r¿n¿ hakim hale getirmiĹlerdir. M.¥. XI. AsĔrda Aramilerin 
bºlgedeki h©kimiyeti zirveye ulaĹmĔĹ, Mardin ve ­evresinde òTeymanaó, òBeyt 

Bahyanaó, Urfa ve ­evresinde òBeyt-Adinió, DiyarbakĔr bºlgesinde òBeyt-
Zamaniógibi bir­ok Arami devlet­iĶi kurulmuĹtur.1 Asur KralĔ Nirari IIõnin, 

M.¥. 895 yĔlĔna kadar olan s¿re i­inde Mardin ve ­evresindeki Arami 
devlet­iklerini ortadan kaldĔrmasĔ bºlgenin etnik ve k¿lt¿rel yapĔsĔnda fazla 

deĶiĹiklik meydana getirmemiĹtir. 

Yine Sami kºkenli Asur ve Babil h©kimiyetinden sonra bºlge ºnce Medlerin 

                                                   
*
 Yrd.Do­.Dr., Harran ¦n.  ķlahiyat Fak. ¥Ķrt.¦yesi, ahaslan@harran.edu.tr 

1ĸemsettin, G¿naltay, YakĔn ĸark Elam ve Mezopotamya,282-292, Ankara 1987; Fikret 
IĹĔltan, Urfa 

  Bºlgesi Tarihi , 25, ķstanbul 1960; ĸevket BeysanoĶlu, B¿t¿n Yºnleriyle DiyarbakĔr, 87, 
ķstanbul 

 1963; E.,R., Hayes, Urfa Akademisi, 22, ķstanbul 2002. 
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daha sonra Perslerin h©kimiyeti altĔna girmiĹtir. Bu dºnemlerde dahi bºlge Sami 
ºzelliĶini korumaya devam etmiĹ hatta k¿lt¿rel yºnden Perslere daha baskĔn 

gelerek, Arami dili Pers ķmparatorluĶuõnun resmi dili olmuĹtur.1  

B¿y¿k ķskenderõin M.¥. 331 yĔlĔnda bºlgeyi iĹgal etmesi ve onun 

komutanlarĔ olan SelefkoslarõĔn daha sonra da RomaõnĔn hakimiyeti sĔrasĔnda, 
bºlgede Helenizm k¿lt¿r¿ yaygĔnlaĹmĔĹ olmasĔna raĶmen bºlge Sami 

karakterini muhafaza edebilmiĹtir. Ancak bu dºnemlerde Helenizm k¿lt¿r¿ 
etkisinde kalan bºlgenin Sami halklarĔ daha sonralarĔ eski Grek ilim ve 

medeniyetini M¿sl¿man Araplara taĹĔmakla d¿nya medeniyetine b¿y¿k katkĔlar 
yapmĔĹlardĔr. Bu bºlge Arami, Keldani, Sabii ve S¿ryani gibi Sami 

edebiyatlarĔnĔn doĶduĶu ve ve geliĹtiĶi en ºnemli sahalardan biridir.  

HĔristiyanlĔk dini her ne kadar Filistinõde doĶduysa da bir devletin resmi dini 

olarak ilk kez bu bºlgede geliĹmiĹtir. Hz. ķsaõnĔn Urfa KralĔ AbĶarõla 
mektuplaĹtĔĶĔ ve krala havarilerinden bazĔlarĔnĔ gºnderdiĶi rivayet edilmektedir. 

el-Cezire bºlgesinde ilk HĔristiyanlaĹmanĔn Havari Petros, arkadaĹĔ Tomas, 
onun kardeĹi Adday ve onlarĔn Ĺakirtleri Agay ve Mara aracĔlĔĶĔyla Miladi I. 

Y¿zyĔlda baĹladĔĶĔ ifade edilmektedir.2 Bu HĔristiyan misyonerlerin, bºlge 
ahalisini HĔristiyanlaĹtĔrmasĔyla beraber DoĶu HĔristiyanlĔĶĔnĔn ilk edebiyatĔ 

Aramca ve S¿ryanice dilleriyle bu bºlgede geliĹmiĹtir. 

Roma ķmparatorluĶuõnun HĔristiyanlĔĶĔ kabul etmesinden sonra el-Cezire 
bºlgesindeki HĔristiyanlar, bir­ok dini zul¿mlerle karĹĔlaĹtĔlar. ¢¿nk¿ DoĶu 

zihniyet ve inan­ sistemine sahip olan bºlge halklarĔ, BatĔ zihniyet ve inan­ 
sistemini benimseyemediler. Bºylece HĔristiyanlĔk d¿nyasĔnda DoĶu-BatĔ, 

S¿ryani-Yunan, Semitik-Bizans ve Nasturi-Ortadoks Ĺeklindeki kutuplaĹmalar 
meydana gelmiĹti.  Bºlge halklarĔ siyasi yºnden RomaõnĔn hakimiyetinin altĔna 

girdiyse de Urfa, Nusaybin ve Rakka gibi merkezlerde dini eĶitimlerini devam 
ettirerek benliklerini korumaya ­alĔĹtĔlar. Bu bºlgenin HĔristiyan halklarĔ,  Miladi 

VII. Asra kadar ķskenderiyeõden almĔĹ olduklarĔ Antik Felsefeyi tetkik etmiĹler 
ve bunu da kendi akidelerini yaymak ve savunmak i­in kullanmĔĹlardĔr. ¥yleki 

NasturiliĶe baĶlĔ S¿ryanilerin, el-Cezire bºlgesinde 50 tane mektebi vardĔ. Bu 
mekteplerin baĹĔnda Urfa ve Nusaybin mektepleri gelmekteydi.3 

                                                   
1 IĹĔltan, 11; Erol, Sever, Asur Tarihi, 127-136, ķstanbul 1996; Faruk, ķsmail,  

  el-LuĶatuõl-   Aramiyyetuõl-Kadime, 10-16, Halep 2001. 
2 Mari b. S¿leyman, Ahbaru Batariketi Kursiõl-MaĹrik Min Kitabiõl-Muceddel, 1-2, Roma 

1899; Judah, Segal, Edessa(Urfa) Kutsal ĸehir, 102, ķstanbul 2002; Mehmet ¢elik, S¿ryani 
Kilisesi Tarihi, I, 39, ķstanbul 1987; Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, 67, Ankara 
1997.        

3  Nihat Keklik, ķslam MantĔĶĔ Tarihi, 19-20, ķstanbul 1969; Hilmi Ziya ¦lken, UyanĔĹ 
Devirlerinde Terc¿menin Rol¿, 87, ķstanbul 1935; ¥mer Ferruh, Tarihuõl-Fikriõl-Arabi, 
155, Beyrut 1983. 
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Nusaybin Piskoposu Yakup, Nusaybinõde Yunan dinini S¿ryanice konuĹan 
HĔristiyanlar arasĔnda yaymayĔ ama­layan bir okul a­tĔ. Okulun hocasĔ ve 

idarecisi olarak atanan Efram, okulun geliĹmesinde b¿y¿k rol oynadĔ. ķranlĔlar 
M. 633 yĔlĔnda Nusaybinõi iĹgal edince, Afram Urfaõya ka­tĔ. Afram, Nusaybin 

okulunu canlandĔrmak i­in Urfaõda yeni bir okul a­tĔ. Ancak kĔsa bir s¿re sonra 
Nasturi faaliyetleri y¿z¿nden M. 489 yĔlĔnda Roma ķmparatoru tarafĔndan 

kapatĔldĔ. Bu okul Bar Soma liderliĶindeki filozoflar tarafĔndan Nusaybinõde 
tekrar a­ĔldĔ. Bu filozoflar beraberlerinde Aristoõnun mantĔk kitaplarĔnĔ, 

Proporyusõun ķsagojiõsinden oluĹan Yunan ilimlerini taĹĔdĔlar. Daha sonra bu 
okuldaki Nasturi ilim adamlarĔ Yunan mantĔk ve felsefe kitaplarĔnĔ dilleri olan 

S¿ryaniceye terc¿me ettiler.1 

ķslam ºncesi Arap k¿lt¿r¿ne gelince, Milattan ºnce bºlgenin bilhassa kĔrsal 

kesimlerinde yayĔlmĔĹ olan Arap n¿fusu Milattan sonra daha da artmĔĹtĔr. Urfa 
ve ­evresinde Romaõya baĶlĔ olarak kurulan AbĶarlar Devleti her ne kadar 

S¿ryaniceyi yazĔ dili olarak kullanmĔĹsa da etnik olarak bir Nabati-Arap 
devletiydi2. Bunun yanĔnda bilhassa Kudaa kabilesinin iki kolu Tenuh ve Bahra 

ile Rebia AraplarĔnĔn iki b¿y¿k kabilesi TaĶlib b. Vail ve Bekr b. Vail bºlgenin 
doĶu kĔsĔmlarĔna yayĔlmĔĹlardĔ. TaĶlib kabilesi Habur havzasĔnda, Bekr kabilesi 

Dicle kenarĔnda gº­ebe olarak yaĹĔyorlardĔ. Daha sonraki yĔllarda Ufeyl, ķyad ve 
Numeyr gibi kabileler bºlgeye gº­ etti. ķslami fetihten sonra, Bekr kabilesine 

mensup muhtelif batĔnlar ve bilhassa bunlardan ĸeybanlar, fethedilen kasaba ve 
Ĺehirlere yerleĹmeye baĹladĔlar.3 Bu sebepten dolayĔ Arap edebiyatĔ erken 

dºnemlerden itibaren bu bºlgede oluĹmaya baĹlamĔĹtĔ. Cahiliyye Dºnemiõnin 
Muallaka Ĺairlerinden Amr b. Kulsum el-Cezire bºlgesinde yaĹamĔĹ TaĶlip 

kabilesine mensup bir Ĺairdir. Abduõl-Mesih b. Asele eĹ-ĸeybani ve Cabir b. 
Hanne et-TaĶlibi, Cahiliyye Dºnemiõnin el-Cezire bºlgesinde yaĹayanArap 

Ĺairleridir.4 

ķslamiyet ortaya ­ĔktĔĶĔ sĔralarda Mardin ve ­evresi ºnce Sasanilerõin sonra 

BizanslĔlarõĔn eline ge­miĹti. BizaslĔlar, Resuõl-Ayn (Bug¿nk¿ CeylanpĔnar)õdan 
Tur Abdinõe kadarki bºlgeye, Sasaniler ise Nusaybin ile Tur Abdinõin 

g¿neyindeki bºlgeye hakimlerdi.5 

ķslam kaynaklarĔnda el-CezireõnĔn fethi ile ilgili ­eĹitli rivayetler 

                                                   
1 FazĔl,Halil ķbrahim, Halid b. Yezid,  32, BaĶdat 1984. 
2 Segal, 41-56;  IĹĔltan, 14-21. 
3 Yakut, Muõcemuõl-Buldan, II, 134-136 Beyrut; Wlhausen, ķslamĔn En Eski Tarihine 
GiriĹ, 75, ķstanbul 1960; Key Lastrich, Buldanuõl-HilafetiõĹ-ĸarkiyye, 144, Beyrut 1985;  
IĹĔltan, 29-31. 

4 Ahmed Hasan ez-Zayyat, Tarihuõl-Edebiõl-Arabi, 64-65, Kahire 1988. 
5 IĹĔltan, 22-26; Ramazan, ĸeĹen Harran Tarihi , 10, Ankara 1993. 
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bulunmaktadĔr. Kaynaklardaki b¿t¿n rivayetler, bºlgenin fatihi olarak ķyaz b. 
ĵanem konusunda m¿ttefiktirler. Buna karĹĔn bºlgenin fetih tarihi ve fetheden 

ordug©h konusunda ­eliĹkili haberler vermektedirler. Biz rivayetleri iyice tetkik 
edip karĹĔlaĹtĔrdĔktan sonra bºlgenin fethini Ĺu Ĺekilde ºzetleyebiliriz: 

M¿sl¿man ordularĔn ilk akĔnlarĔ bºlgenin g¿ney kesimlerine H.17 yĔlĔnda Irak 
Cephesiõnden baĹlamĔĹ1 ancak asĔl fetih H.18/M.640 yĔlĔnda ķyaz b. ĵanem 

komutasĔndaki ĸam Ordug©hõĔ tarafĔndan ger­ekleĹmiĹtir. H.20/M.642 yĔlĔna 
kadar bºlgenin t¿m¿ M¿sl¿man Devletiõnin idaresine girmiĹtir.2  

Dºrt Halife dºneminde, el-Cezire bºlgesi ĸam genel valisi Hz. Muaviyeõnin 
emrine verildi. Hz. Osman, ĸam valisi Muaviyeõye bir talimat gºndererek g¿­l¿ 

Arap kabilelerini Bizans hududuna yerleĹtirmesini istedi.3 Bu emir ¿zerine Hz. 
Muaviye, Temim kabilesini Diyar-Ĕ Rebiaõya, Kays ve Esed kabilelerini de 

bºlgenin ­eĹitli yerlerine yerleĹtirmiĹtir. Daha sonraki yĔllarda Hilal ve S¿leym 
gibi aĹiretler bu bºlgeye geldi. ķslami fetihle beraber Arap kabilelerin bºlgeye 

gº­¿ daha da artmĔĹ ve DiyarĔ-Bekr bºlgesine kadar ­ĔkmĔĹtĔr.4 Bundan dolayĔ 
M¿sl¿man coĶrafyacĔlar, el-Cezire bºlgesini, bºlgeye yerleĹen Arap kabilelerine 

nispetle ¿­ kĔsma ayĔrmĔĹlardĔr. Bunlar Diyar-Ĕ Mudar (MudarõĔn Yurdu), Diyar-Ĕ 
Bekr (Bekrõin Yurdu) ve Diyar-Ĕ Rebia (RabiaõnĔn Yurdu) idi. Diyar-Ĕ Rebia, 

doĶudan Dicle nehri batĔdan Habur ­ayĔnĔn ­evrelediĶi Tel Fafanõdan Tigritõe 
kadar uzanan bºlgeyi kapsardĔ. Merkez bazen Musul bazen de Nusaybin olmak 

¿zere Dara, Sincar, Cezitu ķbni ¥mer(Cizre), Kafartusa ve Mardin Ĺehirlerini 
kapsĔyordu.5 

Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasĔndaki m¿cadele esnasĔnda el-Cezire bºlgesinin 
Diyar-Ĕ Rebia kĔsmĔ, Hz. Aliõnin tayin ettiĶi Malik b.el-AĹtarõĔn yºnetiminde idi.6 

Emevi halifesi Yezid zamanĔnda bºlge, Kaysi ve Kelbi aĹiretlerin uzun s¿re 
devam eden kavgalarĔna sahne oldu7 

Abd¿lmelik b. Mervan dºneminde el-Cezire bºlgesi, Bizans ve Kafkasya 

bºlgelerine karĹĔ gaza yapacak ordularĔn garnizon merkezi oldu.8 Emeviler 
dºneminde bºlgenin Diyar-Ĕ Bekr ve Diyar-Ĕ Rebia kĔsĔmlarĔ, ĸurat9 Haricilerin 

                                                   
1 et-Taberi,Tarihuõt-Taberi,IV, 56, Beyrut 1982;Welhausen,76; IĹĔltan, 60-63. 
2 et-Taberi, IV,56;Welhausen, 78; IĹĔltan, 68-69. 
3 el-Belazuri, Futuhuõl-Buldan, 64,¢ev: Mustafa Fayda, Ankara 1987; Welhausen,75; IĹĔltan, 

31. 
4  Mahmud el-Alusi, BuluĶuõl-Ereb, I, 218-222, Beyrut;Welhausen 75; IĹĔltan,32. 
5 Yakut, II,134-136; el-Bekri, Kitabuõl-Memalik veõl-Mesalik ,I, 497, Tunus 1992; Lastrinch 

Key, 144. 
6 Dinaveri,el-Ahbariõt-Tival, 154, Kahire 1960. 
7 ķbnuõl-Esir, el-Kamil Fiõt-Tarih, IV, 254. 
8 IĹĔltan,105;  ĸeĹen, 10.  
9 ĸurat kelimesi, ĸari kelimesinin ­oĶulu olup KuranĔ Kerimõin (Ahiret i­in d¿nya hayatĔnĔ 
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faaliyetlerine sahne oldu.1 Emevi Halifesi el-Velid, H.90/M.709 yĔlĔnda kardeĹi 
Mesleme b. Abd¿lmelikõi bºlgeye emir tayin edince, Mesleme el-Cezire 

eyaletiõnin merkezini KĔnnesrinõden Harranõa taĹĔdĔ.2 Harranõda doĶup b¿y¿yen 
son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed, halifeliĶi Kaysilerin desteĶiyle 

aldĔktan sonra HarranõĔ kendisine baĹkent yaparak devletin merkezini bu 
bºlgeye taĹĔmĔĹtĔr.3 Mervan b. Muhammedõin hilafeti esnasĔnda el-Cezira 

bºlgesinin Diyar-Ĕ Rebia kĔsmĔ Harici ĸeybani kabilesinin liderlerinin isyanlarĔna 
sahne oldu.4 

el-Cezire bºlgesi Emeviler dºneminde ilmi ve edebi faaliyetler a­ĔsĔndan da 
b¿y¿k bir canlĔlĔk yaĹadĔ. Emevi halifesi ¥mer b. Abd¿laziz, ķskenderiyeõdeki 

okulun hayatta kalan son hocalarĔnĔ Antakya ve Harranõa nakledince Harranõda 
eski Yunan felsefesi tedris edilmeye baĹlandĔ. Burada yetiĹen Sabii ve S¿ryani 

©limler eski Yunan felsefesini hem M¿sl¿manlara ºĶrettiler hem de bu ilimlerle 
ilgili eserleri Arap­aya terc¿me ettiler.5  

Abbasi ķmparatorluĶuõnun ilk dºnemlerinde el-Cezira bºlgesi, Abbasilere 
muhalif Emevi taraftarĔ Kaysi AraplarĔnĔn isyanlarĔna sahne oldu. Bu 

ayaklanmalarĔn liderliĶini ķshak b. Muslim el-Ukayli ve Nasr b. ĸebes yapmĔĹtĔ.6 
Bºlgenin Diyar-Ĕ Rebia kĔsmĔnda ise Benu Rabia kabilesi lideri Bureyke, Harici 

isyanlarĔnĔ devam ettirdi. Mardin Ĺehri Bureykeõnin merkez ¿ss¿yd¿.7 

Hicri ¦­¿nc¿ asĔrdan itibaren Abbasi ķmparatorluĶu zayĔflama dºnemine 
girmiĹti. Bilhassa merkezden uzak olan bºlgelerde n¿fuzunu g¿­lendiren 

mahalli emirler, BaĶdatõtaki halifenin ¿st egemenliĶini kabul etmekle beraber 
baĶĔmsĔz bir devlet gibi hareket etmeye baĹladĔlar. AynĔ durum el-Cezire 

bºlgesinde de meydana geldi. 

Abbasilerin el-Cezire bºlgesindeki otoritesinin bozulmasĔnĔ fĔrsat bilen 

TaĶlip kabilesine mensup Hamdan b. Hamdun bºlgedeki Haricilerle ittifak 
kurarak H.272/M.885 yĔlĔnda Mardin kalesini ele ge­irdi. Daha sonraki yĔllarda 

onun halefleri el-Cezira bºlgesinin b¿t¿n kĔsĔmlarĔna hakim olabildiler.8 Tarihte 

                                                                                                                                 
satanlar) Mealindeki 4. Sure 74. Ayetinden alĔnmĔĹtĔr. ĸurat Hariciler i­in bkz. L. Massignon, 
òĸurató, ķ.A., 584-585.  

1 et-Taberi, VI,92; Dinaveri, 293. 
2 Abuõl-Farac, Abuõl-Farac Tarihi,I,190, Ankara 1987; IĹĔltan,107; ĸeĹen,10. 
3  ķbnuõl-Esir, V, 324; IĹĔltan , 110-111; Yusuf el-ôķĹ, ed-Devlatuõl-Emeviyye , 309. 
4  ķbnuõl-Esir, V, 254. 
5 FazĔl,ķbrahim, Halid b. Yezid, 34, BaĶdat 1984; ĸeĹen, 10. 
6  ķbnuõl-Esir, V, 268; IĹĔltan,114-141. 
7 et-Taberi, VII, 443-444; Nejat, Gºy¿n­, XVI. Y¿zyĔlda Mardin SancaĶĔ, 7, Ankara 1991. 
8 M. Sobernhaim, òHamdanileró ķ.A. ,V,179; Ali el-ĵamidi, Bilad¿õĹ-ĸam Kubeyleõl-ĵazviõs-

Salibi,209, Riyad 1984. 
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Hamdaniler adĔyla bilinen bu devlet, Seyfuõd-Devle Ali ile zirve noktasĔna ulaĹtĔ. 
Abbasi ķmparatorluĶu i­indeki bºlgesel par­alanmalar devresinde Hamdaniler 

devleti, Arap n¿fusunun m¿messili konumundaydĔ.  

Hicri Dºrd¿nc¿ y¿zyĔlda Arap edebiyatĔ en parlak devrini el-Cezire 

bºlgesinde yaĹadĔ.  Seyfuõd-Devle el-Hamdani, sarayĔnda ©lim, edip ve Ĺairleri 
toplayarak bºlgede ilim ve edebiyatĔn geliĹmesini teĹvik etti. MĔsĔrõdaki Fatimi 

ve End¿l¿sõteki Emevi devletini bir kenara bĔrakacak olursak bu y¿zyĔlda Arap 
unsurunu temsil eden Hamdaniler Devleti tamamĔyla bir bedevi Arap karakteri 

taĹĔyordu. DolayĔsĔyla bu dºnemde Arap edebiyatĔ ve Ĺiiri en ­ok bu bºlgede 
canlĔlĔĶĔnĔ koruyabildi.1 

Hicri Dºrd¿nc¿ y¿zyĔlĔn ortalarĔnda el-Cezira bºlgesine KuĹeyr, Ukayl, 
Kilab ve Numeyr gibi bedevi kabileler gº­ etmeye baĹladĔ. Bu gº­ebe kabileler, 

Hamdani Devletiõin zayĔflamasĔndan sonra mahalli emirlikler kurmaya 
baĹladĔlar. Bºylece Musulõda Ukayliler, Urfa ve Harran ­evresinde Numeyriler 

Diyar-Ĕ Bekr bºlgesinde Mervaniler devleti kuruldu. Bu dºnemlerde Mardin, 
Mervaniler ve Ukayliler arasĔnda el deĶiĹtirdi. M¿sl¿m b. KureyĹ el-Ukayli 

Sel­uklulara karĹĔ direnen AraplarĔn liderliĶini yapmĔĹtĔ.2 

Sel­uklular, devlet olarak el-Cezire ve Kuzey Suriyeõyi almadan ºnce 
T¿rkmen aĹiretleri ºnceleri baĶĔmsĔz bir halde daha sonra Sel­uklu Devletiõnin 

direktifleri doĶrultusunda H.433/M.1042 yĔlĔndan itibaren bu bºlgelere akĔn 
etmeye baĹladĔlar. 3 Sel­uklu SultanĔ TuĶrul Bey, H.447/M.1055 yĔlĔnda Abbasi 

halifesinin ­aĶrĔsĔ ¿zerine BaĶdatõa gelince el-Cezire bºlgesinin mahalli emirleri 
Sel­uklu devletinin ¿st hakimiyetini kabul edeceklerini bildirdiler.4 Bu olaydan 

sonra gerek T¿rkmen aĹiretlerinin gerekse Sel­uklu devlet komutanlarĔnĔn 
bºlgedeki faaliyetleri arttĔ. Nihayetinde Sel­uklu SultanĔ MelikĹah zamanĔnda 

ķbn C¿heyr komutasĔndaki Sel­uklu ordularĔ, H.498/1104 yĔlĔnda el-Cezire 
bºlgesinin b¿y¿k kĔsmĔnĔ alarak bºlgedeki yerel emirliklere son verdiler. ķbn 

C¿heyr komutasĔndaki Sel­uklu ordusunun komutanlarĔndan birisi de 
ArtuklularĔn atasĔ Artuk Bey idi.5 

Mardin ve ­evresi H.496/M.1103 tarihinden itibaren bºlgedeki T¿rkmen 
ailelerinin en b¿y¿klerinden biri olan ArtuklularĔn eline ge­ti. HĔsĔnkeyfa hakimi 

Sºkmen b. Artukõun H.498/M.1104 yĔlĔnda ºlmesi ¿zerine oĶlu ķbrahim 
Mardinõe, kardeĹi ķlgazi ise HĔsĔnkeyfaõya hakim oldu. ķlgazi daha sonra yeĶeni 

ķbrahimõin elinde bulunan Mardinõi de alarak Mardin Artuklu Devletiõni kurdu. 

                                                   
1 ĸavki Dayf, Tarihuõl-Edebiõl-Arabi, VI, 507, Kahire 1984. 
2 ķbnuõl-Esir, IX, 640645; el-ĵamidi, 94-106. 
3 ķbnuõl-Esir, IX,640-645; Ali,Sevim, Anadoluõnun Fethi Sel­uklular Dºnemi, 47-48. 
4 ķbnuõl-Esir,X, 609; el-ĵamidi,119; Ali, Sevim, 58, Ankara 1993. 
5 ķbnuõl-Esir, X, 134-135; el-ĵamidi,233-261. 
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1 Bºylece Mardin ve ­evresinde yaklaĹĔk ¿­ asĔr devam edecek Artuklular 
dºnemi baĹlamĔĹ oldu. Mardin bu dºnemde kale dĔĹĔna taĹan mahalleleri, 

saraylarĔ, medreseleri ve ­arĹĔlarĔyla Ĺehir h¿viyeti kazandĔ ve tarihinin en parlak 
dºnemini yaĹadĔ. Artuklu h¿k¿mdarlar ­evredeki yºneticilere nazaran vergileri 

d¿Ĺ¿k tuttu. Bºylece Ĺehir zenginleĹti ve bir ticaret merkezi haline geldi. Bu 
durum Diyar-Ĕ Rebia bºlgesindeki insanlarĔn Mardin ve ­evresine gº­ etmesini 

doĶurdu.2 

Mardin Artuklu h¿kumdarlarĔ ticari hayata ºnem vermekle yetinmediler, 

sanat ve edebiyatĔn geliĹmesini de desteklediler. Bunun neticesinde Mardin, 
Nusaybin ve diĶer ºnemli Ĺehir D¿neysir, Ĺair ve edebiyat­ĔlarĔn merkezleri 

haline gelmiĹti. Artuklu idaresindeki Mardin, Nusaybin ve D¿neysirõde 
(Bug¿nk¿ KĔzĔltepe) bir ­ok Ĺair ve edebiyat­Ĕ yetiĹti. Bunlar arasĔnda 

Abdurrahman b.Salih et-TaĶlibi ed-Duneysiri, Ahmed b.Cafer ed-Duneysiri, 
S¿leyman b. Hasan en-Nasibi, ķbn ĸebib en-Nasibi , el-Hasan b. Ali en-Nasibi, 

Papaz Yakup el-Mardini ve ķbn Said en-Nasrani el-Mardiniõyi sayabiliriz. 

 

A. ķbnuõs-Saffar el-Mardini  

1. HayatĔ 

ķbnuõs-Saffar el-Mardini adĔyla bilinen Ali b. Yusuf b. ĸeyban 

H.575/M.1182 yĔlĔnda Mardinõde doĶdu. Ali b. Yusufõun k¿nyesi Celaluõd-
Dinõdir. K¿­¿k yaĹtan itibaren Mardinõdeki medreselere devam ederek dini 

ilimler eĶitimi gºrd¿. Gen­ yaĹtan itibaren Ĺiir ve edebiyata ilgi duymaya 
baĹladĔ. Mardinõdeki edebiyat hocalarĔnĔn meclislerine devam ederek kendini 

yetiĹtirdi.3 

ķbnuõs-Saffar, siyasi hayatĔna Mardin Meliki Mansur NasĔruõd-Din b. 

Artukõun hizmetine girerek baĹladĔ. ķbnuõs-Saffar, Artuklular nezdindeki 
memuriyet hayatĔna Melik Mansurõun ķnĹa k©tipliĶini yapmakla baĹladĔ. Daha 

sonraki yĔllarda ArtuklularĔn ºnemli Ĺehri olan D¿neysir EĹraf DivanĔ 
k©tipliĶine atandĔ. ķbnuõs-Saffar bu gºrevini onsekiz yĔl boyunca devam ettirdi. 

Ancak H.658/M1275 yĔlĔnda Mardinõi iĹgal eden Tatarlar tarafĔndan katledildi.4  

 

 

                                                   
1 Gºy¿n­, 8; Mehmet TaĹdemir, òMardinó D.ķ.A., XXVIII , 43-48, Ankara 2003. 
2 Gºy¿n­, 8. 
3  ķbn ĸakir el-Kutbi, Fevatuõl-Vefayat, III, 119,Beyrut 1973; ez-ZerkeĹi Muhammed,  

     Ukuduõl-Cuman Ala Vefayatiõl-Ayan, 235,Yazma, S¿leymaniye KayĔt:4434.  
4 el-Kutbi, III, 119; ķbn TaĶriberdi, en-Nucumuõz-Zahira, VII, 252, Kahire 1963. 
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2. Edebi ĸahsiyeti 

Artuklu Dºnemiõnin en ºnemli Ĺair ve edebiyat­ĔlarĔnda olan ķbnuõs-Saffar, 

k¿­¿k yaĹtan itibaren ­evresindeki medreselerde eĶitim gºrm¿Ĺ yine bºlgedeki 
ilim ve edebiyat meclislerine devam ederek geniĹ ve derin bir edebi ve k¿lt¿rel 

birikime sahip olabilmiĹtir. Artuklu saraylarĔnda ­alĔĹmakla bu ­evredeki ayan 
kiĹilerle sohbet imk©nĔnĔ bularak k¿lt¿rel ve edebi d¿zeyini daha da arttĔrmĔĹtĔr. 

ĸiirleriyle Artuklu idarecilerini medhederek saray ­evresine girmeyi baĹarmĔĹtĔr. 

ķbnuõs-Saffar hakĔnda bilgi veren Arap edebiyatĔ kaynaklarĔ onun iyi bir Ĺair 

olduĶunu Ĺiirleriyle istidlal yapĔlabileceĶine iĹaret etmektedir.1 ķbnuõs-Saffar,  
Ĺiirlerini genelde mukattalar Ĺeklinde sºylemiĹtir. ĸiirlerinde sade ve anlaĹĔlĔr bir 

dil kullanmĔĹ olmasĔna raĶmen bazen òluzum ma la yelzemó sanatĔnĔ 
yapabilmek i­in zorlamalara baĹvurmuĹtur.  ZamanĔn en pop¿ler sanatĔ olan 

cinas sanatĔnĔ kullanmada aĹĔrĔya gitmemiĹtir. LafĔz sanatĔnĔn yanĔnda anlam 
sanatĔna da ehemmiyet vermiĹtir. ĸiirlerinde gazel, medih, tabiat tasviri ve 

hamriyyat (Ĺaraba dair) konularĔnĔ iĹlemiĹtir. Yenilik olarak dikkat ­ekici yeni bir 
Ĺey ortaya koymamĔĹ olmasĔna raĶmen yaptĔĶĔ g¿zel teĹbihlerle ve kullandĔĶĔ 

zarif kelimelerle g¿zel beyani portreler ­izebilmiĹtir.  

ķbnuõs-SaffarõĔn Ĺiirlerindeki maanilerine baktĔĶĔmĔzda kendisinden ºnceki 
Arap Ĺairlerinin maanilerini tekrar ettiĶini gºr¿r¿z. Fakat bu durum o dºnemin 

b¿t¿n Arap Ĺairleri i­in sºylenebilir. O dºnemin Arap Ĺairleri seleflerini taklit 
etmekten ileri gidememiĹlerdir. Bu konuda sºylenecek bir Ĺey kalmadĔĶĔnĔ 

gºren dºnemin Ĺairleri, maharetlerini bedii sanatlarda gºstermeye 
baĹlamĔĹlardĔr. 

ĸairliĶinin yanĔnda iyi bir edebiyat­Ĕ da olan ķbnuõs-SaffarõĔn òUnsuõl-Mulukó 
(Sultanlarla Sohbet AdabĔ) isimli bir edebi kitabĔ da vardĔr. AĹaĶĔda vereceĶimiz 

mukattalarĔ medih ve gazel t¿r¿ Ĺiirlerinin g¿zel ºrnekleridir. 

 

 

 

Sabahleyin karĹĔmĔza bir T¿rk ¥nc¿ BirliĶi ­ĔkmĔĹtĔ 

GºsteriĹli atlarĔna binmiĹ, t¿y¿ bitmemiĹ delikanlĔ gen­lerdi. 

 

 

Ellerinde uzun siyah mĔzraklarĔ vardĔ 

MĔzraklarĔnĔn u­larĔ yĔldĔzlarĔ aĹaĶĔya indirmek istiyor gibiydi. 

                                                   
1 el-Kutbi, III. 119; ez-ZerkeĹi, 235. 
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OklarĔ heybelerinde dururken 

KaĹ yaylarĔndan bakĔĹ oklarĔ fĔrlatĔyorlardĔ. 

 

 

¦zerlerindeki kalkanlarĔ bir kenara bĔrakĔp 

TaburlarĔ vurmak i­in mĔzraklarĔnĔ d¿zeltip hazĔrladĔlar. 

 

 

SavaĹ meydanlarĔnda diĹ gºsterdiklerinde 

KĔlĔ­larĔnĔ ­ekmeye ihtiya­larĔ kalmĔyordu. 

 

 

OnlarĔn gºzlerinde òHarp meydanĔnda bizimle  

savaĹacak er kiĹi var mĔó diyen savaĹ ­aĶrĔsĔnĔ gºr¿rs¿n. 

 

 

Bu sºzleri duyan efendilerimiz,  

yere yĔĶĔlĔp, kĔlĔ­larĔn deĶil bu sºzlerin esiri oldular 

 

 

Her kral daha b¿y¿k bir kralĔn esiridir 

Her mabeynci ºn¿ndeki bir engelin esiridir.                            

ķbnuõs-Saffar yukarĔdaki mukattasĔyla T¿rkleri ºverek Artuklu sarayĔnĔn 

ihsanĔnĔ elde etmek istemiĹtir. Bu mukattasĔnda dili ­ok baĹarĔlĔ bir Ĺekilde 
kullanmĔĹtĔr. ¥zellikle teĹbihlerinde hayal g¿c¿n¿ gºsteren g¿zel portreler 

­izebilmiĹtir.  

 

 

 

ąĹĔk olan kimse tam rahat olacaĶĔ sĔra aĹk onu heyecanlandĔrĔr 
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AĹĔĶĔn yaĶmur gibi olan gºzyaĹlarĔ, yanaklarĔna akmakta 

 

 

AĹk esintisinin her ­arpmasĔnda sevgilisini ºzler 

AĹk ateĹiyle yanan kiĹi tabi ki ºzlem duyar 

 

 

Bir ceylan yavrusu bakĔĹlarĔ ile beni yaraladĔ 

Gºz oklarĔnĔn hedefi benim kalbimdi 

 

 

Gºzlerinin oklarĔnĔ bana ­evirdi 

Gºnl¿m onun oklarĔnĔn hedefi, bakĔĹlarĔ ise attĔĶĔ oklarĔ idi 

 

 

AĶĔz suyunun tatlĔlĔĶĔ zalimce gºnl¿me eziyet ediyor 

Fakat benim eziyetim ona zevk veriyor 

 

 

Gece r¿yalarĔmda ona tuzaklar kurdum 

G¿nd¿z ona yakĔn olma arzum arttĔk­a 

 

 

AĹkĔ red ettiĶini bilmiyordum 

Benim o tuzaklarĔm, onun ka­masĔna sebep oluyordu. 

 

 

B¿t¿n zĔtlĔklar onda toplanmĔĹtĔr 

H©lbuki bir Ĺeyde iyi ile kºt¿ bir arada bulunmaz 
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YanaklarĔnda ateĹ, aĶzĔnda cennet 

Sºzlerinde barĔĹ, bakĔĹlarĔnda savaĹ vardĔr. 

 

 

EndamĔnda incelik, kalbinde ise sertlik 

Bileklerinde incelik, kal­alarĔnda dolgunluk vardĔr. 

 

 

ĸakak t¿yleri bitmiĹ mi? EndamĔnĔn sallanĔĹĔ  

boyu ve aĶĔz suyu ile bir Ĺarap kasesine benziyordu. 

 

 

YanaklarĔnĔn arĔlĔĶĔnda, ĹakaklarĔndaki 

t¿yleri zarif bir hayal gibi gºr¿nd¿ 

 

 

Uzunca baktĔktan sonra gºz oklarĔnĔ fĔrlattĔ 

Bunun ¿zerine her ikimiz de isabet aldĔk. 

 

 

Onun en g¿zel tarafĔ, benim gºzlerimde benzeri 

olmayan tek kiĹi olmasĔdĔr. 

 

 

DudaklarĔnda izler vardĔr 

H©lbuki hi­bir zarif el ona sahip olamadĔ 

 

 

Suyunu saba yelinden i­tiĶini farz et.  

Fakat bu su onun aĶzĔnda nasĔl Ĺaraba dºn¿Ĺt¿. 
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ķlk kullanĔlan k©se gibi olan aĶzĔndan 

yĔllanmĔĹ Ĺarap gibi olan aĶĔz suyunu sundu. 

 

 

Bºylece g¿zelliĶin kabesini hacetmiĹ oldum 

ĸevkli bir Ĺekilde ona doĶru yºneldim. 

 

 

Onu ºpmekle tatlĔ sudan kana kana i­tim 

Onun diĹlerini ºpmekle akik tanelerine ulaĹtĔm 

 

 

Gºr¿nen yĔldĔrĔm mĔ yoksa parlayan diĹlerin mi? 

Yoksa Yakutla ­er­evelenmiĹ l¿l¿ taneleri mi? 

 

 

Senin ºld¿r¿c¿ bakĔĹlarĔndan fĔrlayan oklar mĔ? 

Yoksa bunlar sihirli Harut ve Marut mu? 

 

 

Ey HĔristiyanlar delalete d¿Ĺmeden ĸammasĔnĔzĔ ºrt¿n 

Sizin bu ĹammasĔnĔz bir puttur. 

 

 

G¿zelliĶin iknumu ilahi bir vasĔfla 

ancak onun karĹĔsĔnda durabilir. 

 

 

ķnsanlara merhamet et. ¢¿nk¿ g¿zellik ge­ici bir vasĔftĔr 

ķyilik yap. ¢¿nk¿ g¿zellik gelip ge­icidir. 
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AĹka m¿btela olanlara merhamet et 

CanlarĔnĔ sana feda edip ºleceklerdir. 

 

 

Sa­ l¿leleri kĔvrĔm kĔvrĔm olduktan bu yana 

DudaklarĔndaki bal s¿zmeleri toplandĔktan bu yan 

 

 

KaĹlarĔ ºne ­Ĕkmakla 

beyaz tene siyah yaylar ­izmek ister gibiydi. 

 

 

AĹkĔn m¿btelasĔ ordular hazĔrlanĔrken 

Bunu ilan etmek ¿zere baĶĔrdĔ. 

 

 

Ey g¿zelliĶin prensleri yola ­ĔkmayĔn 

Yerdeki ay daha akrep burcundadĔr. 

 

YukarĔdaki mukattalar ķbnuõs-SaffarõĔn gazel t¿r¿ Ĺiirlerine ºrnektir. 
Mukattalarda da gºr¿ld¿Ķ¿ gibi bazen òluzum me le yelzemó sanatĔnĔ 

uygulayabilmek i­in bazĔ kelimeleri zorlamĔĹtĔr. Gazel t¿r¿ Ĺiirlerinin 
maanilerine baktĔĶĔmĔz zaman yeni bir Ĺeyin olmadĔĶĔnĔ gºr¿r¿z. Yine sevgilinin 

boyu fidana, gºzleri ceylanĔn gºzlerine y¿z¿ dolunaya benzetilmiĹtir. Biraz 
farklĔ olarak bir mukattasĔnda sevgilisini Hz. Meryemõin ķkonuõna benzetmekle 

yeni bir Ĺey getirmeye ­alĔĹmĔĹtĔr. Bununla beraber ķbnuõs-Saffar gazel t¿r¿ 
Ĺiirlerinde zarif ve ince kelimeleri kullanarak ve sºzlerini bedii sanatlarla 

s¿sleyerek yeni olmazsa bile zarif anlamlar ihdas edebilmiĹtir. 
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B. ķmaduõd-Din ed-D¿neysiri 

1. HayatĔ 

ķmaduõd-Din ed-Duneysiri adĔyla bilinen Muhammed b. Abbas b. Ahmed b. 
Salih, H.605/M.1222 yĔlĔnda Duneysirõde doĶdu. ķmaduõd-Din ilk eĶitimini 

Duneysir Ĺehrinin imamĔ ve hatibi olan babasĔndan aldĔ. Gen­ yaĹta MĔsĔrõa 
giderek Ali b. Muhtar el-Amiri, Abd¿laziz b. Baka b. Dinar ve ķbnuõl-

Mukayyirõden hadis dersleri aldĔ. Daha sonra ¿nl¿ Ĺair ve edebiyat­Ĕ el-Baha 
Z¿heyrõin sohbetlerine katĔlarak edebiyat ve Ĺiir alanĔnda kendini yetiĹtirdi. 

Bunun yanĔnda ĸafii fĔkhĔnĔ okudu ve bu alanda uzman oldu.  ķmaduõd-Din, 
dini ve edebi ilimler yanĔnda tĔp bilimlerini de okudu. TĔp alanĔnda o kadar 

uzmanlaĹtĔ ki ­evresinde bu alanĔn otoritesi haline gelmiĹti. 1 

ķmaduõd-Din, MĔsĔrõdaki uzun bir eĶitim s¿recinden sonra memleketi 
Duneysirõe dºnd¿ ve hekimlik yapmaya baĹladĔ. ķmaduõd-Dinõin hekimlik 

Ĺºhretini duyan Eyyubi SultanĔ NasĔruõd-Din onu ĸamõa ­aĶĔrdĔ. ķlk ºnce ĸam 
Ĺehrinin kalesinde tabiplik yaptĔ sonra ĸam Ĺehrinin B¿y¿k BimaristanĔõnĔn 

baĹtabibi oldu. ķmaduõd-Din H.686/M.1303 yĔlĔnda ĸamõda vefat etti.2 

 

2. Edebi ve ķlmi ĸahsiyeti 

Dºneminin en meĹhur tabiplerinden biri olan ķmaduõd-Dinõin tĔp alanĔnda 

òel-Makaletuõl-MurĹide Fi Derciõl-Edviyetiõl-Mufredeó, òUrcuzetun Fiõd-
Tiryakiõl-Farukó ve òMukaddimetuõl-Maõrife Li Hipokrató isimli ¿­ ºnemli eseri 

vardĔr.3 HekimliĶinin ve din ©limliĶinin yanĔnda iyi bir Ĺair olan ķmaduõd-
Dinõnin, hacimli bir Ĺiir k¿lliyatĔ da vardĔr. ĸair ķmaduõd-Din zamanĔn modasĔna 

uyarak Ĺiirlerini mukattaalar Ĺeklinde nazmetmiĹtir. Gazel t¿r¿ Ĺiirlerinde hayal 
g¿c¿n¿ baĹarĔlĔ bir Ĺekilde kullanmĔĹtĔr. AĹk Ĺiirlerinde dini terminolojiyi 

kullanmaktan ­ekinmemiĹtir. ĸiirlerinde kullandĔĶĔ dil sade ve akĔcĔdĔr. Gazel ve 
hamriyyat(Ĺaraba dair) konularĔnĔ ­ok­a iĹlemiĹtir. AĹaĶĔdaki mukattalarĔ onun 

gazel t¿r¿ Ĺiirlerine ºrnektir. 

 

 

TatlĔ g¿zelliĶin tacĔyla ta­lanmĔĹ 

Ay y¿zl¿ bir g¿zeli sevdim. 

                                                   
1 es-Safedi, el-Vafi Biõl-Vefeyat,  III, 200; ķbn Ebi Usaybia, Uyunuõl-Enba, II, 276, Beyrut 
1965; ķbn ķmad el-Hanbeli, ĸezaratuõz-Zeheb, V, 397, Beyrut; es-Saalibi, Ebu Mansur, 
Yetimetuõd-Dehr, I, 253, Kahire 1366. 

2 es-Safedi,III, 200; ķbn ķmad,el-Hanbeli,II, 276. 
3 ķbn Ebi Usaybia, II, 276 
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Sevgilim bir ceylan gibidir 

Ancak ceylanlar bile onu kĔskanĔr. 

 

 

Ona dedim ki sevgilim de sensin sultanĔm da sensin 

Bu konuda hi­ bir Ĺ¿phen olmasĔn. 

 

 

Senin aĹkĔndan erimekteyim 

Gºzlerimden akan yaĹlar yaĶmur gibidir. 

 

 

ķ­imde yanan aĹk ateĹinden  

ona bir mektup gºnderdim 

 

   

Sana olan aĹkĔmĔn samimiyetini  

gºsteren delillerim de vardĔr. 

 

 

¢arpĔcĔ bakĔĹlĔ s¿rmeli gºzl¿ 

sakin ve parlak alĔnlĔ ve akan gºzyaĹlarĔ 

 

 

O nazlanĔrken ben onun karĹĔsĔnda ezik durmaktayĔm 

Ben ezilirken bile onun nazlarĔndan hoĹlanĔr oldum.  

 

 

Ondan her vuslatĔ talep ettiĶimde 
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òAĹkĔn derdiyle ºló diyordu. 

 

 

O, karĹĔsĔnda dolunaylarĔn bile mahcup olduĶu bir aydĔr.  

O, ceylanlarĔn bile kĔskandĔĶĔ bir ceylandĔr. 

 

 

Bu ceylan yavrusu, g¿zelliĶin resul¿ olarak bize gºnderilmiĹ 

G¿zelliĶinin mesajĔnĔ kalplere iletti. 

 

 

ķnce belli, gºzlerinin g¿zelliĶi beni uykusuz bĔraktĔ. 

Onun g¿zelliĶini gºrd¿kten sonra onun ayrĔlĔĶĔna nasĔl sabredebilirim. 

 

 

 

Kalpleri zorla kendisine baĶladĔ 

SalĔna salĔna y¿r¿d¿Ķ¿ zaman inceliĶinden dolayĔ r¿zg©r onu sallandĔrĔr.  

 

 

Beni kĔnayan kiĹi, kĔnamalarĔnda aĹĔrĔ gitti 

Halbuki ben onun kĔnamalarĔna aldĔrĔĹ etmedim. 

 

  

Onlardan bahsetmek ne g¿zel Ĺeydir. 

AĹkĔn acĔsĔndan ºlmek ­ok y¿ce bir Ĺeydir. 

 

  

Beni kĔnayana, òuzattĔn seni dinleyecek deĶilimó sºyle 

Onu unutmakla kalbim arasĔnda uzun mesafe vardĔr. 
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Kalbim ile aĹk aynĔ menzilde iken  

Sevgilimi sevmekten vazge­emem. 

  

 

Ceylan kuzusu, g¿zelliĶin peygamberi oldu. 

Sa­ l¿lelerini bu kadar g¿zel yapanĔ bir bilebilsem. 

 

 

Onun aĹkĔ kalbime ve b¿t¿n v¿cuduma sindi. 

Benim kanĔmĔ ona feda edeni bir bilebilsem. 

 

    

Gºzlerini ve onun endamĔnĔ yaratana yemin olsun 

Onun y¿z ­evirmesi benim ruhuma azap veriyor.  

 

 

Onun aĹkĔndan Mecnuna dºnd¿Ķ¿m¿ farz et 

Peki yanaklarĔna inmiĹ sa­ l¿lelerinin g¿zelliĶine ne dersin. 

 

 

Bal tadĔndaki aĶĔz suyuna m¿btela oldum 

Onun sallanan endamĔna tutkun oldum. 

 

 

KarĹĔdan gelirken dolunay gibidir 

Onu gºrmekle bir dolunayĔ gºrm¿Ĺ gibi olursun. 

 

 

Onun bakĔĹlarĔ kalbimi yaralar 

Benim nazarĔm onun yanaklarĔnda iz bĔraktĔĶĔ gibi 
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Ona olan aĹkĔmdan dolayĔ beni kĔnayanlara 

òbenim gºnl¿m onun aĹkĔyla tutuĹmuĹturó dedim. 

 

 

Eli dirseĶine kadar suya batan kimse 

Suyun sĔcaklĔĶĔnĔ veya soĶukluĶunu hisseder mi? 

 

 

BakĔĹlarla gºz atmakla oyalamanĔn anlamĔ ne 

Gazele ve ceylanlara iĹaret etmenin anlamĔ ne 

 

 

Ona fazla tutkun olmamdan dolayĔ 

Onun endamĔna benzeyen el-Ban aĶa­larĔndan ­ok­a ka­tĔm. 

 

 

Daha ºnceleri atasºz¿nde denildiĶi Ĺekilde  

OlmadĔktan sonra hayatĔn anlamĔ ne ki. 

 

 

Ey benzeri olmayan sevgilim zihnim seninle meĹguld¿r 

Suda boĶulmuĹ olan ben, Ĕslanmadan korkar mĔyĔm? 

 

 

Ey beni kĔnayan kiĹi, kĔnamalarĔndan vazge­ 

AyĔn elekle kapatĔldĔĶĔnĔ gºrd¿n m¿? 

 

 

Sa­ l¿leler akrebin kuyruĶu gibi olan sevgilimin yaratĔlĔĹĔnda 
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Gºzlerle idrak edilemez derin bir anlam vardĔr.  

 

ķmaduõd-Dinõin yukarĔdaki gazel t¿r¿ mukattalarĔna baktĔĶĔmĔz zaman dilinin 
sade ve akĔcĔ olduĶunu gºr¿r¿z. ķmaduõd-Din zamanĔn modasĔna uyarak baĹta 

cinas olmak ¿zere bedii sanatlara ehemmiyet vermiĹtir.  

 

Sonu­ 

Mardin, FĔrat ile Dicle nehirleri arasĔnda yer alan ve BatĔ literat¿r¿nde 
Mezopotamya, ķslam literat¿r¿nde ise el-Cezire adĔyla bilinen bºlgenin Diyar-Ĕ 

Rebia kĔsmĔnda bulunan tarihi bir Ĺehirdir. M.¥. II. Binin sonlarĔndan itibaren 
bu bºlgeye Arap yarĔmadasĔ kºkenli Aramiler gº­ etmiĹler ve bºlgede Sami-

Arami k¿lt¿r¿n¿ hakim hale getirmiĹlerdir. M. ¥. XI. AsĔrda bºlgede kurulan 
Arami devlet­ikleri ķslam ºncesi Mardin ve ­evresinin k¿lt¿rel temelini 

oluĹturmuĹtur. B¿y¿k ķskenderõin bºlgeyi fethetmesi ile baĹlayan Selefkoslar, 
Roma ve Bizans dºnemlerinde Helenizm k¿lt¿r¿ yaygĔnlaĹmĔĹ olmasĔna 

raĶmen bºlge Sami karekterini muhafaza edebilmiĹtir. Ancak bu dºnemlerde 
Helenizm k¿lt¿r¿ etkisinde kalan bºlgenin Sami halklarĔ eski Grek ilim ve 

medeniyetini M¿sl¿man Araplara taĹĔmakla d¿nya medeniyetine b¿y¿k katkĔlar 
yapmĔĹlardĔr. Bu bºlge Arami, S¿ryani, Keldani, Sabii ve gibi Sami 

edebiyatlarĔnĔn doĶduĶu ve geliĹtiĶi ºnemli sahalardan biridir. Miladi I. 
Y¿zyĔldan itibaren HĔristiyanlĔĶĔn bu bºlgede yayĔlmasĔyla beraber DoĶu 

HĔristiyan edebiyatĔnĔn ilk numuneleri de burada oluĹmuĹtur. 

ķslami fetihten ºnce baĹlayan ve ķslami fetihten sonra yoĶunlaĹan Arap 

kabilelerin bu bºlgeye gº­ etmesiyle M¿sl¿man Arap k¿lt¿r¿ muhiti oluĹmaya 
baĹlamĔĹtĔ. Emeviler dºneminden itibaren Arap­a bºlgenin yazĔ ve edebiyat dili 

haline geldi. Abbasiler dºneminde daha da geliĹen Arap k¿lt¿r ve edebiyat 
­evresi, Hicri IV. Y¿zyĔlda bºlgede kurulan Hamdaniler devleti zamanĔnda 

zirve noktasĔna ulaĹmĔĹtĔr. Bu y¿zyĔlda DoĶu ķslam d¿nyasĔnda Arap 
n¿fusunun m¿messili olan Hamdaniler, saraylarĔna Ĺair ve edipleri toplayarak 

edebiyatĔn geliĹmesini desteklemiĹlerdir.  

Sel­uklularla baĹlayan ve Artuklular dºneminde devam eden T¿rk 
hakimiyeti dºneminde Mardin ve ­evresinde bir ­ok T¿rkmen aĹiretinin 

yerleĹmesiyle T¿rk k¿lt¿r¿ bºlgede daha etkin hale gelmeye baĹladĔ ancak gerek 
Sel­uklular dºneminde olsun gerekse Artuklular dºneminde olsun Arap­a 

edebiyat ve yazĔ dili olmaya devam etmiĹtir.  Artuklular devleti dºneminde 
Mardin ve ­evresinde zengin bir ilmi, edebi ve sanat ­evresi olumuĹtur. Mardin, 

D¿neysir ve Nusaybin Ĺehirleri Ĺair ve edebiyat­ĔlarĔn kararg©hĔ haline gelmiĹti. 
ķĹte bºyle bir ­evrede yetiĹen ķbnuõs-Saffar el-Mardini ve ķmaduõd-Din ed-

Duneysiri, Artuklular dºneminin edebiyat ve Ĺiir hayatĔnĔ yansĔtan Mardinli iki 
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ºnemli Ĺairdir.  

Mardinõde doĶup b¿y¿yen ķbnuõs-Saffar, 18 yĔl boyunca Mardin Artuklu 

devletinin hizmetinde ­alĔĹmĔĹ dilci ve Ĺairdir. ķbnuõs-Saffar Ĺiirlerinde gazel, 
medih, tabiat tasviri ve hamriyyat konularĔnĔ iĹlemiĹtir. 

D¿neysirõde doĶan ķmaduõd-Din ed-D¿neysiri, MĔsĔrõda uzun bir eĶitim 
dºneminden sonra zamanĔnĔn ºnemli tabiplerinden biri olmuĹtur. TabipliĶinin 

yanĔnda iyi bir Ĺair de olan ed-D¿neysiri, daha ­ok gazel t¿r¿ Ĺiirler sºylemiĹtir. 
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TARķKAT GELENEĵķNDE M¦RķT-M¦RĸķT ķLķĸKķSķ 

 

¥. Faruk ALTIPARMAK* 

 

 

 

GiriĹ 

Bu makalemizde m¿rit-m¿rĹit iliĹkisi ¿zerinde durmaya ­alĔĹacaĶĔz. 

Genellikle bu konuda nelerin anlaĹĔlmasĔ gerektiĶi bellidir. ¢¿nk¿ bu hususta 
klasik tasavvuf kitaplarĔnda yeterince bilgiler bulabilmekteyiz. Ancak zamanĔn 

keskin bir testere olduĶu unutulmamalĔdĔr. Her Ĺey zamanla deĶiĹip farklĔlĔĶĔ da 
beraberinde getirmektedir. G¿n¿m¿zde kavramlar, kendi dºnemlerindeki 

anlamlardan uzaklaĹarak daha fazla geniĹlemiĹ Ĺekliyle adeta ĹiĹmanlatĔlmĔĹtĔr. 
¥zellikle yalnĔz tasavvufla ilgili deĶil b¿t¿n alanlarla ilgili olarak bu t¿r bir 

­alĔĹmanĔn yapĔlmasĔ belki de ķslamõĔn da net ve saf Ĺekliyle anlaĹĔlmasĔnĔ 
saĶlayacaktĔr. ķĹte bu nedenle biz bu ­alĔĹmamĔza tasavvuf geleneĶinde m¿rit-

m¿rĹit kavramlarĔndan nelerin anlaĹĔlmasĔ gerektiĶi ve bu kavramlarĔn esasen 
hangi manalara geldiĶini tespit ettikten sonra bir deĶerlendirme ile son 

vereceĶiz. 

M¿rit, l¿gatte irade eden,  irade sahibi anlamlarĔna gelir. IstĔlahta ise kendi 

iradesini HakkõĔn ve m¿rĹidinin iradesine teslim eden demektir. Bir m¿rĹide 
baĶlanmak suretiyle tasavvuf yoluna giren kiĹi anlamĔna da gelir. Tarikat 

geleneĶinde m¿rit yerine derviĹ, talip, fakir, ihvan ve ashap adlarĔ da kullanĔlĔr. 
Bir baĹka Ĺekliyle m¿rit, iradeden soyulmuĹ olan kimseye denir1.  

Muhyiddin ibn Arab´; m¿ridi, nazar ve istibsardan kesilip Allahõa yºnelen, 
varlĔk ©leminde baĹkasĔnĔn dilediĶi deĶil de ancak AllahõĔn dilediĶinin vaki 

olduĶunu bildiĶi zaman iradesinden soyunan, iradesini yok edip sadece AllahõĔn 

                                                   
*
 Yard. Do­. Dr., Harran ¦n. ķlahiyat Fak. 

1 C¿rc©n´, ĸerif Ali b. Muhammed, Tar´f©t, M¿rit Maddesi, ayrĔca bkz. Teh©nev´, KeĹĹ©f¿ 
IstĔlah©tiõl-F¿n¾n, ķstanbul-1984; UludaĶ, S¿leyman, Tasavvuf Terimler ve Deyimler 
Sºzl¿Ķ¿, Marifet Yay., ķstanbul-1995; Cebeci, Ethem, Tasavvuf Terimler ve Deyimler 
Sºzl¿Ķ¿, Rehber Yay., Ankara-1977, ilgili maddeler; T¿rer,Osman, Ana HatlarĔyla 
Tasavvuf Tarihi, ķstanbul-1995, s.111-117. M¿rĹidin hi­bir sºz¿ne karĹĔ ­ĔkmaksĔzĔn mutlak 
teslimiyette bulunana òmutlak m¿ritó, batĔn iĹlerini tamamen m¿rĹit denetimine bĔrakanlara 
ise òm¿caz m¿ritó adĔ verilir.(HacĔ BektaĹ Veli, M©k©l©t, Esat CoĹan, K¿lt¿r BakanlĔĶĔ Yay., 
Ankara-1990 ve C¿rc©n´, M¿rit Maddesi)  
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dilediĶini dileyen kimsedir1, Ĺeklinde tanĔmlar.  

M¿rĹit ise l¿gatte irĹat eden, rehber olan manasĔna gelip, ĔstĔlahta ise 

kendisine intisap edenlerin istidat ve kabiliyetlerini gºz ºn¿ne alarak olgunluĶa 
eriĹmesini saĶlayandĔr. 

Tasavvuf geleneĶinde m¿rĹit, m¿ritleri tarikatĔn eĶitim kural ve yºntemleri 
ile yetiĹtiren kiĹidir. M¿rĹit yerine Ĺeyh, postniĹin, seccadeneĹ´n adlarĔ da 

kullanĔlmaktadĔr. Ehli tasavvuf, ilk ve ger­ek m¿rĹit olarak Hz. Muhammedõi 
kabul etmekle beraber daha sonra irĹat gºrevini ancak tasavvuf ve tarikat 

yolunda olanlara hasretmiĹlerdir2. 

M¿rit, Ĺeyhine baĶlĔ kaldĔĶĔ oranda vuslat daha ­abuk ger­ekleĹir. Bu nedenle 
hadis olduĶu rivayet olunan: ò¦mmetime gºre nebi ne ise,  m¿ride gºre de 

Ĺeyh (m¿rĹit) oduró3.  Ĺeklindeki ifadeler bu hususa a­ĔklĔk getirir. Tasavvuf 
geleneĶinde kiĹinin bir m¿rĹide baĶlanmadan mesafe alamayacaĶĔ 

belirtilmektedir. 

S¾f´ geleneĶe gºre insanĔn iki doĶumu vardĔr. Birincisi, insanĔn ana ve babasĔ 

vasĔtasĔyla d¿nyaya, yani m¿lk ©lemine, gelmesidir. ķkincisi ise, insanĔn òruhun 
yurduó olarak da vasĔflandĔracaĶĔmĔz, melek¾t ©lemiyle temas haline gelmesidir. 

ķnsan, d¿nyaya getirdikleri i­in ana ve babasĔna ­ok Ĺey bor­ludur. Ancak bu 
bir yere kadardĔr ve daha sonraki yaĹamĔnda ise yine d¿nya merkezli bir yaĹam 

i­in yardĔmcĔ olabilirler. Ancak ikinci doĶuĹ olarak bahsettiĶimiz olayda ise 
insan, kendisinin ºteler ºtesi ile temasĔnĔ ger­ekleĹtirecek manevi g¿c¿n 

beslenmesini ve ilerlemesini saĶlayacak bir m¿rĹide (eĶiticiye) muhta­tĔr. 
AllahõĔn seven ile sevilen; sohbet eden ile sohbet edilenin arasĔnĔ telif etmesi ve 

uzlaĹtĔrmasĔnĔn bir neticesi olarak m¿rit, doĶan bir ­ocuĶun babasĔnĔn bir 
par­asĔ olduĶu gibi, sanki m¿rĹidinin bir par­asĔ olur. Onun ahlaki ºzelliklerini 

taĹĔr. M¿ridin bu yeni hali ikinci ve manevi bir doĶum olarak deĶerlendirilir. 
Nitekim Hz. ķsaõdan rivayet edilen bir haberde: òķkinci doĶumu 

ger­ekleĹtirmeyen kimse, semanĔn melek¾tuna y¿kselemezó buyrulur. KiĹinin 
birinci doĶumu onun m¿lk ©lemi ile olan irtibatĔnĔ saĶlar. ķkinci ve manevi 

doĶumu ise, melek¾t ©lemiyle olan irtibatĔnĔ temin eder. ķĹte òyakin sahibió 
olmak bu ikinci doĶumla ger­ekleĹir. Bºylece melek¾t ©lemine intikal i­in, 

mutlaka ikinci doĶumu ger­ekleĹtirmek gerekir. Bunun ger­ekleĹmesi ise ancak 
bir m¿rĹit nezdinde m¿mk¿nd¿r4.  

Bu gelenek tasavvufun esasĔnda vardĔr ve olmalĔdĔr. ķmam-Ĕ Rabban´, 

                                                   
1 C¿rc©n´, m¿rit maddesi  
2 C¿rcan´, m¿rĹit maddesi, AyrĔca bkz. UludaĶ, ilgili madde; CebecioĶlu,, ilgili madde 
3 Acl¾n´, ķsmail b. Muhammed KeĹf¿õl-haf©, Beyrut-1351, c.ĔĔ, s.2 
4 S¿hreverd´, Ebu Hafs ĸih©b¿dd´n, Av©rif¿õl-Me©rif , (trc. H.Kamil YĔlmaz - ķrfan G¿nd¿z), 
Erkan Yay., ķstanbul, s.106-108 
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m¿ritlerin bu husustaki kanaatlerini Ĺºyle ifade eder: M¿rĹit ºld¿r¿r ve diriltir. 
Buradaki ºld¿rmek ve diriltmek irĹat makamĔnĔn gereklerindendir. Diriltmekten 

gaye ruhun dirilmesi olup bedenle alakasĔ yoktur. ¥lmek de aynĔ Ĺekilde 
anlaĹĔlmalĔdĔr. Bunu fena ve beka kavramlarĔyla da ifade edebiliriz. M¿rĹid-i 

k©milõin fena ve bekayĔ ger­ekleĹtirebilen kiĹi olmasĔ gerekir1. Ancak m¿rĹidi 
peygamber seviyesine y¿kseltmek m¿mk¿n deĶildir ve olamaz. Belki m¿rĹit 

peygamberlik makamĔndan sonra gelen bir makamdĔr. Bu hususta Kurõan Ĺºyle 
der: òHaberiniz olsun ki AllahõĔn velileri i­in hi­bir korku yoktur. Onlar 

mahzun da olacak deĶillerdir. Onlar iman edip takvaya ermiĹ olanlardĔr. D¿nya 
hayatĔnda da ahirette de onlar i­in m¿jdeler vardĔr. AllahõĔn sºzlerinde hi­ 

deĶiĹme yoktur. Bu en b¿y¿k saadetin t© kendisidiró2. ķĹte bu ayet indiĶi sĔrada 
Peygamberimize bu velilerin kimler olduĶu sorulduĶunda  òOnlar o kiĹilerdir ki 

gºr¿ld¿klerinde Allah anĔlĔr, onlarĔ gºrenler ise AllahõĔ hatĔrlaró buyurmuĹtur3. 
BilindiĶi gibi tasavvufta m¿rĹit veya Ĺeyh, òĹeriat ve hakikat ilimlerinde 

olgunluĶa ermiĹ insanó4 olarak tanĔmlanmaktadĔr. Bu da m¿rĹidin konumunu 
ifade etme bakĔmĔndan ºnemli bir kriterdir. Demek ki m¿rĹit, tasavvuf 

geleneĶinde insanĔn hem d¿nyada ve hem de ahirette baĹarĔya ulaĹmasĔnĔ 
saĶlama adĔna bir ihtiya­tĔr.  

Tasavvufun tarih i­inde ºnemli sosyal bir rol oynamasĔ,  daha ­ok tasavvuf 
ehlinin m¿rit-m¿rĹit iliĹkisini esas almasĔyla ilgilidir. Bunun esasĔ halka ulaĹmak 

amacĔna matuftur. M¿rit-m¿rĹit iliĹkisi bir­ok dini gelenekte de geliĹtirilmiĹtir. 
Tasavvufla iĹtigal etmek isteyen biri i­in nasĔl olursa olsun bir m¿rĹide 

baĶlanmasĔ zaruri olagelmiĹtir. M¿rĹidin temel amacĔ, hem m¿ridin manevi 
geliĹmesine ºnderlik etmek hem de m¿ridin belli noktalara yoĶunlaĹmasĔnĔ 

saĶlamaktĔr. M¿rĹit, bu aĹamada m¿ridin kiĹiliĶinde belirmesi ihtimal d©hilinde 
olan ve onun manevi y¿kseliĹini engelleyecek olan Ĺeylere dikkat ­ekerek, 

m¿ridi i­inde bulunduĶu atmosfere aĹĔrĔ dalmalardan koruyacak bir disiplin 
uygular. Bu aĹamada m¿rit, ruhsal ºzg¿rl¿Ķ¿n¿ b¿t¿n¿yle m¿rĹidin ellerine 

teslim etmelidir. M¿rit, m¿rĹidinden ancak kendi baĹĔna yetebilecek bir manevi 
olgunluĶa eriĹtiĶinde ayrĔlabilir. Tasavvufun ileri gelenlerine duyulan umumi 

saygĔ, m¿ritlerin haĹyeti ile daha da g¿­lenerek bir bi­im alĔr5.  Tasavvuf 
geleneĶinde, m¿rĹit kendisinden sonra yerine ge­ecek olan halifeyi de se­ebilir. 

Bu insanlar, m¿rĹidin felsefi yorumunun, hen¿z ulaĹamadĔĶĔ yerlere 
gºnderilerek, hem halkla temas kurup hem de m¿ritleri yetiĹtirmekle 

                                                   
1 Rabban´, Ahmet Faruk es-Serhend´, Mekt¾b©t, ķstanbulð1979,  2/292,   
2 Y¾nus, 62-64 
3 YazĔr, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kurõan Dili, ķstanbulð1956,  4/2731 
4 Bkz.Teh©nev´, ķlgili madde 
5 Hodgson M.G.S., ķsl©mõĔn Ser¿veni, ķz Yay., ķstanbul-1995, s. 228-229, ayrĔca bkz. 
S¿hreverd´, s. 103-121 
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gºrevlendirilirler. Nitekim A. K©dir Geyl©n´ vefat ettikten sonra oĶullarĔ onun 
halifesi olarak yerini aldĔlar. Sonunda, sadece kendi m¿ritleri deĶil, oĶullarĔnĔn 

m¿ritleri, kendilerine tasavvuf yolunda ºnderlik edeceĶi inancĔyla, hem onun 
hem de oĶullarĔnĔn halifelerinin BaĶdatõtaki t¿rbesine intisap etme durumu 

meydana gelmiĹtir. Bu da karizmatik bir ºnderlik anlayĔĹĔnĔn kurumsallaĹmĔĹ 
olduĶunu gºstermektedir. Burada dikkat ­eken bir husus vardĔr ki o da, A. 

K©dir Geyl©n´õnin y¿z yĔl sonra yazĔlmĔĹ olan biyografisinin, uygulamada gºz 
ºn¿ne alĔnmayarak, halkĔn teselli ve Ĺefaat i­in sĔĶĔnabileceĶi hayali bir Ĺahsiyet 

haline getirilme ­abalarĔdĔr1. Ama durum ne ve nasĔl olursa olsun tasavvuf 
yoluna girmek isteyen birinin, yerleĹik bir m¿rĹide baĶlanmasĔ gerekmektedir. 

Bu bir silsile ile devam edip, bilindiĶi ¿zere Hz. Peygamberõe kadar uzanarak 
teĹkilatlanma yoluna girmiĹtir2. 

 

I - M¦RķDDE BULUNMASI GEREKEN ¥ZELLķKLER  

M¿ridin, ºncelikle Kurõan ve S¿nnetõten ©limlerin anladĔklarĔ itikadi esaslarĔ 

benimsemesi gerekir. ¥rneĶin keĹf ve ilham yoluyla kalbine onlarĔn 
anlattĔklarĔna aykĔrĔ manalar gelirse yine onlarĔnkine itibar edip diĶer Ĺeylerden 

Allahõa sĔĶĔnmak gerekir. Bºylece m¿rit, sapĔk ve yanlĔĹ d¿Ĺ¿ncelerden 
uzaklaĹmĔĹ olur3. 

M¿ridin sĔdk ve samimiyet sahibi olmasĔ, s¿l¾k¿n¿ saĶlam temeller ¿zerine 
oturtmasĔ gerekmektedir. Vuslata ulaĹamayanlar usule riayet etmedikleri i­in 

kaybederler. Bir m¿ridin, tasavvuf ehli olmayanlarĔn mezheplerine intisap 
etmesi hoĹ karĹĔlanmayan bir hareket olarak kabul edilir. Bir s¾f´nin tarikat 

dĔĹĔndaki yollardan birine tevess¿l etmesi onun cahil olduĶunu gºsterir. ¢¿nk¿ 
s¾f´lerin yolu herkesin ileri s¿rd¿Ķ¿ delillerden daha a­Ĕk ve nettir. ķnsanlarĔn 

tercih edebileceĶi iki yolu vardĔr. Bunlar ya nakil ve eser yolunu veya akĔl ve 
d¿Ĺ¿nce yolunu se­erler. Oysa s¾f´lerin ºnde gelenleri bu yollarĔ aĹmĔĹlardĔr. 

¢¿nk¿ halk i­in gizli olan Ĺey, onlar i­in artĔk apa­ĔktĔr4. S¾f´ler vuslat ehli 

                                                   
1 Hodgson, s. 236ð237 
2 Hodgson, s.235, ayrĔca bkz. KuĹeyr´, Ebuõl-K©sĔm Abdulker´m b. Hev©zin, Ris©le-i 
KuĹeyriyye, Beyrut-1993, s. 384 

3 Karaman, Hayrettin, ķmam-Ĕ Rabb©n´ ve ķslam Tasavvufu, 3. baskĔ, ķstanbul-1992, s.136ð
137 

4 ķbn Haldun, ĸeriat ilmini iki kĔsĔmda m¿talaa etmektedir. Bir kĔsmĔ fakihlerin meĹgul olduĶu 
ibadetlere, adetlere ve muamelelere dair olan genel h¿k¿mler(FĔkĔh ilmi). DiĶer kĔsmĔ ise 
s¾f´ler z¿mresine mahsus olup, m¿c©hedenin icrasĔ, nefs muhasebesi ve bu yolda ortaya 
­Ĕkabilecek zevk ve vecd hallerinden, dolayĔsĔyla bir zevkten diĶer bir zevke y¿kselmenin 
keyfiyeti ve buna baĶlĔ olarak s¾f´ler arasĔnda kullanĔlan ĔstĔlahlarĔn a­ĔklanmasĔndan 
bahsedilen ilimler (Tasavvuf ilmi). Bu sebepten dolayĔ s¾f´lerin kendi aralarĔnda kullandĔklarĔ 
bir dilleri (veya ĔstĔlahlarĔ) vardĔr. BilindiĶi ¿zere bir kelimenin l¿gat anlamĔ herkes­e 
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iken, halk istidlal ehlidir. Nitekim. Ahmet b. Hanbel, ķmam ĸafi´ ile birlikte 
olduklarĔ bir esnada ĸeyban R©´ yanlarĔna gelir. Ahmet b. Hanbel ķmam ĸafi´õye 

òBilgisinin eksikliĶi hakkĔnda bu zatĔ uyaracaĶĔmò der. ķmam ĸafii bunu 
yapmamasĔ gerektiĶini ona sºylemesine raĶmen dinletemez ve Ahmet b. 

Hanbel : òBir g¿n bir gece beĹ vakit namazlardan birini kĔlmayĔ unutan ve 
unuttuĶu namazĔn hangisi olduĶunu da bilmeyen kimseye farz olan nedir?ó diye 

ĸeybanõa sorar.  ĸeyban ona: òEy Ahmet bu, Allahõtan gaib olan bir kalptir. Bu 
hususta farz olan bir daha mevlasĔndan gafil olmamasĔ i­in bu kalbi 

edeplendirmek ve terbiye etmektiró der.  Bunu duyan Ahmet b. Hanbel 
bayĔlarak yere d¿Ĺer. Kendine gelince ķmam ĸafii ona: òBen sana bu zatĔ tahrik 

etme dememiĹ miydim?ó der1.  

M¿ridin, Allahõla arasĔndaki akidesini saĶlamlaĹtĔrdĔktan sonra Ĺeriat 

ilimlerini elde etmesi gerekir. Bu bilgileri yetkili ©limlerden sorar ve farzlarĔ ifa 
edecek kadarĔyla iktifa eder. EĶer yetkili ©limlerin fetvasĔnda ihtilaf varsa, m¿rit 

ihtiyati olarak en uygun gºr¿Ĺe gºre amel eder ve ihtilafa d¿Ĺmez. Zira Ĺeriatta 
ruhsatlar zayĔf insanlarla d¿nyevi meĹguliyeti olanlar i­indir.  Oysa s¾f´lerin 

AllahõĔn hukukuna riayetten baĹka meĹguliyetleri yoktur. EĶer derviĹ, hakikat ve 
azimet derecesinden ĹeriatĔn ruhsatlarĔ ile amel etmeyle meĹgul olursa, Allahõla 

olan akdi bozulmuĹ olur. Tasavvuf geleneĶinde bir m¿ridin bir m¿rĹide intisabĔ 
ĹarttĔr. Bu nedenle B©yezĔd Bistam´:  ò¦stadĔ bulunmayanĔn ¿stadĔ ĹeytandĔr.ó 

demiĹtir. Yine bu hususta Ebu Ali ed-Dekk©k Ĺºyle der: òYetiĹtireni ve dikeni 
olmadan kendiliĶinden yetiĹen bir aĶa­ yaprak a­ar, fakat meyve vermez. 

Tedrici olarak tarikatĔn adabĔnĔ ºĶretecek bir ¿stada sahip olmayan bir m¿ridin 
durumu da aynen bºylediró2. 

Seyr ¿ s¿l¾k yapmak isteyen birisine daha sonra Allahõa tºvbe etmesi 
gerekir. Tºvbeden sonra b¿t¿n hatalarĔn gizlisini ve a­ĔĶĔnĔ, k¿­¿Ķ¿n¿ ve 

b¿y¿Ķ¿n¿ terk etmesi ve ºncelikle d¿ĹmanlarĔnĔ razĔ etmesi gerekir. 
D¿ĹmanlarĔnĔ razĔ etmeyen bir m¿ride bu yolda hi­bir f¿tuhat nasip olmaz. 

S¾f´ler bu esasa gºre hareket etmeyi tercih etmiĹlerdir. Daha sonra m¿rit, 
d¿nyevi alaka, rabĔta ve meĹguliyetlerini terk etmeye ­alĔĹĔr. ¢¿nk¿ kalbin d¿nya 

arzularĔndan fariĶ olmasĔ tasavvuf yolunun temelidir. Nitekim ĸibl´, Husr´õye 
Ĺºyle der: òBana geldiĶin bir cumadan, onu takip eden diĶer bir cumaya kadar, 

eĶer Allahõtan baĹka bir Ĺeyi kalbinden ge­irirsen benim meclisimde hazĔr 
bulunman sana haramdĔr.ó Zira m¿rit i­in halkĔn ona itibar etmesiyle 

                                                                                                                                 
bilinmektedir. Oysa bilinmeyen yeni manalar ­ĔkĔnca kelimeleri ĔstĔlah anlamĔyla kolayca 
anlayabiliriz. Demek ki s¾f´lik, herkesin ilgilenebileceĶi a­Ĕk bir kapĔ deĶildir.( ķbn Haldun, 
Mukaddime, Derg©h Yay. Haz. S¿leyman UludaĶ, ķstanbulð1991, s.1115) 

1 KuĹeyr´, s.378ð379 
2 KuĹeyr´, s.380 
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reddetmesi birbirine eĹit olmadĔk­a o m¿ritten fayda beklenemez1. 

M¿rit i­in en zararlĔ olan, halkĔn kendisine ayrĔcalĔklĔ gºzle bakmasĔdĔr.  

M¿ritler, makam peĹinde koĹmamalĔdĔr. Bu durum ºld¿r¿c¿ bir zehre 
benzetilir. Yine m¿ridin m¿rĹidine s¿l¾k baĹlangĔcĔnda muhalefette bulunmasĔ 

uygun karĹĔlanmayan bir davranĔĹtĔr. ¢¿nk¿ m¿ridin hali ºmr¿n¿n tamamĔnĔ 
kapsayan hallerin nasĔl olacaĶĔnĔn delilidir. Kalben dahi olsa m¿ridin, m¿rĹide 

itirazda bulunmamasĔ gerekir. Bºylece m¿ridin her yºn¿ ile sĔkĔ bir imtihandan 
ge­mesi gerekir2.  

Tasavvuf geleneĶinde m¿ridin m¿rĹide tam teslimiyeti gerekir. Onun 
huzurunda s¿kut etmeli, onun izni olmadan konuĹmamalĔ, onu iyice 

dinlemelidir. M¿rĹidinin sºzlerinden gelecek feyzi bºylesine dikkatli bir Ĺekilde 
beklemek m¿ridin ºnemli gºrevlerindendir. Bu t¿r bekleyiĹ, m¿ridin iradesini 

g¿­lendirme amacĔna matuftur. Bu durum m¿ridin AllahõĔn fazlĔndan gelecek 
olan nasibini arttĔrĔr. Aksi halde kendisini m¿rĹidinden feyiz dileme 

makamĔndan, terakkiye mani olan nefsine pay ­Ĕkarma makamĔna dºnd¿r¿r. 
M¿ridin m¿rĹidine karĹĔ en g¿zel tavrĔ, m¿rĹitten lehine herhangi bir sºz veya 

fiil meydana gelene kadar, sessizce beklemesidir. M¿rid, m¿rĹidinin 
makamĔndan daha ¿st bir makam aramamalĔ, m¿rĹidinin makamĔnĔn en ¿st¿n 

makam olduĶuna inanĔp, m¿rĹidi i­in nadir ilahi mevhibeler istemelidir. B¿t¿n 
bunlar m¿ride y¿ksek makamlar kazandĔrĔr3. AyrĔca m¿ritte meydana gelen 

hallerden hi­bir Ĺeyi, Allahõtan tecelli eden hi­bir mevhibeyi ve kendisinde 
zuhur eden keramet ve benzerlerini m¿rĹidinden gizlememesi gerekir. AllahõĔn 

bildiĶi kendi i­ d¿nyasĔna ait her Ĺeyi m¿rĹidine a­Ĕklar. A­Ĕklamaktan utandĔĶĔ 
Ĺeyleri ise ima yollu anlatĔr. Bºylece a­ĔklamadĔĶĔ i­in m¿ritte meydana 

gelebilecek ukdeleri ­ºzm¿Ĺ olur.4 M¿rit,  baĶlandĔĶĔ m¿rĹidi, kendisinin 
terbiyesi i­in baĹkalarĔndan daha layĔk gºrmelidir. M¿ridin m¿rĹidi ile 

sohbetinin saf olmasĔ i­in, gºnl¿nde baĹka bir m¿rĹide temay¿l¿n¿n olmamasĔ 
gerekir. Aksi takdirde m¿rĹidinin sºz¿ kendisinde etkili olmadĔĶĔ gibi, 

m¿rĹidinden kendisine intikal edecek hali algĔlayacak batĔn´ kabiliyeti de ortadan 
kalkar. M¿rĹidinin tek olduĶuna inanan m¿rit, onun y¿celiĶini anlar ve ona 

karĹĔ ilgi ve iĹtiyakĔ daha da artar.  M¿rĹitle m¿rit arasĔndaki hal yansĔmasĔ i­in 
en verimli vasĔta karĹĔlĔklĔ sevgi ve ¿lfettir. M¿rĹide duyulan sevginin derecesine 

gºre m¿ritte kiĹilik ve h©l yansĔmasĔ olur5.   

                                                   
1 KuĹeyr´, s.380, ayrĔca bkz. Gazzal´, ķhya-u ul¾miõd-d´n, tashih Abdulaziz ķzzeddin es-Sirv©n, 
D©ruõl-kalem, Beyrut, c.3, s.76 

2 KuĹeyr´, s.381; AyrĔca bkz. ĸaõr©n´, Abd¿lvehh©b, el-Env©r¿õl-Kudsiyye, Kahire -1962, s.72-
73 

3 S¿hreverd´, s.505ð508 
4 S¿hreverd´, s.515;  AyrĔca bkz. Geylan´, s.1073  
5 S¿hreverd´, s.516 
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M¿rit, m¿rĹidinin dĔĹĔnda kimseye, en ufak bir sĔrrĔnĔ bile ifĹa etmemelidir. 
AldĔĶĔ nefesini dahi m¿rĹitten gizlerse m¿ritlik hususunda ona ihanet etmiĹ 

olur. EĶer m¿rĹide muhalefet durumunda kalacak olursa, bunu hemen 
m¿rĹidin huzurunda itiraf etmeli ve m¿rĹidinin uygun gºrd¿Ķ¿ cezaya razĔ 

olmalĔdĔr. Bir m¿rit, b¿t¿n d¿nyevi alakalardan soyutlanmadĔk­a, ona zikir 
telkin etmek uygun deĶildir. Bilakis m¿rĹit, ºnceden m¿ridi denemeye tabi 

tutmalĔ, m¿ridin kalbinin saĶlĔklĔ bir azme sahip olduĶuna Ĺahit olunca, bu 
takdirde bu yolda karĹĔlaĹacaĶĔ kaderin her ­eĹit cilvesine razĔ olacaĶĔnĔ ona Ĺart 

koĹmasĔ gerekir. AyrĔca fakirlik, hastalĔk, ¿z¿nt¿ ve zarara uĶrama gibi Ĺeylerle 
karĹĔlaĹmasĔ halinde dahi bu yoldan dºnmeyeceĶine dair m¿ritten ahit almasĔ 

gerekir. Yine m¿rit, aniden gelen sĔkĔntĔlar ve zararlar karĹĔsĔnda iĹin kolay 
tarafĔna meyletme, ruhsatlarla amel etme, duraklama halini tercih etme ve 

tembellik gibi Ĺeylere temay¿l etmeyeceĶine dair sºz verir. Tasavvuf´ gelenekte 
s¿l¿k esnasĔnda duraklayan m¿ritten fayda gelmeyeceĶine inanĔlĔr1. M¿ride 

                                                   
1 KuĹeyr´, s. 381; AyrĔca bkz. ĸaõr©n´, s.51-55  

Tasavvuf veya bir tarikata intisap etmek kolay ve herkesin yapabileceĶi bir iĹ deĶildir. Bu 
hususa ĔĹĔk tutmasĔ bakĔmĔndan kaynaklarda tasavvufun kurucusu olarak ismi ge­en 
Pisagorõun tarikat esaslarĔ hakkĔndaki gºr¿Ĺlerine dair kĔsa bir bilgi vermeyi uygun bulduk. 

Pisagor, G¿ney ķtalyaõnĔn ¿nl¿ bir kenti olan Krotonõa yerleĹtikten sonra kendine mahsus bir 
tarikat kurmuĹtur. Bu nedenle m¿rĹit ve m¿ritler i­in b¿y¿k bir derg©h inĹa etmiĹtir.  Bu yola 
kadĔn ve erkek herkesin intisap etme ĹansĔ vardĔ. Ancak herkesin tarikatĔn sĔrlarĔna vukuf 
olmasĔ aynĔ deĶildi. M¿ritler i­in ihdas edilmiĹ ­eĹitli mertebeler vardĔ. Bu yola girmek kolay 
bir Ĺey deĶildi. Bu yol i­in iyi niyet, ciddiyet ve kabiliyet aranmaktaydĔ. AyrĔca ©d©b ve usul 
yollarĔndaki sĔklĔk derece derece arttĔĶĔndan tarikatĔn n¿fuz ­emberi de geniĹlemekteydi. 
Ancak bu tarikata giremeyenlerin kĔzgĔnlĔĶĔ sonucunda, g¿n¿n birinde Silon adlĔ zengin 
birinin teĹvikiyle halk toplanĔp kurumu ateĹe verdiler. Buradan ka­Ĕp kurtulan m¿ritler 
Pisagorõdan ºĶrendiklerini etrafa yaymaya devam ettiler. Pisagorõun ¿st¿n baĹarĔsĔyla 
toparladĔĶĔ bahisler ve meseleler kurduĶu tarikatĔn tamamen ortadan kalkmasĔndan sonra ayrĔ 
ayrĔ unsurlara daĶĔlmĔĹtĔr. Bºylece m¿spet ilimler(matematik ve fizik gibi) le meĹgul olanlarĔ 
sadece bu ilimlerle uĶraĹanlarĔ kabul etmiĹ, dini gºr¿Ĺ ve kurallarla uĶraĹanlarĔ da, òOrfikó  
denen cemaatlere devam ettirmiĹlerdir. Bu tarikata girmek isteyenler bir­ok deney ve ­ilelere 
tabi tutulmuĹlardĔr. Oraya gelenleri yaĹlarĔna uygun bir dershaneye koyarlardĔ. Bu ­ocuklar 
­ok rahat bir ortamda ºzg¿rce kalĔrlardĔ. Ancak onlarĔn t¿m hareketleri gºzetlenirdi. Bºylece 
onlarĔn tabii eĶilimlerine ve kendi fikirlerine ulaĹmak, onu daha yakĔndan tanĔmak isterlerdi. 
Yine onlarĔn kalp hallerini anlamaya ­alĔĹĔrlardĔ. Bu araĹtĔrma birka­ ay s¿rerdi. Sonra bu 
m¿ridin kabiliyeti anlaĹĔlĔrsa artĔk ­ilelere baĹlanĔlĔrdĔ. Bunlar Pisagorõun MĔsĔrõda gºrd¿Ķ¿ 
­ilelerdi.  Bu iĹe talip olanlar gece civardaki bir maĶaraya gºt¿r¿l¿p bĔrakĔlĔrdĔ. Burada insanĔn 
gºz¿ne bazĔ hayaletler gºr¿nd¿Ķ¿ ve garip Ĺekilli bazĔ hayvanlarĔn dolaĹtĔĶĔ sºylenirdi. ĸayet 
ºĶrenci korkarak sabahĔ beklemeden gece ka­arsa bu yola girmek i­in elveriĹli olmadĔĶĔ 
anlaĹĔlĔrdĔ. Bu tarikatta cismani ­ileden baĹka bir de ruhani ­ile vardĔ. Bu daha da zordu. 
¥rneĶin ºĶrenciyi kendilerine vermeden ºnce tenha bir h¿creye yalnĔz baĹĔna kapayĔp ve 
yanĔna taĹ  bir levha bĔrakĔp Pisagorõa  ait remizlerden birini  bulup yazmasĔnĔ tembih 
ederlerdi. Mesela òBir daire i­ine ­izilmiĹ olan ¿­kenin anlamĔ nedir.ó gibi. ¥Ķrenci burada 
levha, biraz kuru ekmek ve bir testi su ile on iki saat kalĔrdĔ. Sonra ºĶrenciyi oradan alĔp eski 
ºĶrencilerin toplandĔklarĔ yere gºt¿r¿rlerdi. Onlarla Ĺiddetli bir Ĺekilde eĶlenilirdi. Bºylece 
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yakĔĹan, ºmr¿ boyunca b¿t¿n Ĕrmak ve denizler dahi kendisini kandĔrmayan 
susamĔĹ bir adamĔn hali gibi daima ilerisini ve daha fazlasĔnĔ aramaya devam 

etmesidir1.  ¢¿nk¿ s¾f´ duraĶan deĶildir, devamlĔ bir faaliyet h©li onlarĔn asli 
ºzellikleridir. 

M¿rĹit; m¿ridinden halveti ve uzleti tercih etmesini, bu h©l i­inde sĔradan 
d¿Ĺ¿nceleri zihninden soyutlamasĔnĔ, kalbinden nefsan´ arzu ve vesveseleri 

atmasĔ i­in gayret i­inde olmasĔnĔ ister. Ancak m¿ritliĶin baĹlangĔ­ sĔralarĔnda 
halvet halinde iken, kendisini vesveseden korumasĔ ­ok nadirdir. Bu durumda 

m¿rĹit, kendisinde istidat ve kiyaset gºrd¿Ķ¿ m¿ridi akl´ delillere yºneltir. 
¢¿nk¿ marifet yoluna giren salik, kendisinde h©sĔl olan vesveselerden ancak 

Ĺeriat ilmi ile kurtulabilir. ĸayet m¿rĹit, m¿ridine tasavvuf yoluna dair bir sebat 
ve g¿­ bulunduĶunu anlarsa, kalbinde nurlar ĔĹĔldayĔp sĔrrĔnda vuslat g¿neĹi 

doĶana kadar sabretmesini emreder.  M¿rit bu emirlere uyarsa netice kĔsa 
zamanda h©sĔl olur. Ancak bu terbiye sistemi se­kin m¿ritlere uygulanĔr. Se­kin 

olmayan diĶer m¿ritlerin ­oĶunluĶunun terbiyesi ise, nazar ve delile 
baĹvurmalarĔ ve m¿ride gerekecek miktarda usul ilmini tahsil etmek suretiyle 

ayetler ¿zerinde d¿Ĺ¿nmeleri tavsiye olunur. Zahiren virt ve zikirde bulunmak 
m¿ritliĶin adabĔndan deĶildir. ¢¿nk¿ s¾f´lerin gayesi, amelde yoĶunlaĹmak 

                                                                                                                                 
onun kibri kĔrĔlmĔĹ olurdu. Bu esnada ºĶretici bu ºĶrencinin davranĔĹlarĔnĔ incelerdi. Bu 
ortamda karĔn a­lĔĶĔ ve buna benzer ­ekilen yorgunluklar ¿zerine ºĶrenci, nefsine h©kim 
olmada zorlanĔrdĔ. ¥Ķrencilerden bu ortama dayanamayĔp isyan eden hatta ¿statlarĔna bile 
hakaret edenler ­ĔkardĔ. Bunun ¿zerine Pisagor onlara, bu Ĺekilde bu yola giremeyeceklerini 
uygun bir dille anlatĔrdĔ. Bu imtihanlarĔ baĹaranlar ise b¿y¿k bir tºrenle irĹat ve terbiye 
­emberine alĔnĔrlardĔ. Burada ¿­ derece mevzu bahisti. Birinci derece: HazĔrlĔk aĹamasĔ: 
M¿ritliĶe kabul edilen gen­, iki yĔl hazĔrlĔkla meĹgul olurdu. M¿rit bu aĹamada dinleyici 
konumundadĔr. Pisagorõa gºre bunlara ºnce tartĔĹma ve mantĔk ile uĶraĹma yollarĔnĔ 
gºstermek gerekir. Onun bundan asĔl amacĔ gºn¿l bilgisini aĹĔlamaktĔr. Ancak ona ºnce ana-
baba sevgisi, Allah sevgisi verilip sonra da arkadaĹ ve dost se­me hakkĔnda tavsiyelerde 
bulunulurdu. Pisagor tarikatĔ, ¿stada karĹĔ tam bir teslimiyet istemekle beraber, m¿ritler 
arasĔnda tam bir serbestlik saĶlamĔĹtĔ. Bu ahlaki ve ruhani terbiye, ºĶrencileri felsefe 
ºĶretimine hazĔrlĔyordu. ¥Ķrenci zamanla gºr¿nmeyen bir yaratĔcĔ kuvvetin, bu gºr¿n¿r ©lem 
¿zerine h¿km¿n¿ ve etkisini ge­irdiĶini hisseder ve bu gayb ©leminin gºr¿nt¿lerini 
ºĶrencinin ºn¿ne sererdi. M¿ritlerden biri tarikatten ayrĔlmak isterse onun ºld¿Ķ¿n¿ temsil 
etmek i­in mezar yapĔlĔrdĔ. ķkinci derece, Tasfiyedir: Pisagor, birinci derecede baĹarĔlĔ 
olanlarĔ, kendi ikametin de kabul ederek m¿ritleri arasĔna katardĔ. Ger­ek ºĶretim ve irĹat 
bundan sonra baĹlardĔ. Buraya herkes giremezdi. Buradaki derslere, dahili anlamĔna gelen 
Ezoterik adĔ verilirdi. D©hili derslerde batĔn ilminin b¿t¿n meseleleri ºĶretilirdi. ¦­¿nc¿ 
derece ise kemal derecesidir: Birinci ve ikinci derecedeki ºĶretim, onlarĔn basiret gºzlerini 
ºrten cismani perdeyi kaldĔrmak i­indi. Bºylece ºĶrenci son perdeye hazĔr hale gelirdi. 
Burada ruhun ©lemler arasĔndaki devr ve seyri anlatĔlĔrdĔ. Pisagor bu aĹamada m¿ritleri 
¿­¿nc¿ mertebeye ­ĔkarĔp ©lemleri temaĹa ettirir, daha sonra yery¿z¿ne inip gºrd¿kleri 
hakikatleri hayatta uygulamaya koymalarĔnĔ isterdi ki bu da seyr ¿ s¿l¾k¿n dºrd¿nc¿ 
perdesidir. (Ayn´, M. Ali, Tasavvuf Tarihi,   Vatan MatbaasĔ, ķstanbulð1341, s. 53ð68) 

1 Gazz©l´, c. 3, s.77 
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deĶil, kalplerini d¿nya ve maddi kaygĔlardan boĹaltmak, huylarĔnĔ terbiye etmek 
ve gaflette olmamaktĔr. Onlar s©lih amelleri, eda edilmesi gerekli olan farz ve 

bunlara tabi olan rev©bit s¿nnetler ºl­¿s¿nde tutarlar. S¾f´lere gºre, kalb´ zikri 
devam ettirmek fazla miktarda nafile namazĔ kĔlmaktan daha evladĔr1. Buna 

gºre ºyle anlaĹĔlĔyor ki; s¾f´ gelenekte ĹekilciliĶe yer yoktur. Onlara gºre ­ok 
ibadet deĶil; kaliteli amel ve ibadetler ­ok ºnemlidir. 

M¿ridin diĶer ºzellikleri de; eza ve cefaya katlanmak, karĹĔsĔna ­Ĕkan her Ĺeyi 
rĔza ile kabullenmek, fakirliĶe karĹĔ sabĔr ederek dilenciliĶi terk ve menfaatler 

mevzubahis olunca halkla bu hususta kavga etmemektir. M¿rit, m¿rĹit 
tarafĔndan kendisine telkin edilen ismi zikretmeye devam eder ve halveti tercih 

eder. Halvet esnasĔnda uykulu veya uyanĔkken veyahut da uyku ile uyanĔklĔk 
arasĔnda iken bir hitap iĹitme veya fevkalede bir mana m¿Ĺahede etme gibi 

halvet ºncesi bulamadĔĶĔ haller karĹĔsĔnda bu gibi Ĺeylerle meĹgul olmamasĔ 
gerekir. ¢¿nk¿ b¿t¿n bunlar kiĹiyi Allahõtan alĔkoyan engellerdir. ķĹte m¿rit bu 

durumlarda m¿rĹidini bilgilendirmesi gerekir2. 

M¿rit i­in zararlĔ olan Ĺeylerden biri de AllahõĔn òBen sana Ĺunu tahsis ettim, 

seni emsalinden ayĔrdĔm ve onlara ¿st¿n kĔldĔm.ó gibi kendisine ihsanda 
bulunduĶu ruhuna ve sĔrrĔna ilka olunan Ĺeylerle ¿nsiyet ve ¿lfet etmesidir. ķĹte 

m¿rit bu Ĺeylere deĶer vermeyi terk ederse hakikatĔ m¿k©Ĺefe etmesi ve bundan 
­ok daha b¿y¿k olan halleri temaĹa etmesi ona daha kolay olur. Kalbe gelen bu 

hallerin kitaplara yazĔlmasĔ ve anlatĔlmasĔ imk©nsĔzdĔr. Tasavvufa intisap eden 
m¿rit, bulunduĶu yerde tasavvuf ºĶrenecek birini bulamazsa,  o sĔrada m¿ritleri 

irĹatla gºrevli bulunan m¿rĹitlerin bulunduĶu yere hicret etmesi, kedisine izin 
verilinceye kadar m¿rĹidin kapĔsĔndan ayrĔlmamasĔ gerekir3. 

M¿rit, halkĔ hizmet edilen, kendisini hizmet eden olarak gºrmeli, yani 

insanlar arasĔnda ayĔrt edici olmamalĔdĔr. M¿rit,  d¿nya ve ahiret isteklerinden 
t¿m¿ ile ilgisini keser ve mutlak surette Allah Te©l©õya sĔrf zatĔ icabĔ ibadet 

hakkĔ olduĶu i­in ona ibadet ederse o zaman Allahõa hizmet etmiĹ olur. Yani 
kul, g¿nahlarĔnĔn affĔ ve y¿ksek dereceler kazanmak i­in ibadet ederse AllahõĔn 

zatĔ i­in ibadet etmemiĹ olur. M¿rit himmetini toplar, arzusunu bir noktaya 
teksif eder, kalbindeki ­eĹitli ¿z¿nt¿lerini ortadan kaldĔrĔr, ¿ns makamĔnda 

gºnl¿n¿ gaflet mahallinden korursa kalbine riayet etmiĹ olur ki, iĹte m¿rit bºyle  
olmalĔdĔr4. M¿ridin, insanlardan gelebilecek her t¿rl¿ zorluk ve hoĹa gitmeyen 

davranĔĹlara karĹĔ diren­ gºstermesi gerekir. M¿rit; yaĹlĔ insanlara iyi bir evlat, 
­ocuklar i­in iyi bir baba olmalĔdĔr. OnlarĔn dertleriyle dertn©k olup, 

                                                   
1 KuĹeyr´, s.384 
2 KuĹeyr´, s.384 
3 KuĹeyr´, s. 384; AyrĔca bkz. Gazz©l´, c.3, s. 312ð313 
4 Hucvir´, KeĹf¿õl-Mahc¾b, Dergah Yay., haz. S¿leyman UludaĶ, ķstanbulð1982, s.135 
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musibetlerine ¿z¿lerek eziyetlerine katlanmalĔdĔr. AllahõĔn kendisine sadĔk olan 
m¿ritlerden isteĶi Ĺudur: òAllahõĔn kendilerine Ĺefkatle muamele buyurmasĔ gibi, 

onlar da AllahõĔn yaratĔklarĔna karĹĔ Ĺefkatle muamele etsinler. Nebilerin ve 
sĔddĔklarĔn, velilerin ve Allah dostlarĔnĔn ©d©b ve ahlakĔyla ahlaklansĔnlar. Ta ki 

bu suretle Allahõla aralarĔndaki perde kalksĔn.ó Bu perdenin kalkmasĔ, onlarĔn 
bu adaba baĶĔlĔklarĔna, bu ahlak ile ahlaklanmalarĔna, Allahõtan yardĔm dileyip 

Oõna g¿venmelerine ve Oõndan razĔ olmalarĔna baĶlĔdĔr1.   

KĔsaca m¿ritte hasetlik, gĔybet, kĔzgĔnlĔk hali, hilek©rlĔk olmayacaĶĔ gibi 

insanlarla ­ekiĹme ve tartĔĹmaya girmeyip, dalkavukluk, yalan konuĹma, 
toplumda sesini y¿kseltme, kendini beĶenmiĹlik ve ºvme gibi olumsuz 

ºzellikler bulunmamalĔdĔr. AyrĔca isl©ma aykĔrĔ sºz ve davranĔĹlarda bulunmak 
ve baĹkalarĔnĔ yanlĔĹ yºnlendirme adĔna  demogoji yapmak gibi ºzellikler bir 

m¿ritte bulunmamasĔ gelir. M¿ridin riayet etmesi gereken ĹartlarĔn baĹĔnda 
sadĔk olmasĔ ve insanlardan uzleti arzulamasĔ gelir2. ķnsanlardan uzaklaĹmak, 

onlarla her t¿rl¿ alakayĔ kesmek demek deĶildir. Burada aslolan m¿ridin kalbini 
onlarla ziyadesiyle meĹgul etmeme anlaĹĔlmalĔdĔr. ķbrahim Des¾k´ (r.a.) Ĺºyle 

der: òM¿rit, ilim ve amelde ihl©sla bu yola girerse, ķsl©mõĔn emirlerine Allah i­in 
imtisal eder. O bu amelleri sevap elde etmek ve baĹka bir gaye i­in 

ger­ekleĹtirmeyip, Selef-i Salih´nõin yaptĔĶĔ gibi Allah emrettiĶi i­in yapar.ó Yine 
Des¾k´ hazretleri, m¿ride Peygamberimizõin sºz ve fiillerine tabi olmayĔ ºnerir. 

òAncak m¿ridin, buna g¿c¿ yetmiyorsa m¿rĹidinin ahlakĔna uymasĔnĔ tavsiye 
eder. Ancak buna da uyum gºsteremiyorsa, o harcanmĔĹ olur.ó3 Ĺeklindeki 

ifadeleri m¿rĹidi g¿ndeme getirmektedir. O halde m¿rĹit nasĔldĔr, nasĔl 
olmalĔdĔr? ĸimdi bu hususu kĔsaca irdelemeye ­alĔĹalĔm.  

 

II - M¦RĸķTTE BULUNMASI GEREKEN ¥ZELLķKLER  

òTarikata intisap etmek ve tarikat eĶitimi almak i­in bir m¿rĹide ihtiya­ var 

mĔdĔr?ó Ĺeklindeki bir soruya verilecek cevap òevetó olmalĔdĔr. ¢¿nk¿ m¿rĹitlik 
tarikatĔn doĶasĔ gereĶi olmalĔdĔr4. BilindiĶi gibi her Ĺeyde bir ºĶreten, bir de 

                                                   
1 T¾s´, Eb¾ Nasr Serr©c, L¿maõ,  haz., H. K©mil YĔlmaz, ķstanbul-1996, s.210-211 
2 ĸaõr©n´, s.107: M¿ridliĶin esaslarĔ ile ilgili olarak ayrĔca bkz. Mekk´, Ebu T©lib, K¾tuõl-Kul¾b, 
Matbaõt¿õl-Meymeniyye, MĔsĔrð1306,  s.94ð100 

3  ĸaõr©n´, s.109 
4 ķbn Haldun ĸif©¿s-S©ilõde bu konuyla ilgili Ĺºyle bir deĶerlendirme yapmaktadĔr: Bir tarikata 
intisap ederek bir m¿rĹide baĶlanma ¿­ durumla deĶerlendirilebilir. 1. Dinin genel kurallarĔ 
i­inde baĶlĔ kalanlar ki bunlar i­in tasavvufla ilgilenip bir m¿rĹide baĶlanmak gerekmez. 2. 
BazĔ insanlarĔn halet-i ruhiyeleri tasavvuf eĶitimi almalarĔnĔ gerektirir. 3. BazĔlarĔ   ise ºzel bir 
durumda olup ciddi bir tasavvufi eĶitim almalarĔ, se­miĹ olduklarĔ g¿zergah gereĶi 
zorunludur. (ĸif©¿s-S©il). BilindiĶi gibi tasavvuf geleneĶinde insanlar ¿­ mertebeye ayrĔlĔrlar. 
Avam, Havas (se­kinler), Havassuõl-Havass (Se­kinler se­kini). Bu sĔnĔflandĔrma ķbn 
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ºĶrenen vardĔr. Bu ilkokuldan baĹlar,  ¿niversiteye kadar hayatĔn her ¿nitesinde 
devam eder. Yani usta-­Ĕrak iliĹkisi daima mevcut olagelmiĹtir. Ancak bilenin ve 

ºĶretenin yetkili, kabiliyetli, iĹini severek yapan biri olmasĔ gerekir ki, iyi bir 
sonu­ alĔnabilsin. Aksi halde insanlarĔn eksik ve yetersiz  yetiĹmiĹ olduĶunu 

gºr¿r¿z. Hele bu durumun asĔrlarca devam ettiĶi kabul edilirse, her alanda ne 
kadar òkeyfiyetsizó insanlarĔn ºnemli mevkileri iĹgal edeceĶini tahmin etmek o 

kadar zor deĶildir.   

Konumuza, yani tarikat geleneĶindeki m¿rĹit kavramĔna dºnecek olursak, 

bu sahadaki eĶiticinin diĶer alanlardan ­ok daha ºnemli olduĶunu kabul 
etmemiz gerek mektedir. ¢¿nk¿ tasavvuf yolu, insanĔ yeni baĹtan inĹa etmenin 

yoludur. ¥zellikle kiĹinin seyr ¿ s¿l¾k¿n¿ kontrol etmek, bir nevi soyut 
kavramlarla uĶraĹmaktĔr. Bu da, m¿rĹitte her alanda geniĹ bir liyakatin olmasĔnĔ 

gerektirir.  

ķnsan ruhu Allahõtan sadĔr olan bir g¿­t¿r. Bu ruh derece derece unsurlar ve 

cisimler ©lemine iner. Bu iniĹ ser¿veninde ­eĹitli engeller mevcuttur. 
Bedenlerde ºrt¿l¿ ve gizli kalan bu òhakikat ve kudret sĔrrĔó tek©m¿l kanunu 

gereĶince cem©ttan, nebata; nebattan hayvana ve oradan da insan mertebesine 
dºn¿p, y¿kselince asli hakikatinden haberdar olmaya baĹlar. Daha sonra nefsini 

kemale erdirmek suretiyle derece derece y¿kselerek, òHakkõa kavuĹmaó ile 
mutluluĶa nail olabilir.  ķĹte bu yolculuĶu bize sºzle deĶil, òh©ló ile bildirmek, 

anlatmak ve baĹarĔlĔ bir y¿kseliĹ saĶlamak m¿rĹidin vazifesidir. ķrĹadĔn esasĔ da 
budur. Tarikat ve tasavvufun da temel amacĔ bu terbiye ve irĹadĔ 

ger­ekleĹtirmektir1. Genellikle m¿rĹit,  m¿ridinden g¿nahlarĔndan tºvbe etmek, 
bir daha yalan sºylemeyeceĶine, kimsenin malĔnda gºz¿ olmayacaĶĔna, zina 

etmeyeceĶine h¿lasa hi­ fenalĔkta bulunmayacaĶĔna, Allah, resul¿ ve o yolun 
piri adĔna sºz alĔr. ķĹte m¿rit-m¿rĹit arasĔndaki muahede budur ve iĹin ruhu da 

bu taahh¿ttedir2. 

                                                                                                                                 
Haldunu destekler mahiyettedir. 

1 Ayn´, s.218-219 
2 Ayn´, s.222. Bir m¿ridin, m¿rĹit vasĔtasĔyla Hakkõa vuslat yoluna girebilmesi i­in Ĺu on Ĺarta 
uymasĔ gerekmektedir.1-Yalan sºylememek, 2- Kimsenin arkasĔndan sºz sºylememek ve 
kimseye iftira etmemek, 3- Kimsenin aleyhinde ­alĔĹmamak, 4- NamazĔ vaktinde kĔlmak, 5- 
KĔlĔnmamĔĹ namaz ve tutulmamĔĹ oru­ varsa bor­larĔnĔ ºdemek, 6- Eski arkadaĹ ve cahillerle 
d¿Ĺ¿p kalkmaktan vazge­ip,  halvet ve erba´ne devam etmek, 7- Gayet az uyumak, 8- 
Riy©z©ta devam etmek, 9- DevamlĔ olarak nefsi isteklerin aksini yapmak, 10- Daima kendini 
ºl¿ gºrmek. Bu son Ĺart, salikin òfenaó makamlarĔnĔ tamamlamasĔna kadar devam eder. Yani 
fena makamlarĔnda salik kendini ºl¿, sadece Rabbini diri bilir. Hatta etrafĔndaki b¿t¿n canlĔ 
gºr¿nen varlĔklarĔ da ºl¿ bilir. Salik tĔpkĔ ºl¿ yĔkayĔcĔ elinde bir ºl¿ gibi Rabbine teslim 
olur.óhi­ Ĺ¿phesiz sen ºl¿s¿n, etrafĔndakiler de ºl¿d¿r.ó (Z¿mer, 30). Sonra salik òbekaó 
makamĔna ge­ince Rabbinin diriliĶi ile diri olduĶunu, dirilik sĔfatĔnĔn kendine deĶil Rabbine 
ait olduĶunu anlar. Onun varlĔĶĔ ve diriliĶi ile dirilir. (Ayn´, s.222)  
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Bu aĹamada m¿rĹidin, iki ºnemli gºrevi ortaya ­Ĕkar. Bunlardan birincisi, 
m¿ridin zaman i­inde almĔĹ olduĶu olumsuz birikimleri ortadan kaldĔrma 

­abalarĔ; ikincisi ve en ºnemlisi ise olumsuzluklarĔn ortadan kalkmasĔyla 
m¿ridin yeniden belirlenen g¿zerg©hĔnda òistikametió saĶlamak olmalĔdĔr. Bu 

aĹama ­ok ºnemlidir. Zira m¿rĹidin bu g¿zerg©hta donanĔmlĔ sosyolojik, 
psikolojik ve felsefi k¿lt¿r yapĔsĔnĔn ­ok geliĹmiĹ olmasĔ gerekir. G¿n¿m¿z, 

teknolojinin sayesinde her t¿rl¿ bilgiye ulaĹmanĔn kolaylaĹtĔĶĔ, òbilim ­aĶĔdĔró. 
AsĔrlar ºncesi yaĹayan insanlarĔn bilgi d¿zeyi, g¿n¿m¿zle mukayese 

edilemeyecek kadar farklĔlĔk gºstermektedir. Bug¿n bireyler, artĔk okuyup 
anlamakta ve elde ettikleri bilgileri rahatlĔkla sorgulamaktadĔrlar. O halde m¿rĹit 

de bu geliĹmeyi gºz ardĔ edemez. AyrĔca  yetersiz  bir m¿rĹit, m¿ridi Allahõa 
ulaĹtĔran  yollara yºnlendiremez. Bu iĹe talip olanlarĔn istiõdat ve kabiliyetlerini 

birbirinden ayĔramaz1. Oysa ehil bir m¿rĹit, m¿ridin istidatlarĔnĔ gºz ºn¿ne 
alarak ona uygun tohum ekmek durumunda olduĶunun farkĔna varandĔr2.  

M¿rĹidin vazifesi, m¿ridin zek© ve idrak kabiliyetini iyice tespit etmektir. ĸayet  
m¿rid  kendi idraki ve gºr¿Ĺ kabiliyeti ile hakikatĔ bulabilecek vaziyette ise, 

kalbine hakikatĔ keĹfeden bir nur gelinceye kadar onu d¿Ĺ¿nce ve tefekk¿re 
devam etmeye yºnlendirir. ĸayet m¿rit bu kabiliyete haiz deĶilse, onu bunun 

gibi vesveselerden uzaklaĹtĔrĔp saĶlam bir itikada yºnlendirmek i­in, m¿ridin 
anlayabileceĶi deliller getirerek nasihatta bulunur.  EĶer m¿rit; aklĔ baĹĔnda zeki 

ve m¿drik bir insan olmaz ve zahiri itikat onun kalbine yerleĹmiĹ deĶilse, onu 
zikir ve tefekk¿rle uĶraĹtĔrmamalĔ belki zahiri ameller yaptĔrĔp bilinen bazĔ evr©d 

ile ­alĔĹtĔrmasĔ gerekir. Hatta onu tefekk¿r ile meĹgul olanĔn hizmetine vermeli 
ki onun bereketinden m¿stefit olsun3. ķĹte m¿rĹit bunlarĔ bilip, onu kontrol 

altĔna alĔrsa bu gelenek bozulmadan devam etme ĹansĔnĔ yakalar. Tasavvuf ve 
tarikat esaslarĔnda da manevi y¿kseliĹ i­in belli kriterler konmuĹtur. Bu 

kriterlerden verilecek en ufak bir taviz tasavvuf bilincine zarar verir. O halde 
rahatlĔkla sºyleyebiliriz ki, saĶlam m¿rĹit ve bu m¿rĹit etrafĔnda organize edilen 

bir se­kinler topluluĶu bu meseleyi asĔrlara taĹĔma ĹansĔnĔ yakalayabilir. 
Tasavvuf geleneĶinde ºnemli olan kemiyet deĶil keyfiyettir. SayĔsal ­okluk 

meseleyi farklĔ ve istenilmeyen mecralara gºt¿r¿r. G¿n¿m¿zde bu durum 
yaĹanmaktadĔr. Her talip olan insanlara òtarikató  kapĔsĔnĔn a­ĔlmasĔ demek, 

­oĶunluĶun hegemonyasĔnĔ kabullenmektir.  Bu da geliĹig¿zel insanlara baĹka 
ama­larĔnĔ ger­ekleĹtirme imk©nĔ saĶlayabilir. O zaman da tasavvuf ve tarikatler 

kiĹinin manevi y¿kseliĹini saĶlamadaki hedeflerinin dĔĹĔna ­ĔkmĔĹ olur. 
UnutulmamalĔdĔr, her insan m¿rit olamaz. M¿rĹitlik de, dava, Ĺºhret ve ­ok 

                                                   
1 ¥rneĶin talibin kabiliyeti belki cezbe yoluna uygun olduĶu halde baĹlangĔ­ta sul¾k yoluna 
uygun olmayabilir. Bu nedenle onu baĹlangĔ­ta s¿l¾k yoluna koymak hatalĔ olabilir. 

2 Karaman, s. 142,180 
3 Gazz©l´, c.3, s.76ð77 
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m¿rit elde etmekle olmaz. Bu yolda m¿ritlerin ­okluĶuna itibar edilmez1.   
Hakiki m¿rĹit, m¿ritlerini miskinliĶe, zahiri fakirliĶe ve hakirliĶe asla sevk 

etmez2. DiĶer bir ifade ile m¿rĹit, hak bir yola s¿l¾k eden, bu yoldaki zararlĔ, 
korkulu ve tehlikeli hususlarĔ tanĔdĔktan sonra vakt, menzil, h©l ve makamlar 

konusunda m¿ridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irĹat eden, faydalĔ ve zararlĔ 
olan Ĺeyleri ona gºsteren kimsedir3. M¿rĹit, m¿rit ile Rabbi arasĔnda bir vasĔta 

ve Rabbe ulaĹtĔran bir rehber ve bir sebep olarak algĔlanmalĔdĔr4. 

O halde m¿rĹidin en ºnemli gºrevi, m¿ridin manevi y¿kseliĹini saĶlamak 

olmalĔdĔr. M¿rit, ºzel yaĹamĔnda kendi baĹĔna ºzg¿r olabilmelidir. Aksi bir 
davranĔĹ insanĔn kendi baĹĔna karar verme ºzg¿rl¿Ķ¿ne de bir engel teĹkil 

edebilir. Zaten tasavvufun bir gºrevi de insanĔn kendisine g¿venmesini 
saĶlamaktĔr.   

Buna gºre tarikat geleneĶi i­erisinde bir k©mil m¿rĹide ihtiya­ vardĔr ve 
olmalĔdĔr. Aksi halde m¿rit ­ºlde tek baĹĔna a­ ve susuz yaĹamaya mahk¾m 

olur5.  

M¿rĹitte bulunmasĔ gereken ºzellikleri ana hatlarĔyla Ĺºylece belirtebiliriz: 

M¿rĹit; s¾filer arasĔnda sivrilerek onlarĔn gºn¿llerini celp etmek i­in l¿t¾f, 

merhamet ve g¿zel konuĹma gibi gºsteriye yºnelik davranĔĹlarda 
bulunmamalĔdĔr. 

M¿rĹit; celvetle halk arasĔna karĔĹtĔĶĔnda kendisine yararlĔ olmasĔ i­in, 
mahl¾k©tla ilgisini kesebileceĶi ºzel bir halvet yeri olmalĔdĔr. 

M¿rĹit, irĹat isteyenlere karĹĔ g¿zel davranmalĔ ve onlara karĹĔ m¿tevazĔ 
olmalĔdĔr. 

M¿rĹit, m¿ritten gelecek olan herhangi bir menfaat ya da hizmete tenezz¿l 

etmemelidir. 

M¿rĹit, m¿ritlerini meydana gelecek olan keĹf ve ilham gibi vehb´ varidat ve 

esrarĔ korumalarĔ ve baĹkalarĔna a­ĔklamamalarĔ hususunda uyarmalĔdĔr. B¿t¿n 
bunlar m¿rĹitle m¿rit arasĔnda sĔr olarak kalmalĔdĔr6. 

                                                   
1 R¾m´, Abdullah b. EĹref b. Muhammed el-MĔsr´, (EĹrefoĶlu R¾m´), M¿zekkiõn-N¿f¾s, 
ķstanbulð1972, s.386 

2 Ayn´, s. 264ð265 
3 Necmeddin K¿bra, Usul¿ AĹere, Risale ileõl-H©im, Fev©ihuõl-Cem©l, Haz. Mustafa Kara, 
Dergah yay., I. BaskĔ, ķstanbul-1980, s. 87 

4 Geyl©n´, s.1065 
5 Bkz. Gazz©l´, c.3, s.75 
6 S¿hreverd´, s. 519-526; ayrĔca bkz., Geylan´, s. 1073-1074; EraydĔn, Sel­uk, Tasavvuf ve 

Tarikatler, 4. baskĔ, ķstanbul-1994, s. 118-119; T¿rer, s. 110; ¥zt¿rk YaĹar Nuri, K. Ker´m 
ve S¿nnete Gºre Tasavvuf, ķstanbul-1989,  s. 398-403  
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Ger­ek m¿rĹit; AllahõĔn  zat, sĔfat ve isimlerine vakĔf olandĔr. Bunun da 
nihayeti yoktur. M¿rĹit, hakiki m¿rĹitten irĹat almĔĹ olup, taliplik ve m¿ritlik 

mertebelerinden ge­miĹ olmalĔ, gºnl¿, ger­ek gºn¿l; kalbi hakiki kalp olmalĔdĔr. 
Kalbi, gºkten daha ulu, arĹ ve k¿rs´den daha y¿ce olmalĔdĔr. ¢¿nk¿ sonsuz 

olmayan, sonsuza gºt¿remez. Kalbin ve gºnl¿n ºnemi Ĺu kutsi hadiste a­Ĕk bir 
Ĺekilde ifadesini bulmaktadĔr: ò Yerlere, gºklere, arĹa, k¿rsiye sĔĶmadĔm. M¿min 

kulumun gºnl¿ne sĔĶdĔm. Zira o kimselerin gºn¿llerinde benden gayrĔ yokturó1. 
AyrĔca m¿rĹit; hal nurunun tesirinden kurtulmuĹ, Hak nuruna gark olmuĹ, fena 

sĔrlarĔna eriĹmiĹ olmalĔdĔr. M¿rĹitlik deniz gibidir. OnlarĔ hi­bir Ĺey 
bulandĔramaz. M¿rĹit tagayy¿r etmez. BayezĔd-Ĕ Bistam´ bunu Ĺu sºzleri ile dile 

getirmektedir: òDeĶiĹmeyen deniz ol ki bulanmayasĔnó2.  

M¿rĹit, m¿ridin nefsini tezkiye yoluna sokar. Nefs temizlenince de kalbin 

yansĔtĔcĔ ºzelliĶe sahip aynasĔ parlar ve oradan da ilahi azametin nurlarĔ 
aksetmeye baĹlar. Kalpte vahdet-i il©h´nin g¿zelliĶi gºz¿k¿r. Yine kalp aynasĔ 

parladĔĶĔ ve ¿zerini kaplayan duman gibi duygular ayĔklandĔĶĔ zaman d¿nyanĔn 
t¿m ­irkinliĶi ger­ek kimliĶi ile kalpte gºz¿k¿r. Ahiretin g¿zellikleri ise kalpte 

zuhur eder. Bºylece d¿nya ve ahiret ger­ekleri basiret gºz¿ ile gºr¿lmeye 
baĹlar. M¿rĹit AllahĔn ihsan etmiĹ olduĶu bu vakara sahip olup, istikamet ¿zere 

olmalĔdĔr3.  

M¿rĹidin dili konuĹmada, kalbi anlayĔĹta, huzuruna gelen m¿ritlerin ihtiya­ 

duyduklarĔ problemleri halletmeye yºnelik ilhamlarla dolu olmalĔdĔr. M¿rĹit 
kendisine baĶlĔ olan m¿ritlerin kendi sºz¿nden ne beklediklerini, bunlardan 

hangisini almaya daha hazĔr olup olmadĔklarĔnĔ bilir. KonuĹulan sºz, topraĶa 
atĔlan tohum gibidir. Tohum bozuk olursa bitki yeĹermez. KonuĹmalara heva 

ve heves girerse bozulur. ķĹte m¿rĹit, m¿ritlerinin konuĹmalarĔnĔ heva ve 
hevesten kurtarĔcĔ bir konumdadĔr4. 

 M¿rĹidin, hal itibarĔ ile istikamet ¿zere olmasĔ, tasavvuf yolunun b¿t¿n 

engellerini aĹmasĔ, hallerin hazzĔnĔ tatmasĔ, celal sĔfatlarĔndaki kahĔr ile cemal 
sĔfatlarĔndaki l¿tfu m¿Ĺahede etmesi gerekir. M¿rĹidin aynĔ zamanda m¿ridin 

haline vakĔf olmasĔ, yani onun seyr ¿ s¿l¾k esnasĔnda gºstermiĹ olduĶu 
geliĹmeleri ­ok iyi bilmesi gerekir. M¿rĹitler de tĔpkĔ kalp tabipleri gibidirler. 

HastalĔklarĔ iyi tespit edemezlerse hastalarĔn ºl¿m¿ne neden olabilirler5. Buna 
gºre, m¿rĹitler makamlarĔ ne olursa olsun peygamberlik makamĔna ulaĹamazlar. 

                                                   
1 EĹrefoĶlu  R¾m´, s. 387ð388 
2 EĹrefoĶlu R¾m´, s.389, Velide bulunmasĔ gereken alametlerle ilgili olarak bkz. Necmeddin 
K¿bra, s.153-161; Serr©c,  s. 208-210   

3 S¿hreverd´, s. 103ð106 
4 S¿hreverd´, s.507 
5 Hucvir´, s.136 
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Bu hususa ­ok dikkat edilmesi gerekir. ķfrat ve tefrit tehlikeli Ĺeyleri davet eder. 
M¿rĹide ne bulunduĶundan d¿Ĺ¿k, ne de olduĶundan y¿ksek bir makam izafe 

etmek gerekir. Bu hususta B©yezĔd Bistam´ Ĺºyle der: òSĔdd´k derecesinin 
nihayeti nebilerin ilk derecesidir.ó1 M¿rĹidin bir aracĔlĔk vazifesi vardĔr. Bu da 

ge­ici bir s¿re i­indir. Bu durum insanĔn t¿m yaĹantĔsĔ ile beraber olamaz. 
M¿rĹit mumu yakar ve o ĔĹĔkla m¿rit yoluna devam eder. M¿rit ĔĹĔĶĔn 

sºnmemesi i­in devamlĔ bir gayret i­inde olmalĔdĔr. M¿rĹit, ķslam prensiplerine 
sĔkĔ sĔkĔya baĶlĔ olmalĔdĔr. M¿rĹit; insanlardan alan deĶil, insanlara veren kiĹidir. 

Bu hususu Kurõan Ĺºyle a­Ĕklar: òSizden herhangi bir ¿cret istemeyen bu 
kimselere tabi olun, onlarĔn sºzlerine kulak verin, ­¿nk¿ onlar hidayete ermiĹ 

kimselerdiró2. C¿neyd-i BaĶd©d´õnin dayĔsĔ ve m¿rĹidi olan Ser´ Sakati,  
C¿neydõe òCennete giden kĔsa bir yol biliyorumò der. C¿neyd de ona  òBu yol 

nedir?ó diye sorar. Ser´ C¿neydõe, òķnsanlardan bir Ĺey isteme, hi­ kimseden bir 
Ĺey alma. Hi­ kimseye verecek bir Ĺeye sahip olma (onlara yarayacak Ĺeyleri 

elinde tutma)ó3. 

 

Sonu­ ve DeĶerlendirme 

Seyr; y¿r¿mek, gezmek anlamĔndadĔr. S¿l¾k ise tasavvuf yoluna girmiĹ olan 
m¿ridi Allahõa ulaĹtĔrmaya hazĔrlayan bir ahlaki eĶitim olarak bilinmektedir4. 

Tasavvufta seyr ¿ s¿l¾k m¿ridi terbiye etme metodudur. Tasavvufa girmiĹ ve 
bu yolda y¿r¿mek isteyen bir insan i­in seyr ¿ s¿l¾k esastĔr. Bir insan tarikat 

veya tasavvufa girmek mecburiyetinde deĶildir. Ancak bu yola girmek isteyen 
bir insanĔn bu yoldaki engelleri aĹmasĔ ve belli bir mesafe alabilmesi i­in seyr ¿ 

s¿l¾k¿ ger­ekleĹtirmek durumundadĔr. Tasavvuf yolu ruhi boyutu olan soyut 
bir yoldur. Bu nedenle her kesimden insanĔn ilgilenmesi gereken bir yol 

deĶildir. ¥ncelikle ­ok iyi bir alt yapĔnĔn olmasĔ gerekir. ķbadet ve itikada dair 
hususlarda esas bilgilerin dĔĹĔnda ruh, nefs, vehim ve hayal gibi kavramlarĔn 

neler olduĶunun da bilinmesi gerekir. ¢¿nk¿ insan bu kavramlarĔn ilhami bilgi 
ile olan alakasĔnĔ ve farklarĔnĔ ayĔrt edemezse yanlĔĹ bir saplantĔya du­ar olabilir. 

Bu nedenledir ki m¿rit bu aĹamada her yºn¿ ile m¿cehhez bir m¿rĹidin 
denetimine girmek mecburiyetindedir. Tasavvufi eĶitimde ruhun veya nefsin 

asli benliĶine dºnmesi ve istikamet ¿zere kalmasĔ gerekir. Kurõanõda bir ayette: 
òAndolsun insanĔ biz yarattĔk ve nefsinin kendisine fĔsĔldadĔklarĔnĔ biliriz ve biz 

                                                   
1 S¿hreverd´, s.668 
2 Yasin, 21 
3 KuĹeyr´, s.418 
4 C¿rc©n´, ilgili madde; AyrĔca bkz. Isfah©n´, R©gĔb, Ebuõl-KasĔm H¿seyin b. Muhammed, el-
M¿fred©t f´ Gar´biõl-Kurõan, Kahireð1381, s¿l¾k maddesi; Teh©nev´, s¿l¾k maddesi; 
UludaĶ,  seyr ve s¿l¾k maddeleri;  CebecioĶlu,  ilgili maddeler 
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ona Ĺah damarĔndan daha yakĔnĔzó1 buyrulmaktadĔr. ķĹte tasavvuf, bunun 
farkĔnda olma alĔĹkanlĔĶĔnĔ kazandĔran bir yoldur. Bu nedenle bu istikamette 

devam edebilmek ancak k©mil bir m¿rĹit denetiminde olacaktĔr. Bu bir denetim 
metodudur. ķnsan fĔtri olarak i­inde bulunduĶu toplumun deĶer yargĔlarĔnĔ 

paylaĹan bir varlĔktĔr. ¢ok etkilenen zayĔf bir varlĔktĔr: òAllah sizden (y¿k¿n¿z¿) 
hafifletmek ister; ¢¿nk¿ insan zayĔf yaratĔlmĔĹtĔró2. ¥zellikle tasavvuf yoluna 

girmiĹ olan insanĔn ciddi anlamda ruhi bir eĶitimden ge­mesiyle beraber bu 
durumu istikamet ¿zere tutmak gerektiĶini iyice bilmesi gerekir. Aksi halde 

g¿zerg©hta ­Ĕkabilecek engeller aĹĔlamayacak ve insanĔn mana ©lemindeki seyri 
tĔkanma noktasĔna gelmiĹ olacaktĔr. ķnsan ruhu, insanĔn beden kafesine 

girdikten sonra adeta orada tutsak bir konumdadĔr. Burada asĔl olan ruhun 
ºzg¿rl¿Ķ¿ne kavuĹmasĔdĔr. D¿nyevi ºl­¿ler i­erisinde ruhun ºzg¿rl¿Ķ¿ beden 

ve bedene taalluk eden Ĺeylerle ruhun alakasĔnĔ asgariye indirmekle m¿mk¿n 
olur. Bu iĹ ise ciddi bir Ĺekilde ºzveri isteyen bir yoldur. ķĹte insanĔ bu ºzveriye 

hazĔrlayan, onun ruhi tek©m¿l¿n¿ saĶlayan ve d¿nya ile alakasĔnĔ belli sĔnĔrlarda 
tutan bir m¿rĹide ihtiya­ duymak mecburiyeti doĶmaktadĔr. Ancak m¿rĹit de 

m¿ridi, bilgi ve kendisine sadakatini denemeden kabul etmemeli, ºzellikle 
m¿ridin kabiliyet ve zaafiyetleri ile beraber onun ilgisinin odaklandĔĶĔ Ĺeyleri 

­ok iyi bilmelidir. Yine m¿ritlerin kendisine karĹĔ duyduklarĔ saygĔyĔ 
kaybedecekleri davranĔĹlardan uzak durmalĔdĔr. M¿ridi i­inde bulunduĶu vaktini 

kontrole alĔĹtĔrmalĔdĔr ki, bu m¿rit i­in alĔĹkanlĔk halini alabilsin. M¿rĹit, 
m¿ridin manevi y¿kseliĹini, yani onun olgunlaĹmasĔnĔ saĶlama adĔna yapĔlmasĔ 

gerekeni yapmalĔdĔr. Ancak m¿ridin ºzel yaĹantĔsĔna ilgi gºstermemesi gerekir. 
KiĹi bu yaĹamĔnĔ ºzg¿rce yaĹayabilmelidir. Zaten m¿rĹit m¿ridin ruhi boyutunu 

eĶitmesiyle m¿ridin yaĹamĔ tamamen deĶiĹecektir. ¢¿nk¿ m¿rit artĔk farkĔna 
vararak yaĹamanĔn bilincinde olacaktĔr. Bunun tipik ºrneĶi sahabe 

topluluĶudur. Bug¿ne kadar h©l© sitayiĹle anĔldĔklarĔna gºre demek ki onlar ­ok 
iyi ve kontroll¿ bir ruhi terbiye almĔĹlardĔr. OnlarĔn asĔl baĹarĔsĔnĔ, Hz. 

Peygamber gibi bir m¿rĹid-i k©milden almĔĹ olduklarĔ mesajlarĔ samimi olarak 
uygulamakta aramak gerekir. G¿n¿m¿zde m¿rit-m¿rĹit iliĹkisine yeni baĹtan bu 

zaviyeden bakĔlmalĔdĔr. BilindiĶi ¿zere tasavvufun entelekt¿el bir boyutu vardĔr. 
Bu boyut deĶerlendirilmediĶi ve yeniden gºzden ge­irilmediĶi s¿rece tasavvuf 

gibi temposu y¿ksek bir deĶerin halk d¿zeyinde seyretmesinin ­ok b¿y¿k kan 
kaybĔna neden olabileceĶini gºz ardĔ edemeyiz. Tasavvuf topluluĶu, keyfiyeti 

olan topluluklardĔr. Kemiyet ise, bu g¿zide topluluk i­in hedef deĶildir. Bu 
d¿Ĺ¿nce ķslamõĔn genel esprisine de uygundur: òNice az kiĹiler vardĔr ki, sayĔca 

kendilerinden ­ok olan topluluklara AllahõĔn izniyle galip gelmiĹtir. Allah 

                                                   
1 K©f, 16 
2 Nisa, 28 
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sabredenlerle beraberdiró1. Bunun bºyle olmasĔndaki temel espri ise kaliteli, 
keyfiyetli ve ºrnek alĔnacak insanlarĔn yetiĹmesini saĶlamaktĔr. Tasavvuf ehlinin 

temel gayeleri ge­miĹte bºyleydi, bug¿n ve gelecekte de bºyle olmalĔdĔr.  

                                                   
1 Bakara, 249 
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K¦LT¦REL FARKLILIKLAR EKSENķNDE NUSAYRċLķK 
¦ZERķNE BķR DķN SOSYOLOJķSķ ARAĸTIRMASI: MERSķN ARAP 

ALEVċLķĵķ ¥RNEĵķ 

 

Abdurrahman TOGAYHAN* 

 

 

 

¥zet 

KatĔlĔmcĔ gºzlem tekniĶi ile ger­ekleĹtirilen iki yĔl s¿reli bu ­alĔĹmada; genel 

olarak Alev́ likle ilgili muhatap alĔnan et¿tlerde ºnemli gºr¿len ve fakat 
araĹtĔrmalar neticesinde elde edilen verilere gºre eksiklik olduĶu d¿Ĺ¿n¿len iki 

temel husus vuzuha kavuĹturulmaya ­alĔĹĔlmĔĹtĔr. Bunlardan ilki: Anadolu T¿rk 
AleviliĶi ile Anadolu Arap AleviliĶi arasĔnda gºr¿len teori, pratik ve din´ 

sosyalleĹmedeki farklĔlĔklara herhangi bir nedenle deĶinilmemiĹ olmasĔ. Elde 
edilen bulgular neticesinde, ana k¿ltle ilgili mistik yorumlar ve dinsel 

spek¿lasyonlarla birlikte menseklerdeki formel unsurlarda gºr¿len deĶiĹken 
yansĔmalarĔn, aynĔ zamanda cemaatleĹme doĶrultusunda oluĹan hiyerarĹik 

yapĔlanmalarĔn, bu iki ayrĔ k¿lt¿rde birbirinden b¿t¿n¿yle farklĔ olduĶu 
gºr¿lm¿Ĺt¿r; buna baĶlĔ olarak, etnik ve k¿lt¿rel bakĔmĔndan da t¿m¿yle 

birbirinden farklĔ olan iki ayrĔ oluĹumun, tabi´ olarak zihinsel muhtevalarĔnĔn ve 
felsef´-ak´dev´ idraklerinin de birbiriyle m¿tecanis olmadĔklarĔ anlaĹĔlmĔĹtĔr. 

DiĶeri: Kavramsal problematikteki kategorik belirsizlik; bilimsel standartlar 
ºl­¿ alĔnarak ger­ekleĹtirildiĶini d¿Ĺ¿nd¿Ķ¿m¿z ve ­alĔĹmalarĔnĔ bu doĶrultuda 

tetkike tabi tuttuĶumuz kimi araĹtĔrmacĔlar Alev´liĶi, semantik olarak isl©m´ 
yorum b¿t¿nl¿Ķ¿ i­erisinde "tarikat" terminolojisiyle ºzdeĹleĹtirirken; kimileri 

de aynĔ yaklaĹĔmla, "mezhep" kapsamĔnda konuyu ele almaya ­alĔĹmĔĹtĔr. 
¦zerinde yoĶunlaĹtĔĶĔmĔz araĹtĔrma sonucunda ve teoriĶin pratiĶe uygunluĶu 

doĶrultusunda elde edilen veriler doĶrultusunda bulgular gºstermiĹtir ki, gerek 
Anadolu T¿rk Alevileri ve gerekse Anadolu Arap Alevilerinin ­oĶunluĶu, 

kendilerine izafe edilen, ne var ki selef´ S¿nn´liĶin resm´ ve gayri resm´ temel 
formlarĔ olarak algĔladĔklarĔ "mezhep" ve "tarikat" kodlamalarĔnĔ 

reddetmektedirler. Bu durumda,"din" kimliĶinde dahi idrak edilmek istenmeyen 
Alev´ heterodoksisinin, "Spesifik Akidev´ Gruplar" kategorisinde 

                                                   
*
 Yrd. Do­. Dr., Harran ¦n. ķlahiyat Fak. 



Harran ¦n. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 14 58 

kavramlaĹtĔrĔlmasĔyla birlikte, problematiĶin ­ºz¿m¿ hakkĔnda daha isabetli 
tespitler yapĔlabileceĶi kanaati hasĔl olmuĹtur.         

AraĹtĔrma sonucunda elde edilen veriler, Hatayõdan Mersinõe kadar olan ve 
sahil bºlgede yaĹayan Nusayr´ler ile Anadolu T¿rk Alevileri arasĔnda, k¿ltler 

panteonunun manev´ zirvesinde yer alan ana k¿lt¿n kimliĶi etrafĔnda 
merkez´leĹmenin dĔĹĔnda, hi­bir benzerliĶin olmadĔĶĔnĔ bize gºstermiĹtir. 

Anahtar Sºzc¿kler: Nusayr´, Mezhep, Tarikat, Tecr¿be, Ezoterik, ķdrak, 
K¿lt, Mensek.  

 

The Elementary Forms Of Different Extremism Reflected in 
Consequencial Perception Arising From Ethnical Differences: The Case 

Of Turkish-Arabic Alawism 

Abstract 

After two year long study field study on this subject, the following two 
major problems seen in the studies previously carried out on the subject have 

been singled out: 1) The categorical uncertainty in conceptual problematic. 
Some scholars regard the Alawism as part of Sufism while others consider it a 

sect. However, the research carried out on this subject indicated that most of 
the Turkish Alawis in Anatolia and Ababic Alawis in Anatolia rejected both the 

concepts of  òtariqaó and òmadhabó by considering them essential doctrines of 
Salafi understanding of Sunnism.  Therefore, it is argued in this article that the 

heterodox Alawis should be considered in the category of òspecific religious 
groupsó. 2) In researches carried out on this subject, there is no mention of the 

theological, political and social differences between Anatolian Turkish Alawism 
and Anatolian Arabic Alawism (Nusayrism). Since there are also differences 

between the two groups in their mystical understanding, speculative thinking, 
hierarchical structure of their group, and formal rituals, it is not surprising to 

find out that their reasoning is also totally different. Finally, what the findings 
of our research shown us is the fact that there is no similarity in any subject 

between the Nusayris who live in Hatay and Mersin and Anatolian Turkish 
Alawis except their belief that the highest pantheon should be respected.  

 

GiriĹ 

MuhatabĔ ve etki alanĔ insan olan metafizik ser¿venin ¿niversal niteliĶi; 

tarihsel s¿recin bilinen her dºneminde, sosyal fenomenlere kimi zaman harici 
diktelerle, kimi zaman da bireysel ya da kolektif refleksiyonun ruhsal i­ 

dinamikleriyle m¿dahale eden ve zihn´ faaliyetin denetiminde; bireyin duygu, 
d¿Ĺ¿nce ve inan­ boyutunda ferd´ farklĔlĔklara gºre "din" kimliĶi ile anlam 
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kazanan ve aynĔ doĶrultuda kavramlaĹan kozmik olgu etkisiyle Homo Religiosus 
(dindar insan)un genetik Ĺifresinde yerini almĔĹ oldu. 

Dinsel fenomenin pratiĶe yºnelik formu, somut ilkeler i­erirken; teoriĶin 
dinamizmi, gºreli olarak soyut sembollerle ak´dev´ ve duygusal muhtevalarda 

belirginlik kazanmĔĹ olmaktadĔr. Her ne kadar din´ idrakler; zihinsel 
muhtevalarda sun´ bir Ĺekilde kategorizasyona tabi tutulmuĹ ise de, evrensel-

konjonkt¿rel team¿llere gºre yeni bir takĔm doktriner veya ideolojik anlamlar 
ihtiva edebilmektedirler. Bu anlamlara farklĔlĔk y¿kleyen ©miller ise, yaĹanan 

­aĶdaĹ momentlerle birlikte etnik, k¿lt¿rel ve diĶer toplumsal formasyonlardĔr. 
¥te yandan, Weberõin insanĔ:"Anlam peĹinde koĹan hayvan"1 olarak 

tanĔmlamasĔna uygun keyfiyetteki fail; yelpazenin bu d¿nyaya ait 
projeksiyonlarĔndaki felsef´, mistik, etnik, ekonomik ve aynĔ zamanda k¿lt¿rel 

perspektiflerle kurumsallaĹtĔrĔlan dinin yaratĔcĔ g¿c¿n¿, gºkten yere indirerek 
matriarkal (Anaerkil) sosyalizasyonda ve diĹil obje ana tanrĔ­ayla ayn´leĹtirirken, 

bazen de patriarkal organizasyonda eril objede teokratik monopolizasyonun 
ipoteĶi altĔna almaktan ­ekinmedi. 

Moral keyfiyet, bir yandan felsef´ ve entelekt¿el paradigmalarla 
temellendirilmek suretiyle, ilm´ sistem analizine tabi tutulup baĶĔmsĔz bir 

akademik h¿viyet kazanĔrken; ºte yandan, ­ok bilinmeyenli kozmik 
denklemlerin ­ºz¿m¿ndeki ­aresizlik nedeniyle, merakĔn yoĶunlaĹmasĔ sonucu, 

teoloji bilimini meĹguliyet alanĔna ­ekti. Bºylece sºylemin muhatabĔ insan 
olunca, zeminini dinin oluĹturduĶu t¿m sistemler, din sosyolojisinin de konusu 

oldu. Bu s¿recin bir uzantĔsĔ olarak akt¿el zaman dilimi i­erisinde b¿t¿n 
gayretlerimizi, ilgi duyduĶumuz din´-sosyal hadiselerle ilgili ger­eĶin nerede 

olduĶu hususundaki ­alĔĹmalarĔmĔza hasrettik. ķĹte, Nusayr´likle ilgili belli bir 
evrenin gºzlemlenmesi de bu amaca yºneliktir. Ancak, Ĺu hususun 

bilinmesinde hem araĹtĔrĔcĔ hem de okuyucu i­in yarar vardĔr; ¿lkemizde 
Nusayr´lik bakir alan olmasĔ itibariyle ilgi ve merak a­ĔsĔndan nispet deĶeri 

y¿ksek bir problemdir. Bu konu ile ilgili bilimsel ­alĔĹma yok denecek kadar az 
ve bu nedenle de gºrebildiĶimiz kadarĔyla Nusayr´lik, bilimsellik a­ĔsĔndan 

referans beklentisi olduk­a d¿Ĺ¿k bir alandĔr. Buna gºre, gºzlemle ilgili 
ºrneklem alanĔ olarak, Mersinõin merkez il­esi Akdeniz belediyesine baĶlĔ 

Karaduvar, ¢ay, ¢ilek, mahalleleri ile AdanalĔoĶlu ve KazanlĔ beldeleri tespit 
edilmiĹtir. 

AraĹtĔrmanĔn konusu: ķnceleme alanĔnda gºzlemlenecek olan tecr¿b´ Arap 

Alev´liĶinin ºzg¿n rit¿el, mistik-sosyal ve ak´dev´ algĔlama-yorumlama 
bi­imlerini tetkik etmektir. Her iki olgunun konsekansiyel b¿t¿nl¿k i­erisinde 

                                                   
1 Fatmag¿l BERKTAY, Tek TanrĔlĔ Dinler KarĹĔsĔnda KadĔn. Metis YayĔnlarĔ, ķstanbul, 

1995, s.18. 
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tecr¿b´ tezah¿rlerini, kendi spesifiklikleri doĶrultusunda ve ayrĔntĔ formlarĔyla 
birlikte ele almak, zamanĔn sĔnĔrlĔlĔĶĔ ve mekanĔn darlĔĶĔ bakĔmĔndan uygun 

olmasa da, et¿d¿n imkanlarĔ dahilinde amacĔ; yurdumuzun belirli bºlgelerinde 
yaĹayan aynĔ dine mensup insanlarĔn ve fakat farklĔ etnik ve k¿lt¿rel yapĔ 

i­erisinde oluĹan Arap Alev´liĶi ile, Anadolu T¿rk Alev´liĶi arasĔndaki ayĔrt edici 
tezah¿rlerde gºr¿len tabi´ ayrĔĹma noktalarĔnĔ, algĔlama-yorumlama 

farklĔlĔklarĔnĔn tarih´, k¿lt¿rel tezah¿r bi­imlerini, bireysel ve toplumsal kognitif 
tasavvurlarĔn temel formlarĔnĔ ve ana k¿lt olarak ortaklaĹa kabul edilen Hizb-i 

Ali  mistisizminin teori, pratik ve sosyalleĹmedeki tespit edilebilen, birine ve 
diĶerine gºreli ºzg¿n fazlalĔklarĔ ve farklĔlĔklarĔ vurgulu hatlarĔyla ortaya 

koymaktĔr. ¢alĔĹma muhtevasĔna uygun varsayĔmlar, alt gºstergeleriyle birlikte: 
FarklĔ etnik-k¿lt¿rel oluĹumlarĔn mistik tecell´leri spesifik olduĶu gibi, akidev´ 

idrak doĶrultusunda yapĔlan yorumlarĔ da spesifiktir. Keza, ger­eĶe yakĔn 
objektif veriler, dĔĹ idraklerin tabi´ s¿bjektifliĶinde deĶil, ancak fenomenolojik 

orijinalitenin kendine haslĔĶĔnda bulunabilirler, Ĺeklinde tespit edilmiĹtir. 

Bireylerin ºzg¿n, toplumlarĔn ise kolektif belleklerinde duygusal ve d¿Ĺ¿nsel 

alanlarla ilgili olarak, ºm¿r boyu iz bĔrakan faal s¿re­lerden biri ve belki de en 
ºnemlisi kuĹkusuz din´ tecr¿b´ boyuttur. Sºz konusu kozmik ¿sl¾bun etki alanĔ 

geniĹ olduĶu kadar, karmaĹĔk bir seyir takip eder. Zira, insan hayatĔnĔn her 
dºneminde duygu ve d¿Ĺ¿ncelerdeki yoĶunlaĹma farklĔ mecralarda deĶiĹkenlik 

gºsterdik­eðki deĶiĹim ka­ĔnĔlmaz ve s¿reklidirðdin´ eĶilimler, algĔlama ve 
yorumlamalar, zihinsel devinimin doĶrultusunda deĶiĹkenlik gºstermekte ve 

geliĹmektedirler. Ferd´-din´ hermenºtiĶin farklĔlĔĶĔ ve ­eĹitliliĶi ile, bireylerin 
din´ sosyal yapĔlanmasĔnda gºr¿len kaynaĶa ºzg¿ kavramsal olarak metafizik-

mistik idrakin izaf´liĶi ve ­eĹitliliĶi doĶrultusunda geliĹen pratikte ve teoride 
kendine has ayrĔĹmanĔn n¿vesini teĹkil eden inan­, senkretist bir h¿viyet 

kazanmaktadĔr. O bakĔmdan,"éHacĔ Bekt©Ĺ-Ĕ Veliõnin temsil ettiĶi fikirlerin ­ok 
­eĹitli kaynaklara dayandĔĶĔ anlaĹĔlmaktadĔr."1Tespitinde olduĶu gibi senkretizm, 

Nusayr´likte de vurgulu bir etkiye sahiptir. Alev´lik konseptindeki bu t¿r b©tĔn´ 
oluĹumlarĔn nispeten senkretist karakterli olmasĔ, mezhep ya da tarikat 

yapĔlanmalarĔndan farklĔ formatlarda olmalarĔnĔ zorunlu kĔlmaktadĔr. 
Binaenaleyh,"Herhangi bir insan istediĶi bir tarikata girebilir, fakat anasĔ ve bilhassa 

alev´ olmayan birisi, Alev´liĶe giremez."2 ĸeklinde yapĔlan bir deĶerlendirme, temel 
tezimizi teyit eder mahiyette seyreden bir yºn¿yle ve farklĔ algĔlanĔĹlarĔyla 

Anadolu Alev´liĶinin, konuya giriĹ mahiyetinde de olsa, her Ĺeyden ºnce 
yapĔsal-fonksiyonel olarak, isl©m´ diyalektte bir tarikat veya mezhep kimliĶi 

taĹĔmadĔĶĔnĔ bize gºstermektedir.   

                                                   
1 ¦nver G¦NAY, Harun G¦NG¥R, BaĹlangĔ­tan G¿n¿m¿ze T¿rklerin Din´ Tarihi, 
Ocak YayĔnlarĔ, Ankara, 1997, s. 295. 

2 Abd¿lbaki G¥LPINARLI, 100 Soruda T¿rkiyeõde Mezhepler ve Tarikatlar, 1969, s. 277. 
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Ana din´ b¿nyede vuku bulan birbirinden farklĔ yorumsal yaklaĹĔmlarĔ 
kavramsal olarak kategorize etme g¿­l¿Ķ¿ ile din´-sistematik alandaki 

sĔnĔflandĔrma ve buna baĶlĔ olarak herhangi bir bilimsel ­alĔĹmanĔn seyrinde 
problematiĶin g¿­l¿Ķ¿, kavramsal ve metodik olarak kendini gºstermektedir. 

Tecr¿b´ hareketliliĶin tezah¿rlerini bilimsel d¿zlemde ilm´ projeksiyona tabi 
tutmanĔn neden olduĶu kavram kargaĹasĔ ise, varsayĔmlarĔ Ĺekillendiren 

paradigmalarĔn tespitinde araĹtĔrĔcĔyĔ zorlamaktadĔr. Bu nedenle biz, problemin 
ger­eĶe yakĔn ºz¿ne bir dereceye kadar vakĔf olabilmek i­in, Max Weberõin 

bilhassa din sosyolojisi ­alĔĹmalarĔnda tercih ettiĶi denotatif-konotatif* m©na 
b¿t¿nl¿Ķ¿ i­erisinde, "anlama" (verstehen)ve yorumlama(deuten) yaklaĹĔm 

tarzĔnĔ, inceleme s¿recinin merkezine almaya ­alĔĹtĔk.      

 KĔsaca,"Spirit¿el varlĔĶa inanma"1 diye tanĔmlanan dinin teorik ve pratik olarak 

tasvirinde, kolektif algĔlamanĔn mĔ, yoksa kolektif hermenºtiĶin ferd´ ve­hesi mi 
ºn planda tutulmalĔdĔr? Sorusunun yanĔsĔra; tercih zorluĶu ile karĹĔlaĹĔldĔĶĔnda, 

hangi metafizik tecr¿benin daha baskĔn olduĶu ve diĶer bireyler ¿zerindeki 
etkisi ve bu etkinin farklĔ tezah¿rleri ile, manev´ deĶiĹimin ve geliĹimin derun´ 

dinamiklerinin neler olduĶunun belirlenmesi gibi hususlar, ger­ekten ­alĔĹmayĔ 
g¿­leĹtirici deĶiĹkenler olarak karĹĔmĔza ­ĔkmaktadĔr.  

¥te yandan, din´ oluĹumla ilgili birincil faktºr¿n kapsama alanĔ, platform-deĶer 
olarak;"K¿lt¿r yani insan d¿nyasĔnĔ kuran ortak anlamlar, pratikler ve semboller b¿t¿n¿,  

kendini yansĔz ve tek bir ses olarak gºstermez. Her zaman ­ok sesli ve ­ok belirgindir, 
gºzlemci de gºzlemlenen de onun dokusuna takĔlĔp kalmĔĹtĔré Hi­bir ayrĔcalĔklĔ konum, 

hi­bir mutlak bakĔĹ a­ĔsĔ,  tartĔĹĔlmaz h¿k¿m yoktur."2 tarzĔnda tespit edilince; 
k¿lt¿rel unsurlarla ilgili baĶĔmlĔ-baĶĔmsĔz deĶiĹkenlerin birbirine giriftliĶindeki 

geniĹ fenomenolojik ve psikolojik tahlillerde, "ger­eĶin nerede olduĶu"nun 
problemi ve tecr¿be edilen metafizik koleksiyonun hangi ayrĔntĔlarĔnda gizli 

olduĶunun ortaya ­ĔkarĔlmasĔ, akademik birikim(konumuzu ilgilendiren yºn¿yle 
teorik sosyoloji)in yanĔsĔra, keskin gºzlem (pratik sosyoloji) yeteneĶini de 

zorunlu kĔlmaktadĔr. Bu nedenle, s¿recin g¿ndeminde olan sosyal olguya bizce 
en uygun araĹtĔrma yºntemi, bu ­alĔĹmada tercih ettiĶimiz, g¿ncellikle doĶrudan 

baĶlantĔlĔ olmasĔ nedeniyle kuĹkusuz katĔlĔmcĔ gºzlem tekniĶidir. ķlintili olarak, 
bu ­alĔĹmada ºncelenen ve yerinde tetkik ya da saha metodu olarak da 

                                                   
* Denotatif  m©na: Bir kelimenin iĹaret  ettiĶi b¿t¿n objelerin, vakalarĔn veya hallerin semantik 
anlamlarĔnĔ ihtiva eden bir terkiptir.  Konotatif  m©na:Kavramlara ait sembollerle ilgili hislerin 
ve  tutumlarĔn  ya da kelimenin etrafĔnda k¿melenmiĹ fikirlerin t¿m¿n¿ ifade eden bir 
terimdir.  

1G¿nter KEHRER, Din Sosyolojisi, ¢ev. Semahat Y¦KSEL, KubbealtĔ NeĹriyatĔ, ķstanbul, 
1991, s.  

2Paul ROBķNOW, William SULLķVAN, Toplum Bilimlerinde Yorumcu YaklaĹĔm, ¢ev. 
Taha PARLA, H¿rriyet VakfĔ YayĔnlarĔ, ķstanbul, 1990, s. 5.  
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nitelendirilen dolaysĔz veya katĔlĔmcĔ gºzlem yºnteminin temel omurgasĔ; 
olaylarĔ yakĔndan gºzleme, muhavereleri dinleme ve verileri tespit ¿zerine bina 

edilmiĹtir. Tercih edilen yºnteme, ­alĔĹma neticesinde elde edilen verilerin 
niteliklerine uygun molek¿ler tahlil ile iĹlerlik kazandĔrĔlmaya ­alĔĹĔlmĔĹtĔr. O 

bakĔmdan, ­alĔĹma s¿resince anlamlĔ diyaloglar ve anlamlĔ platformlarda hazĔr 
bulunma, temel yaklaĹĔmĔmĔz olmuĹtur; buna ilave olarak veri toplama iĹlemi, 

hem detaylardaki vurgulu farklĔlĔklarĔ tespit edebilmek i­in, kimi zaman ve 
mek©nlarda fĔrsat bulduk­a, k¿lt¿n tecr¿besinde ileri gelenlerle ve hem de 

pop¿ler tecr¿benin yansĔmalarĔnĔ tespit edebilmek i­in de, sĔradan insanlarla 
sohbet tarzĔnda ve fakat ¿­¿nc¿ kiĹilerin bulunmadĔĶĔ anlarda bir araya gelmek 

suretiyle ger­ekleĹtirilmiĹtir. Maksat, George HomansõĔn sosyolojide kullandĔĶĔ 
"gºr¿nt¿ elemanlarĔ" arasĔndaki iliĹkilerin eĶilim fonksiyonlarĔna gºre yºn 

belirleyen alĔĹveriĹ kuramĔna iĹlerlik kazandĔrmak suretiyle olay incelemesi 
yapmaktĔr. AyrĔca, farklĔ boyuttaki deĶiĹkenlerin etkisindeki spesifik ayrĔĹan 

algĔlarla tecr¿be edilen ĸia Ali k¿lt¿n¿n, akademizm dogmatikliĶi i­erisinde 
b©tĔn´ ve­hesini psikolojik perspektiflerde bilimsel analize tabi tutmak, ancak 

kontrol gruplarĔyla bir dereceye kadar ger­ekleĹtirilebilmektedir. Nitekim 
saĶlĔklĔ bulgulara ulaĹabilmek i­in, araĹtĔrma esnasĔnda yeri geldik­e kontrol 

gruplarĔ oluĹturmayĔ ihmal etmedik. Referans bakĔmĔndan nicelikleri itibariyle 
yetersiz de olsa, tali metodumuz dolaylĔ gºzlem olmuĹtur. Ancak takdir edilir ki, 

yaĹayan ve yaĹatĔlan dinsel-k¿lt¿rel muhtevalarĔn tecr¿b´ tezah¿rlerini bilimsele 
en yakĔn sosyolojik analize tabi tutmak olduk­a g¿­ ve zorlayĔcĔdĔr. Hele tespit 

edilen ºrneklem evrenindeki bireylerin yapĔsal-grupsal formlarĔ sĔr cemaatleri 
niteliĶini taĹĔyorsa bu durum, araĹtĔrmanĔn seyri a­ĔsĔndan daha da risklidir. 

DolayĔsĔyla, doĶrudan gºzlem tekniĶinin zorunluluklarĔndan olan birebir 
diyalog ya da y¿z y¿ze gºr¿Ĺmelerde muhatap alĔnan deneklere ait isimlerin 

listelenmesi; cemaatin ezoterik yapĔsĔ gereĶi ve deneklerin ĔsrarlĔ isteĶi ¿zerine, 
kendilerine has lakaplarĔyla deĹifre ettiĶimiz r¾h©n´lerin dĔĹĔnda yapĔlmamĔĹtĔr. 

¥te yandan, araĹtĔrmanĔn yazĔlĔmĔnda kimi yerlerde dip notsuz olarak verilen 
parantez arasĔ diyalog replikleri, tarafĔmĔzdan ger­ekleĹtirilen y¿zy¿ze 

gºr¿Ĺmelere ait olduklarĔ i­in numaralandĔrĔlmamĔĹtĔr.   

Ezc¿mle biz bu araĹtĔrmayla,"hakikat"õin nerede olduĶunu bulabilmek i­in; 

elde edilen verilerde gºr¿len analiz ºĶeleriyle ilgili zenginliklerin ve konumuzun 
temasĔ olan trajik ser¿venin ayrĔntĔlarĔndaki kompleks sosyolojik tezah¿rlerde 

gºr¿len olaĶandĔĹĔlĔklarĔn; keza, dinsel ayrĔĹmada tahayy¿l edilen deĶiĹkenlerin 
dĔĹĔndaki olaylarĔn akĔĹĔnĔ etkileyebilecek olan ve herhangi bir nedenle fark 

edilemeyecek olan n¿anslarĔn, araĹtĔrmanĔn temel varsayĔmlarĔnĔ oluĹtururken 
ihtimal dahilinde tutulmalarĔnĔn gerekliliĶini belirtmek istedik. 
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Nusayr´lerin Anadoluõda Gºr¿lmeleri  

Bilimsel bilgi ºzelliĶi taĹĔyan araĹtĔrmayĔ besleyecek olan konu ile ilgili 

kaynaklar yok denecek kadar az ve olanlar da y¿zeysellik kategorisinde son 
dºnemlere aittir. AraĹtĔrma evreninin muhatap etnik-k¿lt¿rel miras­ĔlarĔ 

nezdinde; yazĔlĔ rivayetler hatalĔ, yetersiz, eksik ve hatta maksatlĔ; sºzl¿ 
rivayetlerin kaynaklarĔ ise tatmin edici olmaktan uzaktĔr. KatĔlĔmcĔlarĔn 

verdikleri bilgilere gºre, Arap Alev´liĶi hakkĔndaki kaynaklar daha ­okðki biz 
ulaĹamadĔkðFransĔzcaõdĔr. AyrĔca ķngilizce, Arap­a ve ĸi´ belgelere az da olsa 

dĔĹarĔda rastlanabileceĶi sºylenmektedir. 

 "Zafer kazanmak" demek olan ve Hz. Aliõnin safĔnda "d¿Ĺmana karĹĔ 

savaĹanlar" anlamĔna gelen Nusayr´lik, adĔnĔ ilk ºnce XI. ķmam Hasan el- 
Asker´õnin talebesi ve onun en yakĔn m¿r´di olan Muhammet bin Nusayr en-

Nimeyr´õden almĔĹtĔr. ¥nceleri onlara "N¿meyr´", "Nimeyr´" veya "Numeyr´" 
denilmiĹ ise de sonralarĔ "Nusayr´ler" olarak Ĺºhret bulmuĹlardĔr. 

Nusayr´ dedesi ĸĔh Selim Sºnmeze gºre, Hatay Alev´lerinin menĹei 

ArabistanõdĔr. Konuyla ilgili a­ĔklamasĔ; Halife ¥merõin Suriyeõyi fethetmek 
¿zere gºnderdiĶi ordunun askerlerinden bir kĔsmĔ fetihten sonra geri dºnmeyip 

Suriyeõye yerleĹti.1 ĸeklindedir. Nusayr´lerin bir kĔsmĔ atalarĔnĔn Yemenli 
olduĶunu sºylerken; diĶer bir kĔsmĔ da kendilerini, Emev´ler dºneminde 

Anadoluõyu AraplaĹtĔrmak ve ķsl©mlaĹtĔrmak i­in Antakya, Gaziantep, 
ĸanlĔurfa(Edessa, el-Ruha) ve Mardin yºrelerine kolonizatºr olarak gºnderilen 

AraplarĔn torunlarĔ olarak gºrmektedirler. BazĔ Arap Alev´lere gºre ise 
asĔllarĔnĔn, Peygamber dºneminde yaĹamĔĹ Med´neõli Evs, Hazrec ve Ensar 

kabilelerinden olduklarĔdĔr. ¢oĶunluĶun beyanĔna gºre, Hz. Muhammet 
tarafĔndan atalarĔ Kuzey Suriyeõye, ºzellikle HĔristiyan Arap Gass©n´leri ve 

orada bulunan RumlarĔ ķsl©mõa davet i­in gºnderilmiĹ fakat onlar, sonralarĔ 
Medineõye dºnmeyip orada kalmĔĹlardĔr; bug¿nk¿ Nusayr´ler de onlarĔn 

devamĔdĔr.  

Tarih´ kaynaklarĔn daha sonraki dºnemlere iliĹkin verdiĶi bilgilere gºre 

Nusayr´ler, Abb©s´lerin baskĔsĔ nedeniyle Iraktan Halepõe ka­mĔĹlar ve orada 
Hamd©n´ devletini kurmuĹlardĔr. Bu devlet varlĔĶĔnĔ bir y¿z yĔl kadar 

koruyabilmiĹtir. Neticede OsmanlĔ ve Meml¾klu baskĔlarĔna ve takiplerine 
maruz kalan Nusayr´ler, Halepõte de tutunamayarak ĸamõdan Antakyaõya kadar 

uzanan Alev´ ðEnsariye ve Sunmak daĶlarĔna ka­mĔĹ olmalĔlar ki, Nusayr´ler 
i­in Anadoluõya intikalin giriĹ kapĔsĔ Antakya oldu.2tarzĔndaki rivayet ger­eklik 

kazanmĔĹ olmaktadĔr. 

                                                   
1 Selim S¥NMEZ, T¿rkiyeli Arap Alev´leri, Kervan Dergisi, SayĔ: 40, 1994, s. 17-19 
2 ¥mer ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, (Nusayr´lik) Hakan Ofset, Adana, 1999,  s. 68 
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DiĶer yandan, araĹtĔrmanĔn seyrinde elde edilen verilere bakĔlacak olursa, 
daha ­ok ak´dev´ olarak sezilen belli-belirsiz ķsm©il´ ve Haydar´ izlerin taĹĔnĔp 

taĹĔnmadĔĶĔ sorusuna verilen cevapta; Nusayr´lerin ge­miĹine ait XIII. Y¿z yĔl 
dºnemlerinde, ºzellikle doĶudan Anadoluõya sĔzan heterodoks gruplardan 

ķsm©il´ ve Haydar´ gruplarĔn yer aldĔĶĔ, T¿rklerin ve FransĔzlarĔn, Nusayr´ 
tarihinde ºnemli yer tuttuklarĔ bu nedenle de FransĔzlara ve T¿rkmenlere 

(heretik T¿rkmen gruplar kastedilmektedir) karĹĔ ºzel ilgi duyduklarĔ 
anlaĹĔlmaktadĔr ki bu sºzl¿ beyanlar; "ķsl©m´ dºnemde Suriyeõnin kuzeyi, ºzellikle XI. 

XII. ve XIII. Y¿z yĔllar boyunca son derece aktif ķsm©il´ propagandalara maruz 
kaldĔ."1Ĺeklindeki tespite muvafĔk d¿Ĺmektedir.           

Verilen bilgilere gºre, muarĔzlarĔ tarafĔndan s¿rekli horlanan ve dĔĹlanan 
Nusayr´ topluluĶun, zamanla Halep ve Lazkiyeõde yoĶunlaĹtĔĶĔ gºr¿lm¿Ĺ ise de, 

Halep kĔrĔmĔndan sĔyrĔlan Alev´lerin saĶa, sola daĶĔldĔĶĔ anlaĹĔlmaktadĔr; nitekim 
kimi gruplar Lazkiyeõye, kimleri de diĶer Akdeniz sahillerine yani Hatay, Adana 

ve Mersin yºrelerine ka­Ĕp yerleĹti.2 ReferansĔyla, konuya a­ĔklĔk getirilebilir. Bir 
nevi "SĔr Cemiyetleri" ºzelliĶi taĹĔyan Nusayr´ler, olaylarĔn seyri doĶrultusunda 

daha sonra Karmat´lerin Suriyeõyi ele ge­irmesi (h.291, m. 903)¿zerine korkuya 
kapĔlarak Antakya dolaylarĔna ­ekildiler.3 

KuzeybatĔ Suriyeõde ki Cebel-i Ensariyeõde Nusayr´ler ¿zerine incelmelerde 
bulunan Prof. Dr. Ewald Banse Die T¿rkei Eine Moderne Georaphie adlĔ 

eserinde, Nusyr´lerõin Hitit(Eti)kºkenli olabileceĶi ¿zerinde bir tez ileri 
s¿rd¿.4Bu gºr¿Ĺ tarzĔndan olsa gerek, HatayõĔn Anavatana katĔlmasĔ esnasĔndaki 

kritik dºnemde, Ewald Banseõnin bu iddiasĔ "G¿neĹ-Dil Teorisi"õne uyarlanarak 
bir kĔsĔm yerli yazarlar tarafĔndan da kabul gºrse de, bug¿n¿n yaĹayan 

Nusayr´leri bu teze katĔlmamaktadĔrlar.  

Bilinen odur ki, ºzellikle Orta­aĶĔn tarihindeki psiĹik arkeolojinin 
ge­miĹinde t¿m dinsel iletiĹim diyaloglarĔnĔn heresiye kodlarla zenginleĹtirildiĶi 

bir vakĔa idi. Bu nedenle Nusayr´lerin kuzey Suriyeõden Anadoluõya sistemli 
intikalleri; 12. Y¿z yĔlĔn sonlarĔ ile 13. Y¿z yĔlĔn baĹlarĔnda, bir yandan 

HarzemĹahlarõĔn diĶer T¿rk boylarĔnĔ batĔya doĶru sĔkĔĹtĔrmasĔ, ºb¿r yandan 
MoĶol istilacĔlarĔnĔn batĔya doĶru ilerlemesi karĹĔsĔnda tutunamayan ve kutsallĔk 

yºr¿ngesinde algĔlanan "Babalar" k¿lt¿n¿n Anadoluõya hicret ediĹlerine tekab¿l 

                                                   
1 A. YaĹar OCAK, La Revolte De Baba Resul Ou La Formation De LõHeterodoxie 

Musulmane En Anatolie Au XIIIE Siecle. ķmprimerie De La Soci®t® DõHistoire, Ankara, 
1989, p. 62. 

2 a.g.e. s. 110-111 
3 E. Ruhi FIĵLALI, ¢aĶĔmĔzda ķktisad´ ķsl©m Mezhepleri, Sel­uk YayĔnlarĔ, ķstanbul, 1986, 

s. 180-192 
4 KasĔm ENER, Tarih Boyunca Adana OvasĔna Bir BakĔĹ, Hakan Ofset Adana, 1993, s. 

293-298 
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etmektedir.   

¥te yandan Nusayr´ler, Kit©b¿'l-Mecmuõdan sonra ikinci derecede kutsal 

kitap mesabesinde ve kronografik sºzl¿ rivayetlerin kaynaĶĔ olarak gºrd¿kleri 
ve m¿ellifinin ĸ¿cõa bin Yeõc¾c bin Hamd¾n bin ĸab¿dõ-D´n ed-DĔhlev´ 

olduĶu belirtilen, "ZorbalarĔn YaptĔklarĔ ve Ezilenlerin AnlattĔklarĔ" 
anlamĔnda ąs©rõul-M¿teĶallibe ve Ahb©rõul-M¿stazafe titrinde olduĶu 

sºylenen, bilhassa b©tĔn´ Ĺifrelerle y¿kl¿, ancak ortalarda gºr¿nmeyen bir 
baĹucu kitabĔndan bahsetmektedirler.*   

ķstanbulõdaki BaĹbakanlĔk arĹivinde 1536 yĔlĔnda yazĔldĔĶĔ anlaĹĔlan 450 ºzel 
sayĔlĔ tapu (tahrir) defterinde Nusayr´lerden "Garipler Cemaati"õolarak sºz 

edildiĶi gibi, yine Adana Ĺerõ´ mahkeme sicillerinde adlarĔ "Bah­eciler" olarak 
ge­mektedir.1 

Bug¿n her ne kadar halk arasĔnda bunlara "Fell©h" denilmekte ise de, 

Nusayr´lerin ­oĶu bu yakĔĹtĔrmayĔ kabul etmemektedirler. ¢¿nk¿ onlara gºre 
Fellahlar iyi cins Ĺeker kamĔĹĔ yetiĹtirmek i­in, fidelerle birlikte ¢ukurovaõya 

getirilen MĔsĔr kºkenli KĔpt´lerdir. Bundan baĹka Nusayr´ler tarafĔndan hakaret 
sºzc¿Ķ¿ olarak kabul edilen ve halk arasĔnda sĔk­a kullanĔlan "Arap UĹaĶĔ" 

nitelendirmesini de aĹaĶĔlayĔcĔ bulmaktadĔrlar. 

 Topluluk tarafĔndan bir "¿st kimlik" olarak kabul edilen Nusayr´lik 

olgusunun netice itibariyle doĶduĶu, geliĹtiĶi ve hayat bulduĶu coĶraf´ mek©nĔn, 
Irak ile Lazkiyeõye kadar olan Kuzey Suriye bºlgesi olduĶudur.  ¥yle gºr¿n¿yor 

ki Anadoluõya ge­iĹ de buradan yapĔlmĔĹtĔr. 

 

Bulgular 

Etnik -K¿lt¿rel FarklĔlĔklardaki Tecr¿b´ Alev´liĶin AnlatĔm 
Bi­imlerindeki AyrĔĹma NoktalarĔ 

Ger­ekte tarikat-mezhep denkleminde kavramsal problematiĶin ­ºz¿m¿, 
zaman ve mek©n bakĔmĔndan konumuzun hacmini aĹar niteliktedir; ancak, kimi 

zaman meclislerinde bulunduĶumuz Anadolu AleviliĶi ile, ­alĔĹma konumuz 
olan Mersin ºrneklemindeki Nusayr´ Arap AleviliĶinde, kimi vicdanlara negatif 

sicille yansĔyan ve belleklerde iz bĔrakan isl©m´ anlamda tarikat ve mezhep 
sºzc¿kleri her sºz konusu oluĹta, hep Alev´ler tarafĔndan kolektif protestolara 

hedef olmuĹtur. MuarĔzlarĔ tarafĔndan istenmeyen bu sºzc¿kleri, dar kapsamlĔ 

                                                   
* Edinilen ayrĔntĔlĔ nakillere gºre, ancak sºzl¿ rivayetlerle aktarĔlan kitapla ilgili gizliliĶin nedeni; 
bilin­li bir yaklaĹĔmla oluĹumun ºz¿ gereĶi b©tĔn´ denklemde deĶerlendirilen tarih´-mistik 
algĔsal referanslarĔn tabu niteliĶindeki kaynaĶĔnĔn, sĔrrĔn derinliklerinde tutulma 
zorunluluĶudur, ifĹasĔ halinde Nusayr´ler i­in felaketlerin baĹlangĔcĔ demektir. 

1 ¥mer ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, s. 227 
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­alĔĹma muhtevasĔna dahil etmemizin nedeni; y¿kselen protestolarla farklĔ 
idraklerin vicdan´ kanaatlerine yansĔyan serzeniĹlerini, protestocularĔn lehinde 

tespit edebildiĶimiz haklĔlĔklarĔyla, buna mukabil itirazlara muhatap kavramlarĔ 
Alevilere isnat edenlerin aleyhine tespit edilen yanlĔĹlĔklarĔyla dile getirmek 

isteyiĹimizdir. Her ne kadar konu, entelekt¿el olarak gºrece idraklerde, belki uzun 
tartĔĹmalarĔ g¿ndeme getirmeye zorluyor ya da ºyle olduĶu gºr¿n¿yorsa da, 

kolektif bilincin ĔsrarlĔ muhalefeti buna imk©n vermemektedir; objektif 
tutarlĔkta asĔl olan da bizce budur.  Esasen, tarikat ve mezhep kodlarĔnĔn 

kendilerine uygun konuya m¿ncer Alev´ yºr¿ngelerde yer bulamadĔklarĔ, 
­alĔĹmamĔz neticesinde daha sarih bir Ĺekilde gºr¿lecektir, kanaatindeyiz. O 

bakĔmdan sun´ isnatlar, herhangi bir nedenle zoraki yakĔĹtĔrmalar, s¿bjektif 
yaklaĹĔmlardan ºte bir anlam taĹĔmamaktadĔrlar.    

AynĔ sosyal organizasyonda birey olmanĔn niteliklerinden biri ve en 
ºnemlisi, benzer siyas´, ekonomik, k¿lt¿rel ve sosyal b¿t¿nleĹmenin ortak 

deĶerlerine sahip olunmasĔna raĶmen, bu deĶerleri algĔlamada ve yorumlamada 
bireysel kognisyonlar doĶal olarak farklĔlĔk arz etmektedir. Bu demektir ki, "Her 

insanĔn d¿nyaya ait tasavvuru tamamĔ ile ferd´ veya Ĺahs´dir. Hi­bir vakit iki insanĔn 
kognitif d¿nyasĔ birbirinin aynĔ deĶildir."13 Buna gºre, tecr¿b´ hayatĔn din´ ve­hesini 

ilgilendiren husus, kavramsal olarak dinsel tiplemelerde aĶĔrlĔk noktasĔnĔn 
tespitinde hangi ºl­¿tlere gºre ilm´ zemin oluĹturulacaktĔr? Sorusu ile, bireylere 

ait zihnisel muhtevalarĔn s¿bjektif algĔlamalarĔ mĔ, yoksa i­kin (der¾n´) 
yaklaĹĔmĔn bulup ortaya ­ĔkarabileceĶi ger­eĶin objektif verileri mi gºz ºn¿nde 

bulundurulacaktĔr? SorularĔ, duyarlĔ zihinleri meĹgul etmektedir. Bu yaklaĹĔmlarĔ 
teyit edebilmek i­in araĹtĔrma konumuzla ilgili olarak, ºnce kavram kargaĹasĔna 

neden olan, sonra da inceleme sonucu elde edilen verilerin deĶerlendirilmesiyle 
alakalĔ genellemelerde tespit edilen, zihinsel muhteva ve mantĔksal izahlarda ki 

tutarsĔzlĔklara iliĹkin bizce negatif durumu, ­alĔĹmanĔn hacmine uygun nispette 
kĔsa bir tenkide tabi tutmaya ­alĔĹarak ºrnekleyelim: Dikkat edilecek olursa 

Alev´likle ile ilgili yapĔlan aĹaĶĔ yukarĔ t¿m ­alĔĹmalarda ele alĔnan "Alev´lik" 
kavramĔ, terminolojik kodlamalarda hep birbirinden farklĔ olarak kavramsal 

nitelik kazandĔrĔlmaya ve bilimsel muhteva verilmeye ­alĔĹĔlmĔĹtĔr. Kimileri, 
kastedilen sºzc¿Ķ¿ S¿nn´ yorumla "tarikat"(LõOrdre)baĶlamĔnda ele alĔrlarken, 

kimileri de aynĔ sºzc¿Ķ¿, herhangi bir "mezhep"(La Secte)kategorisinde gºrme 
eĶiliminde olmuĹlardĔr. Oysa her iki kavram da gerek l¿gat, gerekse terim 

anlamlarĔ itibariyle birbirinden ayrĔ formatta ve ¿slup olarak farklĔ kulvarda yer 
almaktadĔr. BilindiĶi gibi isl©m´ terminolojide mezhep; kaynaĶĔ dinsel veriler 

olan y¿ksek ķsl©mõĔn entelekt¿el, resm´, amel´ ve ak´dev´ bir yapĔlanmasĔdĔr. 
Tarikat ise; kaynaĶĔ din´ veriler olmakla birlikte daha ziyade mistik halk 

                                                   
13Krech, Crutchfield, Ballachey, Cemiyet ķ­inde Fert, ¢ev. M¿mtaz TURHAN, Milli EĶitim 
BasĔmevi, ķst. 1920, c. 1. s. 25.  
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dindarlĔĶĔnĔn gayr-i resm´ s¾f´ liderliĶindeki marjinal yapĔlanmasĔdĔr.  

Uzaktan ­aĶrĔĹĔm ve spesifik kurgusal yorum veya varsayĔmlarla ya da 

raflardaki belki de araĹtĔrĔcĔnĔn objektiflik kriterlerine  uymayacak olan farklĔ 
idrak ve gºzlem verilerinin bulunduĶu kaynaklardan elde edilen derlemelerle 

yºnlendirilen bir ­alĔĹma bulgularĔyla,  bizatihi araĹtĔrĔcĔ tarafĔndan araĹtĔrma 
evreninin bir ferdi olup, tecr¿b´ prosesi katĔlĔmla gºzlemlemesi arasĔndaki 

ger­eklerin tespitinde yer alanlarla ilgili hususlarda problemin anlaĹĔlmasĔ i­in, 
her halde zihni fazla yormayan farklĔlĔklar olsa gereké Nitekim, kimi zaman 

her iki farklĔ yºr¿ngedeki Alev´ bireylerle bir anlĔk y¿z y¿ze yapĔlan 
gºr¿Ĺmelerde bile gºr¿ld¿Ķ¿ gibi,  muhataplarĔn bir kĔsmĔ kendilerine atfedilen 

bu kavramlara, kendi ºzg¿n algĔlamalarĔ dĔĹĔnda yabancĔdĔrlar; bir ­oĶu da 
bilin­li bir Ĺekilde tarikat ve mezhep sºzc¿klerini, kendilerini tanĔmlayan 

kavramlar olarak kabul etmemektedirler. Zira sºz konusu kavramlar, onlarĔn 
zihinsel muhtevalarĔnda S¿nn´ ideolojiyi ­aĶrĔĹtĔrmaktadĔr. Oysa geleneksel 

Alev´ imanĔnĔn temel prensiplerinden biri de S¿nn´ oluĹumu protestodur. 
ķtirazĔn ­ĔkĔĹ noktasĔnĔn sebebi ise, S¿nn´ ekol¿n temelinin ĹeriatĔn ihyasĔ ve 

yeniden inĹasĔ olmasĔdĔr. AyrĔca, etimolojik olarak ele alĔndĔĶĔnda tarikat ve 
isl©m´ literat¿rlerde mezhep kavramlarĔnĔn ºz¿ bakĔmĔndan gºrece Ĺeriat patentli 

olduĶu gºr¿l¿r. Nitekim Ahmet Yesev´, spesifik s¿bjektivitenin etkisindeki 
idrak farklĔlĔĶĔ ile tarikatĔn, ĹeriatĔ ºz¿nde barĔndĔran mistik bir yol olduĶunu Ĺu 

dizelerle belirginleĹtirmiĹtir: 

"Tarikata ĹeriatsĔz kirgenlerni 

ĸeytan kilip imanĔnĔ olur imiĹ."14 

Ancak hemen belirtelim, Anadolu AleviliĶinde gerek tarikat, gerekse Ĺeriat 
formu, d¿Ĺ¿nce ve meĹreb itibariyle S¿nn´ idrakin yorumuna muhalif bir 

muhtevaya sahiptir. Nusayr´likte ise, ĹeriatĔn objektivitesinin mutlak reddi 
esastĔr. ķlintili olarak Arap Alev´liĶinin mantĔksal yorumunda mezhep, ķsl©m 

dininde neyi eksik buldu da onu tamamlamaya geldi.15 ĸeklinde algĔlanmaktadĔr. 
Yine onlara gºre mezhepler, Alev´leri ķsl©m dĔĹĔna itmek i­in icat edilmiĹ yarĔ 

din´ politik kurumlardĔr... 

YukarĔda serdedilen kĔsa a­Ĕklamalara ve kanaatimize gºre, Alev´ Ĺuurunda 

zihn´ ve mantĔk´ muhakemeye tabi tutulan " mezhep" ve "tarikat " 
sºzc¿klerinin, kendilerine bir ¿st kimlik olarak takdim edilmesine karĹĔ 

gºsterdikleri tepkiselliĶin, tecr¿beye yansĔyan yºnlerinin bilimsel verilere kaynak 
teĹkil etmesi bakĔmĔndan daha mantĔk´ spesifik ve daha ger­ek­i olduĶudur. 

Ussal ºzneleri baĹka olan ge­miĹin ikinci, ¿­¿nc¿, dºrd¿nc¿é TarzĔnda uzayĔp 

                                                   
14ķsa DOĵAN, T¿rkl¿k ve Alev´lik, KardeĹ Ofset, Samsun, 1998, s. 154 
15¥mer ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, (Nusayr´lik) Hakan Ofset, Adana, 1999, s. 103. 
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giden yazĔlĔ ya da sºzl¿ riv©yetlerin veya referanslarĔn verilerine; kuĹkusuz bir 
yºn¿yle isnadĔn y¿klemi olan, fakat diĶer yºn¿yle t¿m dil fonksiyonlarĔyla 

itirazĔn faili olan Ĺimdiki yaĹayanlarĔn doĶrudan verileri tercih edilir, d¿Ĺ¿ncesi, 
konuyla ilgili araĹtĔrma cesaretini artĔrmĔĹtĔr. AraĹtĔrmanĔn perspektifindeki 

b¿t¿nl¿k de, bu a­Ĕdan deĶerlendirilmiĹtir. Buradan hareketle, araĹtĔrma 
vurgusunun merkezindeki itirazlĔ konuya yaklaĹĔlacak olursa, Anadolu 

Alev´liĶine isl©m´ sembollerle y¿klenmek istenen ve bu haliyle tarikat ve mezhep 
kimliklerinin izaf´ iĶretiliĶinde gºr¿len bizce noksanlĔklar ĹunlardĔr: 

 a) Sºz konusu kavramlarla ilgili algĔsal m¿lahaza ve m¿talaalarda,  konuya 
muhatap k¿lt¿n muhtevasĔyla ilgili yan faktºr analizlerinin yapĔlmamĔĹ olmasĔ ya 

da eksik yapĔlmĔĹ olmasĔ.  

b) Bir ­ok kimseler i­in farklĔlĔk ve sĔra dĔĹĔ anlamlĔlĔk arz eden ­ok buutlu 

kognitif ve konotatif m©nadan yoksun hermenºtik yaklaĹĔm tarzĔ.  

c) Akidev´ farklĔlaĹma olgusunun objektif yansĔmalarĔ gºz ºn¿nde 
bulundurulmadan ve muhatap oluĹumun bireylerine ait idraklerle ilgili 

psikodinamik vasĔtalarla akidev´ zemin tespiti yapĔlmadan, buna baĶlĔ olarak 
baĹkalarĔnĔ da kendileri gibi gºrmek istemelerinden kaynaklanan zoraki bir 

¿slupla s¿bjektifliĶe baĹvurulmuĹ olmasĔ.  

d) Konunun odaĶĔndaki muhataplarla ilgili d¿Ĺ¿nce ve duygu vasatlarĔnĔn 

veya muhitinin diĶer bir ifadeyle, ĹahĔslar arasĔ duygu ve d¿Ĺ¿nce vakĔalarĔnĔn 
gºz ºn¿nde bulundurulmamĔĹ olmasĔ.  

e) OdaklanĔlan kavramlarla ilgili takdir mikyasĔnda gºr¿len eksikliklere baĶlĔ 
entelekt¿el muhteva belirsizlikleri ile saĶlam temellere dayanmayan retorika 

karmaĹasĔ.  

f) Temel sebepler vuzuha kavuĹturulmadan, rºlatif detaylara bakĔlarak 

yapĔlan netice ya da tercih beyanĔé O nedenle, Alev´liĶe hamledilen tarikat 
veya mezhep y¿klemleriyle ilgili mutabakat diyaloglarĔ; holistik olmayĔp tek taraflĔ 

irade ve idraklerin sun´ giriĹiminden baĹka bir anlam ifade etmediĶi gibi, 
geliĹtirilen dayatma stratejisi baskĔsĔ ile Anadolu AleviliĶini, S¿nn´ potada 

asimile etme Ĺaibesini de beraberinde getirmektedir.  

 Temel kavramlarĔn ve varsayĔmlarĔn tespitinde alternatif faktºr unsurlarĔn, 
­alĔĹma s¿resince dahil edilmesinin zorunluluĶu bºylece kendiliĶinden ortaya 

­ĔkmaktadĔr. Bu durumda etnik-k¿lt¿rel orijini bakĔmĔndan, Anadolu T¿rk 
Alev´liĶinden b¿t¿n¿yle farklĔ olan ve fakat Anadoluõnun Hatayõdan Mersinõe 

kadar uzayan sahil bºlgede meskun Arap Alev´liĶinin T¿rk Anadolu 
Alev´liĶinden; k¿lt¿n merkezinde izaf´ olarak Hz.Aliõyi ortak payda kabul 

etmelerinin dĔĹĔnda, Nusayr´liĶin gerek alev´-mistik ontolojisindeki farklĔlĔklar, 
gerekse rit¿ellerde gºr¿len kendine ºzg¿(sui generis)tecr¿b´ uygulamalar ve 

bunlara baĶlĔ olarak Nusayr´ baĶlĔlarĔna has karmaĹĔk inan­ projeksiyonlarĔyla 
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farklĔ olduĶu gºr¿lecektir. KaldĔ ki Anadolu T¿rk Alev´liĶinin kendi ºzg¿n 
dinamikleri doĶrultusunda, kolektivist tecr¿b´ Alev´liĶin temelde olmasa bile, 

bireysel idraklerle ilgili ayrĔntĔlarda yerel ve bºlgesel farklĔlĔklar taĹĔdĔĶĔ vakidir, 
tabi´dir. Esasen ­alĔĹmamĔzĔn temel hipotezlerini de bu son tespitlerimiz 

etrafĔnda yoĶunlaĹtĔrmĔĹ bulunmaktayĔz. D¿Ĺ¿ncemiz odur ki, kavram 
kargaĹasĔna mahal bĔrakmamak ve bilimsel realiteye ters d¿Ĺmemek i­in, 

"Alev´lik" sºzc¿Ķ¿n¿, konu edilen kavramĔn protestolarĔna hedef olan 
"mezhep" ya da "tarikat" baĶlamĔnda deĶil, "Spesifik Akidev´ Gruplar" 

kategorisinde m¿talaa etmek daha yerinde olacaktĔr. ¢¿nk¿ ºzg¿n Anadolu 
Alev´liĶi, "Bu oluĹum, ilk temellerini Hz. Aliõnin d¿Ĺ¿nce ve erdemlerine tanĔk olan 

'AshabĔ Ali'nin elleriyle atmĔĹ; Ali taraftarĔ 'ĸiayĔ Ali' ile gºvdelenerek Alev´ ortodoksisini 
kurmuĹ; tasavvufi, felsefi, ahlak´, pagan, panteist ve Ĺuub´ ilke ve deĶerlerle b¿t¿nleĹip 

evrimleĹerek tasavvufi-b©tĔn´ 'Anadolu AleviliĶi'ne ulaĹmĔĹtĔr."16 Ĺeklindeki deĶerler 
h¿km¿nde yer almaktadĔr.  

ĸu halde Alev´lik, Selef´-S¿nn´ doktrinden itizal eden genelde "ĸi´lik" 
kodlamasĔyla tarihsel mekan ve zamanĔn meĹum bir kesitinde din´-politik 

hizipleĹmenin, ºzelde ise bir kĔsĔm ortak isl©m´ deĶerlerde zĔtlaĹmanĔn, bireysel 
ve toplumsal iliĹkilerde gerginliĶin ve ­ok yºnl¿ hesaplaĹmanĔn, aynĔ zamanda 

ak´dev´ ve amel´ ve­helerde ayrĔĹmanĔn u­ noktalarĔ olarak kabul edilen ve 
tepkisel hareket tarzĔnda kendini gºsteren, din´ dogmalara kayĔtsĔz ĹartsĔz 

baĶlĔlĔĶĔn gºrmezlikten gelindiĶi, protestolu bir direniĹ hareketinin adĔ 
olmuĹtur. Kimi durumlarda disfonksiyonel bir ºzellik arz eden asabiye 

ihtirasĔndaki ­atĔĹmanĔn m¿zminliĶi ve bu eĶilimdeki s¿recin Ĺiddetindeki artĔĹ, 
zamanla entegrasyon karĹĔtĔ "bizler" ve "ºtekiler" kutuplaĹmasĔnda, taraflarĔn 

mesafeli tutum almalarĔna da zemin hazĔrlamĔĹ olmaktadĔr. KuĹkusuz tasarlanan 
¿mmetin bºl¿nmez b¿t¿nl¿Ķ¿n¿n aleyhine olan bu oluĹumun ºnc¿l faktºrleri; 

baĹta, etnik ve k¿lt¿rel unsurlarĔn din´ s¿bjektif algĔlamalarĔ zorlamasĔ, ikinci 
olarak da tarihin akĔĹĔndaki siyas´, etnik, iktisad´ ve din´ hareketliliĶin taraflĔ 

yaklaĹĔmlarla deĶerler sistemine alĔnmĔĹ ve gelenekselleĹtirilmiĹ olmasĔdĔr. O 
y¿zden, benlik bilincinin yºnlendirdiĶi kavm´ unsurlarĔn ve ailev´ yapĔsal 

fonksiyonlarĔn g¿d¿m¿ndeki ortaklaĹa yerleĹik deĶerlerin normatif etkileri, 
karĹĔt kutuplardaki asabiyenin denetim mekanizmasĔ olmasĔnda ºnemli rol 

oynamĔĹtĔr. 

Muayyen bir ķsl©m toplumunun vicdanĔnda mazlumlarĔn, mustazaflar 

(ezilmiĹler)Ĕn ve dĔĹlanmĔĹlarĔn masumlarĔ olarak ºz¿msenen "ĸi´-Alev´" 
potansiyel, yol ayĔrĔmĔnĔn baĹlangĔ­ noktasĔnĔ teĹkil etmektedir. Ancak 

beklenmeyen bir dºn¿Ĺ¿mle bu durum, muarĔzlarĔ tarafĔndan s¿rekli asi, sapkĔn 

                                                   
16Abidin ¥ZG¦NAY, "Alevilik ve Cem evleri", Cem, AylĔk-Siyasi-K¿lt¿rel Dergi, ķst. Ocak 
1996, SayĔ 56, s. 3.   
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ve ayrĔlĔk­Ĕ olarak nitelendirilen ĸi´-alev´ toplumun spesifik ºĶretisi olarak tarihi 
misyonu i­erisinde, Arap olmayan unsurlara da yeni bir kimlik kazandĔrmĔĹ 

oldu.  Bu yeni din´-siyas´ ve etnik oluĹumlar, manev´ g¿­ kaynaklarĔnĔ Ĺ¿phesiz 
hiyerogami (kutsal evlilik) jenerasyonunun oluĹturduĶu " Ehl-i Beyt" k¿lt¿nden 

almaktadĔr. Bºylece, tepkiselliĶin tezah¿rleri, salt din´-siyas´ ve etnik 
bºl¿nmelerde gºr¿lmemiĹ, aynĔ zamanda din´ verileri tecr¿bede olduĶu gibi, 

d¿nya gºr¿Ĺlerinde ve kºkl¿ zihniyet formasyonlarĔnda da belirgin ayrĔĹmalar 
ve karĹĔ oluĹumlarĔn getirdiĶi farklĔlaĹmalar gºr¿lm¿Ĺt¿r. O bakĔmdan, Anadolu 

T¿rk Alev´liĶi ile Hatay, Adana ve Mersin arasĔnda yaĹayan Arap Alev´liĶi 
arasĔnda tasavvur edilen kutsal Ĺahsiyet stat¿s¿; fonksiyonlarĔ, r¾h©n´ kimlikleri 

ve nitelikleri itibariyle birbirinden b¿t¿n¿yle farklĔdĔr. Bulgulara da bu 
zaviyeden ulaĹĔlmaya ­alĔĹĔlmĔĹtĔr. Zira, her t¿rl¿ farklĔlĔĶĔn gºr¿ld¿Ķ¿ yerlerde; 

itirazlarĔ, ayrĔĹmalarĔ ve ­atĔĹmalarĔ zorunlu kĔlan meĹru alternatifler serisi 
g¿ndemden d¿Ĺmemektedir.  

Daha ­ok soyut muhtevalar i­eren ve sembollerle ifade edilen deĶerler 
sistemiyle, dinin teorik yºn¿n¿n bulunmasĔ tabi´ olduĶu gibi, nispeten somut 

ºĶeler ihtiva eden, fakat ak´deyle birlikte soyut sembollerin pratiĶe 
dºn¿Ĺt¿r¿ld¿Ķ¿ rit¿el (amel´) yºn¿n¿n bulunmasĔ tabi´dir. Bu din´-tecr¿b´ hal, 

her ­eĹit din baĶlĔlarĔnĔn ortak karakteristiĶidir. ķnancĔn dile getirilmesi ve 
imanĔn ispat edilmesi demek olan amel´ ve im©n´ tecr¿be, manev´ doyumun 

yanĔsĔra, aynĔ iman sembollerini terenn¿m eden m¿minlerin oluĹturduĶu 
ortaklaĹa Ĺuurun b¿t¿nleĹmesi anlamĔna gelen sosyal fonksiyon aktivitesini de 

sistemleĹtirmekte ve kurumsallaĹtĔrmaktadĔr. 

Ak´denin etki g¿c¿, doktrinin i­erdiĶi iman sembolleriyle birlikte, ferdin 

duygu ve d¿Ĺ¿ncelerine cevap verdiĶi ve onlarla ºrt¿Ĺt¿Ķ¿ oranda kendini 
gºsterecek, monotonluk ya da hareketlilik kazanacaktĔr. Her hangi bir inancĔn 

marjinallik ºl­¿s¿nde mahall´ kalmasĔ veya evrensel d¿zlemde karizmatik boyut 
kazanmasĔ bu baĶlamda deĶerlendirilmektedir. 

Dinin sosyolojik yºn¿; gruplaĹmanĔn, din´ manada cemaatleĹmenin ve bir 

araya gelmenin zorunlu halidir. Genel perspektif i­erisinde sosyalleĹmeyi de 
etkileyebilecek olan, ºzelde din´ sosyalleĹme ve farklĔlaĹma, gruba katĔlanlarĔn 

etnik, k¿lt¿rel, ekonomik, siyas´ ve sosyal konumlarĔna gºre Ĺekillenmekte ve 
s¿reklilik kazanmaktadĔr. Bºylece aynĔ inanca sahip bireyler ve fakat k¿lt¿rel 

yoĶunluk bakĔmĔndan heterojen dokudan oluĹan topluluklar, dinin birbirine zĔt 
iki yºnl¿ olgusunu yaĹamaktadĔrlar. O halde dinin, sosyolojik ifadesiyle ­ift 

yºnl¿ bir tesiri bulunmaktadĔr; bunlar: "Olumlu veya baĶdaĹtĔrĔcĔ b¿t¿nleĹtirme ve 
olumsuz yĔkĔcĔ ve birliĶi bozucu tesir."17 Ĺeklinde kendini gºstermektedir.  

                                                   
17J. WACHE, Din Sosyolojisi, ¢ev. ¦nver G¦NAY, Erciyes ¦niversitesi YayĔnlarĔ, Kayseri, 

1990, 42. 
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 "Arap ĸiasĔ" anlamĔna gelen Nusayr´lik, b©tĔn´ karakterli heterodoks din´ 
gruplar arasĔnda sayĔlmaktadĔr. Bu nedenle de din´-sosyal yapĔlanma kĔsmen "sĔr 

cemiyetleri" niteliĶi taĹĔmaktadĔr ki bu,"Geleneksel dinin nazar´ ve­hesini ispat 
etmeyen bir dindarlĔĶĔ destekleyebilir yahut bir efsanev´ veya bir ideolojik doktrini a­Ĕklamak 

ve geliĹtirmekle meĹgul olabilir.18 Burada sºz konusu olan yargĔ, b©tĔn´ filozofide 
mutlak "sĔr saklama" zorunluluĶu ile kayĔt altĔna alĔnmaktadĔr. 

Heterodoksiye uygun olarak, gerek takdis ayinlerinde ve gerekse menseklerin 
tecr¿besinde merkezileĹen mistik perspektif, harfler ve rakamlarĔn belirlediĶi 

sembollerle anlam kazanmaktadĔr. ezoterik idrakte bu, olduk­a muĶlak ve 
karmaĹĔk bir seyir takip eder. Harfler ve rakamlara y¿klenen ºzel Ĺifreli 

anlamlar ve deĶerler b¿t¿n¿, gizlilik i­inde takdis edilir."Bu nedenledir ki Nusayr´ 
ak´desi i­ yºnetimi hakkĔnda yeterli bilgi yoktur.19 Buradaki manev´ ve hiyerarĹik 

yapĔlanmada, bir alttaki bir ¿sttekinin bildiĶi ºzel manalĔ mistik Ĺifreyi bilemez. 
Bu tutum, toplumda sapkĔn olarak kabul edilen ve bu nedenle de muhtemel 

katliama maruz kalmalarĔ ka­ĔnĔlmaz olan gruplarĔn veya bireylerin, kendilerini 
d¿ĹmanlarĔna karĹĔ koruma ve savunma mekanizmasĔnĔn gerekliliĶini 

ºngºrmektedir. "sĔr tutma", "takiyye" ve "gizlilik" disipliniyledir ki Nusayr´ler 
ve diĶer b©tĔn´ gruplar, varlĔklarĔnĔ ancak bu Ĺekilde koruyabilmektedirler.  

Nusayr´ imanĔnĔn mutlak ĹartlarĔndan olan gizliliĶin ve sĔr saklamanĔn her 
hangi bir nedenle iptal edilmiĹ olmasĔ, mahremiyet y¿kl¿ mitoslarĔn ifĹa ve 

sĔrlarĔn a­ĔĶa vurulmasĔ demek olacaĶĔndan, affedilmesi m¿mk¿n olmayan bir 
yaklaĹĔmla bu t¿r g¿nahĔ iĹleyen kiĹi veya kiĹilerin v¿cutlarĔ, yargĔsĔz infazla 

ortadan kaldĔrĔlmaktadĔr. Zira Nusayr´lere gºre, bºyle baĶĔĹlanmasĔ m¿mk¿n 
olmayan bir g¿nahĔ iĹleyen kiĹilerin cezalandĔrĔlmamasĔ demek, t¿m 

Nusayr´lerin katline neden olmak demektir. Nitekim, aslen HataylĔ olup daha 
sonra Adanaõya yerleĹtiĶi sºylenen S¿leyman Efendi adlĔ bir Nusayr´ ºnce 

Yahudi, sonra HĔristiyan, daha sonra tekrar M¿sl¿man olmuĹ bu arada 
Nusayr´liĶin bir kĔsĔm sĔrlarĔnĔ da Kit©bu'l-Bak¾ratis'-S¿leymaniyye F´-KeĹfi 
Esr©ri'd-Diy©n©ti'n-Nusayriyye adlĔ eserinde ifĹa ettiĶi anlaĹĔlĔnca Tarsusõta 
yakalanmĔĹ ve yakĔlarak ºld¿r¿lm¿Ĺt¿r.* 

 9.Y¿zyĔlda BasralĔ Muhammet bin Nusayr tarafĔndan kurulan Arap 

Alev´liĶinde gizliliĶin mutlak olarak saĶlanabilmesi i­in bir takĔm tedbirler 
alĔnmĔĹtĔr. Buna gºre, gizlilik ºzelliĶi taĹĔyan mitler ve ritler hakkĔnda ­ocuklara, 

kadĔnlara ve sĔradan kiĹilere bilgi verilmesi uygun gºr¿lmez. ¢¿nk¿ onlar 
duygusal ve zayĔf yaratĔklardĔr, hemen her zaman isteyerek veya istem dĔĹĔ bir 

                                                   
18 a.g.e. s. 141. 
19¥mer ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, s.43. 
* Nusayr´lere gºre bu ĹahsĔn Tarsusõtaki yerinin belirlenmesi hadisesi, daha ºnce ºlen ve ArĹ-Ĕ 
ąl©õda Aliõnin sol tarafĔnda oturan bir P´rõin sayesinde olmuĹtur.  
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hareketle gizlilik esasĔna uymayabilirler. Bilhassa KadĔnlar her an, her hangi bir 
nedenle ve fakat daha ­ok duygusal bir yaklaĹĔmĔn etkisi altĔnda ya da zor 

karĹĔsĔnda ­ºz¿lebilirler. Bundan baĹka Nusayr´ bir kadĔn, Nusayr´ olmayan 
veya Nusayr´ olup da gevĹek imanlĔ bir Nusayr´ ile evlendiĶi zaman, uzun bir 

birlikteliĶin vermiĹ olduĶu izafi g¿ven duygusu ihtimali ile, koca tarafĔndan 
kadĔna karĹĔ hissedilen duygusal baĶĔn bilin­li olarak t¿m gereklerinin 

kullanĔlmasĔ esnasĔnda, kadĔna ºzg¿ mizacĔn zayĔf yºnlerinin etki altĔna alĔnarak 
sĔrlarĔn deĹifre edilebileceĶi korkusu gibi hususlarĔn olumsuzluklarĔ, temel 

strateji tasarĔmĔnda gºz ºn¿nde bulundurulur. Ancak, kadĔn ve ­ocuklara zahir´ 
bilgiler verilebilir. 

Der¾n´ (ezoterik) idrakin korunmasĔ ve kutsal sĔrlarĔn saklanmasĔnĔn bir 
baĹka manev´ mekanizmasĔ da "takiyye" disiplinine uymaktĔr. Nusayr´ sºylemde 

takiyye; u­larĔ gizliliĶe varan ve sĔrlara ulaĹan sorgulamada, kendilerine isnat 
edilenlerin tam aksini savunma mekanizmasĔ olarak algĔlanmaktadĔr. ¢¿nk¿ 

onlara gºre ger­ek, gizliliktedir; z©hir´ gºr¿nt¿ sanaldĔr, ger­eklikten uzaktĔr. O 
halde insanĔn amacĔ ger­eĶe ulaĹmak olmalĔdĔr. Bunun yolu ise kutsallĔĶĔn 

­ekiciliĶindeki sĔrlĔ ºzdedir; k©inatĔn b¿t¿n gizliliĶi ve sĔrrĔ Aliõde cem olmuĹtur. 
Bu nedenle Ali ebed´ mutluluĶun anahtarĔdĔr. Gºr¿ld¿Ķ¿ gibi, Nusayr´likte 

gºr¿len sosyalleĹmedeki d¿nyaya bakĔĹ a­ĔsĔnda; din´ algĔ ve sosyal 
organizasyondaki mistik semboller ile iman´ yorumlar hep b©tĔn´ eksende 

belirginleĹmektedir. Buna gºre Nusayr´liĶin, Anadolu T¿rk AleviliĶine nazaran 
belirginleĹen ºzg¿n nitelikteki oluĹum formlarĔnĔ, elde edilen veriler 

doĶrultusunda Ĺu baĹlĔklar altĔnda temellendirebiliriz: 

 

 Að Teorik AnlatĔmla ķlgili Doktriner (Ak´dev´) FarklĔlĔklar 

Bireysel veya toplumsal zihn´ muhteva farklĔlĔĶĔnĔn yanĔnda etnik, k¿lt¿rel ve 
diĶer sosyolojik farklĔlĔklar da din´-siyas´, ideolojik ve felsef´ unsurlarĔn 

algĔlanmasĔnda ve yorumlanmasĔnda ve bu faktºrlerin hayata ge­irilebilmesinde 
etkili ve s¿rekli ayrĔĹma noktalarĔ oluĹturabilmektedirler. Hatta aynĔ mistik 

kombinezonda yer alan m¿ntesiplerin oluĹturduĶu gruplara ait spesifik yerel 
farklĔlĔklar dahi sºz konusu olabilmektedir. Mesel©, Mersin Nusayr´leri ile 

Adana, ķskenderun ve Hatay Nusayr´leri arasĔnda ezoterik algĔlamadaki farklĔlĔĶĔn 
tecr¿beye yansĔyan ayrĔĹma noktalarĔnda olduĶu gibi... DahasĔ, aynĔ Nusayr´ 

aileye mensup bireylerin b©tĔn´-mistik idrakleri de farklĔlĔk arz etmektedir. KaldĔ 
ki, etnik ve k¿lt¿rel bakĔmdan b¿t¿n¿yle birbirinden farklĔ olan unsurlarĔn; aynĔ 

din´-mistik ve b©tĔn´ yºr¿ngede yer almĔĹ olsalar bile idrakleri, yorumlarĔ ve 
tecr¿b´ tezah¿rlerindeki ger­eklikleriyle, m¿tecanis gruplara nazaran daha 

belirleyici ve daha ayĔrĔcĔ vurgular ihtiva etmeleri tabi´dir. 

"Din" sºzc¿Ķ¿ ile kavramlaĹan inan­ ve onun tezah¿r¿ olan pratik tecr¿be 
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ile ger­ekleĹen sosyal realite, Alev´ algĔda hep b©tĔn´ d¿zlemde aranmaktadĔr. 
Ak´denin kaynaĶĔnĔ oluĹturan efsanev´ dilin mantĔĶĔ, aynĔ mistik eksende yer 

alan m¿ntesiplerin menseklerinde ve takdis ayinlerinde farklĔlaĹmaktadĔr. 
Bunun tabi´ sonucu olarak Alev´ meĹrebin teorik-pratik yºn¿ ile sosyolojik 

anlatĔmĔn dilindeki ayrĔĹmalar da ka­ĔnĔlmaz olmaktadĔr. 

Mitolojik tecr¿benin t¿m evrelerinde Nusayr´liĶe muhalif gruplar, olumsuz 

din´ sembollerle alaĹaĶĔ edilirken; Nusayr´ k¿ltler panteonunda yer alan kutsallar 
b¿t¿n¿, olumlu mesajlar i­eren remizlerle takdis edilmekte ve ezoterik teĹbihler, 

daha ­ok sem©v´ dinlerin Ĺeflerine atfen yapĔlmaktadĔr. ¥zellikle Nasr©n´ 
kozmogonideki ķs© k¿lt¿ ile "Kutsal b©kire" Meryem Anaõya izafe edilen 

m¾cizev´ motifler, Aliõye* hamledilen metafizik-mistik s¿jelerle 
ºzdeĹleĹtirilmektedir. BundandĔr ki, "é.Nusayr´ler Antakya civarĔnda yaĹayan ve 

Hz. Aliõde ĹahĔslanan Allah doktrinleri ile inan­larĔna yeni bir Ĺekil vermiĹ gruplar olarak 
bilinirler."20 tarzĔndaki bir deĶerlendirme haklĔlĔk kazanmaktadĔr.  

Anadolu T¿rk Alev´liĶi ile Arap Alev´liĶi(Nusayr´lik) arasĔndaki ilk teorik 
anlatĔmdaki ayrĔĹma,  Kurõ©nõĔn algĔlanmasĔndaki yaklaĹĔm tarzĔnĔn farklĔlĔĶĔndan 

kaynaklanmaktadĔr. T¿rk Alev´liĶi, her ne kadar Kurõ©nõĔn bir kĔsĔm ©yetlerinin 
S¿nn´ler tarafĔndan deĶiĹtirildiĶini ileri s¿r¿yorsa da, kutsal kitabĔn hacminde 

bir daraltmaya veya geniĹletmeye gitmemektedir. Buna mukabil Nusayr´ler, 
Kurõ©nõĔn muhtevasĔndaki mesajlarĔn niteliĶinde ve niceliĶinde, hatta tanrĔsal 

kimliĶinde, T¿rk Alev´liĶinden b¿t¿n¿yle farklĔ bir anlayĔĹa sahip olduklarĔ gibi, 
kutsal kitabĔn adĔnda bile muhalefetlerini yansĔtmĔĹlardĔr. Binaenaleyh Arap 

ĸi©sĔ (Nusayr´lik) ortak bilincinde Alev´ mitoslarĔn b©tĔn´ kodlarla tevil edilmesi 
neticesinde v¿cuda getirilen kutsal kitaplarĔ "Kit©b¿'l-Mecmuô"dur, on altĔ 
s¾reden ibarettir; m¿ellifi, Abdullah bin Hamd©n El-H©sib´ adĔnda bir zattĔr. O 
nedenle Nusayr´lere, ºnceleri "H©sib´ler" denilmiĹtir. Halife Osman tarafĔndan 

t¿m¿yle tahrif edildiĶi ºne s¿r¿len Kurõ©n-Ĕ Kerim ise, kutsallaĹtĔrĔldĔĶĔna 
inanĔlan geleneksel bir k¿lt¿r¿n tal´ kategorisinde ve fakat kutsal dĔĹĔ olarak 

m¿talaa edilmektedir.  

Nusayr´ ´manĔnda teosofik refleksiyonun metafiziĶi, tanrĔsal g¿­ olarak Ali 
prototipinde tecell´ etmiĹtir. Bu doĶrultudaki ´m©n´ telkinler, s¿rekli olarak Ali 

                                                   
* ¢alĔĹmamĔz esnasĔnda Nusayr´ler Hz. Aliõnin adĔ anĔldĔĶĔ zaman bizden ºzellikle "HZ."  
unvanĔnĔn sºzl¿ veya yazĔlĔ olarak kullanĔlmamasĔnĔ istediler. ¢¿nk¿ onlara gºre S¿nn´ler iki 
y¿zl¿l¿Ķ¿ ve dalkavukluĶu "HZ." Sºzc¿Ķ¿ ile kutsallaĹtĔrmĔĹlardĔr. Yine onlara gºre, 
Kurõ©nõĔn hi­bir yerinde Peygambere sesleniĹ tarzĔ olarak "HZ." unvanĔ Allah tarafĔndan 
kullanĔlmamĔĹtĔr. Nusayr´lerin bu isteklerine saygĔ duyarak Ali ile ilgili ifadelerdeki satĔr 
aralarĔnda mevzua konu olan sºzc¿Ķ¿ biz de kullanmamaya ºzen gºsterdik. Nusayr´lerin bu 
tutumlarĔ ayrĔĹmadaki detaylarĔ dahi ºnemsedikleri ve g¿ndemde tuttuklarĔnĔ gºstermesi 
bakĔmĔndan ºnemlidir. 

20Orhan T¦RKDOĵAN, Alev´ BektaĹi KimliĶi, TimaĹ YayĔnlarĔ, ķstanbul, 1995, s. 25. 
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k¿lt¿nde yoĶunlaĹmaktadĔr. Buradaki mistik fonksiyonun teolojik kodu, "AMS  
"(Ali, Muhammet, Selman) sĔrrĔdĔr. Sºz konusu oluĹumun ezoterik a­ĔlĔmĔ ise; 

Ali sĔrrĔna mazhar olan fedayi, Aliõyi "ayn" (   ) da gºrd¿. Ayn, "m©n©"dĔr, 
Aliõdir. M©n©,"©l©õ"dĔr, y¿cedir. Muhammedi "m´m"( )de gºrd¿. M´m,"yol"dur, 

Ali yoludur. Selm©nĔ "s´n"(   )de gºrd¿. S´n, "b©b"(kapĔ) dĔr. Nusayr´likteki bu 
b©tĔn´ silsile Arap Alev´leri tarafĔndan HĔristiyanlĔktaki teslis inancĔyla 

eĹleĹtirilmektedir. B©tĔn´-mistik oluĹumun mantĔksal izahĔ Ĺu Ĺekilde 
yapĔlmaktadĔr: S´nõe ilerlerim, m´mõe eĶilirim, aynõa taparĔm. DiĶer bazĔ 

Nusayr´lrede ise bu teosofi tecr¿be; "KapĔya doĶru ilerlerim, ad ºn¿nde eĶilirim, 
m©n©ya taparĔm."21 Ĺeklinde ifade edilmektedir. Bu durumda Ali k¿lt¿ yaĹamĔĹ, 

yaĹamakta olan ve gelecekte yaĹayacak olan t¿m insanlarla ayn´leĹtirilmek 
istenmektedir. DolayĔsĔyla milyarlarca insan ister istemez bu hur¾f´ damgayĔ 

taĹĔyarak, hem fiziksel hem de ruhsal olarak, ancak Aliõnin varlĔĶĔyla insan 
olabileceĶi inancĔ hakimdir. Aliõye atfen yapĔlan ve mantĔksal diyalektin 

belagatĔyla zenginleĹtirilen bu hur¾f´ yorum, analojik olarak Alev´ ozan 
Hilm´õnin mĔsralarĔnda Ĺºyle dile getirilmektedir: 

Tuttum aynayĔ y¿z¿me, 

Ali gºr¿nd¿ gºz¿me, 

Nazar eyledim ºz¿me, 

Ali gºr¿nd¿ gºz¿me. 

Burada ontolojik hiyerarĹinin yaratĔcĔ fonksiyonuna gºre Ali, Muhammedõi 

yarattĔ, Muhammet ise Selm©nõĔ, Selm©n ise kendisine a­Ĕlan ve "beĹ kapĔ" 
olarak kutsanan, aynĔ zamanda Aliõnin sĔrrĔnĔ bilen Hamse-i EytamõĔ(beĹ 

aydĔnlanmĔĹ yetim) yarattĔ. Bunlar: Eb¾ Zer-i G´f©r´, Osman ibni Maôz¾n, 
Mikd©t ibni Amr, Abdullah ibni Rev©h© ve Kanber el-Devs´õdir. Aliõnin 

sahabeleri olarak takdim edilen bu beĹ yetim, Hz. Peygamberõin AĹere-i 
M¿beĹĹere(Cennetle m¿jdelenen on sahabe)sinden m¿lhemdir. AynĔ zamanda 

bunlar, yaratĔcĔnĔn yardĔmcĔlarĔ olarak kutsanĔrlar. RuhlarĔnĔn melek¾t ©leminde 
olduĶuna inanĔlan Hamse-i Eyt©mõĔn her birinin kozmik gºrevleri vardĔr. ĸºyle 

ki: Eb¾ Zer-i G´f©r´, rĔzklarĔn adaletli bir Ĺekilde daĶĔtĔlmasĔnĔ saĶlar; Osman 
ibni Maõz¾n, Ali taraftarlarĔnĔ Emev´ takip­ileri (S¿nn´ler kastedilmektedir.) nin 

tasallutundan korur; Mikd©t ibni Amr, tabiat olaylarĔnĔ d¿zenleyen meleklerin 
denetleyicisidir; Abdullah ibni Rev©h©, yĔldĔzlarĔn canlĔlar ¿zerindeki etkilerini 

yºnlendirir; Kanber El-Devs´ ise kaza, kader, hayĔr ve Ĺerre tesir eder; ayrĔca bu 
zat ruhlarĔn korunmasĔnĔ da ¿stlenmiĹtir. Bu din´-mitolojik kognisyonlar, bir 

grup Nusayr´lerde daha farklĔ tasavvurlarla yorumlanmaktadĔrlar.  

                                                   
21N.¢AĵATAY, ķ. Agah ¢UBUK¢U, ķsl©m Mezhepleri Tarihi, Ankara ¦niversitesi ķl©hiyat 
Fak¿ltesi YayĔnlarĔ, No: 167, s. 67- 75. 
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 Nusayr´lere gºre; Ali, dinde iman, Ali, imanda dindir. Bu tasdiki dile getiren 
ve Aliõnin tanrĔsallĔĶĔ ile yaratĔcĔlĔĶĔ fikrini benimseyen dizelerden bazĔlarĔ: 

Ali candĔr, Ali c©nan 

Ali dindir, Ali iman 

Ali rah´m, Ali rahman 

Ali gºr¿nd¿ gºz¿me. 

***  

Aliõdir var eden arz-Ĕ sem©yĔ 

Dahi hem n¾r-Ĕ Ĺemsi g¿n ¿ ©yĔ 

Koma zikret Hasan HulgĔ RĔz©yĔ 

Dilersen Y© H¿seyn i Kerbel©yĔ 

Nusayr´õyem Nusayr´õyem Nusayr´ 

Ne ºlm¿Ĺem ne h¹d saĶĔm ne sayrĔ. 

 

Aliõdir ĸ©h T©k´ v¿ B© N©k´ hem 

Ali h©lĔk derim hi­ sºylemem kem 

Ol ºld¿r¿rd¿ ol oldu derdime em 

Naz´rin yokd¿r¿r ey ĸ©h-Ĕ ©lem 

Nusayr´õyem Nusayr´õyem Nusayr´ 

Ne ºlm¿Ĺem ne h¹d saĶĔm ne sayrĔ. 

 

Aliõdir k¿n dey¿p var etti canĔ 

EĶer cism ile c©nĔ d¿ cih©nĔ 

Baka oldur ĸeh© ser c¿mle f©ni 

Y¿r¿ insan isen sen ĸ©hõĔ tanĔ 

Nusayr´õyem Nusayr´õyem Nusayr´ 

Ne ºlm¿Ĺem ne h¹d saĶĔm ne sayrĔ. 

***  

L© Ĺer´k l© naz´r ¿ zerrece hi­ misli yok 

Dinin dinarĔ sensin l© fet© ill© Ali.22 

                                                   
22¥. ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, s. 234-251. 
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Bu durumda Aliõyi tanrĔlaĹtĔrma,"Ben Aliõden baĹka il©h bulunmadĔĶĔna Ĺeh©det 

ederim."23 ķm©nĔyla tescil edilmekte ve bu takdis ifadesi, Nusayr´liĶe inisiye(bir 
din´ gruba veya bir tarikata giriĹ)©yininin zorunlu kurallarĔndan 

sayĔlmaktadĔr.Bundan baĹka Mevl©n©õnĔn D´v©n-Ĕ Keb´rõindeki Ali ile ilgili 
mĔsralarda da Ali zahiren, yaratĔcĔya ait mutlak z©t´ sĔfatlarla tavsif edilmiĹtir ; 

nitekim, "ķptidasĔz evvel O idi sonsuz ©hir de O oluré.Aliõnin vergisiyledir ki Meryemõe 
arkadaĹ oldu da ķs© v¿cuda geldi."24 Ĺeklindeki mistik m¿lahazalar, il©h´ g¿c¿n 

sĔrrĔnĔn Aliõde tezah¿r ettiĶi inancĔnĔ teyit eder mahiyettedir. ¥te yandan, bazĔ 
Nusayr´lere gºre Ali, "K©im-i Muntazar" (her an ortaya ­ĔkmasĔ muhtemel 

olan) ve "Hayy-i Muntazar"(gelmesi beklenen saĶ) dĔr. BundandĔr ki S¿leyman 
Efendinin Kit©b-Ĕ Bak¾r©õsĔnda belirtildiĶine gºre Nusayr´ler, Aliõnin "Eb"  

yani "Baba",Hz. Muhammedõin "ķbn" yani "OĶul", Selm©n-Ĕ F©ris´õnin 
"R¾h'¿l-Kuds" olduĶuna inanĔrlar.25 Burada gºr¿len teĹbihlerin referanslarĔ, 

a­Ĕk­a gºr¿lmektedir ki HĔristiyanlarĔn ķs© beklentisinden m¿lhemdir. T¿rk 
Alev´liĶinin teosofisinde de ise Aliõnin tanrĔlaĹtĔrĔlmasĔ olgusu, Arap 

Alev´liĶinde olduĶu gibi bu netlikte belirgin iman semboller ihtiva 
etmemektedir. Buna gºre, Arap Alev´liĶinin AMS sĔrrĔna mukabil Anadolu 

T¿rk AleviliĶinin ezoterik kozmolojisi,  AMA(Ali, Muhammet, Allah) ¿­l¿s¿yle 
temellendirilmiĹ olmaktadĔr. 

Arap halk Alev´liĶinde tanrĔ, Hz. Muhammedõi eĶitmek, onu yetiĹtirmek ve 
onu insan¿st¿ meziyetlerle donatmak i­in Aliõde cisimlenmiĹtir. YaratĔcĔ 

tesels¿lde tanrĔ Aliõnin annesine ¿flemiĹ, oõda Aliõye hamile kalmĔĹ ve bºylece 
tanrĔ Aliõde ĹekillenmiĹtir. Mitolojik tasavvurda Aliõnin annesi ķs©õnĔn annesi 

Meryem gibi b©kire sayĔlmakta, Aliõnin babasĔ Eb¾ T©libõe ise z©hir´ ve 
sembolik bir nitelik kazandĔrĔlmaktadĔr. Pek net olmamakla birlikte bu teosofik-

mistik tasavvurun bir benzeri de, Tunceli yºresi Alev´lerinin semahlarĔnda dile 
getirilen deyiĹler arasĔnda Aliõye atfen, "Anam kĔsĔr koyun atam Cebr©il" Ĺeklinde 

yer almaktadĔr. 

Nusayr´ tanrĔsal sºylemde Aliõnin yaratĔcĔlĔk vasfĔ aynĔ zamanda zevcesi 
F©tĔm©õda zuhur etmektedir.Bu nedenle Halk Alev´liĶinde Nusayr´ler Hz. 

FatmaõyĔ "F©tĔr" (YaratĔcĔ) sĔfatĔyla tebcil ederler.Ali bu iradesiyle erkek cinsin 
kadĔna karĹĔ olan aĹaĶĔlayĔcĔ bencilliĶini kĔrarak, "yaratĔcĔlĔk" vasfĔnĔ diĹi cinsle 

paylaĹmak suretiyle kadĔnĔ kutsallĔĶa dahil etmek istemiĹtir.KadĔna yapĔlan bu 
il©h´ iltifat, Nusayr´ metafizik muhtevada  Aliõye ait yaratĔcĔlĔk vasfĔnĔn mutlak 

                                                   
23Ahmet TURAN, Les Nusayris de Turquie dans la Region dõHatay, (basĔlmamĔĹ doktora 

tezi) s. 86-135. 
24¥. ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, s. 255-256. 
25 a.g.e. s. 187. 



Harran ¦n. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 14 77 

ifadesi olarak algĔlanmaktadĔr.Bunun Nusayr´-im©n´ Ĺuurdaki yeri ise Aliõnin, 
adaletin ve eĹitliĶin kaynaĶĔ olarak takdis edilmiĹ olmasĔdĔr. 

DiĶer bir husus, Aliõnin ºl¿m¿yle ilgili idrakin ya da yorumun farklĔlĔĶĔnda 
gºr¿len tespitle ilgilidir. Nusayr´ m¿ntesiplere gºre Aliõnin katli z©hir´dir, ger­ek 

deĶildir; ger­ek ve b©tĔn´ olanĔ, onun t¿m insanlĔĶĔn g¿nahlarĔnĔn kef©reti i­in 
kurban edilmiĹ olmasĔdĔr. O, yĔlanĔn kabuk deĶiĹtirmesi gibi madd´ cisim 

olmaktan ­ĔkmĔĹ, ul¾hiyet kesbetmiĹtir. O bakĔmdan IĹĔk Yolu Nusayr´leri, 
Aliõnin ruhunun ądemõden elli milyon yĔl ºnce yaratĔldĔĶĔna inanĔrlar ve bunu 

Aliõnin Ĺu sºz¿yle teyit ederler: "ądem su ile toprak arasĔnda iken ben 
kutsanmĔĹtĔm."26 Bu anlayĔĹa gºre t¿m canlĔlar ancak Aliõnin ruhuyla hayat 

bulmuĹlardĔr ve bu durum devam etmektedir. Binaenaleyh Nusayr´ konseptteki 
yorumuyla tanrĔ, ilk ºnce ķmam Ali Ĺeklinde zuhur etti(inkarnasyon 

s¿reci);sonra gºlgesi Muhammedõe yansĔdĔ ve bºylece Ali, kendi nurundan 
Muhammedi yarattĔ. Ve onu "KurtuluĹ Yolu Alev´liĶi" i­in Peygamber olarak 

gºnderdi.Bu metafizik vurgunun izahĔnda Nusayr´ inancĔnĔn, insanlĔĶĔn ilk 
evrensel dini olduĶunun vurgusu vardĔr. Nusayr´ rºlativitedeki  algĔlar 

b¿t¿n¿nde, Aliõnin tanrĔsallĔĶĔyla ilgili ger­eklere ait  ©yetler; Ebu Bekir, ¥mer 
ve Osman ¿­l¿s¿ tarafĔndan Kurõan'dan kasten ­ĔkarĔlmĔĹtĔr, d¿Ĺ¿ncesi 

hakimdir. BilindiĶi gibi, bºyle bir inan­ tezah¿r¿, Anadolu T¿rk Alev´liĶinde 
gºr¿lmediĶi gibi, genel muhteva i­erisinde S¿nn´  eksenli ya da ķsl©m endeksli 

tarikat ve mezhep formlarĔna da aykĔrĔ d¿Ĺmektedir. Buna gºre Nusayr´ 
idrakte;"¢¿nk¿ Hz. Muhammet der:T©ki dini ata ve ecdatlarĔmĔzĔn dinidir.T©ki dini 

olmayanĔn dini olmaz."27 rivayetine binaen ge­miĹe vurgu yapĔlarak, ķsl©mlĔktan 
ºnceki dinin adĔnĔn "T©ki Dini" olduĶu kabul edilmekte ve bu dininin 

menĹeinin ķbrahim peygamber olduĶu belirtilmek suretiyle, sonralarĔ "Hanif 
Dini"  olarak tecr¿be edildiĶi ileri s¿r¿lmektedir. 

¥te yandan, kimi T¿rk Alev´lerde ©hiret d¿Ĺ¿ncesi pek net olmadĔĶĔ i­in 
agnostik bir ºzellik taĹĔrken; Nusayr´lerin b¿y¿k bir ­oĶunluĶu ©hiret fikrini, t¿m 

sembolleriyle birlikte "kutsanmĔĹ spek¿lasyon" olarak deĶerlendirmekte ve 
reddetmektedirler. Bir kĔsĔm mustazaf Nusayr´lerde ise ©hiret, Yez´d´ler (kastedilen 

S¿nn´ler) le ĹeytanlarĔn yurdu olarak kabul edilmektedir.  

Netice itibariyle Nusayr´likte Ali sevgisi tanrĔsal ºzde yoĶunlaĹĔrken, T¿rk 
Alev´liĶinde bu, insan sevgisine kanalize edilmiĹ ve vicd©n´ Ĺuurda 

merkez´leĹmiĹtir.¥te yandan Nusayr´ ontolojideki kozmik ¿sl¾bun Aliõye 
izafeten yapĔlan yaratĔcĔ ºznelere ait ana oluĹumlara, T¿rk Alev´liĶinde pek net 

                                                   
26Mehmet BAYRAKDAR, La Philosophie Mystique Chez Dawud De Kayseri, Editions 
Minist¯re de La Culture, Ank. 1990, s. 144. 

27 ¥.ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, s. 127. 

 



Harran ¦n. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 14 78 

olarak rastlanĔlmamaktadĔr.  

 

B) Pratik AnlatĔmdaki Amel´ (Rit¿el) BenzeĹmezlikler 

Nusayr´likte ib©ha (dinde yasaklanmĔĹ olan Ĺeyleri yasak saymama veya din´ 
emirlerden sĔyrĔlma, kurtulma) larla refôedilmiĹ (kaldĔrĔlmĔĹ) din´ emir ve 

yasaklar dinden baĶĔmsĔzlĔĶĔ saĶlarken, gevĹek bir Alev´liĶin tecr¿be edildiĶini 
de bize gºstermektedir. ¥zg¿n zihniyette, kiĹisel deĶiĹkenlik arz eden ve 

s¿reklilik gºstermeyen, buna mukabil karmaĹĔk pratiklerle Ali etrafĔnda 
yoĶunlaĹan ve mistik unsurlarla merkez´leĹen dinsel idrak hakimdir. Ali, ferd´ 

olarak tecr¿be edilmeye ­alĔĹĔlmakta ve ona hamledilen mistik objeler, ´m©n´ 
semboller doĶal olarak ­eĹitlilik gºstermektedir. Bºylece algĔlar, ĹahĔslarda 

farklĔlaĹarak baĶĔmsĔzlaĹmakta ve kiĹiden kiĹiye gºrecelik yansĔtmaktadĔrlar. Bir 
baĹka deyiĹle, Nusayr´ Ĺeflerin muhalefetine raĶmen, Aliõye iman ve bu imanĔn 

tezah¿r¿, t¿m tecr¿b´ boyutlarĔyla Arap-Halk Alev´ dindarlĔĶĔnda rit¿el ve 
ak´dev´ izaf´liĶe neden olmakta, Nusayr´ birey, Aliõye ait mitolojik tasavvurun 

tercihini kendisi yapmak suretiyle, ºzg¿n Alev´-mistik d¿nyasĔnĔ 
oluĹturmaktadĔr. Pek tabi´dir ki bu spesifik kiĹisel yaklaĹĔmlar cinsiyete, yaĹa, 

sosyal stat¿ye ve k¿lt¿rel d¿zey farklĔlĔĶĔna gºre kemiyet ve keyfiyet arz 
etmektedir. Takdis ayinlerinde ve menseklerindeki farklĔlĔklar ve karmaĹĔklĔklar 

bundan kaynaklandĔĶĔ i­in, ak´dev´ ve amel´ tecr¿bede birlik ve uyum 
saĶlanamamĔĹtĔr. 

Nusayr´ imanĔyla saiklenmiĹ baĶlĔlarĔn menseklerdeki uygulamalarĔ da 
kuĹkusuz b©tĔn´* karakter taĹĔmaktadĔr. Binaenaleyh Nusayr´likte tek ibadet 

objesi, AMSõyi takdis etmekten ibarettir ve "Ali, Muhammet ve Selm©nõĔ 
y¿celtiriz."  Demekle namaz kĔlĔnmĔĹ olmaktadĔr. 

T¿rk Alev´liĶindeki "cem evlerióne karĹĔlĔk, Nusayr´likte "n¿deyve"ler  (bazĔ 
karalarĔn alĔndĔĶĔ k¿­¿k toplantĔ yerleri) vardĔr. Bununla birlikte onlara gºre 

                                                   
* Bug¿n ķsl©m d¿nyasĔ, her t¿rl¿ olumsuzluĶu yaĹayan bir duruma d¿Ĺm¿Ĺ ise, Nusayr´lere gºre 
bunun nedeni, Emev´ takip­ilerinin Kurõ©nõĔ, ºz¿nde ger­eĶi barĔndĔran b©tĔn´ tevillere gºre 
deĶil de, hakikati ºrten yanĔltĔcĔ z©hir´ h¿k¿mlere gºre insanlĔĶa takdim etmiĹ olmasĔndandĔr. 
Kurõ©nõĔn z©hir´ yorumu ise bilin­leri kºreltmiĹtir.Bu olumsuz durum ancak Nusayr´ evrensel 
k¿lt¿r¿yle ve b©tĔn´ s¿jeleriyle rehabilite edilebilir. Nusayr´ler bu metafizik paradigmalarĔnĔ 
Kurõanõdan bir ©yetle pekiĹtirmeye ­alĔĹĔrlar. Onlara gºre, Duh©n suresinin 10.©yeti olan : "Y© 
Muhammet ºyle ise gºk y¿z¿n¿n apa­Ĕk bir duman getireceĶi g¿n¿ bekle." ķl©h´ 
mesajĔnĔn ger­eĶi yansĔtan ezoterik tevili Ĺu Ĺekildir: "Duh©n" kelimesi AMS b©tĔn´-hur¾f´ 
yºr¿ngede Ayn=m©naõda bereket, M´m=adõda ateĹ, S´n=kapĔda mutluluk. Arap Alev´lerine 
gºre S¿nn´ler (Emev´ takip­ileri),  sºz konusu ©yetle ilgili bilinmeyenleri AMS 
fonksiyonlarĔyla ­ºzmeye ­alĔĹsalardĔ, Arap ¿lkelerindeki t¿m petrol yataklarĔnĔ, BatĔ 
d¿nyasĔndan, AMS b©tĔn´ form¿l¿yle g¿n¿m¿zden tam dºrt y¿z iki yĔl ºnce bulup ortaya 
­ĔkarĔrlardĔ.Oysa onlar, ©yetin ger­eĶi yansĔtmayan zahiriyle amel edip, insanlara ceza 
yaĶdĔrmaktan baĹka bir iĹ yapmadĔlar.(Nusayr´ ĸĔhĔyla sºyleĹi) 
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Nusayr´ mesk¾n mahallinde cami de bulunmalĔdĔr; ama S¿nn´lerin algĔladĔklarĔ 
anlamda namaz kĔlmak ya da diĶer ibadetleri yerine getirmek i­in deĶil, cami ve 

n¿deyveler; aileler arasĔndaki problemlerin halli, ­iftler arasĔndaki muhtemel 
uyumsuzluklarĔn ve anlaĹmazlĔklarĔn giderilmesi gibi d¿nyev´ iĹlerin gºr¿lmesi; 

yardĔmlaĹma, dayanĔĹma ve insanĔ ilgilendiren diĶer t¿m sosyal faaliyetler(niĹan 
merasimi, evlenme, d¿Ķ¿n, s¿nnet vs.)in icrasĔnda insanlara mutluluk 

getirdiĶine inanĔlan kutsal mek©nlar olarak kabul edilmektedir. O bakĔmdan, 
Nusayr´lerde camilere ve n¿deyvelere birer rehabilitasyon merkezleri olarak 

bakĔlmakta ĸĔhlar, Nakipler ve Necipler ðki bunlarĔn Arap soyunun asaletini 
temsil ettiklerine inanĔlĔr ðden her birine birer terapist gºz¿yle bakĔlmaktadĔr. 

AynĔ zamanda Nusayr´ Ĺefler, Ali ile manev´ korelasyonu saĶlamak, baĶlĔlarĔ 
arasĔnda toplumsal ve ak´dev´ stablizasyonu g¿ndemde tutmak i­in kendilerinin 

tespit ettiĶi, fakat halkĔn bundan haberinin olmadĔĶĔ yĔlĔn belirli zamanlarĔnda 
bir ­eĹit ruh©n´ resepsiyonlar tertip ederler. Camilerdeki gºrevliler kadrolu 

olmayĔp, fahr´ olarak gºrev yapmaktadĔrlar. Her g¿n, etki g¿c¿ne sahip, dinsel 
deĶil, ama geleneksel bir norm olarak kabul edilen ve din´ bir sembol olmaktan 

­ĔkarĔlan beĹ vakit ezan okunur, ancak namaz kĔlĔnmaz. Nusayr´ler bu keyfiyeti 
ķsr© suresi 110. ©yetteki: "Dinini gizli kĔl, dininle gºz boyacĔlĔk yapma." 

Mealindeki tanrĔsal iradenin meĹruiyetiyle izah etmeye ­alĔĹĔrlar. Onlara gºre 
a­Ĕktan yapĔlan ibadetler; gºsteriĹin, riyak©rlĔĶĔn, ikiy¿zl¿l¿Ķ¿n ve istismarĔn 

gºstergeleridirler. Samimiyetin mas¾miyeti ancak b©tĔn´ ruh haliyle saĶlanĔr ve 
onun korumasĔ altĔndadĔr. Buna mukabil, Anadolu T¿rk Alev´liĶinde ºzg¿n 

akidev´ teoriĶin pratiĶe dºn¿Ĺt¿r¿ld¿Ķ¿ fonksiyonel-rit¿el platformlar, cami ya 
da mescitler olmayĔp, salt cem evleridir; k¿lt mekanlarĔ olarak da, alev´ odaklĔ 

baba, dedebaba ya da dede kimlikli t¿rbeler, ocaklar veya yatĔrlar kabul 
edilmektedir.  

Nusayr´lerde cuma namazĔ sendromu g¿ncelliĶini h©l© korumaktadĔr. Cuma 
g¿n¿ ve namazĔ onlarĔn belleklerinde; Emev´lerin ve takip­ilerinin Nusayr´lere 

karĹĔ olan d¿ĹmanlĔklarĔnĔ ebedileĹtirmek, her zaman onlara karĹĔ duyduklarĔ 
kini canlĔ tutmak ve onlara karĹĔ zulm¿ meĹrulaĹtĔrmak i­in icat edilmiĹ baskĔ ve 

sindirme hareketinin politik bir sembol¿ olarak yer etmiĹtir. AslĔnda Nusayr´ 
konseptinde Emev´lerin Cuma siyasetinin iki amacĔ vardĔ: ķlki, mustazaf 

(ezilenler, Ali taraftarlarĔ) lara karĹĔ muhalefeti geliĹtirmek ve onlara uygulanan 
terºr¿ ibadet haline getirmek; diĶeri ise, Emev´ soyunun h¿k¿mranlĔĶĔnĔ 

s¿rd¿rmek ve korumak i­in, din´ objeleri kullanarak siyas´ stratejiler 
geliĹtirmekti. BundandĔr ki camiler, Nusayr´ler tarafĔndan uzun yĔllardan beri Ali 

ve m¿ntesiplerine k¿f¿r ve lanet yaĶdĔrma odaklarĔ ve kutsallĔĶĔn kanlĔ kĔtale 
dºn¿Ĺt¿r¿ld¿Ķ¿ meĹum mek©nlar olarak algĔlana gelmiĹtir. Bu sebeple kimi 

zaman fanatik Nusayr´ler tarafĔndan ferd´ ve fevr´ hareketlerle cuma g¿n¿ 
camilerin taĹlandĔĶĔ, ¦meyyeoĶullarĔna ve onlarĔn takip­ilerine, Nusayr´ lisanĔyla 

teberr©(beddua)da bulunulduĶu ve k¿fredildiĶi gºr¿lm¿Ĺt¿r. Bir kĔsĔm Nusayr´ 
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ileri gelenlerine gºre Ĺimdi, Nusayr´ mesk¾n mahallerde camilerin bulunmasĔ, 
Sultan Abd¿lhamitõin Nusayr´leri S¿nn´leĹtirme siyasetinin bir eseridir.  

T¿rk Alev´liĶinde belirgin kriterlerle kurumsallaĹamayan ruh©n´ Ĺeflere 
karĹĔlĔk, Nusayr´lerde ºrg¿tl¿ ve n¿fuzlu, kendine ºzg¿ din adamlarĔ sĔnĔfĔ 

(ruhbanlĔk) vardĔr. Bunlar: ķmamlar, Nakipler ve Neciplerdir. Aliõnin ruh©niyetini 
temsil ederler. Mitolojik olarak vasĔflandĔrĔlan protokolde ķmam ortada, Nakipler 

imamĔn saĶĔnda, Necipler ise solunda yer alĔrlar. 

 "ĸeriatsĔz" anlamĔna gelen "b´Ĺerô" sºzc¿Ķ¿n¿n Nusayr´ dildeki yeri, 

"aydĔnlanmĔĹ Ĺeriat­Ĕlar" dĔr. Bunun kolektif Ĺuurdaki idraki ise izafidir; "b´Ĺerô" 
kavramĔ selef´-S¿nn´ dayatmalara karĹĔ direniĹi simgelediĶi ve Ĺerô´ tahakk¿me 

karĹĔ tepkiselliĶi dile getirdiĶi gibi, ĹeriatĔn kesin reddini de ifade eder. 
Nusayr´ler, ºzg¿n akidev´ direniĹi belirleyen ve bir nevi iman sembol¿ sayĔlan 

"ene b´Ĺerô" (ben ĹeriatsĔzĔm), (ben ĹeriatĔ reddettim) protestolu sºylemleriyle 
birbirilerini tanĔrlar. Bu bir b©tĔn´ paroladĔr; AMS sĔrrĔnĔ takdisten sonra Nusayr´ 

imanĔn ikinci temel umdesi "ene b´Ĺerô" beyanĔdĔr. Her ayinde Nusayr´ imanlĔlar 
tarafĔndan koro halinde tekrarlanĔr ve ibadet niteliĶi taĹĔr. Bºylece namazĔn, 

orucun ve zek©tĔn mutlak reddi, her mensekte ve fĔrsatta dile getirilmiĹ olur. On 
sekiz yaĹĔna girmiĹ olan her Nusayr´ gen­ erkekler, meĹrebe s¿l¾klerinde 

kendilerinden ikrar edilmesi istenen ikinci ´man´ prensip "ene b´Ĺerô" terkibidir.  

Genelde, Ĺeyt©n´ bir d¿zenin simgesi olarak kabul edilen "Ĺer´at" kavramĔ, 
Arap Alev´liĶinde iktisad´ anlamda sºm¿r¿y¿, hukuk´ bazda haksĔzlĔĶĔ ve 

zorbalĔĶĔ, politik sºylemde sindirme ve asimilasyonu, din´-sosyal alanda ise 
geriliĶi ve yobazlĔĶĔ temsil etmektedir. S¿nn´ oluĹumun her t¿rl¿ fiil ve 

davranĔĹlarĔ, duygu ve d¿Ĺ¿nceleri kendileri lehine meĹrulaĹtĔrmanĔn dindeki adĔ 
olarak idrak edilen "Ĺeriat " sºzc¿Ķ¿, m¿zminleĹen lekeli Ĺuurun ve vicd©n´ 

bozukluĶun kaynaĶĔ olarak da deĶerlendirilmektedir. 

DiĶer S¿nn´ ekollerde olduĶu gibi Nusayr´lerde de "r©bĔta", ayinlerde ve 

menseklerde m¿him bir yer iĹgal etmektedir. Nusayr´ tecr¿bede r©bĔta, Aliõnin 
ul¾hiyeti ve r¾h©niyetini takdis esasĔna dayanĔr ve Nusayr´ mesajĔn ibadete 

dºn¿Ĺt¿r¿ld¿Ķ¿ en bariz mensektir. Bireysel olarak tecr¿be edildiĶi gibi toplu 
olarak da icra edilebilir. R©bĔta, bir Nusayr´õnin Aliõnin cismaniyetini ve 

r¾haniyetini benliĶinde hissetmesidir. Arap Alev´liĶinde r©bĔta, Budizmõin 
NirvanasĔ gibi d¿Ĺ¿n¿lmekte, ebedi mutluluĶun son ve zirve noktasĔ olarak 

yorumlanmaktadĔr. AyrĔca, r©bĔtaya Aliõnin ul¾hiyetini tasdik eden "Hudd©m" 
adlĔ cinler taifesinin de eĹlik ettiĶine inanĔlmaktadĔr. 

Sud¾r nazariyesinin Nusayr´ literat¿rdeki yeri Ali eksenlidir. Ul¾hiyetin ilk 
merhalesi olan der¾n´ Ĺifreye gºre anlamĔ "k©l¾-bel©" demek olan "IĹĔk 

Alev´liĶi"dir. Ruhlara hitap yine r©bĔta atmosferinde g¿ncelleĹtirilir. Nusayr´ 
ontolojide Ali, varlĔĶĔ ile kendisinden sud¾r eder ve ruhlara : "Ben sizin imamĔnĔz 
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deĶilmiyim?" dediĶinde onlar: "k©l¾-bel©"(evet sen bizim imamĔmĔzsĔn) derler. 
Nusayr´-b©tĔn´ terminolojide "ķmam" kimliĶi, tanrĔsal g¿c¿n karĹĔlĔĶĔdĔr ve 

Aliõnin r¾h©niyetini temsil eder. Bu teosofik s¿rece AMS sĔrrĔ da dahil edilir. Bu 
bakĔmdan r©bĔtaõnĔn muayyen bir g¿n¿ ve vakti yoktur. Nusayr´ hangi Ĺartlarda 

olursa olsun, onu d¿Ĺ¿nd¿Ķ¿ an yapabilir. R©bĔta esnasĔnda AMS sĔrrĔnĔ 
kutsayan ifadelerin dĔĹĔnda, okunmasĔ zorunlu standart dua kalĔplarĔ yoktur. 

M¿ntesip i­inden geldiĶi gibi istediĶi dilde, istediĶi duayĔ okuyabilir. Bundan 
baĹka r©bĔtanĔn makbul olup olmadĔĶĔnĔ bir Nusayr´ anlayabilir; Ĺºyle ki, t¿m 

duygu ve d¿Ĺ¿ncelerini Aliõnin r¾h©niyetinde yoĶunlaĹtĔran kiĹi, bir m¿ddet 
sonra v¿cudunun her hangi bir yerinde nabĔz atĔĹĔna benzer atĔĹlar hissederse, 

amaca ulaĹĔldĔĶĔ anlaĹĔlĔr. ĸayet aksi durum zuhur ederse bu, o kiĹinin imanĔnĔn 
zayĔflĔĶĔna ya da imansĔz olduĶuna veya b©tĔn´ konsantrasyonun ĹartlarĔna 

uymadĔĶĔna delalet eder.  

Nusayr´ler, zamanĔ fonksiyonel hale getirebilmek i­in bir iĹe baĹlarken veya 

Aliõnin adĔ anĔldĔĶĔ her an, "Bism-i Ali" derler. Takdis ifade eden bu zikir tarzĔ 
Alev´-BektaĹ´lerde ise, "Bism-i ĸah" Ĺeklindedir.   

Arap Alev´liĶinde kendine has bayramlarĔn sosyal hayata yansĔyan ºnemli 
rolleri vardĔr. Bunlardan aĹure bayramĔ, muharrem ayĔnĔn onuncu g¿n¿nde Hz. 

H¿seyinõin ķsa gibi gºĶe ­ekildiĶine inanĔlan anĔn kutlanmasĔyla yaĹanĔr. 
DolayĔsĔyla Nusayr´ler, Hz.H¿seyinõin Kerbel©da aĹure g¿n¿ ºld¿r¿ld¿Ķ¿ne 

inanĔrlar. Onlara gºre o ºlmemiĹtir, ama mek©n deĶiĹtirmiĹtir. AyrĔca 
Nusayr´lerin M¿bahale, Gadirhum, Dulam, ċdu Kebir, ċd¿õl-Kadr gibi kendilerine has 

bayramlarĔ da vardĔr. Dulam bayramĔnda Halife ¥merõin ºld¿r¿l¿Ĺ¿n¿n sevinci 
kutlanĔr. M¿bahale bayramĔnda ise o g¿n hi­bir iĹ yapĔlmaz, cinsel iliĹkide 

bulunulmaz, yemek olarak sadece kavrulmuĹ un yenir ve Kerbel© hadisesinin 
matemi, duygusallĔĶĔn nostaljik yºr¿ngesinde yaĹanmaya ­alĔĹĔlĔr. Buna mukabil 

bu t¿r bayramlar T¿rk Alev´liĶinde gºr¿lmez.  

Nusayr´lerde bayramlar, Ehl-i beyt ile ilgili ºnemli din´-siyas´ olaylara 
endekslidir. Ama HĔristiyan bayramlarĔ da bu kutsal tºrene dahil edilirler. Bu 

nedenle Ha­ yortusu, Santa Barbara, Ha­õĔn suya atĔlmasĔ, Unsura ve Salip 
bayramlarĔ da ºzg¿n idrakleri ve yorumlarĔ doĶrultusunda aynĔ vecd ile kutlanĔr. 

Yine bilindiĶi gibi, bu t¿r hĔristiyan´ izler taĹĔyan bayramlara T¿rk AleviliĶinde 
rastlanmaz. Bayramlarda bol bol Ĺarap i­ilir ve buhur yakĔlĔr. Takdis ayinlerinde 

ĹarabĔn rengindeki kĔrmĔzĔlĔk, Aliõnin kanĔnĔ temsilen kutsallĔk ºĶesi sayĔlĔr. Bu 
nedenle ayinlerde "Kutsal ĸarap K¿lt¿" Nusayr´ geleneĶinde vurgulu bir 

ayrĔcalĔĶa sahiptir. Ayinin ºzelliĶi ise topluca icra edilmesidir, ferd´ olarak 
yapĔlmaz. ĸĔhõĔn gizemli iĹleminden ge­en Ĺarap fĔ­ĔlarĔ musĔk´ naĶmeleri ile 

i­ime sunulur; dikkat edilmesi gereken husus, ĹarabĔn bir damlasĔnĔn dahi yere 
dºk¿lmemesidir. Zira k¿­¿k bir damlanĔn hederi su­u gerektirir. CezasĔ da 

ayinden atĔlmaktĔr. Her bir yudumu titizlikle i­en Nusayr´, Aliõnin kanĔnĔn 
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damarlarĔnda dolaĹtĔĶĔnĔ hisseder. Ayinin asĔl maksadĔ da budur. 

Nusayr´ deĶerler ve yargĔlar sisteminde S¿nn´ literat¿rlerde olduĶu gibi, 

"g¿n©h" ve "g¿n©hk©r" kavramlarĔ bulunmaz; bu sºzc¿klere mukabil, 
"su­" ve  "su­lu" yargĔlarĔ yer almaktadĔr. ¥te yandan, T¿rk Alev´liĶine has 

olan ayin k¿lt¿ semah, Nusayr´ mensekleri arasĔnda yer almaz ve bºyle bir amel´ 
motif de iĹlenmez. 

Gerek ak´dev´ ilkelerde ve gerekse amel´ tecr¿belerde olsun, HĔristiyanlĔkla 
ilgili etkiler b©tĔn´ meĹreplerden Nusayr´likte daha belirgindir. Bunda, 

Nusayr´lerin tarihin deĶiĹik dºnemlerinde ­eĹitli nedenlerden dolayĔ ķsev´lerle 
yakĔn iliĹkide bulunmalarĔnĔn ºnemli payĔ vardĔr.*Zira,"Malazgirt savaĹĔnĔ takiben 

Sel­uklu SultanlarĔ dºneminde Nusayr´ler AntakyaõyĔ ele ge­irdiler. Ancak daha sonra 
FransĔzlarĔn bºlgeyi iĹgali ¿zerine (492/1098) bir s¿re onlarĔn hakimiyeti altĔnda 

yaĹadĔlar."28 Ĺeklinde rivayet edilen tarih´ ge­miĹ bunu kanĔtlamaktadĔr.  

Netice itibariyle Nusayr´likte, ºzellikle isl©m´ mensekleri refô(iptal etme, 
kaldĔrma) etmeyle belirginleĹen ve t¿m haramlardan insĔl©h(sĔyrĔlma)la dinden 

baĶĔmsĔzlaĹmayĔ ºngºren ve liberal bir din´ anlayĔĹĔ benimseyen zihniyet 
yansĔmasĔ yaĹanmaktadĔr. Nusayr´ler bu durumu Kurõandaki M©ide s¾resinin 

5.©yetinin meali olan:"Sizin i­in b¿t¿n nimetler hel©l kĔlĔndĔ." ķl©h´ mesajĔnĔ:"EĶer 
maksat kulun mutlak TanrĔya ulaĹmasĔ, Oõna varmasĔ ise bu, ibadetlerle yasaklarla 

olmayĔp muhabbetledir."Ĺeklindeki b©tĔn´ teviliyle izah ederler. Bºylece, Arap 
Alev´liĶinde ĹeriatĔn b©tĔn´ idraki, ĹeriatĔn mutlak z©hir´ tekliflerini, ibahalarla 

ilga etmiĹ olmaktadĔr. 

 

 C) Sosyolojik AnlatĔmdaki AyrĔĹmalar  

Mademki mistik ºĶelerin ve din´ dogmalarĔn muhatabĔ insandĔr, o halde 

soyut ak´dev´ sembollerin pratikte somutlaĹmasĔ olgusu, bireyi aĹan ve sosyal 
m¿nasebetler aĶĔ kurmayĔ zorunlu kĔlan iliĹkilerin kemiyeti ve keyfiyeti, 

yaĹanĔlan din´ tecr¿benin ihtiva ettiĶi mesajlarĔn kapsamĔna baĶlĔ 
bulunmaktadĔr. 

¥z¿nde m¿nzev´ bir din´ hayatĔ teĹvik eden ve vurgularĔnda asketik temalarĔ 

ºn plana ­Ĕkaran din´ deĶerler ve yargĔlar b¿t¿n¿; birlikte olmayĔ ve baĹkalarĔyla 
tecr¿be etmeyi ilkeleĹtiren ve ¿stelik imanĔn emredici ve zorlayĔcĔ g¿c¿ne sahip 

unsurlarĔn kaynaĹtĔrĔcĔ g¿c¿n¿n etkisinde varlĔĶĔnĔ gºstermesiyle birlikte, 

                                                   
*Tarihin ge­miĹ dºnemlerinde, HĔristiyanlarla M¿sl¿manlar arasĔnda her hangi bir nedenle 
­Ĕkan savaĹlarda, duruma gºre bazen M¿sl¿manlara karĹĔ HĔristiyan askerlerin safĔnda yer 
aldĔklarĔnĔ Nusayr´ler itiraf etmektedirler.   

28E.Ruhi FIĵLALI, ¢aĶĔmĔzda ķktisadi ķsl©m Mezhepleri, Sel­uk YayĔnlarĔ, Ankara 1986 s. 
180-192. 
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sosyalleĹme s¿recine katkĔlarĔ bakĔmĔndan birbirinden farklĔ olmaktadĔr. KaldĔ 
ki ferdiyet­i bir din´, felsef´, ºĶretinin mensuplarĔ dahi sosyal organizasyondan 

hali deĶildirler; hele bu dindarlar, aynĔ iman sembollerini terenn¿m ediyor ve 
buna paralel mensekleri tecr¿be ediyorlarsa, cemaatleĹme ve birlikte olma ivme 

kazanmakta ve manev´ birlik, basitlikten ­ĔkĔp m¿rekkep bir sosyal ¿nitenin 
varlĔĶĔ olarak m¿minler tarafĔndan onaylanmĔĹ olmaktadĔr. 

KutsalĔn birleĹtirici ve belirleyici rol¿, Ĺ¿phesiz ºnce aile fertleri ¿zerinde 
etkili olmakta, daha sonra zaman ve mek©n, yakĔnlĔk ve uzaklĔk ile diĶer 

deĶiĹken faktºrlerin etki mekanizmalarĔna gºre boyut kazanmaktadĔr. K¿ltlerin 
kolektif paylaĹĔmĔ, merkez´ k¿lt¿n karizmasĔ ve olaĶan dĔĹĔ durumlarĔn zorlayĔcĔ 

vasĔflarĔ gibi hususlar; ortaklaĹa bilincin yapĔsal-fonksiyonel olarak organik 
baĶlarĔn ºtesinde kutsalĔn birleĹtirici ve baĶlayĔcĔ iĹlevinde yoĶunlaĹmasĔyla 

birlikte, cemaatleĹme s¿recini tabi´leĹtirmektedir. 

Nusayr´lik, Alev´liĶi b¿t¿n¿yle kutsallar k¿lt¿ olarak gºrmekte, o nedenle de 

cemaatin tipolojisi stat¿ farklĔlĔĶĔna gºre belirlenmektedir. Buna gºre; "Ehl-i 
Beyt Gºn¿ll¿leri" grubu, Nusayr´ r¾h©niyetin tekelinde Ĺekillenirken; "Ali 

YandaĹlarĔ" (ĸia-Ali) topluluĶu, zengin ve orta halli esnaf Nusayr´lerin 
oluĹturduĶu, kademeli tabakalaĹma ve ¿yeleri arasĔndaki sĔkĔ iĹbirliĶi esasĔna 

dayanan bir yapĔlanma arz etmektedir. ¢oĶunluĶu oluĹturan ve nispeten 
­ileci(asketik) ºzellik taĹĔyan "Mustazaflar" (ezilenler, paryalar) sĔnĔfĔ ise, sosyal 

organizasyonun yoksul ve alt tabakalarĔndan oluĹmuĹ Nusayr´lerinden meydana 
gelmektedir. Bir de, "Ehl-i Beyt Gºn¿ll¿leri" grubu ile, "Ali YandaĹlarĔ" 

taksonomisi arasĔnda "y¿ksek Nusayr´liĶi" oluĹturmaya ­alĔĹan "IĹĔk Alev´leri" 
grubu vardĔr ki bunlar, liberal bir d¿nya gºr¿Ĺ¿n¿ Ali ezoterizmiyle meczetmek 

istemektedirler. Ancak etkili olduklarĔ sºylenemez. Zira her yºn¿yle bug¿nk¿ 
Nusayr´-toplumsal yapĔ buna m¿sait deĶildir.  

"Ehl-i Beyt Gºn¿ll¿leriõ" nde menseklerde ve takdis ayinlerinde kadĔnlara ve 

­ocuklara yer verilmez. Y¿ksek Alev´liĶin tecr¿be edildiĶi r¾h©n´ kategoride 
hem "Ali YandaĹlarĔ" cemaati ve hem de "Mustazaflar" topluluĶu kutsallĔk 

ekseninde m¿talaa edilirler. Ancak gizemliliĶi ve b©tĔn´ ve­hesiyle ilgili sĔrlar, 
sºz konusu cemaat ve ¿yelerine verilmez. Halk Alev´liĶinin yaĹandĔĶĔ diĶer iki 

gruptan "Ali YandaĹlarĔ" cemaatinde kadĔnlar ve ­ocuklar menseklerde ve 
ayinlerde hazĔr bulunurlar ancak iĹtirak etmezler. "Mustazaflar" kategorisinde 

ise, kadĔnlar ve ­ocuklar her ­eĹit manev´ atmosfere dahil edilirler ve katĔlĔrlar. 
¥yle gºr¿n¿yor ki, alt gruplarda yaĹanan ezilmiĹlik ruh hali ve yoksulluk 

ger­eĶi, insanlar arasĔnda bºyle bir ayrĔm yapmayĔ hazmedememektedir. 
DolayĔsĔyla mustazaflar sĔnĔfĔ, diĶer sĔnĔflara nazaran daha demokrat ve daha 

liberal bir d¿nya gºr¿Ĺ¿n¿ benimsemiĹ gºr¿nmektedirler.  

Kºktenci ve entegrist tutumlarĔn kimi zaman g¿ndeme alĔnmasĔ hadisesi 

"Mustazaflar" cemaatini diĶer iki topluluktan farklĔ kĔlmaktadĔr. Gerek "Ehl- 
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Beyt Gºn¿ll¿leriõ"nde ve gerekse "Ali YandaĹlarĔ" sosyal tabakalaĹmasĔnda 
olsun k¿ltler saf halde tecr¿be edilirken, "Mustazaflar" grubunda inan­ ve k¿lt 

birliĶi stabilize deĶildir. Hatta onlarda ilkel dinler de dahil her t¿rl¿ din´ inan­ 
ve felsef´ d¿Ĺ¿ncenin teorik ve pratik tesirleri gºr¿lebilir. 

Mustazaflar; ezilmiĹlerin, kimsesizlerin, haksĔzlĔĶa ve zulme uĶrayanlarĔn 
g¿c¿n¿n Ali de tanrĔlaĹtĔĶĔna inanĔrlarken, y¿ksek r¾h©n´ kategoriyi oluĹturanlar 

Hz. Muhammedõin baĹkanlĔĶĔnda t¿m Peygamberlere ait ruhlarĔn, muharrem 
ayĔnĔn aĹ¾re g¿n¿nde Aliõyi takdis ettiklerine inanĔrlar. 

Arap Alev´liĶinde, ºzellikle araĹtĔrma alanĔmĔza giren Nusayr´lerde yaygĔn 
olan bir inanĔĹa gºre, gruplaĹmanĔn gºr¿nmeyen yºn¿n¿ ilgilendiren, aslĔnda 

bir bakĔma sosyalleĹmeye ivme kazandĔran, fakat gºzle gºr¿lmeyen, ancak bilge 
Nusayr´lerce gºr¿lebildiĶine inanĔlan bir de "Hudd©mlar" (kurgulanan manev´ 

sinerji sĔnĔfĔ)topluluĶundan bahsedilmektedir. T¿m Nusayr´leri birbirine 
baĶladĔĶĔna inanĔlan bu metafizik takviye, Nusayr´ cinler tarafĔndan 

yapĔlmaktadĔr. Kendi aralarĔnda ¿stlendikleri gºrevler doĶrultusunda hiyerarĹik 
kademelendirilmeye tabi tutulan Hudd©mlarĔn,  Nusayr´leri her t¿rl¿ madd´ ve 

manev´ saldĔrĔlardan koruduklarĔna inanĔlmaktadĔr. DolayĔsĔyla Hudd©mlar algĔsĔ, 
toplumsal zorunluluk doĶrultusunda patronajlĔk ifade eden ve fakat manev´ k¿lt 

stat¿s¿nde, aynĔ zamanda spek¿latif nitelikte sayĔlabilen kompozisyon 
gºr¿n¿m¿nde bir algĔdĔr. O nedenle Ali ile irtibatlandĔrĔlan Hudd©mlar teosofisi, 

bir bakĔma mustazaflar sĔnĔfĔnĔn kozmogonisidir. 

Nusayr´lerde cemaat bilincini g¿­lendirmeyi ama­layan amiller; Nusayr´-
mistik unsurlardan ziyade, aynĔ etnik ve k¿lt¿rel kalĔplar i­erisinde yaĹanmĔĹ ve 

yaĹanmakta olan tarih´ bir ge­miĹte yer almaktadĔr. Bu s¿recin T¿rk 
Alev´liĶindeki sosyo-k¿lt¿rel projeksiyonu ise; Alev´ mitlerin, b©tĔn´ rumuzlarĔyla 

mecz edilmiĹ ºzg¿n T¿rk k¿lt¿r¿n¿n vurgulu birikiminde kendilerini 
gºstermeleriyle birlikte netleĹmektedir. 

¥te yandan Nusayr´ler, umutsuz bir evrenselliĶe ºzlem duymaktadĔrlar. Bu 
keyfiyet nazar´ olarak teolojik platformda s¿rekli g¿ndemde tutulmaktadĔr. 

Onlara gºre Nusayr´lik, insanlĔĶĔn ilk ve son evrensel metafizik-mistik 
vurgusudur.  Birey, kendini hangi din, Ĕrk ve k¿lt¿rden sayarsa saysĔn Nusayr´ 

k¿lt¿, t¿m insanlĔĶĔn AMS sĔrrĔyla ºr¿lm¿Ĺ tanrĔsal tezah¿r¿ olarak kabul edilir. 
BundandĔr ki Nusayr´ ĸĔhlar,  cemaati ayakta tutan ana unsurun, bu nostaljik 

evrensel umut olduĶu gºr¿Ĺ¿ndedirler. Buna gºre, t¿m insanlĔĶĔ ilgilendiren 
¿stte ve altta global tabakalaĹmanĔn kader denen plandaki takdiri, Nusayr´ 

kozmolojinin ebed´ inisiyatifindedir. AslĔnda bu anlayĔĹ, Nusayr´-etnik kimlik 
kaybĔnĔn korkusundan kaynaklanmaktadĔr. 

Bir baĹka sosyalleĹme tezah¿r¿, Fet©lar oluĹumuyla yaĹanmaktadĔr; Nusayr´ 
kodda son zamanlarda entelekt¿el tabakalaĹmanĔn seyriyle g¿ncelleĹen 
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"Fet©lar" grubu(Gen­ Nusayr´ler), ºz¿nde Marksist ideolojiyi, Nusayr´ ºzg¿n 
k¿lt¿r¿yle baĶdaĹtĔrmayĔ ama­layan ve bunun i­in ­alĔĹmalar yapan 

¿niversitelilerden oluĹmaktadĔr. Ne ki bu kategoride, Marksist Nusayr´ler 
tarafĔndan, Nusayr´ ailelerin muhalefetine raĶmen Aliõnin kutsallĔĶĔ iptal 

edilmek istenmektedir. O nedenle bu taksonomide, ­atĔĹmayĔ esas alan karĹĔ 
k¿lt¿r oluĹumu gºr¿lmektedir.  

Arap Alev´liĶi, T¿rk Alev´liĶinin mensek ve ayinlerinde tecr¿be edilen 
otantik fig¿rlerin, ¿sl¾p ve tarzlarĔn hi­ birini benimsememektedir. Nitekim 

Nusayr´ ĸĔhõĔ Selim Sºnmez, bu konuyla ilgili olarak: "Ne ge­miĹte, ne g¿n¿m¿zde 
T¿rk Alev´liĶi ile ortak bir hareketimizin ve noktamĔzĔn olduĶunu hatĔrlamĔyorum."29 

Ĺeklinde bir itiraz beyanĔnda bulunmaktadĔr. O y¿zden Nusayr´ler, T¿rk 
Alev´liĶini yarĔ-ķsl©m referanslĔ, ama yalnĔzca bazĔ T¿rk boylarĔ tarafĔndan 

benimsenmiĹ, baĶĔmsĔz, kendine has bir T¿rk dini olarak kabul etmekte, Alev´ 
T¿rklerin kendi soylarĔndan sayĔlan, fakat katĔksĔz Emev´ takip­isi olan 

S¿nn´lerle y¿zlerce yĔldĔr uzlaĹamamalarĔnĔn nedenini de bu ayrĔĹĔmda 
gºrmektedirler. TarafĔmĔzdan yapĔlan ºzel m¿lakatĔn muhatabĔ ĸĔh Mehmet 

HeysemoĶlu: "T¿rk Alev´liĶi dedikleri 'BektaĹ´lik', Alev´lik deĶildir. ķsl©m ĹeriatĔnĔn 
T¿rk yorumudur. Bu nedenle T¿rk kºkenli Alev´ler Ĺeriat­Ĕ ve tarikat­ĔdĔr. Bu 

d¿Ĺ¿ncemizi BektaĹ´ Ĺairlerinden Yetim´õnin Ĺu mĔsrasĔyla da kanĔtlayabiliriz:  

Hem Ĺeriattan haberdar, hem tar´kat ehlidir, 

Marifet b©bĔnda tekmil hem hakikat ehlidir. 

ò¥zg¿n Arap Alev´liĶiðki bize gºre ger­ek Alev´liktirð Ĺeyt©n´ d¿zenin senaryosu 
olarak algĔlanan 'ĸeriat' ve 'tarikat' lanetlilerinin reddi ¿zerine bina edilmiĹtir. Konu edilen 

sºzc¿kler ne mecaz´ ve ne de ger­ek manasĔyla Nusayr´ l¿gatinde ve literat¿r¿nde hi­bir 
zaman yer almamĔĹlardĔr ve alamazlar. Ancak onlarĔ yermek, aĹaĶĔlamak ve hicvetmek i­in 

kullanĔlmĔĹ olabilirler. Bize gºre, nasĔl ki ķranlĔlar, Arap siyas´ ve k¿lt¿rel hegemonyasĔna 
bir tepki olarak ķsl©mõĔn ºz¿n¿ bozup Ĺoven bir ķran ĸi©õsĔ ihdas etmiĹlerse, T¿rkler de 

aynĔ nedensel tepkilerle Alev´liĶin ºz¿n¿ bozmuĹlardĔr." TarzĔnda bir deĶerlendirmeyi 
zorunlu gºrm¿Ĺt¿r. FarklĔ ama konuya muhatap k¿lt¿r¿n orijinindeki 

sºzc¿s¿nden sadĔr olan bu deĶerlendirme, problematiĶin g¿ncelleĹmesine 
neden olan gerek teori-pratik ayrĔĹmayla ilgili hususlarda ve gerekse karĹĔ 

taraftan reddine binaen araĹtĔrĔcĔ ekseninde itiraz sadedinde yer alan tarikat ve 
mezhep kimliklerinin Anadolu Alev´liĶine y¿klenmesindeki yersizliĶiyle alakalĔ 

hususlarda olsun, hi­bir akidev´ mugalataya, hermenºtik tasavvura ve teosofik 
idrake mahal bĔrakmadan, muhalefet fenomenlerini kesin hatlarĔyla ortaya 

koymaktadĔr. 

 

                                                   
29¥. ULU¢AY, Arap Alev´liĶi, s. 80. 
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 Sonu­  

Bireyin zihinsel muhtevasĔnda her ­eĹit ºznel algĔlarĔn farklĔlĔk gºstermesi 
tabi´dir. VakĔa sosyal kognisyonlarda toplumu oluĹturan s¿jelere ait din´, etnik, 

k¿lt¿rel, siyas´, ekonomik ve coĶrafi Ĺartlar nedeniyle daha da belirginleĹmekte 
ve heterojenlik arz etmektedir. 

ķsl©m´ versiyonun her hangi bir kategorisinde m¿minler topluluĶu aynĔ ana 

k¿lt ekseninde merkez´leĹmekle birlikte, tabi´ olarak etnik-k¿lt¿rel ayrĔĹmanĔn 
zorlamasĔyla algĔsal farklĔlĔklar, gerek T¿rk ve gerekse Arap Alev´liĶin 

sentezinde mistik eĶilimleri ve yºnelimleri, birbiriyle benzeĹmeyen mecralara 
sevketmektedir. 

Nusayr´ mitolojinin yºr¿ngesinde tasavvur edilen m¿Ĺahhas ve m¿cerret 
©leme yºnelik mutlak g¿c¿n hipotezleri, AMS sĔrrĔyla ifade edilmektedir. Bu 

¿­l¿ r¾h©n´ korelasyondan her biri, soyut mistik kavramlarĔ m¿Ĺahhas objelerle 
ayn´leĹtirmekte ve metafizik-mistik vurgularĔn diyalekti olmaktadĔr. DiĶer 

yandan ak´dev´ idraklerin madd´ ©leme yºnelik tezah¿rleri ise, ekosistem 
b¿t¿nl¿Ķ¿ i­erisinde bireysel veya toplumsal kurtuluĹta, (pratiĶe dºn¿k 

mutluluk) aynĔ zamanda takdis ayinleri ve menseklerde gºr¿lmektedir. 

T¿rk Alev´liĶinde ise, mutlak iradenin g¿c¿ AMA r¾h©nisinde tecell´ 

ederken, Nusayr´ tesliste yaratĔcĔ hiyerarĹinin ¿­¿nc¿ basamaĶĔndaki AllahõĔn 
ĔskatĔ, SelmanõĔn ikamesi ºngºr¿lmektedir. ķsl©m´ deĶerler sisteminde bu 

demektir ki; Arap Alev´liĶi T¿rk Alev´liĶine nazaran daha da heterodoks u­tadĔr 
ve kutsalda somutluk daha da belirgindir. Fakat birbirinden farklĔ her iki 

kategoride de kutsalla diyalogun saĶlanmasĔ bu ¿­l¿ mistik kombinezonlarla 
m¿mk¿n olmaktadĔr. 

Arap Alev´liĶinde t¿m mistik muhtevalar sek¿ler ve profan d¿nya 
gºr¿Ĺ¿n¿n ve hayat tarzĔnĔn merkezine alĔnmaktadĔr. Bu nedenle selef´ 

S¿nn´liĶe ait baĶlayĔcĔ, tutucu, sĔnĔrlayĔcĔ ve yasaklayĔcĔ ne kadar emir ve nehiyler 
varsa pragmatik bir kayĔt altĔna alĔnarak iptal edilmiĹtir. DolayĔsĔyladĔr ki 

Nusayr´ sºylem, hemen hemen b¿t¿n¿yle ibahalarla g¿ncelleĹtirilmiĹ doktriner 
bir hayat tarzĔnĔ gelenekselleĹtirmiĹtir. AMS sĔrrĔnĔn sosyal organizasyonda 

terapºtik vasĔta olarak kullanĔlmasĔ da bundandĔr. ¥te yandan algĔsal bir anomi 
olarak deĶerlendirebileceĶimiz bir husus da, Nusayr´ inancĔn, yerine gºre 

d¿Ĺ¿nsel ve duygusal projeksiyonlarĔyla ºrt¿Ĺen, ama her fĔrsatta alaĹaĶĔ ettikleri 
S¿nn´ verileri, etik tutarlĔlĔĶa uymadĔĶĔ halde iddialarĔnda teyit ºnermeleri olarak 

kullanmĔĹ olmalarĔdĔr. DiĶer bir ifadeyle, S¿nn´ veriler, il©h´ mesajlarla onaylĔ 
kutsallĔk denklemlerinde deĶil ve fakat evrensel deĶerlendirmenin ikinci 

stat¿s¿n¿ belirleyen kutsallaĹtĔrĔlmĔĹ gelenekler mihverinde m¿talaa 
edilmektedirler. Bºylece Nusayr´lik; yukarĔdaki ºrneklerde olduĶu gibi, spesifik 
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kozmogonisini oluĹtururken, bir yandan HĔristiyanlĔĶa ºb¿r yandan da ķsl©mlĔĶa 
gºndermelerde bulunmaktan ­ekinmemektedir.  

Nusayr´ tecr¿bede hem menseklerde ve hem de takdis ayinlerinde y¿zeysel 
bir tutum gºr¿l¿r. Kesin hatlarĔyla belirlenmiĹ ve tespit edilmiĹ bir ibadet Ĺekli 

yok gibidir. Bu sebeple m¿ntesipler cemaati bir takĔm gerek­elerle tabi´ 
ihtiyacĔn gereĶi olarak ibadet objelerini kendi ºzg¿n idraklerine uygun olarak 

geliĹtirmiĹlerdir. 

Dinin kaynaĶĔna, fizik ºtesi d¿Ĺ¿nsellik ve duygusallĔk yºr¿ngesinde deĶil, 

ger­eĶin merkezinde ulaĹmaya ­alĔĹan bireyler, yatĔrlarĔ (t¿rbeleri, makamlarĔ) 
ziyareti de umutsuzluk cenderesinde sĔkĔĹmĔĹ insanlarĔn duygusal israfĔ olarak 

gºrmemekte, aksine yery¿z¿ne inen il©h´ inayetin daĶĔtĔldĔĶĔ ve paylaĹĔldĔĶĔ 
d¿nyev´ mek©nlar olarak gerek gºrmektedirler. 

Nusayr´likte hiyerogami(kutsal evlilik) ­atĔsĔ altĔnda oluĹan Ehl-i Beyt k¿lt¿, 

Alev´liĶin daha sonraki manev´ mistik yapĔlanmasĔnda, mustazaflarĔn sembol¿ 
olarak takdis edilmiĹtir. T¿rk Alev´liĶinde ise Ehl-i Beyt hiyerogamisi 

kutsallaĹtĔrĔlmakla birlikte, metafizik-mistik idrakin mihverinde, antroposantrik 
(insanĔ evrenin merkezi sayan)yoĶunluklu bir d¿nya gºr¿Ĺ¿n¿n ayrĔcalĔĶĔ gºze 

­arpmaktadĔr. 

AyrĔĹma noktasĔ gºr¿len protestonun ºnc¿l¿ ĸia tepkiselliĶi, ķr©n´ 

m¿lahazalarda Arap ve T¿rk Alev´liĶine nazaran terminolojik kalĔplarĔ hem 
yapĔsal-fonksiyonel bakĔmĔndan hem de kozmik muhteva olarak ºzg¿n 

alternatif itirazlar muvacehesinde deĶerlendirmektedir. Sºzgelimi, iĹlenen sevgi 
motifleri ve diĶer insan´ deĶerlerle ilgili olarak, Alev´liĶin ºz¿nde vicd©n´ 

kanaatlerin merhamete; haksĔzlĔĶĔn, cesarete; baĶĔĹlamanĔn, Ĺecaate; nefretin, 
sevgiye; zulm¿n ve vahĹetin barĔĹa dºn¿Ĺt¿Ķ¿ sulb´ berraklĔĶĔn mayasĔ vardĔr. 

"ĸi´likte ise bu sevginin daha doĶrusu bºyle bir sevgi iddiasĔnĔn politik ­Ĕkarlara alet 
edilmesi olayĔdĔr."30 

Nusayr´ cemaatlerde her ne kadar ak´dev´ ve amel´ ve­hesini gevĹek, 
karmaĹĔk ve bir o kadar da B©tĔn´ k¿ltlerin oluĹturduĶu tecr¿b´ hal teolojik 

uyumu bozuyor gºr¿n¿yorsa da orada din´-sosyolojik bir uyumdan sºz etmek 
m¿mk¿nd¿r. ¥te yandan, Anadolu T¿rk Alev´liĶinde bilhassa son zamanlarda 

S¿nn´ tebliĶlere ve tekliflere karĹĔ m¿spet bir eĶilim veya onlarĔ "kabul" pratiĶi 
gºr¿ld¿Ķ¿ halde, Anadolu Nusayr´ AleviliĶinde aksine S¿nn´ ortodoksiden 

ayrĔĹmayĔ g¿­lendiren ve mesafeyi daha da aralayan ve derinleĹtiren negatif 
tepkili ve bilin­li eylem niteliĶinde ret tezah¿r¿ gºr¿lmektedir.  

Elde edilen veriler doĶrultusunda, yaptĔĶĔmĔz ­ift yºnl¿ itirazlarla ilgili 
iddianĔn ispatĔnĔ gerektiren sonucun muhtevasĔnĔ, Ĺu deĶerlendirmeyle 

                                                   
30Y.Nuri ¥ZT¦RK, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Sidre YayĔncĔlĔk, ķstanbul, 1998, s. 135.  
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somutlaĹtĔrabiliriz; her iki Alev´ akide tarafĔndan, gerek ĹeriatĔn protestolu kesin 
reddi; hatta bu reddin, Alev´ iman esaslarĔndan sayĔlmasĔ, gerek ºzg¿n AMS 

sĔrrĔnĔn takdisi; gerek, ezoterik-teosofik algĔlardaki ve yorumlardaki ayrĔĹmaya 
ve tepkili alternatiflere neden olan benzeĹmezlikler; gerek, Alev´ varlĔĶĔn 

Kurõana bakĔĹ a­ĔlarĔnda farkedilen ķsl©mõa gºreli aykĔrĔlĔklar ve gerekse, isl©m´ 
terminolojide yer alan emir ve yasaklarla ilgili h¿k¿mlerin ibahalarla iptali; 

Anadolu Alev´liĶinin, "ķsl©m" referanslĔ mezhep ya da tarikat kimlikli 
kategorilerde yer almasĔna imkan bĔrakmamaktadĔr. Zira isl©m´ m©nada tarikat 

ve mezhep kavramalarĔ, KurõanĔn temel ºĶretilerine muhalefeti k¿f¿r sayar. Her 
iki farklĔ kategorideki ºzg¿n Anadolu AleviliĶi ise, "éąlemin evveline bir evvel, 

sonuna bir son bulmayĔĹĔ inancĔ, hem Allah tarafĔndan yaratĔlĔĹĔ, hem de ©hiret inancĔnĔ 
ortadan kaldĔrmaktadĔr."31 h¿km¿n¿, doktrininin iman esaslarĔndan sayan 

B©tĔn´liĶin s¿rekli etkisinde kalan ateĹli taraftarĔdĔr.   

Bundan baĹka, Anadolu T¿rk AleviliĶinin teleolojisinde "oluĹturucu g¿­"32 

olarak d¿Ĺ¿n¿len tasavvuf, Ĺeriat gibi kavramlar; sevgi-aĹk, insan-evren ekseninde 
felsefi bir anlam kazanarak "Hak"tan Halka inme33 Ĺeklinde ve sek¿ler tarzda 

bir d¿stur olarak benimsenirken; Anadolu Arap AleviliĶi, tasavvufun ve ĹeriatĔn 
toptan reddi ile "Hak"(Aliõde)ta yok olmayĔ ama­ edinmektedir. ¢¿nk¿ 

Nusayr´lere gºre insanlĔk, Ali ile kaimdir; Anadolu T¿rk AleviliĶinde ise Ali, 
insan ile birlikte vardĔr.  

Anadolu Arap AleviliĶini Anadolu T¿rk AleviliĶinden ayĔran farklĔ 
detaylardan biri de, Arap AleviliĶinde dogmatik bir nitelik arzeden ºzg¿n IĹĔk 

AleviliĶi diyalektidir. BilindiĶi gibi "ĔĹĔk" formu ķĹr©kiyy¾nõnun heresiye 
sembollerinden biridir.34 Bu tespit, farklĔ algĔlarĔyla NusayriliĶin,  sezgiciliĶin 

u­taki formlarĔndan da etkilendiĶini gºstermesi bakĔmĔndan ºnemlidir. Buradan 
hareketle olmalĔ ki Nusayr´ler, IĹĔk AleviliĶinin strateji kaynaĶĔnĔn devrimci ya da 

"yedici" ĸi´lik35 diye bilinen ķsm©il´lik olduĶunu kabul etmektedirler.  

Netice itibariyle Arap Alev´liĶi; her t¿rl¿ din´, felsef´, ideolojik postulalarĔn 
kendilerine yaĹama imk©nĔ bulabildikleri mistik arenada ayrĔĹmanĔn, "bitmeyen 

senfoni"sinde yer alan Arap kavminin kendine has inan­ han­ersinden ­ĔkarttĔĶĔ 
aykĔrĔ bir sesin tezah¿r¿d¿r.   AyrĔĹmanĔn esprisinde gizlenen artĔ deĶer ger­ek 

                                                   
31Ahmet G¦NER,  Tarikatlar, Milliyet YayĔnlarĔ, ķst. 1991, s. 74.  
32BelkĔs TEMREN, BektaĹiliĶin EĶitsel ve K¿lt¿rel Boyutu, K¿lt¿r BakanlĔĶĔ YayĔnlarĔ, 

Ankara, 1994, s. 154-155.  
33 BelkĔs TEMREN, Tasavvuf D¿Ĺ¿ncesinde  Demokrasi, K¿lt¿r BakanlĔĶĔ YayĔnlarĔ, 

Ankara, 1995, s. 18.  

   34 Bil©l DķNDAR, Sayh Badr Al-D´n Mahm¾d  et Ses W©rid©t,  Editions de Ministre de 
Culture, Ankara, 1990, p. 55. 

35W. Montgomary WATT, ķslamõda Siyasal D¿Ĺ¿ncenin OluĹumu, ¢ev. Ulvi Murat KĔlavuz, 
Birey YayĔncĔlĔk, ķstanbul, 2001, s. 170. 
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ise;"bizler" ve "ºtekiler" eĶilimlerini tetikleyen t¿m etnik, k¿lt¿rel ve mitsel 
metaforlara raĶmen zedelenemeyen T¿rkiye Cumhuriyeti vatandaĹlĔĶĔ bilincié  
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OSMANLI ¥RG¦N EĵķTķMķNDE VE S¦LEYMANķYE 
MEDRESELERķNDE M¦DERRķSLER 

 

 Yasin YILMAZ* 

 

 

 

Abstract 

This article brings up the teacherõs (who were in the center of Islamic 
enlightenment) duty, authority, responsibility and methods of educatĔon in 

history of Islam and especially in Otoman Empire which contains the largest 
section in history of Islam. In that direction, this article gives information 

about regulations related to the teachers, their salaries and social benefits, 
institutions that decide their duty periods and make their assingments and 

promotions, the system of discipline, form of education, assignment and 
examination of teacher candidates in Otoman Empire. 

Furthermore, this article gives the information to readers with original 
sources and documents about teacherõs (who were working in Medrese of 

S¿leymaniye which was situated in summit classical system of medrese) 
methods of education, respectfulness in society, their promotions and 

qualification that required for teachers. 

  

GiriĹ 

Medreselerde ºĶretim kadrosunun baĹĔnda m¿derris bulunmaktaydĔ. 

M¿derris, ham bilgileri akĔlla yorumlayarak, insanlar arasĔndaki iletiĹimi 
doĶrudan ya da dolaylĔ olarak saĶlayan kiĹi olmuĹ ve ķsl©m Tarihiõnde ķsl©m 

ToplumlarĔnĔn din´ yºnden aydĔnlanmasĔnda aktif rol almĔĹtĔr. DiĶer yandan 
eĶitim sistemi bir toplumda ideoloji, bilgi ve h¿ner aktarma iĹlevini 

gºrmektedir. GeniĹ alanĔyla ķsl©m, dar alanĔyla da OsmanlĔ coĶrafyasĔnda 
belirtilen iĹlevleri y¿r¿tenler m¿derrisler idi. ¢¿nk¿ bu nitelik ile toplumun 

¿retim g¿­lerinin ve ¿retim iliĹkilerin ve de ideolojisinin yeniden ¿retilmesi 
saĶlanmĔĹtĔr.1 

                                                   
*
 Dr., Ankara Tevfik ķleri Anadolu ķ. Hatip Lisesi 

1 ķlhan Tekeli-Selim ķlkin, OsmanlĔ ķmparatorluĶuõnda EĶitim ve Bilgi ¦retim Sisteminin 
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Bilginin yorumlanmasĔ ve insanlara ulaĹtĔrĔlmasĔ yani ķsl©m´ aydĔnlatma 
hususu ķsl©m peygamberinin en ºnemli gºrevi olarak karĹĔmĔza ­ĔkmaktadĔr. 

¢¿nk¿ eĶitimi vazge­ilmez ana deĶerlerden birisi olarak kabul eden ķsl©mõĔn, 
ortaya koyduĶu eĶitim sisteminin temel deĶerlerinden birisi belki de en 

ºnemlisi ķsl©m´ bilgiyi ve bu alandaki h¿nerleri muhatabĔ olduĶu toplumlara 
aktarma idi. Buna paralel olarak Kurõ©nõĔn ilk emrinin òokuó 1 olmasĔ ķsl©m 

dininin eĶitim ve ºĶretime verdiĶi ºnemin en a­Ĕk gºstergesi olarak karĹĔmĔza 
­ĔktĔĶĔ ve bundan dolayĔ Hz. Muhammedõe, peygamberlik gºrevinden ºnce ilim 

dolayĔsĔyla eĶitimcilik gºrevi verildiĶini gºrmekteyiz. Hz. Peygamber, kendi 
adĔyla anĔlan mescitte ibadet dĔĹĔnda eĶitim faaliyetinde bulunarak, aynĔ 

zamanda ilk m¿derris olduĶunu ortaya koymaktadĔr. ¢¿nk¿ Hz. Muhammed, 
tamamen cehalet i­inde bulunan bir topluma peygamber gºnderildiĶinden, 

bizzat kendisi Ĺºyle demiĹtir; òAllah beni bir eĶitimci (m¿derris-muallim) olarak 
gºndermiĹ bulunuyoró.2  

ķsl©mõda Hz. Peygamberin baĹlattĔĶĔ eĶitim hareketi ve bu faaliyetin baĹ 
aktºr¿ olan m¿derrisin gºrevleri kutsiyet kazandĔrĔlarak ķsl©m tarihi boyunca 

devam etmiĹtir. ķsl©mõĔn ilk dºneminde baĹlatĔlan bu hareket, Emeviler 
dºneminden itibaren camilerde ve daha sonralarĔ ºrg¿n bir Ĺekilde 

medreselerde devam etmiĹtir.3  

M¿derris òders veren kiĹió anlamĔyla daha ­ok medreselerde fonksiyonunu icr© 

eden eĶitim gºrevlisi olmasĔna raĶmen, bir ­ok platformda bilgi iletiĹimini 
saĶlamĔĹtĔr. Fakat asĔl ºnemli gºrevinin medresede olmasĔndan dolayĔ, medrese 

ile m¿derrisin ºzdeĹleĹtiĶi gºr¿lm¿Ĺt¿r. ¢¿nk¿ medrese ile m¿derris arasĔnda 
hem sebep hem de sonu­ iliĹkisi vardĔr. Bu sebep- sonu­ iliĹkisi i­erisinde 

medreseler, m¿derris merkezli serbest ºĶretim halkalarĔnĔn ºrg¿tlenmiĹ Ĺekliyle 
tarih sahnesine ­ĔkmĔĹtĔr. DiĶer yandan m¿derrisliĶin ortaya ­ĔkmasĔ eĶitim gibi 

hayat´ bir mesleĶi ikinci bir iĹ olmaktan kurtarmĔĹtĔr.4  

ķslam d¿nyasĔnda cami dĔĹĔnda uzmanlaĹmĔĹ ilim ve eĶitim m¿esseseleri olan 
medreseler, ķsl©m devletlerinin d¿nya ilim tarihinde sºz sahibi olduĶu ve 

ºnc¿l¿k ettiĶi 9ð11. y¿zyĔllarda doĶmuĹtur.  

                                                                                                                                 
OluĹumu ve Dºn¿Ĺ¿m¿, TTK, Ankara, 1999, s. 1  

1 Alak, 96/1 
2 ķbn-i M©ce, S¿nen, ¢aĶrĔ Yay. ķstanbul, 1992, Mukaddime (paragraf 17), nr. 229; Muhammed 

Hamidullah, ķsl©m Peygamberi,  ¢ev. Salih TuĶ, ķstanbul, 1991, II, 758  
3 Daha geniĹ bilgi i­in bkz. ; A. TaĹkºpr¿-z©de,  Mevzuatuõl-Ulum, ķstanbul, 1313, I, 67-100; 
A. K©bis´,  Taõl´m¿õl-M¿teallim (ķsl©mõda ¥Ķretmen ve ¥Ķrenci Meselelerine Dair 
GeniĹ Risale),  Kahire, 1953, (Ter. S. AteĹ- H.R. Kºymen, Ankara, 1966), s. 295; A. ¢elebi,  
ķsl©mõda EĶitim ve ¥Ķretim Tarihi, ­ev. Ali YardĔm, ķstanbul, 1982, s. 207-253; Mehmet 
DaĶ-R.H. ¥ymen, ķsl©m EĶitim Tarihi, Ankara, 1974, s. 196-204 

4 GeniĹ bilgi i­in bkz. VGMA, D. 604, s. 90; Kanun´ Vakfiyesi, VGMA, nr. 1390, s. 84-85 



Harran ¦n. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 14 95 

M¿derrisliĶin bir kurum ve meslek olarak her t¿rl¿ ĹartlarĔnĔn oluĹmasĔnĔn 
BaĶdatõtaki Nizamiye medreseleriyle ger­ekleĹtiĶini gºr¿yoruz. ¢¿nk¿ 

m¿derrislik ile ilgili Ĺahs´ ve akademik vasĔflar, ­alĔĹma ĹartlarĔ, ¿cret ve sosyal 
haklar, bu dºnemde belirlenmiĹtir. ¢¿nk¿ bu Ĺartlar, eĶitim iĹinin yani 

m¿derrisliĶin standartlarĔnĔ belirlemiĹ ve onun profesyonel bir meslek olduĶunu 
ortaya koymuĹtur.1 

ķsl©m tarihini incelediĶimizde m¿derrislerin ºnceleri ders verebilecek 
yeteneĶi olan kiĹiler arasĔndan daha sonralarĔ ise medreselerden ­ĔktĔĶĔnĔ 

gºrmekteyiz. ¥rneĶin Sel­uklular ve OsmanlĔlar dºnemlerinde m¿derriste bir 
¿st medreseden mezun olma ĹartĔ aranmĔĹ ve mesleĶe giriĹ i­in de ºĶretme 

yetkisi veren icazetn©me istenmiĹtir.2  

Bu ­alĔĹmamĔzda, OsmanlĔ aydĔnlanmasĔna b¿y¿k katkĔsĔ olan m¿derrisin 

genel ºzellikleri ile eĶitim alanĔndaki liyakat ve kariyeri ortaya koyacaĶĔz. Bunun 
sonucunda g¿n¿m¿z¿n eĶitim ­alĔĹanlarĔnĔn genel durumunu okuyanlarĔn 

zihinlerine havale edeceĶiz. OsmanlĔlar ile g¿n¿m¿z¿ bir­ok yºnden mukayese 
etme imk©nĔ bulacaklardĔr.  

 

A. OsmanlĔlar Dºneminde M¿derrislik 

OsmanlĔõda kuruluĹ dºnemi medrese geleneĶi Sel­uklulardan tevar¿s 

ettiĶinden, m¿derrislikle ilgili akademik ve ilm´, genel kurallarĔn tamamen o 
devrin d¿Ĺ¿ncesini yansĔttĔĶĔ gºr¿lmektedir. Bundan dolayĔ alt yapĔsĔnĔ 

Sel­uklularĔn oluĹturduĶu m¿derrislik mesleĶinin, OsmanlĔlarda daha b¿y¿k 
ºnem kazanmasĔnĔn sebebi, devlette ilk atanan kamu gºrevlilerinden birisinin 

de m¿derris olmasĔdĔr. Yine bu dºnemde OsmanlĔ medrese vakfiyelerinde 
m¿derrislerin meslek´ ve Ĺahs´ ºzellikleri, ­alĔĹma ĹartlarĔ, ºzl¿k ve sosyal 

haklarĔ konusunda yer alan h¿k¿mler bir nevi Sel­uklu vakfiyelerinin tekrarĔ 
gibidir.3  

 

1. OsmanlĔlarda M¿derrislikle ķlgili Hukuk´ D¿zenlemeler 

Fatihõle baĹlayan OsmanlĔ y¿kselme ­aĶĔnda her alanda yapĔlan merkez´ 

d¿zenlemeler, ilmiye mesleĶinde de yapĔlmĔĹtĔr. Bu d¿zenlemelerin klasik ­izgisi 
Kanun´ dºneminin sonlarĔna kadar devam etmiĹtir. ¥zellikle bu 

d¿zenlemelerde en b¿y¿k pay, bir b¿rokrat olan Ebussu¾d Efendiõye aittir. 
¢¿nk¿ bu kiĹi, hem kazaskerliĶi hem de Ĺeyh¿lisl©m olduktan sonra, hukuk´ 

                                                   
1 Bkz. ķ. KafesoĶlu,  òNizam¿lm¿lkó, MEB ķA, C. IX, s. 329-333 
2 H. Akg¿nd¿z,  OsmanlĔ Medrese Sistemi, ķstanbul, 1997, s. 449 
3 VGMA, D. 743, s. 146; D. 572, s, 27-63; Fatih Mehmed II Vakfiyesi, VGM. Yay. Ankara, 

1938, s. 53 vd. 
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d¿zenlemeler alanĔnda OsmanlĔ yargĔ, eĶitim ve din´ hizmetler (kaza, tedr´s ve 
ift©) alanlarĔnda daha sonraki dºnemlere model teĹkil edecek ºnemli katkĔlarda 

bulunmuĹtur. Ebussu¾d Efendiõnin, eĶitim ve ºĶretimle ilgili reformlarĔ rahat 
bir ortamda ger­ekleĹtirmesinde, Kanun´ ile iyi bir diyalog i­erisinde 

bulunmasĔnĔn yanĔnda, ilm´ liyakati ve siyasete karĔĹmamasĔnĔn b¿y¿k rol¿ 
olduĶu gºr¿lmektedir.1  

Ebussu¾d Efendiõnin yaptĔĶĔ hukuk´ d¿zenlemeler arasĔnda en ºnemlisi, 
m¿derrisler arasĔndaki keyf´ atamalarĔ d¿zene koyan m¿l©zemet kanunudur. 

¢¿nk¿ bu kanunla medrese eĶitiminin standartlarĔ ve mezun olanlarĔn istihdamĔ 
konusunda ¿lke genelinde personel ihtiya­larĔnĔ gºz ºn¿ne alarak insan ve 

kadro planlamasĔ yapĔlmĔĹ ve bu husus merkez´ bir kanunn©me ile kayĔt altĔna 
alĔnmĔĹtĔr.2  

 

2. M¿derrislikle ķlgili D¿zenlemelerin MuhtevasĔ 

Bu d¿zenlemelerde eĶitimin temel direĶi olan m¿derrislerle ilgili hususlar da 

geniĹ bir yelpazede ele alĔnmĔĹ ve bu mesleĶin ger­ek saygĔnlĔĶĔ ortaya 
konulmuĹtur. YapĔlan personel rejimi ile m¿derrislerin hangi Ĺartlarda, bilimsel 

yeterlilik ve hangi prosed¿rle eĶitimci olacaklarĔ a­Ĕk ve net olarak 
belirlenmiĹtir. Yine m¿derrislerin tayin, azil ve terfi gibi hususlarĔ merkez´ 

d¿zenleme ile standardize edilmiĹtir.3  

Bu d¿zenlemelerde, m¿derrislerin eĶitim faaliyetlerinin ºz¿ne 

dokunulmayĔp, sadece ­alĔĹma ĹartlarĔ, ºzl¿k haklarĔ ve eĶitimin Ĺeklen yapĔlĔĹĔ 
ile mesleĶe devam durumlarĔ tespit edildiĶi gºr¿lmektedir. BazĔ araĹtĔrmacĔlar 

yapĔlan bu hukuk´ d¿zenlemeler ile OsmanlĔõda eĶitimin devletleĹtirildiĶi 
kanaatine varmĔĹlardĔr.4 H©lbuki OsmanlĔõda belirli makamlarca ortaya koyulan 

d¿zenlemeler, eĶitim iĹlerinin istenilen seviye ve Ĺekilde devam etmesi i­in 
yapĔlmĔĹtĔr. EĶitimin muhtevasĔ ve i­eriĶi yºn¿nde devlet tarafĔndan 

m¿derrislere her hangi bir telkinde bulunulmamĔĹtĔr.5 OsmanlĔõda eĶitimin 

                                                   
1 Bkz. M. ErtuĶrul D¿zdaĶ, ĸeyh¿lisl©m Ebussu¾d Efendiõnin Fetv©larĔ IĹĔĶĔnda 16. AsĔr 
T¿rk HayatĔ, ķstanbul, 1983. 

2 Bkz; A. TaĹkºpr¿-z©de,  Mevzuat¿õl-Ul¾m, ķstanbul, 1313, I, s. 80; ąli, K¿nh¿õl-Ahbar,  
S¿leymaniye Ktp. nr. 2162,  s. 24; ķ.H. Uzun­arĹĔlĔ, OsmanlĔ Tarihi, TTK, Ankara, Tarihsiz, 
II, s. 587 

3 Bu konu ile ilgili , BOA, Cevdet-Maarif, nr. 44, 464, 7212; ķbn¿lemin-Tevcihat, nr. 2605, 2612 

4 H¿seyin Atay, OsmanlĔlarõda Y¿ksek Din EĶitimi, Ankara, 1981, s. 5-6  
5 Bu konuda geniĹ bilgi i­in bkz. Kanunn©me-i Ehl-i ķlim,  TopkapĔ SarayĔ M¿zesi Ktp. 
Rev©n, nr. 1935, vrk. 94b-95b; Kanunn©me-i Sultan S¿leyman Han, (Mev©li-i ķz©m ve 
M¿derris´n-i KiramĔn Tedrise MevazĔblarĔ HakkĔnda), Bayezid Ktp. Veliyy¿ddin Efendi, nr. 
1970; Kanunn©me, S¿leymaniye Ktp. AĹir Efendi, nr. 1004,  vrk. 69b-71a; HĔrzuõl-M¿luk, 
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devlet­i olamayacaĶĔnĔn diĶer bir gºstergesi de, ºĶretim elemanlarĔnĔn 
¿cretlerinin vakĔflar tarafĔndan karĹĔlanmasĔdĔr. EĶitimin mal´ boyutu a­ĔsĔndan 

da devlet eĶitimin dĔĹĔnda kalmĔĹtĔr.1  OsmanlĔlarda eĶitim hayatĔnĔn zirvesini 
oluĹturan S¿leymaniye medreselerinin eĶitim hayatĔndan ºnce ve sonra yapĔlan 

hukuk´ d¿zenlemeler ile OsmanlĔlarda eĶitimin Ĺekli ve ºĶretim elemanlarĔnĔ 
ilgilendiren hususlar teminat altĔna alĔnmĔĹtĔr. 

 

3. M¿derrisin YetiĹme ve Atama ĸekli 

a. M¿derrisin YetiĹme ĸekli 

Tarih´ geliĹiminden sonra bu mesleĶin genel durumu hakkĔnda bilgi vermek 
gerekmektedir. OsmanlĔlarda m¿derris olmanĔn yolu, bir talebenin H©Ĺiye-i 

Tecrid medreselerinden baĹlayĔp ­eĹitli hocalardan ders gºrerek, Hari­ ve Dahil 
medreseleri derslerini tamamladĔktan sonra Sahn-Ĕ Seman veya S¿leymaniye 

medreselerinden birini bitirip ic©zet almasĔndan ge­mektedir.2 ķc©zetn©me 
denilen mezuniyet belgesi, ºncelikle belirli bilgi dallarĔ i­in eĶitim verebilme 

yetkisi ile kĔsmen de olsa pedagojik formasyona sahip olduĶunun tescilidir. 
Ancak medreseden mezun olan her kiĹinin ilmiye gºrevine tayin edildiĶi 

sºylemek de ­ok iyimserliktir. Hatta bu konuda ortaya ­Ĕkan ve ­Ĕkacak 
haksĔzlĔklarĔ ºnlemek i­in meĹhur òM¿lazemet Kanunuó 944/1537 yĔlĔnda Kanun´ 

dºneminde Ebussu¾d Efendi tarafĔndan ­ĔkarĔldĔĶĔnĔ yukarda belirtmiĹtik.  

 

b. M¿derrisin Atama ĸekli 

M¿l©zemet kanununa gºre kiĹinin, ilmiye mesleĶine atanmasĔnĔn ilk ĹartĔ, 
mesleĶinde kendini kanĔtlamĔĹ kimselerce, dini hizmetler, yargĔ ve eĶitim 

gºrevlerine aday (m¿lazĔm) gºsterilmesi ve bu konuda kefalet verilmiĹ olmasĔ 
gerekmektedir.3 Bu da bizi atamalarda objektif bir se­im yapĔlmadĔĶĔ sonucuna 

gºt¿rmektedir. ¢¿nk¿ OsmanlĔ dºnemi biyografi kitaplarĔna baktĔĶĔmĔzda bu 
hususta objektif davranĔlmadĔĶĔna dair bir­ok ºrnek gºrebilmekteyiz. Hatta 

m¿l©zemet kanununu kendi emriyle hazĔrlatan Kanun´ Sultan S¿leyman dahi, 

                                                                                                                                 
TopkapĔ SarayĔ M¿zesi Ktp. Rev©n, nr. 1612,  vrk. 38b-55a 

1 Bkz. Fatih Mehmed II Vakfiyesi ve  Kanun´ Vakfiyesi 
2 Kanunn©me-i  Ehl-i ķlim,  vrk. 94b-95b; Ahmed Cevdet PaĹa, Tarih-i Cevdet, ķstanbul, 
1993, V, 175; ķbn¿õl-Emin Mahmud Kemal, òTarih­e-i Tarik-i Tedrisó, ķlmiye Saln©mesi, 
ķstanbul, 1331, s. 644; ķ.H. Uzun­arĹĔlĔ, OsmanlĔ ķlmiye TeĹkil©tĔ,TTK, Ankara, 1988,  s. 
45 

3 Mecd´, ĸakaikuõn-Nuõm©niye Zeyilleri, Haz. A. ¥zcan, ķstanbul, 1989, I, s. 456; At©´, 
ĸakaikuõn-Nuõm©niye Zeyilleri (Hadaikuõl-Hakaik), Haz. A. ¥zcan, ķstanbul, 1989, s. 
244; Hazerfen H¿seyin Efendi, Telhisuõl-Beyan f´ Kav©n´n-i ąl-i Osman, vrk. 8 
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hazĔrlattĔĶĔ kanununa uymayarak m¿lazemet vermiĹtir.1  

c. M¿derrislerin Nºbet Dºneminin ¥nemi  

Medreseden mezun olup ic©zetn©me alan kiĹi Anadoluõda gºrev alacaksa 
Anadolu, Rumeliõde gºrev alacaksa Rumeli kazaskerinin belirli g¿nlerdeki 

meclislerine devam ederek òmatlabó2 veya tarik denilen deftere (R¾zn©meye)3  
ismini yazdĔrĔrdĔ.4 Bu deftere m¿lazĔmĔn ismi, eĹkali ve m¿lazĔm olma vesilesi 

gibi hususular yazĔlĔrdĔ. Bu defterler kayĔp olduĶunda Ĺahit gºsterilerek kayĔtlar 
yenilenirdi.5  

M¿lazĔm burada sĔrasĔ gelinceye kadar beklerdi. ķlmiye ĔstĔlahĔnda buna 

ònºbetó denilirdi. Bu dºnemi m¿lazĔm i­in referans olduklarĔ insanlarĔn himaye 
ve denetiminde, bir bakĔma staj ve m¿stakil gºrev yapmaya hazĔrlĔk aĹamasĔ 

olarak kabul edebiliriz. ¢¿nk¿ m¿lazemetin asĔl amacĔ, eĶitim, yargĔ ve dini 
hizmetlere (kaza, tedris ve ift©) aday olanlarĔn kazasker ve Ĺeyh¿lisl©m kapĔsĔna 

giderek hem ilerideki meslektaĹlarĔ ile tanĔĹmalarĔ ve kaynaĹmalarĔ hem de 
tecr¿beli ulem©dan meslek´ a­Ĕdan istifade etmelerini saĶlamaktĔr.6  

Bu medreseye ilk girecek m¿derrisler, her hangi bir yeterlilik imtihanĔna tabi 
tutulmadan atanĔrlardĔ.7 40õlĔ kadrolar ¿zerindeki medreselerden olan hari­ ve 

dahile ait m¿derrislerin tevcihinde ru¾s imtihanlarĔnda baĹarĔlĔ olunduktan 
sonra berat d¿zenlenerek gºreve baĹlanĔrdĔ. M¿derrisliĶin en y¿ksek seviyesi 

olan Sahn ve daha ¿st medreselere giriĹte ise ­ok b¿y¿k araĹtĔrma ve 
geliĹtirmeyle bir s¿recin tamamlanmasĔ gerekiyordu.8  

d. M¿derrislerin AtamalarĔnĔn Topluca YapĔlmasĔ 

                                                   
1 At©´,  s. 435, 183, 243,  
2 Matlab: Arap­aõda òistenilen Ĺey, meram, maksat, bahis, konu ve meseleó anlamlarĔna 
gelir. Medrese mezunlarĔnĔn m¿derrisliĶe baĹlamak i­in kazaskerler tarafĔndan isimlerinin 
kaydedildiĶi defterdir. (M.Z.  PakalĔn,  OsmanlĔ Tarih Deyimleri ve Terimleri Sºzl¿Ķ¿, 
II,  422)  

3 R¾zn©me: G¿nl¿k gelir ve giderin ya da olaylarĔn yazĔlmasĔna mahsus deftere verilen addĔr. 
ķlk zamanlarda òR¾zn©meó denilirken daha sonralarĔ òR¾znam­eó de denilmiĹtir. Muhasebe 
kalemi de denilmiĹ ve bu defteri tutana òR¾znam­eció denilmiĹtir. Tanzimatõtan sonra 
òYevmiye Defterió adĔnĔ almĔĹ ve bu defterleri tutanlara da òYevmiye K©tibió veya 
òMuhasebe K©tibió gibi adlar verilmiĹtir. Buna gºre ilmiyede kazaskerin m¿derris atamasĔ 
yapmak i­in m¿lazĔmlarĔn isimlerini yazdĔĶĔ defter olmaktadĔr. (M.Z.  PakalĔn, a.g.e., III, 
62)    

4 At©´; a.g.e, s. 186 
5 Uzun­arĹĔlĔ,  OsmanlĔ Tarihi, II, 587 
6 Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 45-55 
7  Alt medreselere yapĔlan tevcih i­in bkz. BOA, Cevdet-Maarif, nr. 236, 2551, 2642, 2440  
8 BOA, Cevdet-Maarif, nr. 236; Ahmed Cevdet PaĹa, a.g.e, V,175; ķbn¿õl-Emin Mahmud 
Kemal, òTarih­e-i Tarik-i Tedrisó, ķlmiye Saln©mesi,  s. 644 
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Matlab defterine kaydedilen m¿lazĔmlarĔn, boĹalan kadrolara topluca veya 
tek tek hazĔrlanmĔĹ bir kararn©me ile atamalarĔ yapĔlĔrdĔ.1 Bu kararname ile 

m¿derrisler, aĹaĶĔdan yukarĔya OsmanlĔ medrese sisteminin sĔralanĔĹĔna gºre 
ibtida-i hari­ten baĹlayarak, hareket-i hari­, ibtida-i dahil, hareket-i dahil, 

musĔla-i sahn, sahn-Ĕ seman, ibtida-i altmĔĹlĔ, hareke-i altmĔĹlĔ, musĔla-i 
s¿leymaniye, havamis-i s¿leymaniye, s¿leymaniye ve d©ruõl-hadis-i 

s¿leymaniyeõye atanĔrlardĔ. Bu sĔralamaya gºre H©Ĺiye-i Tecrid, Miftah ve Telvih 
medreselerinin kadrolarĔ yukarĔda yapĔlan sĔralamanĔn dĔĹĔnda tutulmuĹ ve bir 

bakĔma stajyerlik dºnemi olarak kabul edilmiĹtir.2  Bir m¿derrisin, ilk r¿tbeden 
son r¿tbeye kadar olan ilmiye yolunu 25-30 yĔlda aldĔĶĔnĔ gºrmekteyiz. Bu yol 

almaya, òkat-Ĕ mer©tibó ve bir m¿derrisin medreselerdeki aĹaĶĔdan yukarĔya 
doĶru hareket etmesine de òdevr-i med©risó denilmiĹtir. Katõ-Ĕ mer©tib de devr-i 

med©risle m¿mk¿nd¿r.3 

 

e. M¿derris AdaylarĔnĔn ķmtihan Edilmesi 

BoĹalan bir kadro i­in birden fazla baĹvurunun yapĔldĔĶĔ ¿st medrese 
m¿derrisliĶi i­in XVI. y¿zyĔldan itibaren ­oĶunlukla Fatih Camiiõnde ve 

kazasker huzurunda imtihan yapĔlmĔĹtĔr. ķmtihan daha ºnceden verilen bir 
konunun adaylar tarafĔndan hazĔrlanmasĔ ve j¿ri huzurunda savunulmasĔ ile 

ger­ekleĹtirilmiĹtir. BaĹarĔlĔ olan i­in berat (kararn©me) d¿zenlenerek gºreve 
baĹlatĔlmĔĹtĔr. Dikkat ­eken diĶer bir husus da b¿y¿k medreselere atanabilmek 

i­in risale yazma ve alt medreselere atanma konusunda eĶitim hayatĔ s¿resince 
mu´dlik yapmak ºnemli bir tercih sebebi sayĔlmĔĹtĔr.4 

f. M¿derrislerin Gºrev S¿relerinin Tanzimi 

M¿lazemet Kanunu ile OsmanlĔ ilmiye teĹkilatĔnda b¿y¿k yenilikler yapĔlmĔĹ 

ve din´, eĶitim ve yargĔ hizmetleri (ift©, tedris ve kaza)  kadrolarĔna atanan 
gºrevliler, kaydĔ hayat ĹartĔyla deĶil, 2 ile 7 yĔl arasĔnda deĶiĹen s¿reler i­in 

atanmĔĹtĔr. Bu arada ilmiyenin en alt payesinde bulunan eĶitim mesleĶinde, 
akademik sĔralamada en alt seviyede bulunan m¿derrislik derecesinde gºreve 

adĔm atĔlarak hareket denilen silsilede tayin ve azil ile en ¿st dereceye kadar 
y¿kselme imk©nĔ saĶlanmĔĹtĔr. Mevcut uygulama ile her m¿derrisin 30 yĔllĔk 

                                                   
1 Bununla ilgili 1040 yĔlĔnda yazĔlan Tarih-i Silsile-i Ulemaõda her yĔl atamasĔ yapĔlan ya da 
yerleri deĶiĹtirilen m¿derris, m¿fti ve kadĔlarĔn isimleri ve atandĔklarĔ yerler kaydedilmiĹtir. 
(N©zĔrĔ Mehmet Efendi; Tarih-i Silsile-i Ulema, SK. Esad Efendi, nr. 2142)  

2 Hazerfen H¿seyin Efendi, a.g.e, vrk. 141-142; Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 283-285 
3 Devr-i Med©risõle ilgili olarak MuhaĹĹi Sinan Efendiõnin (d.843/1487-1488- º. 989/1581-

1582) kat-Ĕ meratibine bakĔlabilir. Bunun i­in de bkz; Ata´, s. 48,250; TSU, 209b, 213b; 
Mehmet S¿reyya, SO, III, 353; Mehmet Tahir Efendi, OM, I, 465   

4 BOA, Cevdet-Maarif, nr. 6295; Ru¾s Defteri, I, 145 
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meslek hayatĔ boyunca 15 yĔl fiili gºrev, geri kalan 15 yĔlda ise nevbette 
bulunmasĔ gerekmiĹtir. Genel olarak eĶitim, yargĔ ve din´ hizmetler 

kadrolarĔnda fiili gºreve ittisal veya m¿ddet-i ºrfiye, iki gºrev arasĔndaki bekleme 
s¿recine ise infisal veya m¿lazemet denmiĹtir.1  

 

4. M¿derrisin Tayin ve Terfisini Yapan Kurumlar 

M¿derris tayin ve terfilerinde XVI. y¿zyĔla kadar kazasker ve 

Ĺeyh¿lisl©mlarĔn b¿y¿k etkisi olmuĹtur. Bu etkinliĶin tabi bir sonucu olarak da 
bug¿nk¿ ifade ile bunlar kararnameyi hazĔrlayarak, gerekli makamlara 

sunmuĹlardĔr. Ancak bu tarihten itibaren tedrici olarak Ĺeyh¿lisl©mlĔĶĔn 
etkisinin artĔrmasĔyla, Ĺeyh¿lisl©mĔn tek se­ici h©le geldiĶi gºr¿lm¿Ĺt¿r.2  

Genelde tek tek veya topluca hazĔrlanan m¿derrislik kararn©meleri ve tayin 
aĹamasĔ, baĹta kazaskerler veya Ĺeyh¿lisl©mĔn sadrazama arzĔ, sadrazamĔn 

padiĹaha telhisi3 ve padiĹahĔn hatt-Ĕ h¿mayunu ile sonu­lanĔrdĔ. Daha sonraki 
uygulamalar ise kazaskerlerin kendi bºlgelerindeki boĹ kadrolarĔ Ĺeyh¿lisl©ma 

arzĔ, Ĺeyh¿lisl©mĔn ise konuyu telhisle padiĹaha bildirip onay almasĔ bi­iminde 
olmuĹtur. Bºylece XVI. y¿zyĔldan itibaren tayin ve terfilerde Ĺeyh¿lisl©mlarĔn 

b¿y¿k yetkilere sahip olduĶunu anlĔyoruz.4  

Merkezden uzak Anadolu ve Rumeliõdeki medreselerde yapĔlan atamalarda 

ilk adĔm, kadĔlarĔn il©m ve arzĔ ile atĔlmĔĹtĔr. Ara sĔra m¿derrislerin atamasĔnda 
vakfĔn m¿tevellisinin de ilk adĔmĔ atma teĹebb¿sleri olmuĹtur, ancak vakfĔn 

veya eĶitim kurumunun bulunduĶu bºlgenin kadĔsĔnĔn onayĔndan ge­meyen bu 
tarz teĹebb¿sler sonuca ulaĹmamĔĹtĔr.5  

M¿derrislerin atamasĔnda en ºnemli husus da, ger­ek tevcih sahibi olan 
nihai onay sahibi PadiĹah olmasĔdĔr. PadiĹahĔn her t¿rl¿ kamu atamalarĔnda sºz 

sahibi olmasĔna raĶmen, ilmiye ve ºzellikle eĶitim kadrolarĔ i­in yapĔlan 
tayinlerde ºzel bir hassasiyet gºsterdiĶi bilinmektedir. Ancak ne yazĔk ki, 

sonraki dºnemlerde bu hassasiyetin aĹĔndĔĶĔ ve ilmiye kadrolarĔna baĹka 

                                                   
1 Tevkii Abdurrahman PaĹa Kanunn©mesi, Milli Tetebbular MecmuasĔ, s. 539-540; 
Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 45-55 

2 AyrĔntĔlĔ bilgi i­in bkz. Yavuz Sultan Selim Han Kanunn©mesi, Ankara, 1987, s. 1-95; Ali 
Emir´, òMeĹihat-Ĕ ķsl©miye Tarih­esió, ķlmiye Saln©mesi, ķstanbul, 1334 

3 Telhis: Divan gºr¿Ĺmelerinde alĔnan kararlarĔn, ºnemli ve ayrĔntĔlĔ konularĔn ºzet olarak 
vez´r-i aõz©m trafĔndan padiĹaha bir yazĔlĔ belge ile bildirilmesidir. (Daha geniĹ bilgi i­in 
bkz. M.Z. PakalĔn,  a.g.e, III, 449-450; C. BaltacĔ,  ķsl©m PaleografyasĔ (Diplomatik 
ArĹivcilik), ķstanbul, 1989, s. 43 vd.)    

4 Bu tayinlere ilgili arĹivlerimizde ­ok sayĔda ºrnekler mevcuttur. Bunlardan birka­Ĕ; BOA, 
Cevdet-Maarif, nr. 1234, 7212, 2821 ; Ali Emiri, nr. 1865; TSMA, E. 6460  

5 H. Akg¿nd¿z,  OsmanlĔ Medrese Sistemi, s. 466 
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makamlarca da tevcihatĔn yapĔldĔĶĔ tarihi bir ger­ektir.1 

a. Kararnamelerin Yenilenmesi 

OsmanlĔ geleneĶinde her padiĹahĔn c¿l¾suyla diĶer kamu gºrevlileri gibi 
m¿derris beratlarĔnĔn da yenilendiĶi gºr¿lm¿Ĺt¿r. Ancak bu yenileme iĹlemi tek 

tek deĶil de topluca yapĔlmĔĹtĔr. Bu konu ile ilgili arĹivlerimizde daha sonraki 
dºnemlere ait olmasĔna raĶmen konumuza ĔĹĔk tutan ­ok sayĔda belge 

bulunmaktadĔr.2 

b. Tayin ve Terfi Sisteminin BozulmasĔ 

OsmanlĔõda dºnemi itibariyle m¿kemmel bir sisteme oturtulmuĹ olan 

m¿derris tayin ve terfilerinde, XVI. y¿zyĔlĔn sonlarĔna doĶru bazĔ ind´ 
gerek­elerle sapmalar olduĶu gºr¿lmektedir. Kabiliyet, liyakat ve baĹarĔya 

baĶlanmĔĹ olan meslekte ilerleme merhalesi, imtiyaz ve iltimaslarla 
zedelenmiĹtir. YapĔlan hukuk´ d¿zenlemelere ters d¿Ĺen bu uygulamanĔn en 

dikkat ­ekici ºrneĶi, Kanun´õnin h¿k¿mdarlĔk dºneminde HocasĔ Hayreddin 
Efendinin tavassutuyla ­ĔkarĔlan Hoca-z©deler Kanunuõnudur.3  Daha sonraki 

yĔllarda bu alanda b¿y¿k gevĹemeler meydana geldiĶini arĹivlerimizdeki bir­ok 
belge Ĺahittir.4  

 

5. M¿derrisleri Uygulanan Disiplin Sistemi 

OsmanlĔõda disiplin sisteminin temel ºzelliĶi, b¿t¿n sivil ve resm´ 

kurumlarda olduĶu gibi eĶitim mesleĶi olan m¿derrisler i­in de ge­erli 
olmuĹtur. Ancak OsmanlĔõda ulem©nĔn sosyal stat¿s¿ gºz ºn¿ne alĔnarak, 

yapmĔĹ olduklarĔ hizmetin tabiatĔna aykĔrĔ d¿Ĺmeyecek bir disiplin kuralĔ 
uygulanmĔĹtĔr. Buna paralel olarak da madd´ ve manevi niteliĶi olan m¿k©fat ve 

cezaya tabi tutulmuĹlar.  

EĶitim kadrosuna verilen m¿kafat ve cezalar ile, bu alanda gºrev yapan 

personelin davranĔĹlarĔnĔ yºnlendirme, mesleĶe yeni girenleri yetiĹtirme ve 
hi­bir kamu gºrevlisinde bulunmayan geniĹ yetkilerin istismarĔnĔ engelleme 

konusunda bir hayli etkili olmuĹtur.5 Bu disiplin sistemi uygulamada, 

                                                   
1 BOA, M¿himme D. 41, s. 343 
2 M¿derrislik beratlarĔ ile bkz. BOA, Cevdet-Maarif, nr. 6640; Ru¾s D. nr. 29, s. 430; TSMA, E. 
5404/6; KadĔ muvafakati olmadan m¿derris atamasĔ yapĔlamayacaĶĔna iliĹkin h¿k¿m i­in bkz. 
BOA, Cevdet-Maarif, nr. 493, 6151, M¿himme, nr. 14, s. 1080; PadiĹahĔn c¿lusu ile beratlarĔn 
yenilenmesine dair bkz. BOA, M¿himme, nr. 27, s. 50; TSMA, E. 9287/1    

3 Mecd´, s. 440, At©´, s. 485; Uzun­arĹĔlĔ, ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 148 
4 BOA, Cevdet-Maarif, nr. 21, 201, 236,  259, 431, 2750, 2829,  5045 
5 Mecd´, s. 524-526; Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 37-38; H. ķnalcĔk,  The Ottoman 

Empire: The Classical Age 1300-1600, London, 1973, s. 170;  
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m¿derrisler i­in kararlaĹtĔrĔlan m¿k©fatlar, baĹarĔ ve iĹine baĶlĔlĔk doĶrultusunda 
y¿kselme yolunun a­Ĕk tutulmasĔ,1 sosyal itibarĔn artmasĔ ve vakĔf imk©nlarĔndan 

daha fazla yararlanma gibi avantajlar, verilen cezalar ise yevmiyenin kesilmesi, 
meslekte y¿kselmenin durdurulmasĔ, gºrev yerinin deĶiĹtirilmesi, gºrevden azl 

ve s¿rg¿n olmuĹtur.2  

 

6. M¿derrislerin ¦cretleri ve Sosyal HaklarĔ 

Vakfiye muhtevalarĔna ve bunlarĔn yĔllĔk bil©n­olarĔ olan muhasebe 
defterlerine baktĔĶĔmĔzda medrese personeli arasĔnda en fazla ¿cretin 

m¿derrislere verildiĶini gºr¿lmektedir.3 Daha sonra ºnem sĔrasĔna gºre diĶer 
gºrevliler gelmektedir. EĶer tahsisat veya vakfĔn gelirlerinin azlĔĶĔndan 

vakfiyeden yeterli ¿cret verilemiyorsa, m¿derrislere tĔmarlar, m¿fettiĹlik ve 
nakd´ ºdemeler yapĔlarak telafi edilmiĹtir.4  

Verilen yeterli ¿cret dĔĹĔnda m¿derrislerin bir takĔm sosyal haklarĔ da vardĔ ki 
bunlarĔ Ĺºyle sĔralayabiliriz; lojman tahsisi, yĔlĔn belli dºnemlerinde yapĔlan ayn´ 

ve nakd´ ekstra yardĔmlar, ºzellikle k¿lliye b¿nyesinde gºrev yapan medrese 
m¿derrislerine imaretten yemek tahsisi, d©ruõĹ-Ĺif©larda ¿cretsiz saĶlĔk 

hizmetlerinden yararlanma, medrese vakfĔna ait arazilerde tarĔm yapma imkanĔ, 
ek gºrev yapma fĔrsatĔ, emeklilik hakkĔ ile ekonomik ve sosyal vasĔflĔ imkanlar 

ve haklardĔr.5 OsmanlĔõda m¿derris ¿cretlerinin baĹka bir belirleyicilik ºzelliĶi 
de, medreselerin m¿derrislerin aldĔĶĔ ¿cret baz alĔnarak sĔralanmasĔdĔr.6 

 

B. S¿leymaniye Medreseleri M¿derrisleri 

M¿derrisler hakkĔnda verdiĶimiz genel bilgilerden sonra OsmanlĔ medrese 

sisteminin zirvesini oluĹturan S¿leymaniye Medreseleriõdeki eĶitim c©miasĔnĔn 
en ºnemli elemanĔ olan m¿derrisleri, ­aĶdaĹ kronikler ve daha sonraki 

eserlerden tanĔmaya ­alĔĹĔrsak, m¿derrisleri daha iyi tanĔma imkanĔ buluruz. 
¢¿nk¿ OsmanlĔ hatta ķsl©m tarihinde olduĶu gibi S¿leymaniye medreselerinin 

de eĶitim kadrosunun en ¿st¿nde m¿derrisler bulunmuĹtur ve eĶitim bunlara 
gºre dizayn edilmiĹtir. 

                                                   
1BOA, Cevdet-Maarif, nr. 216; At©´, s. 511  
2 Fatih Mehmed II Vakfiyesi, s. s. 262; BOA, Cevdet-Maarif, nr. 781; A. TaĹkºpr¿-z©de,  
Mevzuatuõl-Ul¾m, I, 30; Mecd´, s. 51 

3 Fatih Mehmed II Vakfiyesi, s.262; Kanun´ Vakfiyesi, s. 80-88; BOA, MAD, nr. 1954, s. 9 
4 BOA, MAD, nr. 5455, s. 12-18; 5305, s. 108; Mecd´, s. 118-120 
5 M¿derrislerin sosyal ve ekonomik haklarĔ ile ilgili bkz. Fatih Mehmed II Vakfiyesi, s. 262; 
Kanun´ Vakfiyesi, s. 80-88 

6 H. Akg¿nd¿z,  OsmanlĔ Medrese Sistemi, s. 473 
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S¿leymaniye K¿lliyesi b¿nyesinde birer m¿derris, birer mu´d ve 15õer 
ºĶrenciden oluĹan dºrt adet ķsl©m Hukuku eĶitimi veren medreseler1 ile Hz. 

Peygamberõin hadislerinin okutulduĶu, bir m¿derris, bir mu´d ve 15 ºĶrencinin 
eĶitim gºrd¿Ķ¿ bir D©ruõl-Hadis bulunmaktaydĔ.2 AyrĔca ilk defa S¿leymaniye 

K¿lliyesi b¿nyesinde kurulan ve m¿derrisi olan bir TĔp Medresesi mevcuttu.3 

S¿leymaniye K¿lliyesi b¿nyesindeki bu medreseler, Ko­i Beyõin ifadesiyle 

daha sonraki dºnemler i­in model olduĶu4 ve daha ºnceki medreselerden farklĔ 
bazĔ ºzelliklerinin bulunmasĔndan dolayĔ, medreselerin m¿derrislerinin genel 

durumlarĔnĔ ve farklĔ yanlarĔnĔ ortaya koymak gerekmektedir.   

 

1. EĶitimin M¿derris Merkezli Olarak D¿zenlenmesi  

S¿leymaniye Medreseleriõnde m¿derris eĶitimin odak merkezinde 
bulunduĶundan, beyni konumunda idi. EĶitimde, ders ge­me sistemi 

uygulandĔĶĔndan m¿fredat programlarĔ ile kanunn©meler m¿derrisler baz 
alĔnarak ­ĔkarĔlmĔĹtĔr. Bundan dolayĔ OsmanlĔlarda medreseler hakkĔnda 

araĹtĔrma yapanlar ºncelikle m¿derrisi ele alarak deĶerlendirme yapmĔĹlardĔr. 

EĶitimin m¿derrislere gºre ĹekillendiĶini ąl´õnin XVI. y¿zyĔlĔn sonlarĔyla 

ilgili Ĺu serzeniĹlerinden daha iyi anlĔyoruz: òZamanĔmĔzda m¿derrislerin haftada 
dºrt derse devamlarĔ ve d©niĹmendlerin dersleriyle iĹtigal ve istifadeleri muhal oldu. M¿derris 

vardĔ ki, ayda bir kerre derse varmaz, nice varsun ki, okutacak talebe bulunmaz ve bulunsa 
da kend¿si ders virmeĶe kadir olmaz....ó5  

ąl´õnin bu ifadeleri medreselerin yozlaĹmasĔna iĹaret ettiĶi kadar 
m¿derrislerin durumu hakkĔnda da bize bilgiler vermektedir ve eĶitimin 

m¿derrislerin kalitesine gºre ĹekillendiĶini ve elde edilecek baĹarĔlarĔn da 
onlarĔn baĹarĔsĔna baĶlĔ olduĶunu belirtmektedir. 

M¿derrislerin ­alĔĹma hayatĔndaki etkin durumlarĔnĔ yine Ebussu¾d 

Efendiõnin Ĺu ifadeleri a­Ĕk olarak ortaya koymaktadĔr: òK©diler¿n yedikleri ve 
i­tikleri haramdĔr ve m¿derrislerin dahi Ĺ¿pheden h©l´ deĶildir. BunlarĔn ett¿klerin cahil 

itmez...ó6 Bu ifadeler eĶitimin beyni kabul edilen m¿derrislerin eĶitim 
hayatĔndan uzak durarak aldĔklarĔnĔn karĹĔlĔĶĔnda ­alĔĹmayarak kazan­larĔnĔn 

helal olmadĔĶĔna iĹaret etmektedir 

 

                                                   
1 Kanun´ Vakfiyesi, s. 84-85 
2 Kanun´ Vakfiyesi, s. 81 
3 Kanun´ Vakfiyesi, s. 86-87 
4 Ko­i Bey, Risale, ķstanbul, 1277, s. 10  
5 ąl´; K¿nh¿õl-Ahbar,  I, 29; Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 69 
6 M.E. D¿zdaĶ, a.g.e, s. 181, mesele. 905   
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2. M¿derrisin Halk Nezdindeki ķtibarĔ 

OsmanlĔlarõda Ĕslah ­alĔĹmalarĔnda aktif rol alankiĹilerden birisi olan Ko­i 

Bey, IV. Muradõa sunduĶu bir layihasĔnda, XVI. y¿zyĔl m¿derrislerinin 
durumunu Ĺºyle deĶerlendirmektedir: òķstanbulõa geld¿Ķ¿mde eĶer­i ulem©-i ôiz©m 

Ĺimdiki gibi hadem ve haĹem ashabĔ deĶ¿ldi. L©kin bir m¿derris d©õileri yoldan ge­se halk-Ĕ 
©lem ikb©l-i tamm ve k¿ll´ taõz´m ve ihtiram ederlerdi. Irz ve vakarlarĔ kemalde idi. Her 

biri halk nazarĔnda m¿­tehid mes©besinde muõazzez ve m¿kerrem idi....ó1  

Ko­i Bey Ĕslahat hareketlerinde S¿leymaniye m¿derrislerinin halk 

nazarĔndaki itibarlarĔ ve halkĔn onlara karĹĔ saygĔsĔnĔ veciz bir ifade ile ortaya 
koymuĹtur. M¿derrislerin halkĔ yºnlendiren kiĹiler olduĶunu ve onlarĔn 

bozulmasĔ ile eĶitim hayatĔnĔn da fel­ olduĶunu belirtmektedir.  

 

3. M¿derrisin Medreseleri DolaĹmasĔ 

1741 yĔlĔnda yazĔlan bir eserde medreselerin ikbal dºneminde bir m¿derrisin 
devr-i medaris (medreseleri dolaĹmasĔ) ederek terfi etmesi Ĺºyle anlatĔlmaktadĔr: 

ò... M¿lazĔm ­Ĕkanlar, yedi yĔl bekledikten sonra y¿kselmek suretiyle on r¿tbe olmak ¿zere 
tertib olunan medreselerden aĹaĶĔ r¿tbesi ki, ķbtid©-i Hari­ denilen biriyle dileĶine kavuĹur. 

O r¿tbede y¿z m¿derris vardĔr. O medresede iki-¿­ yĔl ders okuttuktan sonra yukarĔ tarafĔn 
hareketiyle ķkinci Hari­ denilen medreseye ulaĹĔr. O r¿tbede de elli-altmĔĹ m¿derris vardĔr. 

Orada da bir-iki yĔl ders okuttuktan sonra, yine yukarĔ tarAfĔn hareketiyle, ķbtid©-i Dahil 
denilen r¿tbeye ulaĹĔr. Oradan ķkinci D©hilõe, ķkinci D©hilõden M¾sĔla-Ĕ Sahnõa, M¾sĔla-i 

Sahnõdan Sahnõa, Shnõdan ķbtid© AltmĔĹlĔõya, ķbtid©-i AltmĔĹlĔõdan ķkinci AltmĔĹlĔõya, 
ķkinci AltmĔĹlĔõdan M¾sĔla-i S¿leymaniyeõye, MusĔla-i S¿leymaniyeõden de S¿leymaniyeõye 

ulaĹĔr. Bu yolu 25 ya da 30 yĔlda alĔr.  

Ondan sonra Bil©d-Ĕ Sitte denilen Kud¿s, Helap, Sel©nik, YeniĹehir, Galata ve ķzmir 

Ĺehirlerinden birine mahre­ mollalĔĶĔ denilen mansĔp ile kadĔ olur. ĸimdi Diyarbekirõi de bu 
r¿tbede saymĔĹlardĔr. Bir-iki yĔl bitiminde oradan da azlolunup birka­ yĔl bekledikten sonra 

Bil©d-Ĕ Erbaa denilen ĸam, Edirne, MĔsĔr ve Bursa Ĺehirlerinden birine kadĔ olur. Oradan 
da bir yĔl bitiminde azlolunup birka­ yĔl bekledikten sonra Mekke ya da Medine kadĔsĔ 

olur. Oradan da azlolunup zamanla Anadolu Kazaskeri olur. Oradan da azlolunup 
Rumleli kazaskeri olur. Oradan da vakit m¿said olup padiĹahĔn da yardĔmĔ eklenince 

Ĺeyh¿lislam olur...ó2 

                                                   
1 Ko­i Bey; a.g.e.,  s. 10 
2 1155/1741 tarihinde ķstanbulõda FransĔz b¿y¿kel­iliĶinin isteĶi ¿zerine kaleme alĔnan 
Kev©kib-i Sebõa adlĔ eserde m¿derrislerin terfi ve kadĔlĔklarĔ hakkĔnda bu Ĺekilde bilgi 
vermektedir. YazarĔ belli olmayan bu esere ulaĹamadĔk, fakat baĹka bir eserden naklen bu 
bilgileri aldĔk. (Cevat ķzgi,  OsmanlĔ Medreselerinde ķlim, ķz YayĔncĔlĔk, ķstanbul, 1997, 
I, 44)  
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M¿derrislerin atamalarĔ Kanun´ dºneminde Fatih Kanunn©mesine gºre, 
kazaskerlerin padiĹaha arz etmeleriyle yapĔlmĔĹtĔr.1 Kev©kib-i Sebõa ve bazĔ 

­aĶdaĹ kaynaklara gºre m¿derrisler g¿n¿m¿z ifadesi ile rotasyona tabi 
olduklarĔnĔ, belirli s¿relerle aĹaĶĔdan yukarĔya doĶru medreseleri dolaĹmĔĹlardĔr.2 

AyrĔca m¿derrislerin yer deĶiĹtirmeleri ile ilgili her yĔl òvaliler kararn©mesió 
gibi nakil listesi hazĔrlanarak en ¿st makam olan div©n-Ĕ h¿may¾na sunularak, 

oradan da padiĹaha takdim edilirdi ve atama ile ilgili padiĹahĔn iradesi alĔndĔktan 
sonra, sadrazam, m¿derrislik ru¾s ve beratlarĔnĔn yazĔlmasĔnĔ ru¾s kalemine 

emrederdi.3 Ru¾stan ­Ĕkan liste m¿derrislere tebliĶ edilerek y¿r¿rl¿Ķe girmiĹtir.4 
Bºylece m¿derrislerin atamalarĔ Kanun´ dºneminde Fatih Kanunn©mesi 

gereĶince, kazaskerlerin padiĹaha arz etmeleriyle yapĔlmĔĹtĔr.5  

 

4. M¿derrislerin ¥Ķretim Metodu 

M¿derrisler okuttuklarĔ derslerden herhangi bir konuyu ºĶrencilerine 
seminer olarak verirlerdi ve ºĶrenciler bu konuya hazĔrlanarak hocalarĔ ºn¿nde 

m¿nazara yaparlardĔ ve m¿derris bunlar arasĔnda hakem olup, ºĶrencilere 
gerekli bilgiyi vererek rehberlik yapardĔ. ¥Ķrencilerin m¿derrisi vefat ettiĶinde, 

aynĔ derecedeki baĹka bir m¿derrisin dersine devam edeb´lilerdi.6     

S¿leymaniye b¿nyesinde bulunan, lisans seviyesinde eĶitim kurumlarĔ olan 

Evvel, S©ni, S©lis ve R©bi ile y¿ksek lisans seviyesinde eĶitim veren d©ruõl-hadis 
medreselerinin m¿derrisleri, zamanĔn en se­kin ilim adamlarĔ olmuĹtur.7 ¢¿nk¿ 

yukarĔda da bahsettiĶimiz gibi ilmiye mesleĶinde katõ-Ĕ mer©tib yapan birisi en 
son ve en olgun dºneminde S¿leymaniye medreselerinde gºrev yapmĔĹtĔr. 

 

5. S¿leymaniye Medreseleri M¿derrislerinin ¦cretleri  

OsmanlĔlarda medreseler m¿derrislerin aldĔĶĔ yevmiyeye gºre 

                                                   
1 Bkz. ąl´; a.g.e, SK. Esad Efendi, nr. 2162, vrk. 1186  
2 Uzun­arĹĔlĔ, ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 77 
3 Uzun­arĹĔlĔ, ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 77 
4 Kanun´ dºneminde m¿derris ve kadĔ atamalarĔ ile ilgili bkz. BOA, M¿himme, D. 80, s. 25; D. 

98, s. 28; Tarih-i Silsile-i Ulem©, SK. Esad Efendi, nr. 2142  
5 Bkz. ąl´, a.g.e, SK. Esad Efendi, nr. 2162, vrk. 1186  
6 Mecd´, s. 136, 155, 160 
7 S¿leymaniye b¿nyesinde eĶitim veren m¿derrislerin hayat hikayeleri i­in bkz. At©´, a.g.e.; 

Mecd´, a.g.e. ; N©zĔr-Ĕ Mehmed Efendi, TSU, ; ķzzet-z©de Abdulaziz Efendi; Teracim-i 
Ahv©l-i Ulema ve MeĹayih, ķ¦, TY, nr. 2456; Mehmed S¿reyya, Sicilli Osman´ (Tezkire-
i MeĹahir-i Osmaniyye), ķstanbul, 1308-1316, I-IV, ; Mehmed Tahir, OsmanlĔ M¿ellifleri 
(1299-1915), ķstanbul, Tarihsiz, I-III,   
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sĔralandĔĶĔndan d©ruõl-hadis m¿derrisine vakfiyede 50 ak­e1 takdir edilmesine 
raĶmen ilk m¿derrise 100 ak­e2 ºdenmesi ve hatta ilerleyen senelerde bunun 

160 hatta 210 ak­eye3 kadar ­ĔkmasĔ hem bu medresenin en ¿st sĔrada 
bulunduĶuna hem de m¿derrislerin liyakat ve kalitesine iĹaret etmektedir. 

S¿leymaniye medreselerinin her birinde daruõl-hadis de dahil olmak ¿zere 
birer m¿derris gºrev yapmĔĹtĔr. Bunlardan d©ruõl-hadis m¿derrisine 100,4 diĶer 

dºrt medresenin m¿derrislerine ise 60õar ak­e5 yevmiye ºdenmiĹtir.6 D©ruõl-
hadis m¿derrisi, kibar-Ĕ m¿derris´n denilen m¿derrisliklerin en ¿st¿nde 

olduĶundan isterse mahre­ mevleviyetlerinden birine atanabilirdi.7 S¿leymaniye 
m¿derrisliĶi ise d©ruõl-hadisõten bir derece aĹaĶĔ olup dºrt m¿derrisliktir. 

Buradan terfi eden bir m¿derris, d©ruõl-hadis m¿derrisi olur. Ancak 
S¿leymaniyeõnin dºrt m¿derrisi arasĔndan en kĔdemli olanĔna d©ruõl-hadis 

m¿derrisliĶi teklif edilirdi.8  

 

a. M¿derriste Liyakatin AranmasĔ 

Vakfiyede m¿derrislik i­in kalite ve liyakatin arandĔĶĔnĔ, kendilerine ºdenen 
yevmiyeden anlaĹĔlmaktadĔr. ¢¿nk¿ vakfiyede m¿derris i­in belirlenen yevmiye,  

m¿derrisin ilm´ kiĹiliĶi ve ortaya koyduĶu eserlere gºre artĔrĔlmĔĹtĔr.9 AyrĔca 
vakfiyede S¿leymaniye medreselerine atanacak olan m¿derrisin nitelikleri en 

ince ayrĔntĔlarĔna kadar belirtilmiĹtir.  

                                                   
1 Vakfiyede m¿derrislerin ve medreselerin ĹartlarĔ belirlenirken ºnce d©ruõl-hadis 
medresesinden baĹlandĔĶĔnĔ ve m¿derrisin yevmiyesinin 50 ak­e takdir edildiĶi gºr¿lmektedir. 
(Kanun´ Vakfiyesi, s. 80-81) 

2 At©´, s. 19 
3 BOA, MAD, nr. 1954, s. 9 
4 Kanun´ Vakfiyesi, s. 81 
5 Kanun´ Vakfiyesi, s. 84 
6 AyrĔca daha sonraki bir muhasebe defterinde òm¿derris´n-i med©ris-i Ĺerifeó denilen ve m¿derris 
¿cretlerinin sĔralandĔĶĔ kĔsĔmda, òbe-cihet-i medrese-i suhteg©n 1 neferan f´ yevm 15 f´ 12 eĹhur 5400ó 
kaydĔ bulunmaktadĔr. Bu ifadeden S¿leymaniye b¿nyesinde suhteler i­in bir tetimmenin 
bulunduĶunu anlĔyoruz. ¢¿nk¿ S¿leymaniye b¿nyesinde Evvel, S©ni, S©lis, R©biõ, D©ruõl-
Hadis ve bir de TĔp Medresesi m¿derrisleri vardĔr. Burada ise suhteg©n medresesi ve bunun 
15 ak­e yevmiyeli bir m¿derrisinden bahsedilmektedir. Fakat bunu destekleyen baĹka bir 
kaynak da bulamadĔk. (Bkz; BOA, MAD, nr. 1954, s. 9)      

7 OsmanlĔõda kadĔlĔklarĔn da yukarĔdan aĹaĶĔya doĶru bir sĔralamasĔ vardĔ. Bunlardan biri de 
mahre­ mevleviyetliĶi idi. Bu guruba giren kadĔlĔklar ise; Kud¿s, Halep, Ey¿p, Sel©nik, 
YeniĹehir, TĔrhala, Galata, ķzmir, Sofya, Trabzon ve Girit idi. (Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye 
TeĹkilatĔ, s. 280) 

8 Uzun­arĹĔlĔ,  ķlmiye TeĹkilatĔ, s. 280-281 
9 BOA, MAD, nr. 1954, s. 9 
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b. M¿derriste Aranan Genel ¥zellikler 

ķlmiye vakfiyelerinde ºzellikle de, S¿leymaniye Medreselerinin m©li yºn¿n¿ 

ele alan Kanun´ Vakfiyesiõnde m¿derrislerin, akl´ ve nakl´ ilimleri bilmesi Ĺart 
koĹulmuĹtur. Vakfiyede d©ruõl-hadis m¿derrisinde aranan nitelikler hakkĔnda; 

ò...bir ©lim ¿ ©mil ve f©zĔl ¿ k©mil, tefsir-i Kurõ©n-Ĕ fasihe k©dir ve nakl-i eh©d´s-i 
sahihada mahir, mesabih-i p¿r-t©b gibi fez©yili z©hir ve meĹ©rik-i aft©b gibi fev©zili bahir, 

muzhiri kelime-i uly©, ekmel-i din-i res¾l-i melik-i aõl©, Hz. M¿slim rivayetin rivayetde 
m¿sellem ve Hz. Buhar´ naklinde m¿nferid beyneõl-¿mem olan kimesne.....ó 1 denilerek 

bunlarĔ Ĺºyle ºzetleyebiliriz;  

aa.   SahasĔnda ©lim, ilmiyle amel eden ve faziletli kiĹi olacaktĔr. 

ab.  Kurõ©nĔ tefsir edecek kadar Kurõ©n ilimlerine v©kĔf olmalĔdĔr. 

ac. Hz Peygamberiõin sahih hadislerini rivayet edecek kadar da hadis ilmine 
sahip olmalĔdĔr. 

ad. Sahih-i M¿slim ile Sahih-i Buhar´õyi insanlara ve ºĶrencilere istenilen 
Ĺekilde aktarabilme g¿c¿ne sahip olmasĔ gerekmektedir.2  

DiĶer dºrt medresenin m¿derrislerin hususiyetleri hakkĔnda da ò Ve medaris-i 
mezk¾ra ve mec©lis-i maõmurenin her birinde ef©zĔl-Ĕ ulema-i d´n-perver ve ek©bir-i fudala-i 

hikmet gºster-i h¿ner-veden miftah-Ĕ k¿nuz-Ĕ hakaik, keĹĹ©f-Ĕ rum¾z-Ĕ dekaik, tak´ v¿ 
nak´ ¿ k©mil, z¿f¿n¾n, mĔsdak-Ĕ inn´ aõlemu m© l© taõlemun bir m¿derris ola ki, ifade-i 

ul¾m-i diniyye ve ifaz©-i maarif-i yakiniyye birle talebe-i ilm ¿ m¿staiddleri mahz¾z ve 
behre-mend ed¿b vech-i maõh¾d ¿zere eyyam-Ĕ tahsilde dershaneye h©zĔr olup tedris-i k¿t¿b-i 

m¿tedavile-i makb¾le ve m¿zakere-i f¿n¾n-Ĕ maõk¾le ve menkileye iĹtigalde ihtimam 
ederlerse.....ó denilmektedir.3  

¥ncelikle m¿derrislerde ulemadan, ihl©slĔ, muttaki, faziletli olmalarĔ ve din´ 

emirleri yerine getirmeleri gibi Ĺartlar aranmĔĹtĔr. AyrĔca eĶitim tekniklerini  iyi 
bilmesi de S¿leymaniye medreselerinde gºrev yapacak olan m¿derriste aranan 

ºzellikler arasĔndadĔr. ¢¿nk¿ vakfiyeye gºre m¿derriste, din´ ilimleri iyi bilmesi 
yanĔnda, dersi ºĶrencilere sevdirecek eĶitim formasyonuna sahip olmasĔ 

istenmiĹtir. AyrĔca m¿derrisin hem din´ hem de akl´ ilimlere v©kĔf hem de bu 
ilimleri de okutabilecek kadar deneyim aranmĔĹtĔr.    

Ĕ.  Din´ ve yakin´ ilimleri bilerek, ºĶrencileri verdikleri derslerle yetiĹtirip 
onlarĔ feyizlendirecektir. 

ĔĔ.  DevamlĔ dershanede bulunarak kendileri i­in belirlenen kitaplarla nakl´ ve 

                                                   
1 Kanun´ Vakfiyesi, s. 80 
2 Kanun´ Vakfiyesi, s. 80 
3 Kanun´ Vakfiyesi, s. 83-84 
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akl´ ilimlerle iĹtigal edeceklerdir.1  

M¿derrislerin vasĔflarĔ, ilm´ seviyeleri ve atamalarĔ ile ilgili vakfiye dĔĹĔnda 

kanunn©melerde de bilgiler mevcuttur.  

 

Sonu­ 

ķsl©m Tarihiõnde 9-11. y¿zyĔllardan itibaren OsmanlĔnĔn bir ­ok alanda 
kendisini gºsterdiĶi 16. y¿zyĔlĔn sonuna kadar ķsl©m toplumunun din ve hukuk 

alanĔndaki en yaygĔn y¿ksek ºĶretim kurumlarĔ, merkezinde m¿derrislerin 
bulunduĶu medreselerdi. YaĹadĔklarĔ ­aĶda eĶitim alanĔnda b¿y¿k bir misyonu 

¿stlenen m¿derrisler, bilgi aktarĔmĔnĔ yaptĔklarĔ yerlerin b¿t¿n yºnleriyle 
kurumsallaĹmasĔndan dolayĔ ºzellikle OsmanlĔ aydĔnlanmasĔnda aktif rol 

oynamĔĹlardĔr. Hatta Avrupaõya ºrnek olacak kadar hizmetler vermiĹlerdir.  

OsmanlĔda m¿derrisler, S¿nn´ ķsl©m gºr¿Ĺ¿n¿ ve hukuk anlayĔĹĔnĔ yeniden 

¿reten bilim ve hukuk adamlarĔ olarak kaza, tedr´s ve din´ hizmetleri yerine 
getirecek elemanlarĔn yetiĹmesine, yaptĔklarĔ faaliyetlerle b¿y¿k katkĔ 

saĶlamĔĹlardĔr. Ancak Ĺunu da unutmamak gerekir ki, m¿derrisler yaĹadĔklarĔ 
­aĶda, i­inde bulunduklarĔ sistem doĶrultusunda bilgi aktarĔmĔnĔ iyi yapmalarĔna 

karĹĔn, bilginin ¿retilmesine bir katkĔda bulunamamĔĹlardĔr. Yeni ve g¿ncel 
eserler ortaya ­Ĕkaramayan m¿derrisler, daha ºnce yazĔlmĔĹ olan eserlere Ĺerh, 

haĹiye ve talikatlar yazarak, ­aĶĔn gerisinde kalmĔĹlar. Avrupa ­ok ºnemli bir 
bilim ve d¿Ĺ¿nce inkĔl©bĔ yaparak aydĔnlanmayĔ yakalarken, OsmanlĔ bilim 

adamlarĔ olan m¿derrisler, eĶitim ve bilgi ¿retim sisteminde ºnemli bir 
deĶiĹiklik ge­irmeden varlĔklarĔnĔ s¿rd¿rm¿Ĺlerdir. Hatta geliĹen d¿nyanĔn 

karĹĔsĔnda devletin bir­ok meselesine ­ºz¿m bulamamĔĹlardĔr.        

                                                   
1 Kanun´ Vakfiyesi, s. 83-84 
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¥zet 

Bu makalemizde daha ºnce hakkĔnda ­alĔĹma yaptĔĶĔmĔz, bir s¾f´ olan 
Osman Bedr¿d´n Erzur¾m´õnin ikinci kez tasavvufla ilgili gºr¿Ĺlerini, belli 

kavramlar ĔĹĔĶĔnda anlatmaya ­alĔĹacaĶĔz. Bunlar; insan anlayĔĹĔ, Kurõ©n, takva, 
havf ve rec© hakkĔndaki fikirleridir. 

Anahtar Kelimeler: ķnsan, Tasavvuf, Kurõ©n, takv©, havf ve rec©. 

Abstract 

 In this article weõll study the sufi Osman Bedr¾dd´n Erzur¾m´, the second 
time about his idea on sufizm article before. These are his understanding about 

human being, the Quran, takva, hav and rec©.   

Key Words: Human being, sufism, The Quran, takva, havf ve rec©.  

 

GiriĹ 

Tasavvuf insanĔ merkez alan bir ilim olarak, Hakk i­in halka hizmeti d¿stur 

kabul etmiĹtir. Bir insanĔn gºnl¿ne girmeyi her Ĺeyden ¿st¿n tutan, Yaratan 
uĶruna b¿t¿n yaratĔlmĔĹlarĔ seven, s¾f´ anlayĔĹĔ her devirde raĶbet gºrerek, 

baĹarĔlĔ faaliyetlere neden olarak gºr¿lm¿Ĺt¿r. Engin bir hoĹgºr¿ anlayĔĹĔ asĔrlar 
boyu s¿regelmiĹ, b¿t¿n insanlĔĶĔ saran bir hava i­ersinde Hakka ve hakikate 

davet metodu olarak uygulanmĔĹtĔr.  

G¿n¿m¿zde ºrnek alĔnacak, insanlara madd´ ve manev´ problemlerinde yol 

gºsterecek gºn¿l insanlarĔna ihtiya­ olduĶu Ĺ¿phesizdir. Tasavvuf tarihi 
boyunca bºyle ºrnek insanlar yaĹamĔĹlar, insanlarĔ ­evrelerinde toplamayĔ ve 

onlara faydalĔ olmayĔ baĹarmĔĹlardĔr. Ge­miĹimizdeki lider insanlarĔ g¿n¿m¿z 
insanlarĔna tanĔtma ve onlarĔn g¿zel fikirlerini taze tutma d¿Ĺ¿ncesi en b¿y¿k 

vazife kabul etmekteyiz.  

                                                   
*
 ArĹ. Gºr.Dr., FĔrat ¦niversitesi ķlahiyat Fak¿ltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim DalĔ  
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Kendilerini insanlĔĶĔn hizmetine vakfetmiĹ, gºn¿l erleri hayatlarĔ boyunca 
hep fedak©rlĔk yaparak gºrevlerini yapmĔĹlardĔr. Belki bºyle insanlarĔ kelimelerle 

tarif etme, anlatma zor bir iĹtir, ama yapabildiĶimiz kadarĔyla da bunu yerine 
getirme yararlĔ olur d¿Ĺ¿ncesindeyiz. Toplum manev´ deĶerlerini yitirdiĶi, g¿zel 

ahl©k ve fazilet sahibi olmanĔn unutulduĶu zamanĔmĔzda bºyle gºn¿l erlerine 
ihtiya­ her zamankinden daha fazla olduĶu kanaatindeyiz. 

 

A- Osman Bedr¿ddin Erzur¾m´õnin HayatĔ 

Osman Bedr¿dd´n Erzur¾m´ 1858 yĔlĔnda Erzurumõda d¿nyaya gelmiĹtir.1 

BabasĔ, ilim ve fazilet sahibi, s¾f´ meĹrep bir z©t olan Selm©n S¿k¾t´ Efendi, 
annesi Esm© H©tunõdur.  BabasĔ, kendi hocasĔ olan Osman Bedr¿dd´n ĸir©z´õye 

olan saygĔ ve sevgiden dolayĔ oĶluna Osman Bedr¿dd´n adĔnĔ vermiĹtir. 
Bedr¿dd´n Erzur¾m´õnin ­ocukluk dºnemi hakkĔnda fazla malumat mevcut 

deĶildir.  

Bir­ok ilim adamĔnda olduĶu gibi, Osman Bedr¿dd´n de ilk tahsilini 

babasĔnĔn yanĔnda yapmĔĹtĔr. Hen¿z ­ok erken yaĹlarda Kurõ©n okumayĔ 
ºĶrenmiĹ ve hĔfzĔnĔ dokuz yaĹĔnda iken ikmal etmiĹtir. Arap­a tahsili almĔĹ, 

hadis ve tefsir gibi temel ķsl©m´ ilimlerde belli bir mesafe katetmiĹtir. EĶitiminin 
bu ilk dºneminde hocalarĔ; ilk eĶitimini veren babasĔ, Molla Sami ve Seyyit 

Ahmet Meram´ gibi ĹahĔslar olmuĹlardĔr. Bu z©tlar yanĔnda h©l ilmi olan 
tasavvufu onlarĔn yaĹayĔĹlarĔndan etkilenerek almaya baĹlamĔĹtĔr.  

Osman Bedruddin Erzur¾m´, hen¿z yirmili yaĹlarĔnda iken 1877-1878 
yĔllarĔnda Erzurumõda acĔ ve ­ileli g¿nleri yaĹamĔĹtĔr. Bu yĔllarda 93 harbi olarak 

ta bilenen OsmanlĔ-Rus savaĹĔ patlak vermiĹ, G©zi Ahmet Muhtar PaĹa, 
Erzurum Kalesine ­ekilerek m¿dafaa hattĔ oluĹturmuĹtur. PaĹaõnĔn esas amacĔ 

halkĔ da arkasĔna alarak d¿Ĺmana karĹĔ bir taarruz yapmaktĔr. Bu esnada 8 
KasĔm 1877 g¿n¿ sabah namazĔ vakti AyazpaĹa C©mi-i ĸerifiõnin minaresinden 

okunan ezan sesi, halkĔ harekete ge­iren ilk kĔvĔlcĔm olmuĹtur. Halk, bu sesi 
duyduktan sonra ºnce AyazpaĹa Camiine koĹmuĹ ve orada toplanmĔĹ, namaz 

kĔlĔndĔktan sonra herkes evinde bulunan silah t¿r¿ ne varsa toplayĔp getirmiĹ ve 
cepheye koĹmuĹtur. Bu halk hareketiyle ordumuz karĹĔ taarruza ge­erek 

d¿ĹmanĔ periĹan edip p¿sk¿rtm¿Ĺt¿r.  

Bu halk hareketinde ilk kĔvĔlcĔmĔn ­akmasĔnĔ saĶlayan Erzur¾m´, daha sonra 

halkla birlikte ºn safta savaĹmĔĹ ve burada gºsterdiĶi ¿st¿n gayret ve 

                                                   
1 DoĶum tarihi hakkĔnda farklĔ gºr¿Ĺler ileri s¿r¿lm¿Ĺt¿r. G¿lz©r-Ĕ S©min´ adlĔ eserde 1856 tarihi 
verilirken, Harput YollarĔ adlĔ eserde 1858 yĔlĔ zikredilmektedir. DiĶer bir gºr¿Ĺte 1850 yĔlĔ 
olup Ethem Ruhi BaĹaranõĔn notlarĔnda ge­en, Fahri ¥zen ve Mehmet ¢evik yoluyla 
nakledilen gºr¿Ĺt¿r. Bkz., Osman Bedr¿dd´n Erzur¾m´, G¿lz©r-Ĕ S©min´,  Marifet yay., 
ķstanbul 1993, s. 28; Erzur¾m´, Sohbetn©me, Elif mat., ElazĔĶ 1984, c. II, s. 11. 
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m¿cadelesi neticesinde Gazi Ahmet Muhtar PaĹa tarafĔndan 28. AlayõĔn 3. 
Tabur imamlĔĶĔna getirilmiĹtir. Bu tarihe kadar HafĔz Osman diye bilinirken 

bundan sonra ķmam Efendi adĔyla nam salmĔĹtĔr.  

SavaĹĔn bitimiyle birlikte DiyarbakĔr bºlgesine tayin olan ķmam Efendi 

manev´ bir r¿yadan etkilenerek ElazĔĶõĔn Palu il­esinde ikamet eden Seyyid 
Mahmud S©min´ adlĔ z©tĔn ziyaretine gider ve ºzel sohbetlerine katĔlĔr.  

Bu yĔllar sĔrasĔnda ķmam Efendi ilim ve irfan sahibi z©tlarla da gºr¿Ĺme ve 
sohbet etme onlardan istifade etmek fĔrsatĔnĔ bulmuĹtur. Bunlar arasĔnda, 

Seyyid Taha Efendiõnin oĶlu Seyyid Ubeydullah, K¿hrev´ ĸeyh Muhammed, 
G¿m¿Ĺhaneli Ahmet Ziyaeddin Efendi ve ErzincanlĔ Vehbi Hayati (Terzi 

Baba) gibi isimleri zikretmek m¿mk¿nd¿r. 

Daha sonra taburuyla birlikte Tunceli ¢emiĹgezek il­esine ge­er, burada 
halkĔ aydĔnlatma ve eĶitme vazifesini layĔkĔyla yerine getiren ķmam Efendi, 

onlarĔn Ehl-i S¿nnet inancĔ ¿zere kalmalarĔnda ºnemli bir gºrev if© etmiĹtir. 
Burada 15 senelik uzun bir gºrev s¿resinden sonra emekliliĶe ayrĔlĔr (1909). 

Kendisini tamamen ilme, tasavvufa ve halkĔ aydĔnlatmaya verir. Daha sonra da 
manev´ rehberi olan Mahmud Samini hazretlerinin tavsiyelerine uyarak 

Harputõa yerleĹir. 

Osman Bedr¿ddin Erzur¾m´, ºmr¿n¿n kalan kĔsmĔnĔ, halka sohbet ederek, 

ºrnek yaĹayĔĹ ve ahl©kĔyla onlarĔ eĶiterek ge­irmiĹtir. ¢evre il ve il­elere yaptĔĶĔ 
yolculuklarda da hep aynĔ gaye doĶrultusunda hareket etmiĹtir. Allah Te©l©õnĔn 

kendisine bahĹettiĶi ilim ve irfanĔnĔ insanlara aktararak, g¿zel ahl©k ve Allah 
aĹkĔnĔ, insanlara aĹĔlamĔĹtĔr.  

ķmam Efendi, hayatĔ boyunca ilim ve ahl©k timsali bir z©t olarak temay¿z 
etmiĹtir. 1911 yĔlĔnda hac gºrevini if© eden Osman Bedruddin Erzur¾m´, 

insanlara esas gayelerini hatĔrlatan, g¿zelliĶe, doĶruluĶa ­aĶĔran sohbetlerine 
devam etmiĹ, AllahõĔn rĔzasĔna uygun ge­irmiĹ olduĶu 63 yĔldan sonra 17 Ekim 

1924 yĔlĔnda Harputõta vefat etmiĹ ve Harput Meteris KabristanlĔĶĔna 
defnedilmiĹtir.1 

ķmam Efendiõnin, G¿lz©r-Ĕ Samin´, G¿lbin-i ķrĹad ve Mec©lis-i Samiye adlĔ kaside 
tarzĔnda kitaplarĔ vardĔr. 

ķmam Efendi gibi bir ilim ve ahl©k abidesi Ĺahsiyetin tasavvuf anlayĔĹĔnĔ 

aktarmanĔn kolay bir iĹ olmayacaĶĔ a­ĔktĔr. Ne var ki, elimizden geldiĶi nispette 
onu tanĔtmak bir tasavvuf araĹtĔrmacĔsĔ olarak gºrevimizdir. Bºyle mill´ ve 

manev´ yºn¿ g¿­l¿ kiĹiler g¿n¿m¿zde ­ok nadir bulunan kimselerdir. Her 
yºn¿yle halka ºnder olmuĹ Mill´ M¿cadelemizde etkin vazife almĔĹ bir­ok 

mutasavvĔftan biri de ķmam Efendidir. Bug¿n hep yanlĔĹ tanĔtĔlan, 

                                                   
1 Bkz., Osman Bedr¿dd´n Erzur¾m´, G¿lz©r-Ĕ S©min´,  s.35-36. 



Harran ¦n. ķlahiyat Fak. Dergisi, YĔl: 10, SayĔ: 14 112 

istismarcĔlarla karĔĹtĔrĔlan mutasavvĔflarĔn, ger­ek kimliĶini ortaya koymasĔ 
a­ĔsĔndan yakĔn tarihimizin ºrnek ĹahĔslarĔndan biridir. ĸimdi Onun bazĔ 

tasavvuf´ kavramlara yaklaĹĔmĔnĔ vermeye ­alĔĹacaĶĔz. 

 

B- Osman Bedr¿ddin Erzur¾m´õnin Din´ ve Tasavvuf´ Kavramlara 
YaklaĹĔmĔ 

1. ķnsan AnlayĔĹĔ 

Osman Bedr¿dd´n Erzur¾m´ insan konusunda dikkat ­ekici farklĔ 
gºr¿Ĺleriyle temay¿z etmektedir. ķnsanĔn manev´ a­Ĕdan b¿y¿kl¿Ķ¿n¿ ele 

alĔrken farklĔ bir ºl­¿ getirmektedir. O, insanĔn b¿y¿kl¿Ķ¿n¿ iki Ĺey ile 
kĔyaslamaktadĔr: 1- D¿ĹmanĔnĔn b¿y¿kl¿Ķ¿ 2- Bel©, sĔkĔntĔ ve dertlerinin 

b¿y¿kl¿Ķ¿, bunu izah ederken de ºrnek verdiĶi b¿y¿kler, Hz. Mus© (a) 
d¿ĹmanĔ Fir©vun, Hz. Peygamber (s)õin ki de Eb¾ Cehil demektedir. Hem 

Firõavun hem de Eb¾ Cehil bilinen ve Ĺºhretli kiĹiler olduĶunu belirtmektedir. 
Bunun yanĔnda onlarĔn dert ve bel©larĔna hi­bir kulun m¿btel© olmadĔĶĔnĔ 

anlatmaktadĔr. 

BunlarĔ zikrettikten sonra bizim i­inde nefisten b¿y¿k bir d¿Ĺman 

olmadĔĶĔnĔ, Firõavun ve Eb¾ Cehil olarak nefis d¿ĹmanĔn yeteceĶini ifade 
etmektedir. Bºyle yapan bir s©likin terakki edebileceĶini bir de sĔkĔntĔ ve 

dertlere sabretmenin daha da zor olduĶunu vurgulamaktadĔr.1   

Osman Bedr¿dd´n Erzurum´, insan ve insan-Ĕ k©mil hususunda beĹerden 

òbeó kalkarsa Ĺer kalĔr. Bu òbeó ise hakikatte besmelenin baĹĔndaki be gibidir ve 
insan-Ĕ k©milden ibarettir. ķnsan-Ĕ k©milsiz ©dem, s©f´ Ĺerdir demektedir.2 

Osman Bedr¿dd´n, insanĔn iki kĔsma ayrĔldĔĶĔnĔ belirterek bunu Ĺºyle a­Ĕklar: 

1- Zikirle, fikirle, ¿ns, huzur ve diĶer Salih amellerle diri olanlar. Bunlar bu 
©lemden ayrĔlsalar da ºl¿ deĶildirler. 2- Her ne kadar hayatta gºr¿nseler de 

kalplerini, ruhlarĔnĔ ºld¿rm¿Ĺ, hakikaten kendileri de ºlm¿Ĺ olan kimseler. 
Bunlar bu d¿nyada da ºb¿r d¿nyada da ºl¿d¿rler. 

Osman Bedr¿dd´n, bu tasnifi yaptĔktan sonra M¿sl¿manlara yakĔĹan tavrĔn 
kalp ve ruh olarak diri kalmalarĔ gerektiĶini ifade etmektedir. Aksi h©lin ise 

k©firlerin durumu olduĶunu ve bunlarĔn ahiretteki vaziyetlerini Ĺu ayetin tarif 
ettiĶini belirtmektedir. òO g¿n aĶĔzlarĔnĔn ¿st¿ne m¿h¿r basarĔz. Ne irtik©b ediyor 

idiyseler bize sºyler, ayaklarĔ (ve diĶer uzuvlarĔ)da Ĺ©hidlik eder.ó3  ayetini yorumlarken 
Ĺºyle demektedir: Yani burada kalpleri m¿h¿rlendiĶi gibi ahirette de aĶĔzlarĔnĔn 

m¿h¿r vurulacaĶĔnĔ, konuĹmaktan men edileceĶini belirtmektedir. Bºyle 

                                                   
1 Erzur¾m´, Osman Bedr¿dd´n Erzur¾m´, G¿lz©r-Ĕ S©min´, ķstanbul 1993, c. I, s. 53. 
2 Erzur¾m´, a.g.e. s. 69. 
3 Y©sin, 36/65. 
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yapĔlmakla da ger­ek olmayan ºz¿rlerle m¿nasebetsizce konuĹmalarĔnĔn 
engellenmesi istenildiĶini ifade etmektedir. Kendilerinin iĹlediĶi b¿t¿n zul¿m ve 

d¿ĹmanlĔklara, g¿nah ve menhiyatĔ elleri sºyler, ayaklarĔ Ĺahitlik eder 
demektedir.1 

ķnsanĔn yaratĔlĔĹĔ konusunda Osman Bedr¿dd´n, ķsr© S¾resiõndeki ayeti de 
delil getirerek ĹunlarĔ belirtmektedir. òAndolsun ki biz ©demoĶullarĔnĔ ¿st¿n bir izzet 

ve Ĺerefe mahzar kĔlmĔĹĔzdĔr. Onlara, karada, denizde taĹĔyacak (vasĔtalar) verdik, onlara 
g¿zel, g¿zel rĔzklar verdik. OnlarĔn yarattĔĶĔmĔzĔn bir­oĶundan cidden ¿st¿n kĔldĔk.ó2 

ayetinde de ifade edildiĶi gibi Cenab Ĕ Hak b¿t¿n insanlarĔ en g¿zel Ĺekilde 
yaratmĔĹtĔr. Fakat AllahõĔ ink©r edenler Ĺirk ve k¿f¿rleriyle bu m¿kemmeliyeti 

kaybetmiĹlerdir. Onlar d¿Ĺmanlar safĔna ge­erek Ĺeytan tarafĔna ge­miĹlerdir. 
Bu m¿kerremiyet m¿õminlere mahsus ve m¿nhasĔr kalmĔĹtĔr demektedir.3 

Osman Bedr¿dd´n efendi m¿õminlerin de kĔsĔm kĔsĔm olduĶunu if©de ederek 
bazĔlarĔnĔn emir ve nehiylere uyduklarĔnĔ fakat b©tĔnlarĔnĔ temizlemediklerini, 

ahl©klarĔnĔ ve nefislerini g¿zelleĹtirmediklerini vurgulamaktadĔr. Bir kĔsmĔnĔn da 
hem emir ve nehiyleri yerine getirdiklerini hem de B©tĔn´ emirleri if© ettiklerini 

bu kĔsmĔn daha makbul ve daha m¿kerrem olduĶunu belirtmektedir. Bu ayeti 
yorumlayan Osman Bedr¿dd´n, Cenab-Ĕ HakkĔn muradĔnĔn kendi Ĺerefimizi, 

kendi m¿kerremiyetimizi kaybetmememiz ve geldiĶimiz ąlem-i Aslõa geldiĶimiz 
gibi pak ve tahir gitmenin sebep ve ­arelerine tevess¿l edebilmemiz i­in 

olduĶunu zikretmektedir. 

Bu a­ĔklamalarĔ ayetin zahiri manasĔ olarak veren Osman Bedr¿dd´n Efendi, 
b©tĔn´ manasĔnĔ da insanĔn m¿kerremiyetinin AllahõĔn bizde kalp ve ruh 

yarattĔĶĔnĔ ve bunlarĔn da ©lem-i emirden olduĶunu sºyler. Daha sonra da 
sevgisini bize tevd´ buyurduĶunu esas m¿kerremiyetimizin iĹte bu kalp, ruh ve 

sĔrrĔmĔz y¿z¿nden y©ni b©tĔnĔmĔzdan olduĶunu belirtmektedir.4   

                                                   
1 Erzur¾m´, G¿lz©rĔ S©min´,c.I, s.192-193. 
2 ķsr©, 17/70. 
3 ķnsanĔn yaratĔlmasĔ hakkĔnda ķsmail HakkĔ Bursev´, Kit©buõ-Netice adlĔ esrinde ĹunlarĔ 
zikretmektedir: Allah insanĔ yarattĔ ki kendine halife olsun, HakkõĔ gºrmek isteyen halife 
y¿z¿ne nazar etsin. ¢¿nk¿ Allah b¿y¿k bir perdeyle gizlenmiĹtir. Bursev´ AllahõĔn insanĔ 
yaratmadaki hikmetini ve halife tayin etmesini bu Ĺekilde yorumlamaktadĔr. Bkz., Bursev´, 
ķsmail HakkĔ, Kit©buõ-Netice, ķstanbul Belediyesi Atat¿rk Ktp.,Osman Ergin YazmalarĔ, no.I, 
vr.19b. Bir­ok mutasavvĔf da insanĔ bir Ĺehre benzeterek a­Ĕklama yapmĔĹlardĔr. Mevl©n©, 
Yunus Emre, HacĔ Bayram-Ĕ Vel´ gibi z©tlarĔ bu gurup i­erisinde saymak m¿mk¿nd¿r. MĔsr´ 
de bu Ĺehrin dºrt kapĔsĔ olduĶunu bunlarĔn ise, gºz, kulak, dil ve eldir. B¿t¿n mahluk©tĔn bir 
taraftan girip diĶer taraftan da ­ĔktĔĶĔnĔ, insanĔn aklĔ ve anlayĔĹĔyla faydalĔ ve zararlĔ olanlarĔ 
ayĔrdĔĶĔnĔ, belirtmektedir. MĔsr´, Niy©z´, Mev©id, v.40b, SelimaĶa Ktp, H¿dayi Bºl. 587.; AĹkar, 
Mustafa, Niy©z´-i MĔsr´ ve Tasavvuf AnlayĔĹĔ, KBY, Ankara 1998, ss. 304-305.     

4 Erzur¾m´, age., c.I, s. 309-310. ¦nl¿ mutasavvĔf Mevl©n© da insan konusunda ĹunlarĔ 
sºylemektedir: òNice dilekleriniz var, baĶĔĹ istemedesiniz; bir kendinize gelin artĔk, baĶĔĹĔn ta 
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Karada ve denizde sizin binmeniz i­in Ĺeyleri halkettim diye buyurmalarĔnda 
òBerró kelimesinden kasd edilenin anasĔr ve nefisten m¿rekkep olan Ĺu 

v¿cudumuz demektedir. Zahir ameller, bu v¿cudun bineĶi gibidir. BatĔn 
ameller ve AllahõĔn hoĹnut olduĶu ahl©k ve ul¿vv-i himmet de batĔnĔn bineĶi 

mesabesindedir demektedir. òTayyibattan rĔzĔklandĔrdĔmó il©h´ emrinin batĔn 
manasĔnĔn ise, zahir´n rĔzkĔ olduĶu gibi b©tĔnĔn da rĔzkĔ olduĶunu onun da kalp 

ve ruhu masivadan boĹaltmak, zikir ve fikir, aĹk ve muhabbetle doldurmak 
olduĶunu vurgulamaktadĔr. ¦ns ve huzur-u Mevl©, esrar ve ma©rif ve ul¾mun, 

Rabb©n´ hakikatler olduĶunu a­ĔlamaktadĔr. ¥zet olarak bunlarĔn kurbet ve 
Hakkõa vuslat olduĶunu bºyle olanlarĔn hakikaten m¿kerrem olduklarĔnĔ 

anlatmaktadĔr.1  

Nefis ve Ĺeytan, hev© ve kºt¿ arkadaĹĔn insana d¿Ĺman olduklarĔnĔ belirten 

Osman Bedr¿dd´n Erzur¾m´, kºt¿ arkadaĹ, hepsinden daha Ĺiddetli bir 
d¿ĹmandĔr demektedir. ¢¿nk¿ bu t¿rl¿ insanlarĔn muzĔr ve fena olduklarĔndan, 

nefis ve Ĺeytan, onlarĔn v¿cutlarĔnĔ istil© ettiĶini belirtmektedir. ZararlĔ 
oluĹlarĔnĔn daha da arttĔĶĔnĔ dolayĔsĔyla bunlarĔn yaptĔklarĔnĔ insana nefis ve 

ĹeytanĔn yapacaĶĔnĔ zikretmektedir.2 Yine kºt¿ arkadaĹ konusunda, y¿z ĹeytanĔn 
insana yapamayacaĶĔnĔ yalnĔz bir nefis ve y¿z nefsin yapamayacaĶĔnĔ da bu 

zamanda bir kºt¿ arkadaĹ yapar demektedir. Yine karĹĔlaĹmak zorunda olduĶu 
kºt¿ kimselerin Ĺerrinden Allahõa sĔĶĔnarak ya da m¿rĹidini kalkan olarak 

kullanĔlmasĔnĔ saĶlĔk vermektedir. Tevbe S¾resi 44. ayetini delil gºstererek 
òS©dĔklarla beraber olun.ó m¿rĹidinin emrini tutup onun rengine boyananlarĔn 

bahtiyar olduklarĔnĔ if©de etmektedir.3    

Osman Bedr¿dd´n insan varlĔk, ucb, kibir gibi kºt¿ duygularĔn dºrt yerden 

kaynaklandĔĶĔnĔ hatĔrlatmaktadĔr. Bunlar; 1. Neseb, 2. ķlim, 3. ķbadet, 4. Maddi 
zenginliktir. ĸeytanĔn da insanĔ altĔ Ĺeye sevk ettiĶini vurgulamaktadĔr. BunlarĔn 

                                                                                                                                 
kendisi sizsiniz, ĹaĹĔlacak bir Ĺey arĔyorsunuz; fakat her Ĺeyden fazla ĹaĹĔlacak Ĺeysiniz ki hem 
padiĹahsĔnĔz siz hem yoksul.ó Mevl©n©, Div©n-Ĕ Keb´r, Abdulb©ki GºlpĔnarlĔ, KBY., Ankara 
1992, 7/75. Bu anlatĔmĔyla Mevl©n© insanĔ iki hususta uyarmaktadĔr. Birincisi kendini bilmesi 
ve tanĔmasĔ aradĔĶĔnĔ kendinde aramasĔ ikincisi ise, yaratĔlmĔĹa deĶil esas yaratana bakmasĔnĔ 
tembih etmektedir. Mevl©n© insanĔn kendini bilmesi hususunda Ĺu veciz if©deleri 
kullanmaktadĔr: òNe vakte dek ­are nedir, dermanĔm ne deyip duracaksĔn? Sana ­are aratan 
kim? Onu ara... define bulabilirsin ama ºm¿r bulamazsĔn. Sen kendini bul, ­¿nk¿ bu define 
sana kalmaz, senin elinden de ge­ip gider. Daha fazla can ­ekiĹ, altĔn yĔĶ, gºnl¿n¿ hoĹ et. 
B¿t¿n altĔnĔn, g¿m¿Ĺ¿n, malĔn-m¿lk¿n cehennem yĔlanĔdĔr. Mevl©n©, D´v©n-Ĕ Keb´r, 7/286-
287. Burada Mevl©n© meselenin aslĔnĔ ne kadar ºzl¿ ve a­Ĕk bir Ĺekilde if©de etmiĹtir. 
D¿nyanĔn sĔkĔntĔlarĔ arasĔnda kaybolup giden insanlar i­in ger­ekten bir il©­ ve re­ete 
mahiyetindeki bu sºzler ibret alĔnarak okunmasĔ gereken hakikatlerin ta kendisidir.       

1 Erzur¾m´, G¿lz©r, c.I,s.310-311.   
2  Erzur¾m´, a.g.e., c.I,s.327. 
3  Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s.375. 
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ise, Ĺirk, k¿f¿r, b¿y¿k g¿nah, maõsiyet, bidõat, ibad©t-Ĕ Ĺak´ye olduĶunu, hele 
bidõate sevk eden ĹeytanĔn duyduĶu memnuniyetin sonsuz olduĶunu 

nakletmektedir.  

 

2. Kurõ©n 

Osman Bedr¿dd´n Kurõ©n hakkĔndaki izahlarĔnda ĹunlarĔ dile getirmektedir. 
Kurõ©n insanlarĔ AllahõĔn kendi yoluna ­aĶĔrmak i­in gºnderdiĶi bir d©vetn©me 

olduĶunu sºyledikten sonra Ĺu ayeti delil gºstermektedir. òDe ki: (Habibim) ķĹte 
bu Benim yolumdur. Ben (insanlarĔ) Allahõa (kºr¿ kºr¿ne deĶil) bir bas´ret ¿zere davet 

ediyorum. Ben de, bana t©bi olanlar da (bºyleyiz). AllahõĔ (ortaklardan) tenzih ederim. Ben 
m¿Ĺriklerden deĶilim.ó1 M¿õminlerin ne kadar makb¾l ve matl¾b-i ķl©h´ olduĶuna 

bu ayet-i cel´lenin yeteceĶini bildirmektedir.  Bu ayette davet edenin bizzat 
Allah Te©l©õnĔn olduĶunu, davete memur ve vesile olanĔn Ras¾l¿llah (s) ve 

varisleri, davetnamenin de Kurõ©nõdĔr der. Bu davete ic©bet edenlerinin 
b¿y¿kl¿Ķ¿ne nihayet olmadĔĶĔ gibi bu d©vete ic©bet etmeyenlerin de sef©leti, 

zarar ve h¿sranlarĔ t©õrif ve tavsif olunamaz. Ras¾l¿llah (s.)õa v©ris olanlar da bu 
davete ­aĶrĔldĔklarĔ Ĺekliyle icabet etmiĹlerdir. Gizli Ĺirkten korunan 

m¿minlerin, nefisten kurtulup, z©t ve sĔfata mahzar olmuĹ insanlar olduĶunu 
belirtmektedir. Gizli Ĺirkin ne demek olduĶunu ise, ancak bu kiĹilerin vesile ve 

terbiyesiyle bilenebileceĶini,  bunu da ķl©h´ yardĔm cezbesiyle nefis ve 
sĔfatlarĔndan kurtulanlarĔn bilip anlayacaĶĔnĔ anlatmaktadĔr.2 

Kurõ©nõa yapĔlan yorumlar konusunda ise, ind´ ve zann´ m©n© vermenin ve 
teõv´l etmenin olamayacaĶĔnĔ belirtmektedir. Bunu Kurõ©õnĔn Arap­a n©zil 

olmasĔ ve bir kelimenin, bir lafzĔn nasĔl ve nerelerde kullanĔldĔĶĔnĔ herkesin 
bilemeyeceĶini vurgulamaktadĔr. Bir ayetin Peygamber Efendimizden ash©b-Ĕ 

g¿z´ne ve evliy©ull©ha, m¿fessirlere ve oradan bize nasĔl ulaĹmĔĹsa o ve­hile 
kabul etmek gerekir. Zira bu hususta Hz. Peygamber (s) ash©bĔ hakkĔnda 

òBenim ashabĔm yĔldĔzlar gibidir. Hangisine uyarsanĔz doĶruya hidayet edilirsiniz.ó3 
buyurmalarĔ bir baĹka had´s-i Ĺer´finde de òS¿nnetime ve hal´felerimin s¿nnetine ittib© 

etmelisiniz.ó4 Emriyle m¿õminlere yol gºstermektedir. Kurõ©n ayetlerinin 
yorumlanmasĔnda da Hz. Peygamber (s)õin hadislerine mutlaka m¿racaat 

edilmesi gerektiĶini belirtmektedir.5  

Kurõ©n ve insan arasĔnda bir baĶ kuran Osman Bedr¿dd´n, hem Kurõ©nõa 

                                                   
1 Y¾suf, 12/108. 
2  Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s. 478-479. 
3  Acl¾n´,KeĹfuõl-haf©,c.I, s. 132.  
4  TerĶib veõt-terh´b, 1/78 
5  Erzur¾m´, G¿lz©r-Ĕ S©min´, c.II, s.61-63. 
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hem de insana taõzim edilmesinin gerekliliĶini anlatmaktadĔr. Kurõ©nõĔn 
yapraĶĔna bir Ĺey sarĔlĔp pazarda satĔlamayacaĶĔ gibi insan da taõzime sez©dĔr 

demektedir. ķnsandaki ķl©h´ emanete saygĔ duyularak, onun hev© ve nefse 
uyularak rezil ve aĹaĶĔlaĹmĔĹ durumlara d¿Ĺ¿r¿lmemesi gerektiĶini ifade 

etmektedir. O emanetin sahibi olan Allahõa r©ci olarak tefekk¿r ederek sĔrrĔ 
ķl©hiye uygun hareket edilmesi gerektiĶini sºylemektedir.1 

Osman Bedr¿dd´n, Kurõ©nõĔn hem zahir hem de batĔnĔ ile sevilerek amel 
edilmesi gerektiĶini anlatmaktadĔr. Kurõ©nõĔn insanĔ Hakkõa vasĔl edeceĶini 

belirtir ancak Kurõanõla amel edilmediĶi takdirde Onun insana hi­bir faydasĔ 
olmaz demektedir. KurõanõĔn zahirinin ºĶrenilebileceĶini ama batĔnĔnĔ 

ºĶrenmek, bilmek ve amel etmek i­in zahir ©limlerine deĶil ayn-i Kurõ©n olmuĹ 
bir z©ta ihtiya­ vardĔr demektedir.2  

Manen aynĔ kaynaktan istifade eden son dºnem mutasavvĔflarĔndan 
Bayburtlu AĶlar ķrĹad´ Baba da, Kurõ©n hakkĔnda Osman Bedr¿dd´n gibi 

d¿Ĺ¿nmekte ve divanĔnda Ĺºyle demektedir:  

Kurõ©n vasfĔ dile sĔĶmaz 

Yazmakla hi­ bitmez 

AĶlar Baba hi­ kanmaz 

Oku sen g¿zel Kurõ©nõĔ3  

ķrĹ©di Baba, Kurõ©nõĔn tarifinin insan i­in ne kadar zor bir gºrev olduĶunu 

belirterek, yazmakla da bitmeyecek kadar geniĹ bir hazine olduĶunu 
hatĔrlatmaktadĔr. Kendisinin de bu hususta manen bir a­lĔk i­erisinde 

bulunduĶunu ifade ederek, KurõanõĔn ­ok okunmasĔ gerektiĶini belirtmektedir. 
Bu kĔsa ve ºz olarak aktardĔĶĔmĔz bilgilerden anlaĹĔldĔĶĔ gibi m©n© erlerinin 

Kurõ©nõa verdiĶi deĶer g¿zel bir Ĺekilde ortaya ­ĔkmaktadĔr.  

Bir baĹka beyitte Kurõ©n ve tefsiri konusunu dile getiren, ķrĹ©d´ Baba, ĹunlarĔ 

demektedir: 

ĸaninda ayetler buyruldi 

Tefsir-i Kurõ©nõĔ okuyan bildi 

Allah kalb¿ nahle hoĹ teĹbih etti 

Yatma AĶlar Baba niĹani gºzet.4 

ķrĹ©d´ Baba, ancak Kur©n tefsirini okuyanlarĔn AllahõĔn buyruklarĔnĔ 

                                                   
1 Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s. 506. 
2 Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s.531-532. 
3 AĶlar ķrĹ©d´ Baba, D´v©n, ķst., trs, s.628. 
4 AĶlar ķrĹ©di Baba, a.g.e, s.666. 
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bilebileceĶini belirterek, AllahõĔn kalbi temizlemeye ­ok ºnem verdiĶini ifade 
etmektedir. 

3. Takv© 

Osman Bedr¿dd´n, takva konusunu iĹlerken ºnce ayetlerden yola ­Ĕkarak 

anlatmaktadĔr. òĸ¿phesiz ki sizin Allah nezdinde en Ĺerefliniz takvaca en ileri 
olanĔnĔzdĔr. Hakikatten Allah, her Ĺeyi bilen, her Ĺeyden haberdar olandĔr.ó1  Bir baĹka 

ayet-i kerimede ise, òBir de azĔklanĔn, muhakkak ki azĔĶĔn en hayĔrlĔsĔ takv©dĔr. Ey 
k©mil akĔl sahibleri benden korkun.ó 2 Bu ayetleri verdikten sonra Allah ve 

Resul¿n¿n daha ziyade takv©yĔ emir ve tavsiye buyurduklarĔnĔ dolayĔsĔyla bize 
en fazla lazĔm olan Ĺeyin takv© olduĶunu belirtmektedir. Sºzde, fiilde, ahl©kta, 

h©lde, zahir ve b©tĔnda ittik© etmemiz gerekir demektedir.     

Osman Bedr¿dd´n, takvayĔ kĔsĔmlara ayĔrarak Ĺºyle a­ĔklamaktadĔr: òHer 
Ĺeyin mertebeleri olduĶu gibi takv©nĔn da mertebe ve dereceleri vardĔr. 

TakvanĔn mertebeleri ĹunlardĔr: 1- Amellerde takv©, 2- H©llerde takv©, 3- SĔrda 
takv©. Amelde takv© sahibi olanlarĔn m¿kaf©tĔ cennettir. H©llerde ve ahl©kta 

takv©lĔ olanlar da, cennetten de ileri gitmeye muvafĔk olacaklardĔr. SĔrda takv© 
sahibi olanlar ise, doĶrudan Allah Te©l©õya giderler.ó3  

SĔdk ve ihl©s, aĹk ve muhabbet takv©nĔn son mertebesi olduĶunu belirten 
Osman Bedr¿dd´n, ilmini Allahõtan alĔp sºylemenin de ayrĔ bir h©l olduĶunu 

ifade etmektedir. BunlarĔ anlattĔktan sonra Hz.Yakub ve Hz.Yusuf (a.s.)õĔn 
durumlarĔnĔ a­Ĕklamakta, Hz. Yakupõun òYusuf, Yusufó diye aĶlamasĔ hep 

zahirde gºr¿nendir. Ama hakikatte onun maksad ve matlubunun Cenab-Ĕ Allah 
olduĶunu bu Ĺekilde ¿mmetine mahbub arama usul¿n¿ ºĶretmekte ve 

anlatmaktadĔr, demektedir. Bir insana d¿ĹmanlĔk beslemenin de gaflet sebebi 
olduĶunu bºyle bir h©linde takv©ya aykĔrĔ olduĶunu sºylemektedir.4  

AllahõĔ sevdiĶini sºyleyen kimsenin ¿­ alameti tamamlamasĔ gerekir, diyen 
Osman Bedr¿dd´n, bunlarĔ Ĺºyle sĔralar: 1- Cen©b-Ĕ HakkõĔn rĔz©sĔnĔ halkĔn 

rĔz©sĔna tercih etmek, 2- Gurur yeri olan d¿nyaya raĶbeti kesmek, 3- D¿nyada 
y¿ksek mertebe istemek ve fes©da ­alĔĹmamak. BunlarĔ sĔraladĔktan sonra Ĺu 

ayeti vermektedir. òķĹte ©hiret yurdu! Biz onu yery¿z¿nde ne teĶall¿b, ne fesad arzusuna 
d¿Ĺmeyeceklere veririz. ķyi sonu­ AllahõĔn azabĔndan sakĔnanlarĔndĔr.ó5 Bu d¿sturu ayet-

i kerime ne kadar da g¿zel vasfetmekte ve ºzetlemektedir. Muttak´, takv©nĔn 

                                                   
1 Hucur©t, 49/13. 
2 Bakara, 2/197.  
3 Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s.53-54. 
4 Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s.301-302. 
5 Kas©s, 28/83. 
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hakikatiyle amel eden, en©niyetten kurtulmuĹ olanlardĔr, Ĺeklinde tarif etmiĹtir. 1 

ķsmail HakkĔ Bursev´ de òKitab¿'n-Neticeó adlĔ eserinde takv© kavramĔnĔ 

Ĺºyle izah etmektedir: 

òD¿nya ge­ici olup, bunun idraki i­in takvaya sarĔlmalĔ, ancak takvanĔn 

korunmasĔ ile k¿f¿r ve masiv©dan uzak kalĔnabilir.ó2 Bursev´, ayrĔca takva sahibi 
olanlarĔn ahirette de saadete ereceklerini ve sĔrat kºpr¿s¿n¿ ĹimĹek gibi ge­ip 

cennete gideceklerini ifade eder.3 Yine Bursev´, Hz. Peygamberõin yabancĔ 
kadĔnlarla m¿nasebetlerinde, ºzellikle alĔĹ veriĹ esnasĔnda, mesafeyi korumaya 

­ok ihtimam gºstermesini takv© konusuyla iliĹkilendirmektedir.4 Takv© ve s©lih 
ameller ¿zerine kurulu olmayan ilimlerin makbul ilimler olmadĔĶĔnĔ ifade eder.5 

Bu d¿nyada insana gerekli olan Ĺeylerin ictin©b (sakĔnma) ve iktisab olduĶunu, 
sakĔnmadan kasdedilenin de takva olduĶunu belirtir.6  

 

4. Havf ve Rec© 

Havf ve rec© kavramlarĔ hakkĔnda Osman Bedr¿dd´n, tasavvuftaki genel 

prensibi zikrederek giriĹ yapmakta ve her iki h©lin de m¿õminde eĹit olarak 
bulunmasĔ gerektiĶini vurgulamaktadĔr. Mekr-i ķl©h´õden ancak k¿ffar ve 

evliy©ullahĔn emin olacaĶĔnĔ, bununla beraber ¿mitsizliĶe d¿Ĺmenin uygun 
olmayacaĶĔnĔ sºylemektedir.  Onun, havf ve rec©nĔn eĹitliĶine delil olarak 

getirdiĶi ayet Ĺºyledir: Yakub (a): òOĶullarĔm gidin, Yusufõla kardeĹinden bir haber 
arayĔn. AllahõĔn rahmetinden ¿midinizi kesmeyin. Z´ra, hak´kat Ĺudur ki, k©firler 

g¿r¾hundan baĹkasĔ AllahõĔn rahmetinden ¿midini kesmezó7  b¿t¿n inananlar i­in 
ºrnek teĹkil eden bu ayette de olduĶu ¿zere m¿õmin hi­bir zaman ¿mitsiz 

olmayacak hep AllahõĔn rahmetinden yardĔm ve inayetinden ¿mitv©r olacaĶĔ 
gºr¿lmektedir.  

Osman Bedr¿dd´n, bu ayetin batĔn´ manasĔnĔn òG¿nahla meõyus olmayĔnó 
demek olduĶunu belirtmektedir. ¥zellikle de tar´katte olanlarĔn, yeise 

d¿Ĺmelerinin uygun olmayacaĶĔnĔ zikretmektedir. AyrĔca Hz. Peygamber (s)õin 
ashabĔ ile g¿n¿m¿z insanĔ arasĔndaki hayĔrlĔ amel ve karĹĔlĔĶĔ hususunda, 

g¿n¿m¿z m¿õminlerinin daha k©rlĔ olacaklarĔnĔ ­¿nk¿ kendilerini uyaracak, 
yardĔmcĔlarĔnĔn olmadĔĶĔnĔ belirtmektedir. Bºyle olunca ¿mitsiz olmanĔn ne 

                                                   
1 Erzur¾m´, a.g.e., c.II, s. 411-412. 
2 Bkz., Bursev´, Kit©b¿õn-Netice, I,31. 
3 Bkz., Bursev´, a.g.e., I,211,327.  
4 Bkz., Bursev´, a.g.e., I,183,189. 
5 Bkz., Bursev´, a.g.e., I,389,476. 
6 Bkz., Bursev´, a.g.e., II,4. 
7 Yusuf, 12/87. 
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kadar da yanlĔĹ bir hareket olacaĶĔnĔ hatĔrlatmaktadĔr. YalnĔz m¿mk¿n olduĶu 
kadar AllahõĔn emirleri dairesinde hareket edilmesi gerektiĶini vurgulamaktadĔr. 

Hak ehline yakĔn olmanĔn gerekli olduĶunu ve nefse kĔyarak onun emirlerine 
uymadan, kem©l ve sa©dete ulaĹĔlamayacaĶĔnĔ hatĔrlatmaktadĔr.  

Osman Bedr¿din, ahirette Ĺefaatin olduĶunu kabul ettiĶi gibi bu d¿nyada 
bile Ĺefaatin olduĶunu Ĺºyle sºylemektedir: òDinimizin, Ĺeriat ve tarikatĔmĔzĔn 

kadrini bilmemiz h©linde ahirete gerek kalmadan burada da Ĺefaate mahzar 
olunacaktĔr. AyrĔca kiĹi bununla da kalmayĔp baĹkalarĔna da Ĺefaat edebilir.ó1  

ķlk dºnem s¾f´lerinden, Sehl T¿ster´ ise, òimanĔn kem©li ilim, ilmin kem©li 
de havfladĔr. ķlim, imanĔ; havf ise marifeti kazanmaktĔr.ó Ĺeklindeki tarifi ile ilim 

iman, havf ve marifet arasĔnda bir baĶĔn varlĔĶĔnĔ belirtmekte ve havf ile insanĔn 
b¿y¿k derece ve mesafeler alacaĶĔnĔ hatĔrlatmaktadĔr.2  

HavfĔ a­Ĕklayan bir baĹka ilk dºnem s¾f´lerinden Z¿nn¾n MĔsr´ ise òAllahõĔ 

ger­ek manada seven kiĹi, havf kalbini sulamadĔĶĔ s¿rece muhabbet kadehinden 
i­emezó demiĹtir. Z¿nn¾n MĔsr´ de Allah sevgisini havfla alakalandĔrmakta 

havfĔ olmayanĔn sevgiye ulaĹmasĔnĔn zor olduĶunu if©de etmektedir.3   

Yine ilk dºnem mutasavvĔflarĔndan Eb¾ Ali Ruzb©r´, havf hakkĔnda ĹunlarĔ 

demektedir: òHavf ve rec© bir kuĹun iki kanadĔ gibidir. KuĹun iki kanadĔ 
birbirine denk olunca, rahat u­abilir.ó4  Eb¾ Ali Ruzb©r´ iki kavramĔnda denge 

unsuru olduĶunu belirterek, inananlarĔn hep ºl­¿l¿ davranmalarĔnĔn 
gerekliliĶine iĹaret etmektedir.   

Sadece rec©ya deĶinen Eb¾ Abdullah Haf´f de òRec©, kalplerin,  her Ĺeyin 
kendisinden ¿midle beklendiĶi Cenab-Ĕ HakkõĔn keremini gºrerek rahata 

ermesidir.ó5 AllahõĔn keremi m¿õminler i­in sonsuzdur. ķman sahiplerinin bu 
beklenti i­erisinde kalplerini ¿mitle doldurmasĔ da rec©yĔ doĶurmaktadĔr, 

diyerek konuyu ºzetlemektedir. 

Osman Bedr¿ddinõin ­aĶdaĹĔ olan AĶlar ķrĹ©d´ Baba ise, havf ve rec© 

konusunda ĹunlarĔ sºylemektedir:  

Daim havfi rec©da ol 

RĔzasĔna sen bir yol bul 

Allahõa sen doĶru kul ol 

                                                   
1 Erzur¾m´, a.g.e., c.I, s.295-296. 
2 S¿hreverd´, Eb¾ Hafs ĸeh©b¿dd´n, Av©rif¿õl-Ma©rif, Haz. H.K©mil YĔlmaz, ķrfan G¿nd¿z, 
ķstanbul 1990,  s.619.  

3 S¿hreverd´, a.g.e., s.619. 
4 S¿hreverdi, a.g.e, s. 620. 
5 S¿hreverd´, a.g.e, s.620. 
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Yalvar sen Allahõa yalvar1 

Bu beyitlerinde M¿sl¿man i­in havf ve rec© noktasĔnda devamlĔlĔĶĔn 

ºnemini belirten ķrĹ©d´ Baba, her iĹte Allah rĔzasĔnĔ d¿Ĺ¿nmenin de gerekli 
olduĶunu vurgulamaktadĔr. O, aynĔ zamanda doĶruluk ve d¿r¿stl¿k gibi 

faziletlerin de ºnemini zikreder. Neticede de sadece Allahõtan yardĔm ve inayet 
dilememizin fayda vereceĶini hatĔrlatmaktadĔr. 

 

Sonu­ 

BazĔ tasavv¾f´ kavramlara yaklaĹĔmĔnĔ verdiĶimiz Osman Bedr¾dd´n 

Erzur¾m´õnin d¿Ĺ¿nce yapĔsĔnĔn tamamen Kurõ©n ve S¿nnetõe dayalĔ olduĶunu 
gºrmekteyiz. Zira O, g¿n¿m¿z insanĔna g¿zel bir ºrnek teĹkil etmektedir. ArtĔk 

doĶru insanlarĔn ve g¿venilir din adamlarĔnĔn sayĔlarĔnĔn azaldĔĶĔ, Allah rĔzasĔnĔn 
geri plana d¿Ĺt¿Ķ¿ asrĔmĔzda m©n© adamlarĔna daha fazla ihtiya­ duyulmaktadĔr.  

¢¿nk¿ d¿nyalaĹan g¿n¿m¿z insanĔ sevgi ve merhamete her zamankinden 
daha fazla muhta­tĔr. DuygularĔn yoksullaĹtĔĶĔ, insanlarĔn katĔlaĹtĔĶĔ, maddiyatĔn 

her zaman sºz sahibi olduĶu sevgi sºzc¿Ķ¿ne hasret gºn¿llere, bir bahar 
serinliĶi vermek Osman Bedr¿ddin gibi Allah dostlarĔnĔ iyi tanĔyĔp tanĔtmaya 

baĶlĔdĔr. Osman Bedr¿ddin Erzur¾m´ gibi gºn¿l dostlarĔnĔn hayatĔnda 
g¿n¿m¿z insanlarĔna g¿zel mesajlar vardĔr. 

                                                   
1  AĶlar ķrĹ©d´ Baba, a.g.e., s.103. 
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YABANCI DķL ¥ĵRENķMķNDE YAĸ FAKT¥R¦* 

 

¢ev. Yasin KAHYAOĵLU** 

 

 

 

GiriĹ 

YabancĔ dil veya ikinci bir dili ºĶrenme geleneĶi olduk­a eski bir olgudur. 

Bu olgu bazen d¿zenli, bazen de d¿zenli olmayan bir ºĶrenim tarzĔnda devam 
etmiĹtir. YabancĔ dilleri ºĶrenme sahasĔnda en ­ok gºze ­arpan diller genel 

olarak; Latince, ķngilizce, Fars­a, T¿rk­e ve Arap­adĔr. Eski ve evrensel bir dil 
olmasĔ sebebiyle Arap­a; uzun yĔllar yabancĔlar tarafĔndan ºĶrenilmiĹ ve gen­ 

nesillere ºĶretilmiĹtir. Bir dilin yayĔlmasĔnda rol oynayan ºnemli bazĔ faktºrler 
vardĔr. Bu faktºrlerin baĹlĔcalarĔ ĹunlardĔr: 

1- Dini faktºr: Diyebiliriz ki; Arap­aõnĔn bu denli yayĔlmasĔ ve kabul 
gºrmesi sadece AllahõĔn yardĔmĔ ile Kurõan sayesinde olmuĹtur. 

2- K¿lt¿rel faktºr: Egemen olan bir dil; k¿lt¿rel a­Ĕdan zengin ve mahalli 
dillerden ileride ise o vakit h©kimiyet o dilin olacaĶĔ gibi; insanlar da o dili 

ºĶrenmeye yºnelirler. ķslamõĔn FethettiĶi ¿lkelerde Arap­aõnĔn yaygĔnlaĹarak 
h©kim olmasĔ bu Ĺekilde olmuĹtur. 

3- Zorunluluk faktºr¿: ¢oĶu zaman bir dil sadece k¿lt¿rel faktºrle deĶil, 
belki iĹgal edilen yerlerde insanlarĔn o dili zorunlu olarak ºĶrenmeleriyle yayĔlĔr. 

ķngiliz ve FransĔz sºm¿rgesi altĔna giren ¿lkelerde, ķngilizce ve FransĔzca dilleri 
bu Ĺekilde yayĔlmĔĹtĔr. 

4- Dilin ­ok kimseler tarafĔndan konuĹulmasĔ faktºr¿: Bir dilin ­ok 
kimseler tarafĔndan konuĹulmasĔ o dilin yaygĔnlaĹmasĔnĔ saĶlar. G¿n¿m¿zde 

ķngilizceõnin yaygĔn hale gelmesinin en b¿y¿k nedeni, farklĔ ¿lkelerden pek ­ok 
insanĔn bu dili konuĹmuĹ olmasĔdĔr. Zira bu durum genellikle kiĹiyi baĹka bir 

                                                   
* Bu ­alĔĹma; ķmam Muhammed b. Suud ¦niversitesi Arap Dili Enstit¿s¿ ¥Ķretim ¦yelerinden 
ķbrahim b. Abd¿laziz Abu Humeyd tarafĔndan, Mecelletuõd-dirasatiõl-lugaviyyeõde (Cilt: 2, 
SayĔ: 3, Riyad, 2000 s. 209-254) yayĔmlanan òes-Sinnuõl-m¿nasibe liõt-taôlimiõl-lug©tiõl-
ecnebiyeó baĹlĔklĔ Arap­a makalenin ºzetlenerek yapĔlmĔĹ ­evrisidir.  

**
 Yrd.Do­.Dr., Harran ¦n. ķlahiyat Fak. Arap Dili ve Belagati Ana Bilim DalĔ ¥Ķretim ¦yesi 
ykahyaoglu@hotmail.com 
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dili ºĶrenmekten vazge­irerek yaygĔn olan dili ºĶrenmeye sevk eder. 

¢ok sayĔda insanĔn ķngilizceõyi konuĹmalarĔ aĹaĶĔdaki sebeplere baĶlĔdĔr: 

a. Anadilleri olmasĔ hasebiyle bu dili konuĹanlarĔn ­okluĶu 

b. Hindistan kĔtasĔnda olduĶu gibi; sºm¿r¿len ¿lkelerde baĹtan itibaren 
ķngilizceõnin doĶrudan zorunlu olmasĔ. 

c. G¿n¿m¿zde; Amerika ve ķngiltereõnin askeri ve iktisad´ a­Ĕlardan g¿­l¿ 
olmalarĔ 

Bir ¿lkenin dilini ºĶrenirken, bazĔ d¿Ĺ¿nce ve duygular bu kararĔ almada 
etkili olabileceĶi gibi, bu karar aynĔ zamanda beraberinde bazĔ tartĔĹmalarĔ da 

getirir. KararĔn tartĔĹĔldĔĶĔ zemin ve s¿re­ Ĺºyledir: 

 

A. Siyas´ S¿re­ 

Bu s¿re­ en ¿st aĹama olup, verilecek kararĔn ­er­evesi burada Ĺekillenir. 
Yani; yabancĔ dilin ºĶretilip ºĶretilmemesi konusu bu s¿re­te Ĺekillenir. ĸayet 

bir dil ºĶretilmeye karar verildiyse bu durumda hangi dil olacak ve kimlere 
ºĶretilecektir? Bu s¿re­ten sonra daha az ºnem taĹĔyan baĹka bir aĹama gelir ki; 

o da idar´ s¿re­tir. Bu s¿recin de Ĺu baĶlantĔlarĔ vardĔr: 

1. Projeye tahsis edilen b¿t­e 

2. YabancĔ dil ºĶreniminin yapĔldĔĶĔ aĹama 

3. ¥Ķrenim dºnemlerinde dile ayrĔlan vakit 

4. ¥Ķrenim ara­larĔ  

 Bu s¿re­; siyas´, iktisad´, sosyal ve idar´ faktºrlerden etkilenir. 

 

B. KararĔn UygulandĔĶĔ S¿re­ 

Bu s¿re­, idari aĹamada alĔnan kararlarĔn uygulamasĔna baĶlĔdĔr. Burada 
alĔnacak kararlarĔn uygulanabilirliĶi Ĺu noktalar ¿zerinde yoĶunlaĹĔr: 

1. ¥Ķretilecek dil  

2. Dersin se­im Ĺekli ve se­imde etkili olan kriterler. Bu kriterlerin bazĔlarĔ 

ĹunlardĔr: 

a. Dil kriterleri 

b. Psikolojik kriterler 

c. ¥Ķretim kriterleri 

 

 


