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Editor’den

Ilmi, akademik ve hakemli Fakiilte Dergimizin elinizde bulunan 14.
sayisint takdirlerinize sunuyoruz.

Bu sayimizda altisi telif, ikisi tercime olmak tzere toplam sekiz
makale ve bir sempozyum degerlendirme yazisi yer almaktadir.

Bildiginiz gibi fakiltemiz, 28-30 Nisan 2006 tarihinde, bilim ve
medeniyet tarihi acisindan buytik 6nemi olan ve Gniversitemizin de ismini
aldig1 “Harran Okulu” konusunda uluslararast katilimlt bir sempozyuma
ev sahipligi yapmistir. “I. Uluslararas1 Katilimli Bilim Din ve Felsefe
Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu” adiyla tertipledigimiz
sempozyuma yetmisin Uzerinde bilim adami bildirileriyle birlikte
katilmistir. Sanlurfa Hotel El-Ruha’da ayni anda iki salonda birden
gerceklesen oturumlar genel olarak basarili gegmistir. Sempozyum,
TUBITAK, Kiltir ve Turizm Bakanhg ve Tirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan desteklenmistir.

Sempozyum kitabimuz iki cilt halinde yayimlanmis olup, katilimcilara
ve gerekli yerlere gonderilmistir. Ayrica isteyenlere de gonderilecektir.

Sempozyuma katilan bilim adamlari ve bildirilerin tam metni Harran
Un. Ilahiyat Fak. Web adresine de konulmustur.

Bildiri konulari genel olarak su alt bagliklar altinda toplanmistir:

Harran Tarihi, Harran’da Inanc ve Dinler, Harran Okulu, Harran’da
Bilim ve Tarih, Harranli Bilim Adamlari, Harran Okulu - Islam Felsefesi
Tliskisi, Harran Okulu ve Islami Tlimler.

Bu sempozyumun temel amaci, VIIL.-X. yizyillarda buytk bir ilim ve
disince merkezi olan Harran Okulu’nun bilim ve duslince tarihindeki
yerini ve Onemini ortaya koymaktir. Cinki Harran Okulu’nun, Bilim
Tarihi, Felsefe Tarihi, Dinler Tarihi ve Islami ilimler acisindan buytk
6nemi vardir. Bu okulun bilimsel faaliyetlerini ortaya koymadan, adi
gecen bilimlerin tarihini, temelini, degerini ve sirekliligini izah etmek
mimkin degildir. Ancak boylesine 6nemli bir konuda, simdiye kadar,
tlkemizde ve diinyada yapilmis olan bilimsel ¢alismalarin asgari dizeyde
kaldigint  belirtmeliyiz. Bu nedenle Harran Okulu Sempozyumu,
sahasinda 6nemli bir boslugu dolduracak ve yeni arastirmalarin
yapilmasina vesile olacaktir. Bu sempozyumda sunulan bildirilerde,
Harran Okulu’'nun etkili oldugu dénemin siyasi ve kdltiirel ozellikleri
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ortaya konmus, bu okulun bilim adamlar ve onlarin trettikleri bilgiler
hakkinda detayli bilgiler sunulmustur. Yine bu okulun etkilendigi ve
etkiledigi kisi ve kurumlardan ayrintili olarak bahsedilmistir. Bununla
birlikte bu sempozyumda ortaya konan bilgilerin Harran Okulu
konusunda sadece yeni bir baslangic teskil edecegini disuntiyoruz.

Bu sempozyumun 6nemli yonlerinden biri de, halen eski Harran’da
devam eden kazi galismalarinin tamamlayicist niteliginde olmasidir. Hig
stiphesiz kitabi bilgilerle arkeolojik bulgular birlikte degerlendirildigi
zaman yeni bilgilere ulasmak mimkin olacaktir. Diger taraftan Harran,
dunyanin en eski yerlesim ve kilt merkezlerinden biridir. Bu yoniyle
Harran’in, ileride 6nemli bir turizm merkezi olacagt hususunda herhangi
bir stiphemiz yoktur. Ancak bu hususun gerceklesmesi icin, Oncelikle
Harran’la ilgili her tirld bilginin ortaya konmasi ve yeni bilgilerin
tretilmesi gerekmektedir. Bu sempozyum vasitasiyla ortaya konulan
bilgilerin bilime katkisi yaninda, Harran’in tanitimi agisindan da buytk
o6nemi vardir.

Sempozyumun oOnemli Gzelliklerinden biri de, farkli dniversite ve
fakiltelerden, farkli bilim dallarindan pek ¢ok bilim adamini bir araya
getirmis olmasidir. Sempozyuma katilanlar arasinda sadece ilahiyatcilar
degil, tarihgiler, felsefeciler, egitimciler, hatta tip fakiltesi 6gretim tyeleri
de vardir. Bu yontyle de simdiye kadar bu konuda yapilan en genis
katiliml1 bilimsel bir toplantt olmustur.

Bu arada, sempozyuma katildiktan bir siire sonra fani diinyadan baki
dleme gb¢ eden cok degerli hocamiz ve bilim adami, Ege Un. Tip
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT hocamizin vefat
haberi, bizleri son derece miuteessir etmistir. Degerli hocamiza Allah’tan
rahmet, aile efradina da sabr-1 cemil niyaz ederiz. Ruhu sad, makami
cennet olsun!

Gelecek sayimizda yeniden bulusmak timidiyle Allah’a emanet olun.



Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Sayt: 14 7

ORGAN NAKLININ KUR’AN ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Hikmet AKDEMIR"

Vicutta gérev yapamayacak kadar hasta ve hatta bedene zararli hale
gelen bir organin bir yenisi ve saglami ile degistirilmesi dustincesi ¢ok
eski zamanlardan beri insanlarin ilgisini ¢ekmistir. Organ nakli, en basit
tanimuyla, viicutta gorevini yapamayan bir organin yerine canli bir
vericiden veya 6liiden alinan saglam ve ayni gorevi tslenecek bir organin
nakledilmesi islemidir. Organ nakli, giinimiizde bir¢ok kronik organ
hastaliklarinda uygulanan rutin, gecerli ve ileri bir tedavi yontemi olarak
kabul edilmektedir. Organ nakillerinde verici kaynagi canli ve kadavra
olarak ikiye ayrilmaktadir. Canli kisilerden organ alinmasi, organ veren
kisinin yasamini riske sokmayacak ¢ift organlarin birini (bobrek, parca
olarak karaciger ve pankreas gibi) almak ile miimkindir. Kadavradan
organ alinmast i¢in ise vericinin beyin 6lumi olmus ve organlarinin
kullaniabilir olmast icin gerekli yasal izinin alinmis olmasi gerekir.
Kadavradan organ alimindaki sorun bir¢ok diinya tlkesinde tartisilan,
¢6zim yollart arastirilan bir sorundur. Ancak, tilkemizde bu sorun daha
da 6nem tasimaktadir ve transplantasyonun (organ nakli) 6niindeki en
énemli engeldir. Avrupa Ulkelerinde organ vericilerinin %80’i kadavra,
%20’si canlt kaynakli iken Turkiye'de tam tersine organ vericilerinin
%75% canli, %25si kadavra kaynaklidir. Son yillardaki yapilan
organizasyonlar ile tlkemizde kadavra verici bulma orani az da olsa
artmustir. Organ bagist, bir kisinin hayatta iken serbest iradesi ile tibben
yasami sona erdikten sonra doku ve organlarinin bagka hastalarin tedavisi
icin kullanilmasina izin vermesi ve bunu belgelendirmesidir.

Organ bekleyen hastalarin sayisinin her gecen giin arttigi tlkemizde

Dog. Dr. Harran  Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi ~ Ogretim  Uyesi,
hikmetakdemir@hotmail.com
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toplumun organ nakli konusunda bilinglenmesini saglamak, bu konuda
calismalar yapmak zorunlu hale gelmistir. Ulkemizde Tiirk Nefroloji
Derneginin 1999 yili sonu rakamlarina gore sadece bobrek bekleyen
hastalarin sayist 23 000 'dir. Bugtine kadar ¢ok sayida hasta organ vericisi
bulunamamasi nedeniyle kaybedilmistir.

Kadavradan organ alinabilmesi i¢in ttbbi 6lim (beyin 6limi) olarak
adlandirilan 6lim halinin gerceklesmis olmast gerekir. 29.05.1979 Tarih
ve 2238 Sayili, Organ ve Doku Alinmasi, Saklanmasi, Asilanmast ve
Nakli Hakkindaki Kanun’a gore, tibbi 6liim (beyin 6lumt) hali; bilimin
tlkedeki ulastigi dizeydeki tiim imkanlari, kurallart uygulamak suretiyle
bir kardiyolog, bir nérolog, bir ndrosiriitjiyen ve bir de anestezi ve
reanimasyon uzmanindan olusan 4 kisilik hekimler kurulunca oy birligi ile
saptanir. (Madde, 11) Hasta, bu dort kisilik uzmanlar heyeti tarafindan
degerlendirilerek klinik ve laboratuar tim incelemeleri tamamlandiktan
sonra beyin 6limi karari alinir. Bu karari veren heyet, alicinin siirekli
hekimi ve organ naklini yapacak eckipten tamamen farkli kisilerden
olusmaktadir. (Madde, 12) Boyle bir hastanin beyin sapt 6lmustir. Kendi
solunumunu yapmast mimkin degildir. Ancak makineye bagli olarak
solunumu siirer ve artik geriye donusii yoktur. Bugtine kadar iyilesmis bir
beyin 6liimii vakasina rastlantlmamistir.”’

Organ nakli bekleyen hastalarin sayist ve tedavi maliyetleri konusunda
bizzat Saglik Bakaninin gecen yil (2004) verdigi bilgiler ise soyledir:
“Ulkemizde, organ nakli bekleyen vatandaslarimizin 6501 bobrek,
3635’1 kornea, 35171 karaciger, 191’1 kalp, 64’4 kalp kapagi, 65’1 pankreas,
277’s1 kemik iligi hastasidir. Tim vatandaglarimizin ‘organ ve doku nakli’
konusunda ¢ok duyarli olmasi gerekmektedir. Bu konu tim Turkiye’yi
yakindan ilgilendiren ¢ok 6nemli bir saglik sorunudur. Bu konuda basin
yayin kuruluslarimiza da 6nemli gérevler diismektedir.”

Kronik bébrek hastaligi dolayistyla, diyaliz programina alinmis bir
hastanin, tlke ekonomisine yillik maliyetinin yaklasik olarak 23 bin dolar
olduguna dikkat ¢eken Bakan Akdag, su gorisleri kaydetti:

“Ulkemizde halen 30 bin kronik bobrek yetmezligi hastast, haftanin 3
gunt diyaliz cihazina bagl olarak yasamini sirdirmeye calistyor. Bu
hastalar icin, cihaz yatirimu harig, yilda yaklastk 600 milyon dolarlik bir
kaynak gerekiyor. Oysa organ nakli yapilmis bir bobrek hastasinin ilk yil
maliyeti diyalizle neredeyse ayni diizeyde gerceklesmekte, ancak bundan

I http:/ /www.akdeniz.edu.tr/oreannak /html4.html


http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/kanun.htm
http://www.akdeniz.edu.tr/organnak/html4.html
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sonraki yillik tedavi maliyeti 10 bin dolara diismektedir. Hastalarin, diyaliz
cihazi bagimliligindan kurtularak ulagsmis olduklari yasam kalitesindeki
artist degerlendirebilmek ise imkansizdir. Benzer bir maliyet ve yasam
kalitesi farki, diger organ nakilleri icin de s6z konusudur. Karaciger ya da
kalp yetmezligi hastast icin organ nakli Oncesi ve sonrast arasinda
dramatik bir fark mevcuttur. Organ nakliyle, kaybedilmesi ka¢inilmaz
olan hastalar ikinci bir yasam sanst yakalamakta ve aileleri dahil pek ¢ok
insanin yasam kalitesi yiikselmektedir.”"'

Organ nakli gibi gliniimiizde yeni ortaya ¢ikan bir meseleye dair on
dort asir 6nce nazil olan Kur’an-1 Kerim’de agik bir hitkmiin yer almasi
elbette ki beklenemez. Oncelikle bu durum onun belagatina aykirt olurdu.
Zira belagat, muhatabin seviyesine gore hitap etmektir. Dolayisiyla
muhataplarin anlamayacag bir konudan bahsetmek, belagatin zirvesinde
oldugunu iddia eden ve bu hususta tim zamanlarda biitin insanlara
meydan okuyarak davasini ispatlayan ilahi bir Kitap icin s6z konusu
olamazdi. Ancak bu demek degildir ki niizul asrindan sonra kiyamete
kadar ortaya cikacak problemler hakkinda onun bir s6zii olmasin. Soyle
ki Kur’an bir¢ok temel ilkeler koymustur. Ortaya ¢tkacak olan her yeni
problem bu temel ilkeler 1siginda incelendiginde, mesele Kur’an
perspektifinden degetlendirilmis olur. Ornegin icki sarhosluk vererek
insani onuruyla bagdasmayan davranislara sevk ettigi icin Kur’an da
haram kilinmistir.” Daha sonra ortaya cikan uyusturucu maddelerin
benzer 6zellikler tasidigt icin ickiye kiyaslanarak haram oldugu sonucuna
varilir. Organ naklinin Kur’an agisindan nasil anlasilmasi gerektigini de
aynt metotla ortaya koymaya c¢alisacaglz. Ancak burada hayattaki
insanlarin  kendi rizalariyla yaptiklart organ bagisinda herhangi bir
problem olmadigt icin biz “kadavradan organ nakli” Gzerinde duracagiz.

Yukarida da belirttigimiz gibi organ nakli beyin olimu gerceklestigi
halde hentiz 6lmemis diger hayati organlarin o organlara ihtiyact olan
hastalara nakledilmesidir. Nakli yapilan bu organlar sayesinde oOlimi
kacinilmaz olan ve bu uUmitsizlik icinde kivranarak act sonu bekleyen
hastalar yeniden hayat bulmaktadir. Adeta Olmek tzereyken hayata
yeniden doénmektedirler. Kisacast organ nakli 6limcil hastalarin
yasamasina vesile olmak gibi ¢ok 6nemli ve c¢ok kutsal bir isi yerine
getirmektedir. Peki bu isler yerine getirilmezse ne olacaktir? O zaman da

Uhttp:/ /www.saglik.gov.tr/default.asp?sayfa=detay&id=1213.
25, Maide, 90.
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hem bir hayat yesermesi mumkiin iken sénecek, hem de bagislanmayan
organlar bosu bosuna toprakta ciiriiyecektir. Oyleyse meseleye ti¢ agidan
bakmak gerekir:

1. Insan hayatinin degeri ve onun yasamasina vesile olmanin énemi,

2. Bosu bosuna toprakta ¢urimesine izin verilen hayati organlarin
heder ve istaf edilmesi,

3. Toplumsal dayanisma ve yardimlasmanin 6nemi.

Diyanet Isleri Baskanhgi Din Isleri Yitksek Kurulu, 6.3.1980 tarih ve
396 sayili karari ile organ naklinin caiz oldugunu bildirmistir. Kurul, bu
cevaz kararina esas olarak bazi eski fetvalari ve “zaruret” meselesini
almistir.’ Oysa bu yola bagvurmadan yukaridaki ii¢c konu ele alinarak ayni
sonuca, hatta daha fazlasina (organ bagisinin gerekli oldugu) kolaylikla
ulagilabilir.

Simdi yukaridaki ti¢c meseleyi sirayla ele alalim:

1-Kur’an1 Kerim’e gbre insan, Allah’in yarattigi en glizel sanat
eseridir.”> Onun kusursuz ve son derece mitkemmel bedeni, ruh ve akil ile
taglandirilmistir. Insan kendisine ihsan edilen akil sayesinde diger
yaratiklardan Ustin kilinmis ve Allah’in hitabina muhatap olma serefine
nail olmustur. Allah, iste bu Ustiin vasiflarindan dolay1 diinyada yarattig
her seyi insanin emrine ve hizmetine vermistir.’” Gece, giindiiz, dunya,
sema, gunes, ay ve yildizlar insan icindir.* Daglar, denizler, nehitler,
toprak, hava, bitkiler ve hayvanlar hep insan icindir.’ Kainat bir agaca
benzetilirse, insan adeta onun gayesi ve meyvesidir. Iste tim bu
vasiflarin sebebiyle insan hayatt Kur’an nazarinda son derece degerli ve
o6nemlidir. Bu hususu vurgulayan ayetlerden biri su mealdedir: “Bundan
dolays Lsrail ognllarna sunn bildirdik: Kim katil olmayan ve yeryiiziinde fesat

! Bkz. http://www.diyanet.gov.tr/ turkish/karar.asprid=3&sorgu=1. S6z konusu karar,
su kaynaklardan istifade edilerek hazirlanmustir: “el-Hidaye, el-Inaye ve Feth’il-Kadir
1/65; Fethu babi’l-inaye, 1/126; Fetevay-1 Hindiye, 2/390; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an,
1/156; Ibni’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, 1/55; Kurtubi, 2/232 ve 7/73; Ibn Hazm, el-
Mubhalla, 7/426; Fetevay-1 Hindiye, 2/296; el—Va’yii’l—islami, Sayt 137, Yi 1396,
Kuveyt; Istilahat-1 Fikhiye, 3/157; Fetevay-1 Hindiye 2/390.”

217 Ista, 70; 64.Tegabtin, 3; 95.Tin, 4.

3 2.Bakara, 29; 22.Hacc, 65; 31.Lokman, 20; 67.Milk, 15.

42 Bakara, 22; 14.Ibrahim, 33; 16.Nahl, 12.

5 14.Ibrahim, 32; 16.Nahl, 5-8, 10- 14; 22.Hacc, 36-37; 36.Yasin, 71-72; 40.Gafir, 79;
43.Zuhruf, 12; 50.Kaf, 7-11; 80.Abese, 25-32.
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¢tkarmayan bir kisiyi oldiiriirse sanki biitiin insanlar: oldiirmiis gibi olur. Kim de bir
kisinin hayatini kurtarirsa sanki biitiin insanlarin hayatin kurtarmes gibi olur.”

Insan hayatinin degeri bundan daha giizel nasil ifade edilebilir? Bu
ifade ¢ok giizelve veciz olmakla beraber ¢ok da kapsamlidir. Bir insant
oldiirmek veya olumtne sebep olmak pek ¢ok yollarla mimkindir. Ayni
sekilde onun hayatini kurtarmak, yasamasina vesile olmak da ¢ok cesitli
fiillerle mimkun olabilir. Kisaca séylemek gerekirse insan hayati, Kur’an
nazarinda ¢ok degerlidir. Dolayistyla bu nadide cevherin yok olmasina
sebep olmak en biiyiik giinahlardan biridir.” Onun devamina vesile olmak
da en biiyiik sevaplardan biridir.’

2- Israf konusuna gelince, bu hususta Kur’an’in emirleri gayet acik ve
nettir. Allah Kur’an-1 Keirm’de israfi kesin bir dille yasaklamus, hatta israf
edenleri “seytanlarin kardesleri” diye nitelendirmistir:

“Yiyiniz, iciniz ama israf etmeyiniz. Siiphesiy ki Allah israf edenleri sevmez.””
“Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkin: ver ama gereksiz yere sagip savurmal! Zira

Oylesine sagip savuranlar seytanlarim kardesleridir. Seytan ise Rabbi'ne karst ok
nankirdiir.””

Allah, Kelaminda israfi yasaklarken evrende bunu fiilleriyle pratikte de
gOstermistir. Bagka bir ifadeyle kainatta israf yoktur. Yakin g¢evremize
baktigimiz zaman bunun pek ¢ok 6rneklerini gorebiliriz. Ornegin Allah
hayvanlarin diskilartyla beslenen bocekler yaratmistir. Ciirtiyen yapraklar

1 5.Maide, 32.

2 4Nisa, 93; 17.Isra, 33. Ayrica bkz. Buhari, Muhammed b. Tsmail, e/-Canmin’s-Sahib,
Leiden 1862—-1908, Vesaya 23, Hudud 44, Tib 48; Mislim, Ebu’l-Huseyn Mislim b.
Haccac el-Kuseyti, e/-Cami'n’s-Sabibh, Cagrt Yaymlar, Istanbul 1992, Iman 144; Eba
Davud, Stleyman b. Es’as es-Sicistani, Sineni Ebi Davud, Mistr 1369/1950, Vesaya
10.

3 Ayetin tefsiti icin bkz. Tabeti, Ebu Cafer Muhammed b. Cetit, Camzin’l-Beyan, Tahkik:
Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale 1420/2000, X, 232-241; Zemahgeri,
Ebuwl-Kasim Carullah, e/Kegsaf, Daru’l-Fike 1397/1977, 1, 608-609; Ibnul-Cevzi,
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii’/-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, Beyrut 1987, 11, 339-
342; Razi, Fahruddin, Mefitihn’l-Gayb, Beyrut ty. XI, 210-213; Nesefl, Meddirikii’t-
Tenztl ve Hakaikn't-Te'vil, Beyrut 1408/1989, 1, 394; Ibn Kesit, Ebu’l-Fida Ismail,
Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrat 1408/1988, 11, 49-50; Muhammed Cemaluddin el-
Kasimi, Mebdsinu't-Te'vil, Kahire ty. VI, 1951-1953; Elmald: M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, Eser Nestiyat ve Dagitim, Istanbul 1982, 111, 1656-1660; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerinz'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, Istanbul ty. 11, 759-760.

47.Araf, 31. Ayrica bkz. 4.Nisa, 6; 6.En’am, 141; 25.Furkan, 67.

5 17.Isra, 26-27.
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ve bitkiler giibre olarak bitkilerin biiytimesinde tekrar kullandmaktadir.
Yilanlar deri degistirdikleri zaman attiklart bu eski deriler bile israf
edilmemekte, bazt canlilarin besin kaynagi olmaktadir. Kisacast Allah’in
mitkemmel bir nizam ve denge i¢inde yarattif1 bu evrende en kiiciik bir
israfa rastlamak mumkin degildir. (Ancak insanlar bilerek ya da
bilmeyerek bu dengeyi bozmaktadirlar. Bunun faturasint da kuresel
1sitnma, buzullarin erimest, iklim degisiklikleri, ozon tabakasinin incelmesi
gibi facialarla 6demektedirler.) Ozetlemek gerekirse Allah, israfi hem
s6zli olarak Kur’an-1 Kerim’de yasaklamakta, hem de fiili olarak bunu
kainatta uygulamaktadir.'

Beyin oOlumi gerceklesmis kadavradaki organlar baska hastalara
nakledilerek kullanilmadigi takdirde bosu bosuna israf edilmesinin yani
sira bir de yukarida naklettigimiz gibi bu hastalara yapilan tedavi
masraflariyla ortaya ¢ikan buytk bir israf s6z konusudur. Boylece organ
bagist yapilmamast durumunda bir degil iki, tek degil cift yonlt biiyiik bir
israfa sebep olundugu ortadadir. En kiiciik israfi bile kesin bir sekilde
yasaklayan Kur’an, boylesine buytk bir israft hos goriir mu?

3-Kadavradan organ naklinin gerekliligine delil olan bir baska husus
da Kur’an-1 Kerim’in iyilik konusunda yardimlagsmayt emretmesidir.” Bu
emre istinaden Hz. Peygamber, sikintida olan bir Misliimanin derdine
care olan kisinin kiyamet guntiinde Allah’in litfuna mazhar olarak
stkintidan kurtarilacagi mijdesini vermektedir.” Caresizlik icinde &liimii
bekleyen bir hastanin derdinden daha buytk bir dert var mudir? Yine Hz.
Peygamber a¢ olan insanlarin doyurulmasini emretmektedir.* Hatta “yanm
basinda komsusunun a¢ oldugunu bildigi halde karn: tok olarak geceleyen bir
kimsenin  kendisine iman  etmis olamayacagini” beyan etmektedir.” Yant
basindaki bir insanin aglik gibi kii¢tik bir ihtiyacinin giderilmesini isteyen
bir din, bundan kiyaslanamayacak kadar ¢ok daha kot bir durumda olan
bicarelere bigane kalinmasina onay verebilir mi?

! {sraf konusunda daha fazla bilgi icin bkz. Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf
Kavram1”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlarfa 2001, VII, s. 39-47.

2 Bkz. 5.Maide, 2.

3 Buhati, Mezalim 3; Mislim, Bitr 59; Ebu Davud, Edeb 38; Tirmizi, Eba isa, Siinenii’t-
Tirmizt, Misir 1382/1962, Hudud 3.

4 Buhari, Cihad 171, Ef'ime 1.

> Nuruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecman’y-Zevaid —ve Menbau'l-Fevaid, Beyrut
1408/1988, VIII, 167.
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Burada deginmek istedigimiz bir husus da sudur: Sagliginda
organlarint  bagisladigini beyan etmeyen kisilerin  beyin  Slimu
gerceklestiginde organ bagist icin yakinlarindan izin alinmast gerekli
midir? Kanaatimizce boéyle bir izne gerek yoktur. Clnkii bedeninde
tasarruf yetkisi kendisine verilen kisi vefat etmistir. Beden miras
birakidlmis bir mal degil ki tasarruf hakk: ondan yakinlarina gegsin! Ancak
durumdan haberdar olmalari i¢in nezaketen onlara haber verilmesi dogru
olur.

Sonug¢ olarak denebilir ki beyin olimu ger¢eklesmis kadavradan
yapilan organ nakli, hem 6lumu bekleyen hastalarin hayata donmesine
vesile olmakta hem de cift yonli buytk bir israfin 6ntne ge¢mektedir.
Kur’an-1 Kerim, bir kisinin hayatini kurtarmanin bitiin insanlarin hayatint
kurtarmak gibi biyiik bir iyilik oldugunu belirtmekte, muhtaglara yardim
etmeyi emretmekte ve israftan siddetle insanlart sakindirmaktadir.
Oyleyse Kur’an agisindan organ nakli caiz olmak séyle dursun, sartlar el
verdigi zaman yerine getirilmesi gereken ulvi bir gorevdir.
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ARTUKLU DONEMI’NIN MARDINLI iKi SAIRI:
IBNU’ S-SAFFAR el-MARDINI ve IMADU’D-DIN ed-DUNEYSIRI

Ahmet ASLAN"

Girig
Ibnu’s-Saffar’in ve ed-Diineysiri’nin Yagadig1 Siyasi ve Kiiltiirel Cevre

Mardin, Firat ile Dicle nehitleri arasinda yer alan ve Bati literatiriinde
Mezopotamya, Islam literatiiriinde ise el-Cezire adiyla bilinen bolgenin Diyar-1
Rebia kisminda bulunan tarihi bir sehirdir. Bu topraklar, tarihin ilk
devirlerinden beri bircok medeniyete ve kiltire besiklik yapmis, dinyanin
onemli cografyalarindan biridir. Dogudan Iran-Hint, batidan Avrupa ve
gineyden Sami kiltiirlerinin kavsak noktast olmast hasebiyle cesitli kiilttirlerin
birbirleriyle kaynastigi, kutsal metinlerde de ad: gecen bir bolgedir. el-Cezire
bélgesi, eski ¢aglar boyunca Sami kiltir ve medeniyetlerinin dogup gelistigi en
6nemli havzalardan biri olmustur.

Hitit Devleti’nin zayiflamasindan sonra M.O. 1. Binin sonlarindan itibaren
bu bélgeye Arap yarimadast kokenli Aramiler gé¢ etmisler ve bolgede Sami-
Arami killtiiriinii hakim hale getirmislerdir. M.O. XI. Asirda Aramilerin
bolgedeki hakimiyeti zirveye ulagsmis, Mardin ve ¢evresinde “Teymana”, “Beyt
Bahyana”, Urfa ve c¢evresinde “Beyt-Adini”, Diyarbakir boélgesinde “Beyt-
Zamani”gibi bircok Arami devletcigi kurulmustur.' Asur Krali Nirari 1I’nin,
M.O. 895 yilina kadar olan siire iginde Mardin ve cevresindeki Arami
devletgiklerini ortadan kaldirmast bolgenin etnik ve kiltirel yapisinda fazla
degisiklik meydana getirmemistir.

Yine Sami kokenli Asur ve Babil hakimiyetinden sonra bélge 6nce Medlerin

" Yrd.Doc.Dr., Harran Un. ilahiyat Fak. Ogrt.Uyesi, ahaslan@harran.edu.tr

ISemsettin, Giunaltay, Yakin Sark Elam ve Mezopotamya,282-292, Ankara 1987; TFikret
Isiltan, Urfa
Bolgesi Tarihi , 25, Istanbul 1960; Sevket Beysanoglu, Biitiin Y6nleriyle Diyarbakar, 87,
Istanbul

1963; E.,R., Hayes, Urfa Akademisi, 22, Istanbul 2002.
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daha sonra Perslerin hakimiyeti altina girmistir. Bu donemlerde dahi bélge Sami
6zelligini korumaya devam etmis hatta kultiirel yonden Perslere daha baskin
gelerek, Arami dili Pers Imparatorlugu’nun resmi dili olmustur.'

Biyitk Iskenderin M.O. 331 yilinda bolgeyi isgal etmesi ve onun
komutanlart olan Selefkoslar’in daha sonra da Roma’nin hakimiyeti sirasinda,
bolgede Helenizm kiltirti yayginlasmis olmasina ragmen bolge Sami
karakterini muhafaza edebilmistir. Ancak bu dénemlerde Helenizm kiltira
ctkisinde kalan bolgenin Sami halklart daha sonralart eski Grek ilim ve
medeniyetini Musluman Araplara tasimakla diinya medeniyetine biiytik katkilar
yapmuslardir. Bu boélge Arami, Keldani, Sabii ve Siryani gibi Sami
edebiyatlarinin dogdugu ve ve gelistigi en 6nemli sahalardan biridir.

Huristiyanlik dini her ne kadar Filistin’de dogduysa da bir devletin resmi dini
olarak ilk kez bu bélgede gelismistir. Hz. Isa'nin Urfa Krali Abgarla
mektuplastigs ve krala havarilerinden bazilarini génderdigi rivayet edilmektedir.
el-Cezire bolgesinde ilk Hiristiyanlasmanin Havari Petros, arkadast Tomas,
onun kardesi Adday ve onlarin sakirtleri Agay ve Mara araciligryla Miladi 1.
Yiizyilda basladig ifade edilmektedir.” Bu Hiristiyan misyonerlerin, bélge
ahalisini Huristiyanlagtirmasiyla beraber Dogu Hiristiyanliginin ilk edebiyat:
Aramca ve Siryanice dilleriyle bu bélgede gelismistir.

Roma Imparatorlugu’nun Hiristiyanligi kabul etmesinden sonra el-Cezire
bolgesindeki Hiristiyanlar, bircok dini zultimlerle karsilastilar. Cinkd Dogu
zihniyet ve inang sistemine sahip olan bdélge halklari, Bati zihniyet ve inang
sistemini benimseyemediler. Béylece Huristiyanlik diinyasinda Dogu-Bat,
Stiryani-Yunan, Semitik-Bizans ve Nasturi-Ortadoks seklindeki kutuplagmalar
meydana gelmisti. Boélge halklari siyasi yonden Roma’nin hakimiyetinin altina
girdiyse de Urfa, Nusaybin ve Rakka gibi merkezlerde dini egitimlerini devam
ettirerek benliklerini korumaya ¢alistilar. Bu bolgenin Hiristiyan halklarr, Miladi
VII. Asra kadar Iskenderiye’den almis olduklart Antik Felsefeyi tetkik etmisler
ve bunu da kendi akidelerini yaymak ve savunmak icin kullanmuslardir. Oyleki
Nasturilige baglt Siiryanilerin, el-Cezire bolgesinde 50 tane mektebi vardi. Bu
mekteplerin basinda Urfa ve Nusaybin mektepleri gelmekteydi.’

1 Isiltan, 11; Erol, Sever, Asur Tarihi, 127-136, Istanbul 1996; Faruk, ismail,
el-Lugatu’l- Aramiyyetu’l-Kadime, 10-16, Halep 2001.

2 Mari b. Sileyman, Ahbaru Batariketi Kursi’l-Magrik Min Kitabi’l-Muceddel, 1-2, Roma
1899; Judah, Segal, Edessa(Utfa) Kutsal Sehir, 102, Istanbul 2002; Mechmet Celik, Siiryani
Kilisesi Tatihi, I, 39, Istanbul 1987; Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, 67, Ankara
1997.

3 Nihat Keklik, Islam Mantig1 Tarihi, 19-20, Istanbul 1969; Hilmi Ziya Ulken, Uyanig
Devirlerinde Terciimenin Rolii, 87, Istanbul 1935; Omer Ferruh, Tarihw’l-Fikri’l-Arabi,
155, Beyrut 1983.
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Nusaybin Piskoposu Yakup, Nusaybin’de Yunan dinini Stryanice konusan
Huristiyanlar arasinda yaymayr amaglayan bir okul acti. Okulun hocast ve
idarecisi olarak atanan Efram, okulun gelismesinde biiyiik rol oynadi. Iranlilar
M. 633 yilinda Nusaybin’i isgal edince, Afram Urfa’ya kacti. Afram, Nusaybin
okulunu canlandirmak icin Urfa’da yeni bir okul acti. Ancak kisa bir siire sonra
Nasturi faaliyetleri yiiziinden M. 489 yilinda Roma Imparatoru tarafindan
kapatildi. Bu okul Bar Soma liderligindeki filozoflar tarafindan Nusaybin’de
tekrar acildi. Bu filozoflar beraberlerinde Aristo’nun mantik kitaplarini,
Proporyus’un Isagoji’sinden olusan Yunan ilimlerini tagidilar. Daha sonra bu
okuldaki Nasturi ilim adamlari Yunan mantik ve felsefe kitaplarini dilleri olan
Siiryaniceye terciime ettiler.'

Islam éncesi Arap kiltirtne gelince, Milattan 6nce bolgenin bilhassa kirsal
kesimlerinde yayilmis olan Arap ntfusu Milattan sonra daha da artmustir. Urfa
ve cevresinde Roma’ya baglt olarak kurulan Abgarlar Devleti her ne kadar
Stiryaniceyi yazi dili olarak kullanmigsa da etnik olarak bir Nabati-Arap
devletiydi®. Bunun yaninda bilhassa Kudaa kabilesinin iki kolu Tenuh ve Bahra
ile Rebia Araplarinin iki biiyiik kabilesi Taglib b. Vail ve Bekr b. Vail bélgenin
dogu kisimlarina yayilmuslardi. Taglib kabilesi Habur havzasinda, Bekr kabilesi
Dicle kenarinda gécebe olarak yastyorlardi. Daha sonraki yillarda Ufeyl, Iyad ve
Numeyr gibi kabileler bolgeye go¢ etti. Islami fetihten sonra, Bekr kabilesine
mensup muhtelif batinlar ve bilhassa bunlardan Seybanlar, fethedilen kasaba ve
schirlere yerlesmeye basladilar.’” Bu sebepten dolayt Arap edebiyati erken
dénemlerden itibaren bu bélgede olusmaya baslamisti. Cahiliyye Dénemi’nin
Muallaka sairlerinden Amr b. Kulsum el-Cezire boélgesinde yasamus Taglip
kabilesine mensup bir sairdir. Abdu’l-Mesih b. Asele es-Seybani ve Cabir b.
Hanne et-Taglibi, Cahiliyye Donemi’nin el-Cezire bolgesinde yasayanArap
sairleridir.*

Islamiyet ortaya ciktigt siralarda Mardin ve gevresi 6nce Sasaniler’in sonra
Bizanslilar’in eline gegmisti. Bizaslilar, Resu’l-Ayn (Bugiinki Ceylanpinar)’dan
Tur Abdin’e kadarki bolgeye, Sasaniler ise Nusaybin ile Tur Abdin’in
giineyindeki bélgeye hakimlerdi.”

Islam kaynaklarinda el-Cezire’nin  fethi ile dgili  gesitli  rivayetler

! Fazil,Halil Ibrahim, Halid b. Yezid, 32, Bagdat 1984.
2 Segal, 41-56; Istltan, 14-21.
3 Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, II, 134-136 Beyrut; Wlhausen, Islamin En Eski Tarihine

Giris, 75, Istanbul 1960; Key Lastrich, Buldanw’l-Hilafeti’s-Sarkiyye, 144, Beyrut 1985;
Isiltan, 29-31.

4 Ahmed Hasan ez-Zayyat, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 64-65, Kahire 1988.
5 Isiltan, 22-26; Ramazan, Sesen Harran Tarihi, 10, Ankara 1993.
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bulunmaktadir. Kaynaklardaki biitiin rivayetler, bélgenin fatihi olarak Iyaz b.
Ganem konusunda miittefiktirler. Buna karsin bélgenin fetih tarihi ve fetheden
ordugah konusunda ¢eliskili haberler vermektedirler. Biz rivayetleri iyice tetkik
edip karsilastirdiktan sonra bolgenin fethini su sekilde Gzetleyebiliriz:
Misliman ordularin ilk akinlart bélgenin giiney kesimlerine H.17 yilinda Irak
Cephesi'nden baslamis' ancak asil fetih H.18/M.640 yilinda Tyaz b. Ganem
komutasindaki Sam Ordugah’ tarafindan gerceklesmistir. H.20/M.642 yilina
kadar bolgenin tiimii Miisliiman Devleti’nin idaresine girmistir.”

Dért Halife doneminde, el-Cezire bélgesi Sam genel valisi Hz. Muaviye’nin
emrine verildi. Hz. Osman, Sam valisi Muaviye’ye bir talimat gondererek giiclii
Arap kabilelerini Bizans hududuna yerlestirmesini istedi.” Bu emir tizerine Hz.
Muaviye, Temim kabilesini Diyar-1 Rebia’ya, Kays ve Esed kabilelerini de
bélgenin ¢esitli yerlerine yerlestirmistir. Daha sonraki yillarda Hilal ve Sileym
gibi asiretler bu bélgeye geldi. Islami fetihle beraber Arap kabilelerin bélgeye
gbcii daha da artmis ve Diyari-Bekr bolgesine kadar ¢ikmustir. Bundan dolayt
Musliman cografyacilar, el-Cezire bolgesini, bolgeye yerlesen Arap kabilelerine
nispetle ti¢ kisma ayirmislardir. Bunlar Diyar-1 Mudar (Mudar’in Yurdu), Diyar-1
Bekr (Bekr’in Yurdu) ve Diyar-1 Rebia (Rabia’nin Yurdu) idi. Diyar-1 Rebia,
dogudan Dicle nehri batidan Habur ¢ayinin cevreledigi Tel Fafan’dan Tigrit'e
kadar uzanan bolgeyi kapsardi. Merkez bazen Musul bazen de Nusaybin olmak
tizere Dara, Sincar, Cezitu Ibni Omer(Cizre), Kafartusa ve Mardin sehirlerini
kapstyordu.”

Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki miicadele esnasinda el-Cezire bélgesinin
Diyar-1 Rebia kismi, Hz. Ali’nin tayin ettigi Malik b.el-Astar’in yénetiminde idi.’
Emevi halifesi Yezid zamaninda bélge, Kaysi ve Kelbi agiretlerin uzun sire
devam eden kavgalarina sahne oldu’

Abdtlmelik b. Mervan déneminde el-Cezire bolgesi, Bizans ve Kafkasya
bélgelerine karsi gaza yapacak ordularin garnizon merkezi oldu.® Emeviler
déneminde bélgenin Diyar-1 Bekr ve Diyar-1 Rebia kisimlari, Surat’ Haricilerin

U et-Taberi, Tarihu’t-Taberi,IV, 56, Beyrut 1982;Welhausen,706; Isiltan, 60-63.
2 et-Taberi, IV,56;Welhausen, 78; Isiltan, 68-69.

3 el-Belazuti, Futuhw’l-Buldan, 64,Cev: Mustafa Fayda, Ankara 1987; Welhausen,75; Isitan,
31.

4 Mahmud el-Alusi, Bulugu’l-Ereb, 1, 218-222, Beyrut;Welhausen 75; Isiltan,32.

5 Yakut, 11,134-1306; el-Bekri, Kitabu’l-Memalik ve’l-Mesalik ,I, 497, Tunus 1992; Lastrinch
Key, 144.

¢ Dinaveri,el-Ahbari’t-Tival, 154, Kahire 1960.
7 Ibnu’l-Esit, el-Kamil Fi’t-Tarih, IV, 254.
8 Isiltan,105; Sesen, 10.

9 Surat kelimesi, Sari kelimesinin ¢ogulu olup Kurani Kerim’in (Ahiret icin dinya hayatint
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faaliyetlerine sahne oldu.' Emevi Halifesi el-Velid, H.90/M.709 yilinda kardesi
Mesleme b. Abdilmelik’i bolgeye emir tayin edince, Mesleme el-Cezire
eyaleti’nin merkezini Kinnesrin’den Harran’a tasidi.” Harran’da dogup biiyiiyen
son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed, halifeligi Kaysilerin destegiyle
aldiktan sonra Harrant kendisine bagkent yaparak devletin merkezini bu
bolgeye tastmistir.” Mervan b. Muhammed’in hilafeti esnasinda el-Cezira
bélgesinin Diyar-1 Rebia kismt Harici Seybani kabilesinin liderlerinin isyanlarina
sahne oldu.*

el-Cezire bolgesi Emeviler déneminde ilmi ve edebi faaliyetler agisindan da
biiyiik bir canlilik yasadi. Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz, Iskenderiye’deki
okulun hayatta kalan son hocalarint Antakya ve Harran’a nakledince Harran’da
eski Yunan felsefesi tedris edilmeye baslandi. Burada yetisen Sabii ve Suryani
alimler eski Yunan felsefesini hem Miuslimanlara 6grettiler hem de bu ilimletle
ilgili eserleri Arapgaya terciime ettiler.’

Abbasi Imparatorlugu’nun ilk dénemlerinde el-Cezira boélgesi, Abbasilere
muhalif Emevi taraftar1 Kaysi Araplarinin  isyanlarina sahne oldu. Bu
ayaklanmalarin liderligini Ishak b. Muslim el-Ukayli ve Nasr b. Sebes yapmust1.®
Bolgenin Diyar-1 Rebia kisminda ise Benu Rabia kabilesi lideri Bureyke, Harici
isyanlarini devam ettirdi. Mardin sehri Bureyke’nin merkez tisstiydii.’

Hicri Ugiincii asirdan itibaren Abbasi Imparatorlugu zayiflama dénemine
girmisti. Bilhassa merkezden uzak olan bodlgelerde niifuzunu glgclendiren
mahalli emirler, Bagdat’taki halifenin Gst egemenligini kabul etmekle beraber
bagimsiz bir devlet gibi hareket etmeye basladilar. Ayni durum el-Cezire
bélgesinde de meydana geldi.

Abbasilerin el-Cezire bolgesindeki otoritesinin  bozulmasint  firsat bilen
Taglip kabilesine mensup Hamdan b. Hamdun bélgedeki Haricilerle ittifak
kurarak H.272/M.885 yilinda Mardin kalesini ele gecirdi. Daha sonraki yillarda
onun halefleri el-Cezira bolgesinin biitiin kisimlarina hakim olabildiler.® Tarihte

satanlar) Mealindeki 4. Sure 74. Ayetinden alinmustir. Surat Hariciler icin bkz. L. Massignon,
“Surat”, I.A., 584-585.

1 et-Taberi, VI,92; Dinaveri, 293.

2 Abu’l-Farac, Abw’l-Farac Tarihi 1,190, Ankara 1987; Isiltan,107; Sesen,10.

3 Tbnu’l-Esir, V, 324; Tsiltan , 110-111; Yusuf el-Ts, ed-Devlatw’l-Emeviyye , 309.

4 Tbnul-Esir, V, 254.

5 Fazil,Ibrahim, Halid b. Yezid, 34, Bagdat 1984; Sesen, 10.

¢ Tbnu’l-Esir, V, 268; Isiltan,114-141.

7 et-Taberi, VII, 443-444; Nejat, Goyiing, XVI. Yiizyilda Mardin Sancagi, 7, Ankara 1991.

8 M. Sobernhaim, “Hamdaniler” 1.A. |V,179; Ali el-Gamidi, Biladi’s-Sam Kubeyle’l-Gazvi’s-
Salibi,209, Riyad 1984.
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Hamdaniler adiyla bilinen bu devlet, Seyfu’d-Devle Ali ile zirve noktasina ulagtt.
Abbasi Imparatorlugu icindeki bolgesel pargalanmalar devresinde Hamdaniler
devleti, Arap niifusunun miimessili konumundaydi.

Hicri Dordinct yuzyilda Arap edebiyatt en parlak devrini el-Cezire
bélgesinde yasadl. Seyfu’d-Devle el-Hamdani, sarayinda alim, edip ve sairleri
toplayarak boélgede ilim ve edebiyatin gelismesini tesvik etti. Misir’daki Fatimi
ve Endilis’teki Emevi devletini bir kenara birakacak olursak bu ytizyillda Arap
unsurunu temsil eden Hamdaniler Devleti tamamiyla bir bedevi Arap karakteri
tastyordu. Dolayistyla bu dénemde Arap edebiyatt ve siiri en ¢ok bu bélgede
canliligin koruyabildi.'

Hicri Dérdincti yizyilin ortalarinda el-Cezira bolgesine Kuseyr, Ukayl,
Kilab ve Numeyr gibi bedevi kabileler gb¢ etmeye basladi. Bu gé¢ebe kabileler,
Hamdani Devleti’in zayiflamasindan sonra mahalli emirlikler kurmaya
basladilar. Boylece Musul’da Ukayliler, Urfa ve Harran ¢evresinde Numeyriler
Diyar-1 Bekr bolgesinde Mervaniler devleti kuruldu. Bu dénemlerde Mardin,
Mervaniler ve Ukayliler arasinda el degistirdi. Muslim b. Kureys el-Ukayli
Selguklulara karst direnen Araplarin liderligini yapmistt.”

Selcuklular, devlet olarak el-Cezire ve Kuzey Suriye’yi almadan o6nce
Turkmen agiretleri 6nceleri bagimsiz bir halde daha sonra Selguklu Devleti’nin
direktifleti dogrultusunda H.433/M.1042 yilindan itibaren bu bélgelere akin
etmeye basladilar. * Selguklu Sultani Tugrul Bey, H.447/M.1055 yilinda Abbasi
halifesinin ¢agrist tizerine Bagdat’a gelince el-Cezire bolgesinin mahalli emirleri
Selguklu devletinin {ist hakimiyetini kabul edeceklerini bildirdiler.* Bu olaydan
sonra gerek Tirkmen asiretlerinin gerekse Selcuklu devlet komutanlarinin
bolgedeki faaliyetleri artti. Nihayetinde Selguklu Sultani Meliksah zamaninda
Ibn Citheyr komutasindaki Selcuklu ordulari, H.498/1104 yilinda el-Cezire
bélgesinin biiyik kismint alarak bélgedeki yerel emitliklere son verdiler. Ibn
Ciheyr komutasindaki Selcuklu ordusunun komutanlarindan birisi  de
Artuklularin atast Artuk Bey idi.’

Mardin ve c¢evresi H.496/M.1103 tarihinden itibaren bolgedeki Turkmen
ailelerinin en buytklerinden biri olan Artuklularin eline gecti. Hisinkeyfa hakimi
Sokmen b. Artuk’un H.498/M.1104 yilinda Slmesi iizerine oglu Ibrahim
Mardin’e, kardesi Ilgazi ise Hisinkeyfa’ya hakim oldu. Ilgazi daha sonra yegeni
Ibrahim’in elinde bulunan Mardin’i de alarak Mardin Artuklu Devleti’ni kurdu.

1 Savki Dayf, Tarihw’l-Edebi’l-Arabi, VI, 507, Kahire 1984.

2 {bnu’l-Esir, IX, 640645; el-Gamidi, 94-106.

3 Tbnu’l-Esir, IX,640-645; Ali,Sevim, Anadolu’nun Fethi Selguklular Dénemi, 47-48.
4 Ibnu’l-Esir, X, 609; el-Gamidi,119; Ali, Sevim, 58, Ankara 1993.

5 {bnu’l-Esir, X, 134-135; el-Gamidi,233-261.
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' Boylece Mardin ve cevresinde yaklasik ii¢ asir devam edecek Artuklular
doénemi baslamis oldu. Mardin bu dénemde kale disina tasan mahalleleri,
saraylari, medreseleri ve carsilariyla sehir hiiviyeti kazand1 ve tarihinin en parlak
dénemini yasadi. Artuklu hiikiimdarlar ¢evredeki yoneticilere nazaran vergileri
dasik tuttu. Boylece sehir zenginlesti ve bir ticaret merkezi haline geldi. Bu
durum Diyar-1 Rebia bolgesindeki insanlarin Mardin ve ¢evresine go¢ etmesini
dogurdu.’

Mardin Artuklu hikumdarlari ticari hayata 6nem vermekle yetinmediler,
sanat ve edebiyatin gelismesini de desteklediler. Bunun neticesinde Mardin,
Nusaybin ve diger 6énemli sehir Diineysir, sair ve edebiyatcilarin merkezleri
haline gelmisti. Artuklu idaresindeki Mardin, Nusaybin ve Dineysir’de
(Bugtnktd Kiziltepe) bir ¢ok sair ve edebiyatet yetisti. Bunlar arasinda
Abdurrahman b.Salih et-Taglibi ed-Duneysiri, Ahmed b.Cafer ed-Duneysiri,
Stileyman b. Hasan en-Nasibi, Ibn Sebib en-Nasibi , el-Hasan b. Ali en-Nasibi,
Papaz Yakup el-Mardini ve Tbn Said en-Nasrani el-Mardini’yi sayabiliriz.

A. Ibnu’s-Saffar el-Mardini
1. Hayat1

Ibnuws-Saffar el-Mardini adiyla bilinen Ali b. Yusuf b. Seyban
H.575/M.1182 yilinda Mardin’de dogdu. Ali b. Yusufun kinyesi Celalu’d-
Din’dir. Kiglk yastan itibaren Mardin’deki medreselere devam ederek dini
ilimler egitimi gordi. Geng yastan itibaren siir ve edebiyata ilgi duymaya
basladi. Mardin’deki edebiyat hocalarinin meclislerine devam ederek kendini
yetistirdi.’

Ibnu’s-Saffar, siyasi hayatina Mardin Meliki Mansur Nasirw’d-Din b,
Artuk’un  hizmetine girerek basladi. Ibnu’s-Saffar, Artuklular nezdindeki
memuriyet hayatina Melik Mansur’un Insa katipligini yapmakla basladi. Daha
sonraki yillarda Artuklularin 6nemli sehri olan Dineysir Esraf Divani

katipligine atand1. Ibnu’s-Saffar bu gérevini onsekiz yil boyunca devam ettirdi.
Ancak H.658/M1275 yilinda Mardin’i isgal eden Tatarlar tarafindan katledildi.*

1 Goyiing, 8; Mehmet Tasdemir, “Mardin” D.I.A., XXVIII, 43-48, Ankara 2003.

2 Goyling, 8.

3 Ibn Sakir el-Kutbi, Fevatw’l-Vefayat, 111, 119,Beyrut 1973; ez-Zerkesi Muhammed,
Ukudu’l-Cuman Ala Vefayati’l-Ayan, 235,Yazma, Sileymaniye Kayit:4434.

4 el-Kutbi, I11, 119; Ibn Tagriberdi, en-Nucumuw’z-Zahira, VII, 252, Kahire 1963.
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2. Edebi Sahsiyeti

Artuklu Dénemi’nin en 6énemli sair ve edebiyatcilarinda olan Ibnu’s-Saffar,
kiiciik yastan itibaren ¢evresindeki medreselerde egitim gérmiis yine bolgedeki
ilim ve edebiyat meclislerine devam ederek genis ve derin bir edebi ve kiltiirel
birikime sahip olabilmistir. Artuklu saraylarinda c¢alismakla bu ¢evredeki ayan
kisilerle sohbet imkanini bularak kiiltiirel ve edebi diizeyini daha da arttirmistir.
Siirleriyle Artuklu idarecilerini medhederek saray ¢evresine girmeyi basarmistir.

Ibnu’s-Saffar hakinda bilgi veren Arap edebiyati kaynaklari onun iyi bir sair
oldugunu siirleriyle istidlal yapilabilecegine isaret etmektedir.' Tbnu’s-Saffar,
siirlerini genelde mukattalar seklinde séylemistir. Siirlerinde sade ve anlagilir bir
dil kullanmis olmasina ragmen bazen “luzum ma la yelzem” sanatin
yapabilmek i¢in zorlamalara bagvurmustur. Zamanin en poptler sanatt olan
cinas sanatint kullanmada asirtya gitmemistir. Lafiz sanatinin yaninda anlam
sanatina da ehemmiyet vermistir. Siirlerinde gazel, medih, tabiat tasviri ve
hamriyyat (saraba dair) konularin: islemistir. Yenilik olarak dikkat ¢ekici yeni bir
sey ortaya koymamus olmasina ragmen yaptigi giizel tesbihletle ve kullandig
zarif kelimelerle giizel beyani portreler cizebilmistir.

Ibnu’s-Saffar’in siirlerindeki maanilerine baktigimizda kendisinden 6nceki
Arap sairlerinin maanilerini tekrar ettigini gériurtz. Fakat bu durum o dénemin
butiin Arap sairleri i¢in séylenebilir. O donemin Arap saitleri seleflerini taklit
etmekten ileri gidememislerdir. Bu konuda soylenecek bir sey kalmadigini
goren donemin  sairleri, maharetlerini  bedii sanatlarda  gGstermeye
baslamislardir.

Sairliginin yaninda iyi bir edebiyatct da olan Ibnu’s-Saffar’in “Unsu’l-Muluk”
(Sultanlarla Sohbet Adabr) isimli bir edebi kitabr da vardir. Asagida verecegimiz
mukattalart medih ve gazel tirt siirlerinin giizel 6rnekleridir.

daglls #laall 2o 1] cag
a3l 3 x B8 2 e A e
Sabahleyin karsimiza bir Ttirk Onci Birligi ¢ikmistt
Gosterisli atlarina binmis, tiyti bitmemis delikanl genclerdi.
il sl s agasls
SIS LalE]) ad gl
Ellerinde uzun siyah mizraklart vardi

Mizraklarinin uglart yildizlart asagiya indirmek istiyor gibiydi.

1 el-Kutbi, I11. 119; ez-Zerkesi, 235.
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| gkl 5z g pll 8 Ui gt | gl
el gall ud e Blad alga
Oklar1 heybelerinde dururken
Kas yaylarindan bakis oklari firlatiyorlardi.
13058 g agie Olall L1 1l g
sl g 3l sach g 1o gad
Uzerlerindeki kalkanlart bir kenara birakip
Taburlart vurmak i¢cin muizraklarint diizeltip hazirladilar.
o Sl B o sl s | 6838 L
ual gl s Qs e pgiieY
Savas meydanlarinda dis gosterdiklerinde
Kiliglarint cekmeye ihtiyaglart kalmiyordu.
48 e pgle e JS g 8
laa G J8 all 2 gl Al
Onlarin gozlerinde “Harp meydaninda bizimle
savagacak er kisi var m1” diyen savas ¢agrisint gérirsiin.
Cralaa (s lasl Uil e cllnd
bl 5l Y e o g3l
Bu sozleri duyan efendilerimiz,
yere yigilip, kiliglarin degil bu s6zlerin esiri oldular
Al sl VI e Lad
calal il Vicala Vo
Her kral daha biytik bir kralin esiridir
Her mabeynci 6ntindeki bir engelin esiridir.

Ibnu’s-Saffar yukaridaki mukattasiyla Tirkleri 6verek Artuklu sarayinin
ihsanini elde etmek istemistir. Bu mukattasinda dili ¢cok basarili bir sekilde
kullanmustir. Ozellikle tesbihlerinde hayal giiciinii gosteren giizel portreler
cizebilmistir.

u;“ LENT.Y CISJ‘ la |AJ é}&.«
mbbgﬂé.cﬂ‘d.@lMJ

Asik olan kimse tam rahat olacag sira ask onu heyecanlandirir
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As1gin yagmur gibi olan gbzyaslari, yanaklarina akmakta
dais (3 gl Ly Al 13
g 8 ol Cinall 5 1 g Lua
Ask esintisinin her ¢carpmasinda sevgilisini 6zler
Ask atesiyle yanan kisi tabi ki 6zlem duyar
g ey oy o2
) gl s OIS Bl aguds
Bir ceylan yavrusu bakislart ile beni yaralad:
Goz oklarinin hedefi benim kalbimdi
o e e 4iia Cuiae Lia
e abal e g G fiage (ed
Gozlerinin oklarint bana ¢evirdi
Gonlim onun oklarinin hedefi, bakislart ise attig1 oklarr idi
Al Cde Lallls 8 ey
e 488 el ontad OS]
Ag1z suyunun tatliligt zalimce gonliime eziyet ediyor
Fakat benim eziyetim ona zevk veriyor
Silaa 4de Cagdall Cauial sl
ol AR 3 e Ll gl e
Gece ruyalarimda ona tuzaklar kurdum
Gindiz ona yakin olma arzum arttikca
sl =il asl gl i e
il Qs (555 oo e
Aski red ettigini bilmiyordum
Benim o tuzaklarim, onun kagmasina sebep oluyordu.
OSi ol 5 4gh Aol i
Sl 5 5l B sy aaing
Butiin zitliklar onda toplanmustir
Halbuki bir seyde iyi ile kot bir arada bulunmaz
A gl g jliead 8
o aaal 3 galualksl 8
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Yanaklarinda ates, agzinda cennet
Sézlerinde barts, bakislarinda savas vardir.
8 gned Il 3 g 0l 008 D
rod A8 ) A g a0 el
Endaminda incelik, kalbinde ise sertlik
Bileklerinde incelik, kal¢alarinda dolgunluk vardir.
By 5 luae 2L LA (o
s 1 Sl S
Sakak tiiyleri bitmis mi? Endaminin sallanist
boyu ve agiz suyu ile bir sarap kasesine benziyordu.
223 L lal § sl 4
1585 YIA 48 Juas
Yanaklarinin arliginda, sakaklarindaki
tiyleri zarif bir hayal gibi goriindi
530 g Lagal a3 U
Bl ) OIS 74 Ll
Uzunca baktiktan sonra gbz oklarint firlatts
Bunun tzerine her ikimiz de isabet aldik.
s SAled 4 gl
1885 0 58 g g JlAd1 4]
Onun en giizel tarafi, benim gézlerimde benzeri
olmayan tek kisi olmasidir.
Losza danssa Jli Lo
(38 ) Cyoes 43S Lo
Dudaklarinda izler vardir
Halbuki hicbir zarif el ona sahip olamad:
Lall zed (e 5514
1y 4ady Jlaiil (oS8
Suyunu saba yelinden ictigini farz et.
Fakat bu su onun agzinda nasil saraba donisti.

Yﬁieé&alﬂ;gﬁié
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e UeS aaa 30
1lk kullanilan kése gibi olan agzindan
yillanmus sarap gibi olan agiz suyunu sundu.
4o Gmall 4 ) Caas
U gda lgall a2 S5
Béylece giizelligin kabesini hacetmis oldum
Sevkli bir sekilde ona dogru yoneldim.
dall ) g2 4l
Giggadl i o LUEN &3
Onu 6pmekle tatlt sudan kana kana igtim
Onun dislerini 6pmekle akik tanelerine ulasttm
< gaiall & a3 al oy (3
< gily dan 38 33 o
Goriinen yildirim mut yoksa parlayan dislerin mi?
Yoksa Yakutla cercevelenmis lilt taneleri mi?
Sl ey s g il
PGP REIPR PO RE
Senin 6ldirict bakislarindan firlayan oklar mi?
Yoksa bunlar sihirli Harut ve Marut mu?
aSaslasd g s g jluaill 1y
& ge U 4308 3l Ld
Ey Hiristiyanlar delalete dismeden Sammasinizt 6rtiin
Sizin bu sammasiniz bir puttur.
Aga 3 Jlaall o538 o3 Lo
CisaY dguli 3 oY)
Giizelligin iknumu ilahi bir vasifla
ancak onun karstsinda durabilir.
il g il G Cpmes]
2 gi Jloalld Slsen aiual
Insanlara merhamet et. Ciinki giizellik gecici bir vasiftir

Iyilik yap. Ciinkii giizellik gelip gegicidir.
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aedld ol sl oLl Sl g
| isar 5 paled &l galin
Aska miubtela olanlara merhamet et
Canlarini sana feda edip 6leceklerdir.
aenilgolesa & e Ja
) ol 2 e ol
Sag lileleri kevrim kivrim olduktan bu yana
Dudaklarindaki bal stizmeleri toplandiktan bu yan
of s el Caalal) 2
VIR R PP PR 9
Kaslart 6ne ¢itkmakla
beyaz tene siyah yaylar ¢izmek ister gibiydi.
llaa 5 el Jiaa A Al
S sall L 3ldall 5 plia
Askin mubtelast ordular hazirlanirken
Bunu ilan etmek tGzere bagirdi.
198 5 Y Cmall ol el b
all oz Y el
Ey gtizelligin prensleri yola ¢tkmayin
Yerdeki ay daha akrep burcundadir.

Yukaridaki mukattalar Ibnu’s-Saffarin  gazel tiirii siitlerine  Grnektir.
Mukattalarda da gorildigiu gibi bazen “luzum me le yelzem” sanatint
uygulayabilmek igin bazi kelimeleri zorlamustir. Gazel tird siirlerinin
maanilerine baktigimiz zaman yeni bir seyin olmadigint goriirtiz. Yine sevgilinin
boyu fidana, gézleri ceylanin goézlerine yiizii dolunaya benzetilmistir. Biraz
farklt olarak bir mukattasinda sevgilisini Hz. Meryem’in Tkonu’na benzetmekle
yeni bir sey getirmeye calismistir. Bununla beraber Ibnu’s-Saffar gazel tiirii
siirlerinde zarif ve ince kelimeleri kullanarak ve soézlerini bedii sanatlarla
stsleyerek yeni olmazsa bile zarif anlamlar ihdas edebilmistir.
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B. Imadw’d-Din ed-Diineysiri
1. Hayat1

Imaduw’d-Din ed-Duneysiri adiyla bilinen Muhammed b. Abbas b. Ahmed b.
Salih, H.605/M.1222 yilinda Duneysir’de dogdu. Imadu’d-Din ilk egitimini
Duneysir sehrinin imami ve hatibi olan babasindan aldi. Geng yasta Misir’a
giderek Ali b. Muhtar el-Amiri, Abdilaziz b. Baka b. Dinar ve Ibnu’l-
Mukayyir’den hadis dersleri aldi. Daha sonra tnli sair ve edebiyat¢t el-Baha
Ziheyr'in sohbetlerine katilarak edebiyat ve siir alaninda kendini yetistirdi.
Bunun yaninda Safii fikhini okudu ve bu alanda uzman oldu. Imadu’d-Din,
dini ve edebi ilimler yaninda tip bilimlerini de okudu. Tip alaninda o kadar
uzmanlastt ki ¢evresinde bu alanin otoritesi haline gelmisti. '

Imadwd-Din, Misi’daki uzun bir egitim sirecinden sonra memleketi
Duneysir'e dondii ve hekimlik yapmaya basladi. Imadu’d-Din’in hekimlik
sohretini duyan Eyyubi Sultan1 Nasirw’d-Din onu Sam’a ¢agirdi. 11k 6nce Sam
sehrinin kalesinde tabiplik yapti sonra Sam sehrinin Biyik Bimaristant’nin
bastabibi oldu. Imadu’d-Din H.686/M.1303 yilinda Sam’da vefat etti.”

2. Edebi ve Ilmi Sahsiyeti

Déneminin en meshur tabiplerinden biri olan Imadu’d-Din’in tip alaninda
“el-Makaletu’l-Murside Fi Derci’l-Edviyeti’l-Mufrede”, “Urcuzetun Fr’d-
Tiryaki’l-Faruk” ve “Mukaddimetu’l-Ma’rife Li Hipokrat” isimli ti¢ 6nemli eseri
vardir.” Hekimliginin ve din alimliginin yaninda iyi bir sair olan Imadu’d-
Din’nin, hacimli bir siir kiilliyat: da vardir. Sair Imadu’d-Din zamanin modasina
uyarak siirlerini mukattaalar seklinde nazmetmistir. Gazel tiru siirlerinde hayal
guctinii basarilt bir sekilde kullanmustir. Ask siirlerinde dini terminolojiyi
kullanmaktan ¢ekinmemistir. Siitlerinde kullandig1 dil sade ve akicidir. Gazel ve
hamriyyat(saraba dair) konularini ¢okea islemistir. Asagidaki mukattalart onun
gazel tird siirlerine 6rnektir.

1;..35.4 J BL Caddie
Alla Suall 8 4de
Tatl glizelligin taciyla taglanmus

Ay yuzli bir giizeli sevdim.

1 es—Safedi, el_-Vaﬁ Bi’l-Vefeyat, III, 200; Ibn Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba, II, 276, Beyrut
1965; Ibn Imad el-Hanbeli, Sezaratu’z-Zeheb, V, 397, Beyrut; es-Saalibi, Ebu Mansur,
Yetimetu’d-Dehr, I, 253, Kahire 1366.

2 es-Safedi, I, 200; ibn Imad,el-Hanbeli,IT, 276.
3 Ibn Ebi Usaybia, 11, 276
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SV g Jiadl e
Al el 43a Hlas
Sevgilim bir ceylan gibidir
Ancak ceylanlar bile onu kiskanir.

Alas Y LS g
Ona dedim ki sevgilim de sensin sultanim da sensin
Bu konuda hig bir stiphen olmasin.
NEPATRPPIEN
s 4c gan gs;‘é* P
Senin askindan erimekteyim
Gozlerimden akan yaglar yagmur gibidir.

G U (e iy

Al 43} e
Icimde yanan ask atesinden
ona bir mektup génderdim
dsgd e g

allaally 434 2
Sana olan askimin samimiyetini
gosteren delillerim de vardir.
S Gk g ld B
Allad aed 53 Cpaa
Carpict bakislt stirmeli g6zl
sakin ve parlak alinli ve akan g6zyaslart
i s 3 i a8
AV 5 i gl &y
O nazlanirken ben onun karsisinda ezik durmaktayim
Ben ezilirken bile onun nazlarindan hoslanir oldum.
galad e Jla ol s
Adla 8 e ol sell el o

Ondan her vuslat1 talep ettigimde

29
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“Askin derdiyle 61 diyordu.
4 gall Jads el
Al gl 4ie Hlas JI e
O, kargisinda dolunaylarin bile mahcup oldugu bir aydir.
O, ceylanlarin bile kiskandigt bir ceylandir.
lagd £ Jleall L
Al i) ) a5 6
Bu ceylan yavrusu, giizelligin resulii olarak bize génderilmis
Giizelliginin mesajint kalplere iletti.
i gl O gially Caal
Ales Sy 8 5 5 ma S
Ince belli, gézlerinin giizelligi beni uykusuz birakt.

Onun giizelligini gérdikten sonra onun ayriligina nasil sabredebilirim.

agal | _pud o gl Jlal 28
Al pauclld Gula 13
Kalpleri zorla kendisine bagladi
Salina salina yiradigu zaman inceliginden dolay: riizgar onu sallandirir.
goal g ‘;J..JL:. ,\;JAY
alla 5 Jgaall 5 e Uil
Beni kinayan kisi, kinamalarinda asir1 gitti
Halbuki ben onun kinamalarina aldiris etmedim.
el la pgind gaall L
A la s sedl o oo isall
Onlardan bahsetmek ne giizel seydir.
Askin acisindan 6lmek ¢ok ylice bir seydir.
oy e il J g3all 8
Als s o8 G g sl G
Beni kinayana, “uzattin seni dinleyecek degilim” soyle
Onu unutmakla kalbim arasinda uzun mesafe vardir.
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4l jia A s gell 5 ol
Kalbim ile ask aynt menzilde iken
Sevgilimi sevmekten vazgecemem.
s e Jlealls b ok
Al e de a5 ad il
Ceylan kuzusu, gizelligin peygamberi oldu.
Sag liilelerini bu kadar giizel yapant bir bilebilsem.
el IS 5 08 A s a8
Alls e dos B4l b
Onun aski kalbime ve bitin viicuduma sindi.
Benim kanimi ona feda edent bir bilebilsem.
028 Jale 5 obl Bl
Alalaia 034 (i Jlay oa 5
Gozlerini ve onun endamint yaratana yemin olsun
Onun yiiz ¢evirmesi benim ruhuma azap veriyor.
an A inie o3l ce
Al e 023 o il
Onun askindan Mecnuna dondigimi farz et
Peki yanaklarina inmis sag lilelerinin giizelligine ne dersin.
A8 ) e J guamally il
028 e Jlually oot
Bal tadindaki agiz suyuna miibtela oldum
Onun sallanan endamina tutkun oldum.
Shia 43 yeasl 13) o
CRT IV JPui R Y & ]
Karsidan gelirken dolunay gibidir
Onu gérmekle bir dolunayr gérmis gibi olursun.
Lo Siaabal (8~
o2a b aal ~ g
Onun bakislart kalbimi yaralar

Benim nazarim onun yanaklarinda iz biraktigs gibi
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s e idal ol
232y o Byige S
Ona olan agkimdan dolay beni kinayanlara
“benim génlim onun agkiyla tutusmustur” dedim.
023 Al Lall 8 oay e
03 3 e elall A o gy
Eli dirsegine kadar suya batan kimse
Suyun sicakligint veya soguklugunu hisseder mi?
Jiall g lalVls Jaclf Logd
SN 5 Y Al ) ol
Bakislarla g6z atmakla oyalamanin anlami ne
Gazele ve ceylanlara isaret etmenin anlami ne
4l all b e m gl S
Jeall (g2 DLl & gy 038 (e
Ona fazla tutkun olmamdan dolay:
Onun endamina benzeyen el-Ban agaclarindan ¢okga kagtim.
LS ST ol Y il 33) L
Jiall s (e puna logd (18 08
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Gozletle idrak edilemez derin bir anlam vardir.

Imadw’d-Din’in yukaridaki gazel tiirii mukattalarina baktigimiz zaman dilinin
sade ve akict oldugunu gorirtz. Imadu’d-Din zamanin modasina uyarak basta
cinas olmak tzere bedii sanatlara ehemmiyet vermistir.

Sonug

Mardin, Firat ile Dicle nehirleri arasinda yer alan ve Bati literatiriinde
Mezopotamya, Islam literatiiriinde ise el-Cezire adiyla bilinen bélgenin Diyar-1
Rebia kisminda bulunan tarihi bir sehirdir. M.O. II. Binin sonlarindan itibaren
bu boélgeye Arap yartmadasi kékenli Aramiler gb¢ etmisler ve bélgede Sami-
Arami kiiltiiriinii hakim hale getirmislerdir. M. O. XI. Asirda bélgede kurulan
Arami devletcikleri Islam 6ncesi Mardin ve cevresinin kiiltiirel temelini
olusturmustur. Biiyiik Iskender’in bolgeyi fethetmesi ile baslayan Selefkoslar,
Roma ve Bizans donemlerinde Helenizm kiltiirti yayginlasmis olmasina
ragmen bolge Sami karekterini muhafaza edebilmistir. Ancak bu dénemlerde
Helenizm kiltiri etkisinde kalan bolgenin Sami halklar eski Grek ilim ve
medeniyetini Misliman Araplara tasimakla diinya medeniyetine biyik katkilar
yapmuslardir. Bu bolge Arami, Siryani, Keldani, Sabii ve gibi Sami
edebiyatlarinin  dogdugu ve gelistigi O6nemli sahalardan biridir. Miladi I
Yizyildan itibaren Hiristiyanhigin bu bélgede yayilmasiyla beraber Dogu
Huristiyan edebiyatinin ilk numuneleri de burada olusmustur.

Islami fetihten 6nce baslayan ve Islami fetihten sonra yogunlasan Arap
kabilelerin bu bélgeye go¢ etmesiyle Miisliman Arap kiltirid mubhiti olusmaya
baslamisti. Emeviler ddneminden itibaren Arapga bolgenin yazi ve edebiyat dili
haline geldi. Abbasiler déneminde daha da gelisen Arap kiltir ve edebiyat
cevresi, Hicri IV. Yizyilda bolgede kurulan Hamdaniler devleti zamaninda
zitve noktasina ulasmustir. Bu yiizylda Dogu Islam dinyasinda Arap
nifusunun muimessili olan Hamdaniler, saraylarina sair ve edipleri toplayarak
edebiyatin gelismesini desteklemislerdir.

Selguklularla baslayan ve Artuklular doéneminde devam eden Turk
hakimiyeti déneminde Mardin ve c¢evresinde bir cok Tiurkmen asiretinin
yerlesmesiyle Turk kalttirt bolgede daha etkin hale gelmeye basladi ancak gerek
Selcuklular doéneminde olsun gerekse Artuklular déneminde olsun Arapca
edebiyat ve yazt dili olmaya devam etmistir. Artuklular devleti déneminde
Mardin ve ¢evresinde zengin bir ilmi, edebi ve sanat ¢evresi olumustur. Mardin,
Diineysir ve Nusaybin sehirleri sair ve edebiyatcilarin karargahi haline gelmisti.
Iste boyle bir cevrede yetisen Ibnu’s-Saffar el-Mardini ve Imadu’d-Din ed-
Duneysiri, Artuklular déneminin edebiyat ve siir hayatint yansitan Mardinli iki
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onemli sairdir.

Mardin’de dogup biyiyen Ibnu’s-Saffar, 18 yil boyunca Mardin Artuklu
devletinin hizmetinde calismus dilci ve sairdir. Tbnu’s-Saffar siirlerinde gazel,
medih, tabiat tasviri ve hamriyyat konularini islemistir.

Diineysir’de dogan Imadu’d-Din ed-Diineysiri, Misi’da uzun bir egitim
déneminden sonra zamaninin énemli tabiplerinden biri olmustur. Tabipliginin
yaninda iyi bir sair de olan ed-Dineysiri, daha ¢ok gazel tiri siitler sGylemistir.
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TARIKAT GELENEGINDE MURIT-MURSIT ILISKiSI

O. Faruk ALTIPARMAK"

Giris

Bu makalemizde miurit-mursit iliskisi tzerinde durmaya c¢alisacagiz.
Genellikle bu konuda nelerin anlagilmast gerektigi bellidir. Ctnkii bu hususta
klasik tasavvuf kitaplarinda yeterince bilgiler bulabilmekteyiz. Ancak zamanin
keskin bir testere oldugu unutulmamalidir. Her sey zamanla degisip farkliligt da
beraberinde getirmektedir. Guintimiizde kavramlar, kendi dénemlerindeki
anlamlardan uzaklasarak daha fazla genislemis sekliyle adeta sismanlatilmustir.
Ozellikle yalniz tasavvufla ilgili degil bitiin alanlarla ilgili olarak bu tir bir
calismanin yaptlmast belki de Islam’in da net ve saf sekliyle anlasilmasint
saglayacaktir. Iste bu nedenle biz bu calismamiza tasavvuf geleneginde miirit-
miirsit kavramlarindan nelerin anlasimast gerektigi ve bu kavramlarin esasen
hangi manalara geldigini tespit ettikten sonra bir degetrlendirme ile son
verecegiz.

Murit, ligatte irade eden, irade sahibi anlamlarina gelir. Istilahta ise kendi
iradesini Hakk’in ve mirsidinin iradesine teslim eden demektir. Bir miirside
baglanmak suretiyle tasavvuf yoluna giren kisi anlamina da gelir. Tarikat
geleneginde murit yerine dervis, talip, fakir, thvan ve ashap adlart da kullanilir.
Bir baska sekliyle miirit, iradeden soyulmus olan kimseye denir'.

Muhyiddin ibn Arabi; miridi, nazar ve istibsardan kesilip Allah’a yonelen,
varlik aleminde baskasinin diledigi degil de ancak Allah’in dilediginin vaki
oldugunu bildigi zaman iradesinden soyunan, iradesini yok edip sadece Allah’in

* Yard. Doc. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak.

I Circani, Serif Ali b. Muhammed, Tarifat, Mirit Maddesi, ayrica bkz. Tehanevi, Keggafa
Istilahati’l-Fiintin, Istanbul-1984; Uludag, Silleyman, Tasavvuf Terimler ve Deyimler
Sozliigh, Marifet Yay., Istanbul-1995; Cebeci, Ethem, Tasavvuf Terimler ve Deyimler
Sézligti, Rehber Yay., Ankara-1977, ilgili maddeler; Tirer,Osman, Ana Hatlariyla
Tasavvuf Tarihi, Istanbul-1995, s.111-117. Miirsidin hicbir s6ziine karsi ¢tkmakstzin mutlak
teslimiyette bulunana “mutlak mirit”, batin islerini tamamen mursit denetimine birakanlara
ise “miicaz murit” adt verilir.(Hact Bektas Veli, Makalat, Esat Cosan, Kiiltir Bakanligr Yay.,
Ankara-1990 ve Ciircani, Mirit Maddesi)
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diledigini dileyen kimsedir', seklinde tanimlar.

Mursit ise ligatte irsat eden, rehber olan manasina gelip, 1stilahta ise
kendisine intisap edenlerin istidat ve kabiliyetlerini g6z 6ntine alarak olgunluga
erismesini saglayandir.

Tasavvuf geleneginde mursit, muritleri tarikatin egitim kural ve yontemleri
ile yetistiren kisidir. Mursit yerine seyh, postnisin, seccadenesin adlart da
kullanilmaktadir. Ehli tasavvuf, ilk ve gercek mursit olarak Hz. Muhammed’i
kabul etmekle beraber daha sonra irsat gorevini ancak tasavvuf ve tarikat
yolunda olanlara hasretmislerdir”.

Miirit, seyhine bagli kaldigt oranda vuslat daha ¢abuk gerceklesir. Bu nedenle
hadis oldugu rivayet olunan: “Ummetime gore nebi ne ise, miiride gore de
seyh (miirsit) odur™. seklindeki ifadeler bu hususa aciklik getirir. Tasavvuf
geleneginde  kisinin  bir mirside baglanmadan mesafe alamayacagi

belirtilmektedir.

Sufi gelenege gore insanin iki dogumu vardir. Birincisi, insanin ana ve babasi
vasttastyla diinyaya, yani miilk alemine, gelmesidir. Tkincisi ise, insanin “ruhun
yurdu” olarak da vasiflandiracagimiz, melekat alemiyle temas haline gelmesidir.
Insan, diinyaya getirdikleri i¢in ana ve babasina ¢ok sey bor¢ludur. Ancak bu
bir yere kadardir ve daha sonraki yasaminda ise yine diinya merkezli bir yasam
icin yardimect olabilitler. Ancak ikinci dogus olarak bahsettigimiz olayda ise
insan, kendisinin Oteler Otesi ile temasint gerceklestirecek manevi glctn
beslenmesini ve ilerlemesini saglayacak bir miurside (egiticiye) muhtagtir.
Allah’in seven ile sevilen; sohbet eden ile sohbet edilenin arasini telif etmesi ve
uzlastirmasinin bir neticesi olarak miirit, dogan bir ¢ocugun babasinin bir
parcast oldugu gibi, sanki miirsidinin bir par¢ast olur. Onun ahlaki 6zelliklerini
tagir. Miridin bu yeni hali ikinci ve manevi bir dogum olarak degerlendirilir.
Nitekim Hz Isa’dan rivayet edilen bir haberde: “Tkinci dogumu
gerceklestirmeyen kimse, semanin melekituna yiikselemez” buyrulur. Kisinin
birinci dogumu onun miilk alemi ile olan irtibatini saglar. Ikinci ve manevi
dogumu ise, melekat alemiyle olan irtibatint temin eder. Iste “yakin sahibi”
olmak bu ikinci dogumla gerceklesir. Boylece melekut alemine intikal igin,
mutlaka ikinci dogumu gerceklestirmek gerekir. Bunun gerceklesmest ise ancak
bir mirsit nezdinde miimkiindiir*.

Bu gelenck tasavvufun esasinda vardir ve olmalidir. Imam-1 Rabbani,

I Clrcani, mirit maddesi
2 Ciircani, mursit maddesi, Ayrica bkz. Uludag, ilgili madde; Cebecioglu,, ilgili madde
3 Aclani, Ismail b. Muhammed Kesfir’l-hafa, Beyrut-1351, c.u, 5.2

+ Siihreverdi, Ebu Hafs Sihabiiddin, Avarifirl-Mearif, (trc. H.Kamil Yilmaz - Irfan Ginduiz),
Erkan Yay., Istanbul, s.106-108
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muritlerin bu husustaki kanaatlerini séyle ifade eder: Miirsit oldirir ve diriltir.
Buradaki oldiirmek ve diriltmek irsat makaminin gereklerindendir. Diriltmekten
gaye ruhun dirilmesi olup bedenle alakast yoktur. Olmek de ayni sekilde
anlasilmalidir. Bunu fena ve beka kavramlariyla da ifade edebiliriz. Mirsid-i
kimil’in fena ve bekayi gerceklestirebilen kisi olmast gerekir'. Ancak miirsidi
peygamber seviyesine yikseltmek mimkin degildir ve olamaz. Belki miirsit
peygamberlik makamindan sonra gelen bir makamdir. Bu hususta Kur’an soyle
der: “Haberiniz olsun ki Allah’in velileri i¢in hicbir korku yoktur. Onlar
mahzun da olacak degillerdir. Onlar iman edip takvaya ermis olanlardir. Diinya
hayatinda da ahirette de onlar i¢in mijdeler vardir. Allah’in sézlerinde hi¢
degisme yoktur. Bu en biiyiik saadetin ta kendisidir”” Iste bu ayet indigi sirada
Peygamberimize bu velilerin kimler oldugu soruldugunda “Onlar o kisilerdir ki
goriilditklerinde Allah anilir, onlari gérenler ise Allah’t hatirlar” buyurmustur’.
Bilindigi gibi tasavvufta mirsit veya seyh, “seriat ve hakikat ilimlerinde
olgunluga ermis insan”* olarak tanimlanmaktadir. Bu da miirsidin konumunu
ifade etme bakimindan Onemli bir kriterdir. Demek ki mirsit, tasavvuf
geleneginde insanin hem diinyada ve hem de ahirette basariya ulagmasini
saglama adina bir ihtiyagtir.

Tasavvufun tarih i¢cinde 6nemli sosyal bir rol oynamasi, daha ¢ok tasavvuf
chlinin murit-miirsit iliskisini esas almasiyla ilgilidir. Bunun esasit halka ulagsmak
amacina matuftur. Mirit-mirsit iliskisi bircok dini gelenekte de gelistirilmistir.
Tasavvufla istigal etmek isteyen biri i¢in nasil olursa olsun bir mirside
baglanmasi zaruri olagelmistir. Mirsidin temel amaci, hem miridin manevi
gelismesine Onderlik etmek hem de miridin belli noktalara yogunlasmasint
saglamaktir. Mirsit, bu asamada muridin kisiliginde belirmesi ihtimal dahilinde
olan ve onun manevi yikselisini engelleyecek olan seylere dikkat cekerek,
miridi i¢inde bulundugu atmosfere agirt dalmalardan koruyacak bir disiplin
uygular. Bu asamada mirit, ruhsal 6zgirligini butintyle mirsidin ellerine
teslim etmelidir. Mirit, mirsidinden ancak kendi basina yetebilecek bir manevi
olgunluga eristiginde ayrilabilir. Tasavvufun ileri gelenlerine duyulan umumi
saygl, miiritlerin hagyeti ile daha da giiclenerek bir bigim alir’. Tasavvuf
geleneginde, miirsit kendisinden sonra yerine gececek olan halifeyi de segebilir.
Bu insanlar, mirsidin felsefi yorumunun, hentz ulasamadigi vyerlere
gonderilerek, hem halkla temas kurup hem de mdritleri yetistirmekle

1 Rabbani, Ahmet Faruk es-Serhendi, Mektiibat, Istanbul-1979, 2/292,
2Yhnus, 62-64

3 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kut’an Dili, Istanbul-1956, 4/2731
4 Bkz. Tehanevi, Hgili madde

5 Hodgson M.G.S., Islaim’in Seriiveni, Iz Yay., Istanbul-1995, s. 228-229, ayrica bkz.
Sthteverdi, s. 103-121
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gorevlendirilirler. Nitekim A. Kadir Geylani vefat ettikten sonra ogullart onun
halifesi olarak yerini aldilar. Sonunda, sadece kendi muritleri degil, ogullarinin
miritleri, kendilerine tasavvuf yolunda 6nderlik edecegi inanciyla, hem onun
hem de ogullarinin halifelerinin Bagdat’taki tlrbesine intisap etme durumu
meydana gelmistir. Bu da karizmatik bir 6nderlik anlayisinin kurumsallagmus
oldugunu gostermektedir. Burada dikkat ¢eken bir husus vardir ki o da, A.
Kadir Geylani’nin yiiz yil sonra yazilmis olan biyografisinin, uygulamada g6z
6niine alinmayarak, halkin teselli ve sefaat icin siginabilecegi hayali bir sahsiyet
haline getirilme ¢abalaridir'. Ama durum ne ve nasil olursa olsun tasavvuf
yoluna girmek isteyen birinin, yerlesik bir murside baglanmast gerekmektedir.
Bu bir silsile ile devam edip, bilindigi tizere Hz. Peygamber’e kadar uzanarak
teskilatlanma yoluna girmistir’.

I- MURIDDE BULUNMASI GEREKEN OZELLIKLER

Muridin, 6ncelikle Kut’an ve Sunnet’ten alimlerin anladiklari itikadi esaslari
benimsemesi gerekir. Ornegin kesf ve ilham vyoluyla kalbine onlarin
anlattiklarina aykirt manalar gelirse yine onlarinkine itibar edip diger seylerden
Allah’a  siginmak  gerekir. Boylece miirit, sapik ve yanlis dusiincelerden
uzaklasmis olur’.

Miridin sidk ve samimiyet sahibi olmasi, stilikini saglam temeller Gizerine
oturtmast gerekmektedir. Vuslata ulasamayanlar usule riayet etmedikleri igin
kaybederler. Bir muridin, tasavvuf ehli olmayanlarin mezheplerine intisap
etmesi hos karsilanmayan bir hareket olarak kabul edilir. Bir safinin tarikat
disindaki yollardan birine tevessiil etmesi onun cahil oldugunu gésterir. Clinki
stfilerin yolu herkesin ileri sirdigii delillerden daha acik ve nettir. Insanlarin
tercih edebilecegi iki yolu vardir. Bunlar ya nakil ve eser yolunu veya akil ve
dusiince yolunu segerler. Oysa stfilerin 6nde gelenleri bu yollart asmuslardir.

tnki halk icin gizli olan sey, onlar icin artik apaciktir®. Safiler vuslat ehli
G ¢in g sey ¢ pag

! Hodgson, s. 236237

2 Hodgson, s.235, ayrica bkz. Kuseytd, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin, Risale-i
Kusgeyriyye, Beyrut-1993, s. 384

3 Karaman, Hayrettin, Imam-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, 3. baski, Istanbul-1992, 5.136—
137

4 Tbn Haldun, Seriat ilmini iki kisimda miitalaa etmektedir. Bir kismi fakihlerin mesgul oldugu
ibadetlere, adetlere ve muamelelere dair olan genel hikiimler(Fikih ilmi). Diger kismi ise
sufiler ziimresine mahsus olup, micéahedenin icrasi, nefs muhasebesi ve bu yolda ortaya
cikabilecek zevk ve vecd hallerinden, dolayistyla bir zevkten diger bir zevke yiikselmenin
keyfiyeti ve buna bagh olarak safiler arasinda kullanidan istilahlarin  agiklanmasindan
bahsedilen ilimler (Tasavvuf ilmi). Bu sebepten dolay1 stfilerin kendi aralarinda kullandiklart
bir dilleri (veya istilahlarr) vardir. Bilindigi tzere bir kelimenin ligat anlami herkesce
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iken, halk istidlal ehlidir. Nitekim. Ahmet b. Hanbel, Imam Safii ile birlikte
olduklart bir esnada Seyban R4i yanlarina gelir. Ahmet b. Hanbel Imam Safii’ye
“Bilgisinin eksikligi hakkinda bu zati uyaracagim® der. Imam Safii bunu
yapmamast gerektigini ona séylemesine ragmen dinletemez ve Ahmet b.
Hanbel : “Bir giin bir gece bes vakit namazlardan birini kilmay1 unutan ve
unuttugu namazin hangisi oldugunu da bilmeyen kimseye farz olan nedir?” diye
Seyban’a sorar. Seyban ona: “Ey Ahmet bu, Allah’tan gaib olan bir kalptir. Bu
hususta farz olan bir daha mevlasindan gafil olmamasi icin bu kalbi
edeplendirmek ve terbiye etmektir” der. Bunu duyan Ahmet b. Hanbel
baytlarak yere diiser. Kendine gelince Imam Safii ona: “Ben sana bu zat1 tahrik
etme dememis miydim?” der'.

Miridin, Allah’la arasindaki akidesini saglamlastirdiktan sonra seriat
ilimlerini elde etmesi gerekir. Bu bilgileri yetkili alimlerden sorar ve farzlar ifa
edecek kadariyla iktifa eder. Eger yetkili alimlerin fetvasinda ihtilaf varsa, miirit
ihtiyati olarak en uygun gorise gére amel eder ve ihtilafa dismez. Zira seriatta
ruhsatlar zayif insanlarla dinyevi mesguliyeti olanlar icindir. Oysa sGfilerin
Allah’in hukukuna riayetten baska mesguliyetleri yoktur. Eger dervis, hakikat ve
azimet derecesinden seriatin ruhsatlari ile amel etmeyle mesgul olursa, Allah’la
olan akdi bozulmus olur. Tasavvuf geleneginde bir miridin bir mirside intisabi
sarttir. Bu nedenle Bayezid Bistami: “Ustad: bulunmayanin istad: seytandir.”
demistir. Yine bu hususta Ebu Ali ed-Dekkak séyle der: “Yetistireni ve dikeni
olmadan kendiliginden yetisen bir aga¢ yaprak agar, fakat meyve vermez.
Tedrici olarak tarikatin adabini 6gretecek bir Gstada sahip olmayan bir miridin
durumu da aynen boyledir”.

Seyr 4 sultk yapmak isteyen birisine daha sonra Allah’a t&vbe etmesi
gerekir. Tévbeden sonra bitin hatalarin gizlisini ve agigini, kigliguni ve
buyiginti terk etmesi ve Oncelikle dismanlarint razi etmesi gerekir.
Dismanlarini razi etmeyen bir miiride bu yolda hicbir fiituhat nasip olmaz.
Sufiler bu esasa gore hareket etmeyi tercih etmislerdir. Daha sonra mdrit,
dinyevi alaka, rabita ve mesguliyetlerini terk etmeye calisir. Ciinkii kalbin diinya
arzularindan farig olmast tasavvuf yolunun temelidir. Nitekim Sibli, Husti’ye
sOyle der: “Bana geldigin bir cumadan, onu takip eden diger bir cumaya kadar,
eger Allah’tan baska bir seyi kalbinden gegirirsen benim meclisimde hazir
bulunman sana haramdir.” Zira mdurit i¢in halkin ona itibar etmesiyle

bilinmektedir. Oysa bilinmeyen yeni manalar ¢ikinca kelimeleri istilah anlamiyla kolayca
anlayabiliriz. Demek ki safilik, herkesin ilgilenebilecegi agik bir kapt degildir.( Ibn Haldun,
Mukaddime, Dergah Yay. Haz. Stleyman Uludag, Istanbul-1991, s.1115)

1 Kuseyri, s.378-379

2 Kuseyti, s.380
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reddetmesi birbirine esit olmadik¢a o miiritten fayda beklenemez'.

Murit i¢in en zararli olan, halkin kendisine ayricalikli gézle bakmasidir.
Miritler, makam pesinde kosmamalidir. Bu durum &ldurtci bir zehre
benzetilir. Yine muridin mirsidine stlak baslangicinda muhalefette bulunmasi
uygun karsilanmayan bir davranistir. Cinkd miuridin hali 6mrintn tamamini
kapsayan hallerin nasil olacaginin delilidir. Kalben dahi olsa muridin, murside
itirazda bulunmamast gerekir. Béylece miiridin her yoni ile siki bir imtihandan
gecmesi gerekir’.

Tasavvuf geleneginde miridin mirside tam teslimiyeti gerekir. Onun
huzurunda stkut etmeli, onun izni olmadan konusmamali, onu iyice
dinlemelidir. Mirsidinin s6zlerinden gelecek feyzi boylesine dikkatli bir sekilde
beklemek miiridin 6nemli goérevlerindendir. Bu tiir bekleyis, miiridin iradesini
gliclendirme amacina matuftur. Bu durum miridin Allah’in fazlindan gelecek
olan nasibini arttirtr. Aksi halde kendisini mursidinden feyiz dileme
makamindan, terakkiye mani olan nefsine pay ¢ikarma makamina déndurar.
Miridin mirsidine karst en giizel tavri, mursitten lehine herhangi bir s6z veya
fill meydana gelene kadar, sessizce beklemesidir. Mdurid, mirsidinin
makamindan daha tst bir makam aramamali, mirsidinin makaminin en Gstiin
makam olduguna inanip, miirsidi icin nadir ilahi mevhibeler istemelidir. Bittin
bunlar miiride yiiksek makamlar kazandirir’. Ayrica miritte meydana gelen
hallerden hicbir seyi, Allah’tan tecelli eden hicbir mevhibeyi ve kendisinde
zuhur eden keramet ve benzerlerini mirsidinden gizlememesi gerekir. Allah’in
bildigi kendi i¢ diinyasina ait her seyi mirsidine agiklar. A¢iklamaktan utandigt
seyleri ise ima yollu anlatir. Boylece agiklamadigi icin miritte meydana
gelebilecek ukdeleri ¢6zmiis olur." Miirit, baglandigi miirsidi, kendisinin
terbiyesi icin bagkalarindan daha laytk gormelidir. Miridin mirsidi ile
sohbetinin saf olmasi i¢in, génliinde baska bir mirside temaytliiniin olmamast
gerekir. Aksi takdirde mursidinin s6zi kendisinde etkili olmadigt gibi,
mirsidinden kendisine intikal edecek hali algilayacak batini kabiliyeti de ortadan
kalkar. Mursidinin tek olduguna inanan mirit, onun yticeligini anlar ve ona
karst ilgi ve istiyaki daha da artar. Mirsitle mirit arasindaki hal yansimasi icin
en verimli vasita karsilikli sevgi ve tlfettir. Mirside duyulan sevginin derecesine
gore miiritte kisilik ve hal yansimast olur”.

1 Kuseyri, 5.380, ayrica bkz. Gazzali, Thya-u ulimi’d-din, tashih Abdulaziz Izzeddin es-Sirvan,
Daru’l-kalem, Beyrut, ¢.3, 5.76

2 Kuseyti, s.381; Ayrica bkz. Sa’rani, Abdilvehhab, el-Envari’l-Kudsiyye, Kahire -1962, s.72-
73

3 Stithreverdi, s.505-508

4 Stihreverdi, s.515; Ayrica bkz. Geylani, s.1073

5 Stihreverdi, s.516
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Murit, mursidinin diginda kimseye, en ufak bir sirrimi bile ifsa etmemelidir.
Aldig1 nefesini dahi mirsitten gizlerse miritlik hususunda ona ihanet etmis
olur. Eger mirside muhalefet durumunda kalacak olursa, bunu hemen
mursidin huzurunda itiraf etmeli ve mirsidinin uygun gbérdigii cezaya razi
olmalidir. Bir mdurit, bitin dunyevi alakalardan soyutlanmadik¢a, ona zikir
telkin etmek uygun degildir. Bilakis mirsit, 6nceden muridi denemeye tabi
tutmali, muridin kalbinin saglikli bir azme sahip olduguna sahit olunca, bu
takdirde bu yolda karsilasacagi kaderin her gesit cilvesine razi olacagint ona sart
kosmast gerekir. Ayrica fakirlik, hastalik, Gziinti ve zarara ugrama gibi seylerle
karsilasmasi halinde dahi bu yoldan dénmeyecegine dair miritten ahit almasi
gerekir. Yine mirit, aniden gelen sikintillar ve zararlar karsisinda isin kolay
tarafina meyletme, ruhsatlarla amel etme, duraklama halini tercih etme ve
tembellik gibi seylere temaytl etmeyecegine dair séz verir. Tasavvufi gelenekte
stiliik esnasinda duraklayan miritten fayda gelmeyecegine inanilir'. Miiride

I Kuseyti, s. 381; Ayrica bkz. Sa’rani, s.51-55
Tasavvuf veya bir tarikata intisap etmek kolay ve herkesin yapabilecegi bir is degildir. Bu

hususa 1stk tutmast bakimindan kaynaklarda tasavvufun kurucusu olarak ismi gecen
Pisagor’un tarikat esaslart hakkindaki goriislerine dair kisa bir bilgi vermeyi uygun bulduk.

Pisagor, Giiney Italya’nin Gnlii bir kenti olan Kroton’a yerlestikten sonra kendine mahsus bir
tarikat kurmustur. Bu nedenle miirsit ve miritler icin buytk bir dergah insa etmistir. Bu yola
kadin ve erkek herkesin intisap etme sanst vardi. Ancak herkesin tarikatin sirlarina vukuf
olmasi aynt degildi. Miritler icin ihdas edilmis cesitli mertebeler vardi. Bu yola girmek kolay
bir sey degildi. Bu yol i¢in iyi niyet, ciddiyet ve kabiliyet aranmaktaydi. Ayrica adab ve usul
yollarindaki siklik derece derece arttigindan tarikatin ntfuz ¢emberi de genislemekteydi.
Ancak bu tarikata giremeyenlerin kizginligi sonucunda, ginin birinde Silon adlt zengin
birinin tesvikiyle halk toplanip kurumu atese verdiler. Buradan kacip kurtulan muritler
Pisagor’dan o6grendiklerini etrafa yaymaya devam ettiler. Pisagor’un ustiin basaristyla
toparladigi bahisler ve meseleler kurdugu tarikatin tamamen ortadan kalkmasindan sonra ay11
ayr1 unsutlara dagilmistir. Béylece mispet ilimler(matematik ve fizik gibi) le mesgul olanlari
sadece bu ilimlerle ugrasanlar kabul etmis, dini goriis ve kurallarla ugrasanlari da, “Orfik”
denen cemaatlere devam ettirmislerdir. Bu tarikata girmek isteyenler bircok deney ve cilelere
tabi tutulmuslardir. Oraya gelenleri yaglarina uygun bir dershaneye koyarlardi. Bu cocuklar
cok rahat bir ortamda Szgiirce kalirlardi. Ancak onlarin tim hareketleri gézetlenirdi. Béylece
onlarin tabii egilimlerine ve kendi fikirlerine ulasmak, onu daha yakindan tamimak isterlerdi.
Yine onlarin kalp hallerini anlamaya calisitlardi. Bu arastirma birkac ay strerdi. Sonra bu
muridin kabiliyeti anlagilirsa artik cilelere baglanilirdi. Bunlar Pisagor’un Misir’da gordigi
gilelerdi. Bu ise talip olanlar gece civardaki bir magaraya gotirilip birakilirdr. Burada insanin
gbziine bazt hayaletler gériindigl ve garip sekilli bazi hayvanlarin dolastgt séylenirdi. Sayet
Ogrenci korkarak sabahi beklemeden gece kagarsa bu yola girmek icin elverisli olmadigi
anlagilirdi. Bu tarikatta cismani cileden baska bir de ruhani ¢ile vardi. Bu daha da zordu.
Ornegin 6grenciyi kendilerine vermeden énce tenha bir hiicreye yalniz bastna kapayip ve
yanina tag bir levha birakip Pisagor’a ait remizlerden birini bulup yazmasini tembih
ederlerdi. Mesela “Bir daire icine cizilmis olan iickenin anlami nedir.” gibi. Ogrenci burada
levha, biraz kuru ekmek ve bir testi su ile on iki saat kalirdi. Sonra 6grenciyi oradan alip eski
ogrencilerin toplandiklart yere goétirirlerdi. Onlarla siddetli bir sekilde eglenilirdi. Boylece
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yakisan, 6mrii boyunca bitiin irmak ve denizler dahi kendisini kandirmayan
susamis bir adamin hali gibi daima ilerisini ve daha fazlasini aramaya devam
etmesidir'. Cunkii sifi duragan degildir, devamlt bir faaliyet hali onlarin asli
ozellikleridir.

Mirsit; muridinden halveti ve uzleti tercih etmesini, bu hal icinde siradan
dusiinceleri zihninden soyutlamasini, kalbinden nefsani arzu ve vesveseleri
atmast i¢in gayret i¢inde olmasint ister. Ancak miritligin baslangic siralarinda
halvet halinde iken, kendisini vesveseden korumast ¢ok nadirdir. Bu durumda
mirsit, kendisinde istidat ve kiyaset gordigiu miridi akli delillere yoneltir.
Cunkti marifet yoluna giren salik, kendisinde hasil olan vesveselerden ancak
seriat ilmi ile kurtulabilir. Sayet miirsit, miridine tasavvuf yoluna dair bir sebat
ve gli¢ bulundugunu anlarsa, kalbinde nutlar 1sildayip sirrinda vuslat giinesi
dogana kadar sabretmesini emreder. Mirit bu emirlere uyarsa netice kisa
zamanda hasil olur. Ancak bu terbiye sistemi seckin muritlere uygulanir. Seckin
olmayan diger miritlerin ¢ogunlugunun terbiyesi ise, nazar ve delile
basvurmalart ve miride gerekecek miktarda usul ilmini tahsil etmek suretiyle
ayetler tzerinde distnmeleri tavsiye olunur. Zahiren virt ve zikirde bulunmak
miritligin adabindan degildir. Cinkd safilerin gayesi, amelde yogunlasmak

onun kibri kirilmis olurdu. Bu esnada 6gretici bu 6grencinin davranislarini incelerdi. Bu
ortamda karin a¢ligi ve buna benzer ¢ekilen yorgunluklar tzerine 6grenci, nefsine hakim
olmada zorlanirdi. Ogrencilerden bu ortama dayanamayip isyan eden hatta iistatlarna bile
hakaret edenler ¢ikardi. Bunun tizerine Pisagor onlara, bu sekilde bu yola giremeyeceklerini
uygun bir dille anlatirdi. Bu imtihanlari bagaranlar ise buyik bir torenle irsat ve terbiye
cemberine alinirlardi. Burada ti¢ derece mevzu bahisti. Birinci derece: Hazirlik agamasi:
Miiritlige kabul edilen geng, iki yil hazirlikla mesgul olurdu. Mirit bu asamada dinleyici
konumundadir. Pisagor’a gére bunlara Once tartisma ve mantik ile ugrasma yollarini
gostermek gerekir. Onun bundan asil amact goénil bilgisini asilamaktir. Ancak ona 6nce ana-
baba sevgisi, Allah sevgisi verilip sonra da arkadas ve dost se¢me hakkinda tavsiyelerde
bulunulurdu. Pisagor tarikati, istada karsi tam bir teslimiyet istemekle beraber, miritler
arasinda tam bir serbestlik saglamist. Bu ahlaki ve ruhani terbiye, 6grencileri felsefe
dgretimine hazithyordu. Ogrenci zamanla gériinmeyen bir yaratict kuvvetin, bu gériiniir lem
tzerine hikmini ve etkisini gecirdigini hisseder ve bu gayb aleminin gorintilerini
6grencinin 6niine sererdi. Miritlerden biri tarikatten ayrilmak isterse onun 6ldigini temsil
etmek icin mezar yapilirdi. Ikinci derece, Tasfiyedir: Pisagor, birinci derecede basarili
olanlari, kendi ikametin de kabul ederek miiritleri arasina katardi. Gergek Ogretim ve irsat
bundan sonra baglardi. Buraya herkes giremezdi. Buradaki derslere, dahili anlamimna gelen
Ezoterik adi verilirdi. Dahili derslerde batin ilminin biitiin meseleleri 6gretilirdi. Ugtincit
derece ise kemal derecesidir: Birinci ve ikinci derecedeki 6gretim, onlarin basiret gézlerini
orten cismani perdeyi kaldirmak icindi. Boylece 6grenci son perdeye hazir hale gelirdi.
Burada ruhun édlemler arasindaki devr ve seyri anlatiirdi. Pisagor bu asamada muritleri
t¢linci mertebeye ¢ikarp dlemleri temasa ettirir, daha sonra yeryliziine inip gorduikleri
hakikatleri hayatta uygulamaya koymalarint isterdi ki bu da seyr i siilikin dérdiinci
perdesidir. (Ayni, M. Ali, Tasavvuf Tarihi, Vatan Matbaasi, Istanbul-1341, s. 53—68)

1 Gazzali, c. 3, 5.77
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degil, kalplerini diinya ve maddi kaygilardan bosaltmak, huylarini terbiye etmek
ve gaflette olmamaktir. Onlar salih amelleri, eda edilmesi gerekli olan farz ve
bunlara tabi olan revabit stinnetler dlctisinde tutarlar. Stfilere gore, kalbi zikri
devam ettirmek fazla miktarda nafile namaz kilmaktan daha evladir'. Buna
gbre Oyle anlagiliyor ki; safi gelenekte sekilcilige yer yoktur. Onlara gore ¢ok
ibadet degil; kaliteli amel ve ibadetler ok 6nemlidir.

Muridin diger 6zellikleri de; eza ve cefaya katlanmak, karsisina ¢tkan her seyi
riza ile kabullenmek, fakirlige karst sabir ederek dilenciligi terk ve menfaatler
mevzubahis olunca halkla bu hususta kavga etmemektir. Mirit, mursit
tarafindan kendisine telkin edilen ismi zikretmeye devam eder ve halveti tercih
eder. Halvet esnasinda uykulu veya uyanikken veyahut da uyku ile uyaniklik
arasinda iken bir hitap isitme veya fevkalede bir mana miisahede etme gibi
halvet 6ncesi bulamadigi haller karsisinda bu gibi seylerle mesgul olmamast
gerekir. Ciinkii biitiin bunlar kisiyi Allah’tan altkoyan engellerdir. Iste miirit bu
durumlarda miirsidini bilgilendirmesi gerekir”.

Miirit icin zaratlt olan seylerden biri de Allah’in “Ben sana sunu tahsis ettim,
seni emsalinden ayirdim ve onlara ustin kildim.” gibi kendisine ihsanda
bulundugu ruhuna ve sirrina ilka olunan seylerle Ginsiyet ve iilfet etmesidir. Iste
mirit bu seylere deger vermeyi terk ederse hakikati miikasefe etmesi ve bundan
¢ok daha biytk olan halleri temasa etmesi ona daha kolay olur. Kalbe gelen bu
hallerin kitaplara yazilmast ve anlatilmasi imkansizdir. Tasavvufa intisap eden
murit, bulundugu yerde tasavvuf 6grenecek birini bulamazsa, o sirada miritleri
irsatla gorevli bulunan mirsitlerin bulundugu yere hicret etmesi, kedisine izin
verilinceye kadar miirsidin kapisindan ayrilmamast gerekir’.

Murit, halki hizmet edilen, kendisini hizmet eden olarak gérmeli, yani
insanlar arasinda ayirt edici olmamalidir. Miirit, diinya ve ahiret isteklerinden
timu ile ilgisini keser ve mutlak surette Allah Teala’ya sirf zati icabi ibadet
hakk: oldugu icin ona ibadet ederse o zaman Allah’a hizmet etmis olur. Yani
kul, glinahlarinin affi ve yiiksek dereceler kazanmak icin ibadet ederse Allah’in
zatt icin ibadet etmemis olur. Mirit himmetini toplar, arzusunu bir noktaya
teksif eder, kalbindeki cesitli Uztintulerini ortadan kaldirir, Gins makaminda
gonlind gaflet mahallinden korursa kalbine riayet etmis olur ki, iste mirit béyle
olmalidir*. Miiridin, insanlardan gelebilecek her tiirlii zorluk ve hosa gitmeyen
davranislara kars1 direng géstermesi gerekir. Miirit; yasl insanlara iyi bir evlat,
cocuklar igin iyi bir baba olmalidir. Onlarin dertleriyle dertnak olup,

1 Kuseyri, s.384

2 Kuseyti, s.384

3 Kuseytl, s. 384; Ayrica bkz. Gazzali, ¢.3, s. 312-313

* Hucviri, Kesfirl-Mahciib, Dergah Yay., haz. Siileyman Uludag, Istanbul-1982, 5.135
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musibetlerine tztlerek eziyetlerine katlanmalidir. Allah’in kendisine sadik olan
miritlerden istegi sudur: “Allah’in kendilerine sefkatle muamele buyurmasi gibi,
onlar da Allah’in yaratiklarina karsi sefkatle muamele etsinler. Nebilerin ve
siddiklarin, velilerin ve Allah dostlarinin adab ve ahlakiyla ahlaklansinlar. Ta ki
bu suretle Allah’la aralarindaki perde kalksin.” Bu perdenin kalkmasi, onlarin
bu adaba bagiliklarina, bu ahlak ile ahlaklanmalarina, Allah’tan yardim dileyip
O’na giivenmelerine ve O’ndan razt olmalarina baglidir'.

Kisaca muritte hasetlik, giybet, kizginlik hali, hilekarlik olmayacagi gibi
insanlarla ¢ekisme ve tartismaya girmeyip, dalkavukluk, yalan konusma,
toplumda sesini yilikseltme, kendini begenmislik ve O6vme gibi olumsuz
6zellikler bulunmamalidir. Ayrica islama aykirt s6z ve davranislarda bulunmak
ve bagkalarint yanlis yonlendirme adina demogoji yapmak gibi 6zellikler bir
miritte bulunmamast gelir. Muridin riayet etmesi gereken sartlarin basinda
sadik olmast ve insanlardan uzleti arzulamast gelir’. Insanlardan uzaklasmak,
onlarla her tiirli alakay1 kesmek demek degildir. Burada aslolan miuridin kalbini
onlarla ziyadesiyle mesgul etmeme anlagiimalidir. Ibrahim Desaki (r.a.) soyle
der: “Miirit, ilim ve amelde ihlasla bu yola girerse, Islam’in emirlerine Allah icin
imtisal eder. O bu amelleri sevap elde etmek ve baska bir gaye icin
gerceklestirmeyip, Selef-i Salihin’in yaptig1 gibi Allah emrettigi i¢in yapar.” Yine
Desuki hazretleri, miiride Peygamberimiz’in sz ve fiillerine tabi olmay1 Gnerir.
“Ancak miridin, buna giicii yetmiyorsa mursidinin ahlakina uymasini tavsiye
eder. Ancak buna da uyum gosteremiyorsa, o harcanmis olur.”’ seklindeki
ifadeleri mirsidi gindeme getirmektedir. O halde miursit nasiddir, nasil
olmalidir? Simdi bu hususu kisaca irdelemeye ¢alisalim.

IT- MURSITTE BULUNMASI GEREKEN OZELLIKLER

“Tarikata intisap etmek ve tarikat egitimi almak i¢in bir mirside ihtiya¢ var
mudir?” seklindeki bir soruya verilecek cevap “evet” olmalidir. Clinkii miursitlik
tarikatin dogast geregi olmalidir’. Bilindigi gibi her seyde bir dgreten, bir de

1 Tasi, Ebt Nasr Serric, Litma’, haz., H. Kamil Yilmaz, Istanbul-1996, 5.210-211

2 Sa’rani, s.107: Muridligin esaslart ile ilgili olarak ayrica bkz. Mekki, Ebu Talib, Katu’l-Kulib,
Matba’ti’l-Meymeniyye, Misit—1306, s.94-100

3 Sa’rani, s.109

4 Tbn Haldun Sifaiis-Sail’de bu konuyla ilgili s6yle bir degerlendirme yapmaktadir: Bir tarikata
intisap ederek bir mirside baglanma t¢ durumla degerlendirilebilir. 1. Dinin genel kurallart
icinde baglt kalanlar ki bunlar icin tasavvufla ilgilenip bir murside baglanmak gerekmez. 2.
Bazi insanlarin halet-i ruhiyeleri tasavvuf egitimi almalarini gerektirir. 3. Bazilart ise 6zel bir
durumda olup ciddi bir tasavvufi egitim almalar, se¢mis olduklart glzergah geregi
zorunludur. (Sifaiis-Sail). Bilindigi gibi tasavvuf geleneginde insanlar ti¢ mertebeye ayrilitlar.
Avam, Havas (seckinler), Havassu’l-Havass (Seckinler seckini). Bu siniflandirma Ibn
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ogrenen vardir. Bu ilkokuldan baslar, Gniversiteye kadar hayatin her tnitesinde
devam eder. Yani usta-¢irak iliskisi daima mevcut olagelmistir. Ancak bilenin ve
6gretenin yetkili, kabiliyetli, isini severek yapan biri olmasi gerekir ki, iyi bir
sonug alinabilsin. Aksi halde insanlarin eksik ve yetersiz yetismis oldugunu
goririz. Hele bu durumun asirlarca devam ettigi kabul edilirse, her alanda ne
kadar “keyfiyetsiz” insanlarin 6nemli mevkileri isgal edecegini tahmin etmek o
kadar zor degildir.

Konumuza, yani tarikat gelenegindeki miirsit kavramina dénecek olursak,
bu sahadaki egiticinin diger alanlardan ¢ok daha 6nemli oldugunu kabul
etmemiz gerek mektedir. Clnkii tasavvuf yolu, insant yeni bastan insa etmenin
yoludur. Ozellikle kisinin seyr i siiliikiinii kontrol etmek, bir nevi soyut
kavramlarla ugrasmaktir. Bu da, mirsitte her alanda genis bir liyakatin olmasint
gerektirir.

Insan ruhu Allah’tan sadir olan bir giictiir. Bu ruh derece derece unsurlar ve
cisimler alemine iner. Bu inis sertveninde gesitli engeller mevcuttur.
Bedenlerde ortili ve gizli kalan bu “hakikat ve kudret sirr1” tekamil kanunu
geregince cemattan, nebata; nebattan hayvana ve oradan da insan mertebesine
doniip, yikselince asli hakikatinden haberdar olmaya baslar. Daha sonra nefsini
kemale erdirmek suretiyle derece derece yiikselerek, “Hakk’a kavusma” ile
mutluluga nail olabilir. Iste bu yolculugu bize s6zle degil, “hal” ile bildirmek,
anlatmak ve basarili bir yiikselis saglamak mirsidin vazifesidir. Irsadin esast da
budur. Tarikat ve tasavvufun da temel amact bu terbiye ve irsadi
gerceklestirmektir'. Genellikle miirsit, miiridinden giinahlarindan tévbe etmek,
bir daha yalan séylemeyecegine, kimsenin malinda gézii olmayacagina, zina
etmeyecegine hiilasa hi¢ fenalikta bulunmayacagina, Allah, resuli ve o yolun
piri adina s6z alir. Iste miirit-miirsit arasindaki muahede budur ve isin ruhu da
bu taahhiittedir”.

Haldunu destekler mahiyettedir.

! Ayni, s.218-219

2 Ayni, s.222. Bir muridin, mirsit vasitastyla Hakk’a vuslat yoluna girebilmesi i¢in su on sarta
uymast gerekmektedir.1-Yalan sOylememek, 2- Kimsenin arkasindan s6z séylememek ve
kimseye iftira etmemek, 3- Kimsenin aleyhinde ¢alismamak, 4- Namazt vaktinde kilmak, 5-
Kilinmami1g namaz ve tutulmamis orug¢ vatsa borglarint 6demek, 6- Eski arkadas ve cahilletle
distip kalkmaktan vazgecip, halvet ve erbaine devam etmek, 7- Gayet az uyumak, 8-
Riyazata devam etmek, 9- Devamlt olarak nefsi isteklerin aksini yapmak, 10- Daima kendini
oli gérmek. Bu son sart, salikin “fena” makamlarini tamamlamasina kadar devam eder. Yani
fena makamlarinda salik kendini 614, sadece Rabbini diri bilir. Hatta etrafindaki blitlin canli
gorinen varliklari da oli bilir. Salik tipkt 6l yikayict elinde bir 6li gibi Rabbine teslim
olur.’hi¢ siphesiz sen Olisin, etrafindakiler de olidir.” (Zamer, 30). Sonra salik “beka”
makamina gecince Rabbinin diriligi ile diri oldugunu, dirilik sifatinin kendine degil Rabbine
ait oldugunu anlar. Onun varligs ve diriligi ile dirilir. (Ayni, 5.222)
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Bu asamada mursidin, iki 6nemli gorevi ortaya ¢ikar. Bunlardan birincisi,
miridin zaman iginde almis oldugu olumsuz birikimleri ortadan kaldirma
¢abalars; ikincisi ve en Onemlisi ise olumsuzluklarin ortadan kalkmastyla
muridin yeniden belirlenen glizergahinda “istikameti” saglamak olmalidir. Bu
asama ¢ok Onemlidir. Zira mirsidin bu gilizergahta donanimli sosyolojik,
psikolojik ve felsefi kiltir yapisinin ¢ok gelismis olmast gerekir. Gunimiz,
teknolojinin sayesinde her tirld bilgiye ulasmanin kolaylastigi, “bilim ¢agidir”.
Asirlar  Oncesi  yasayan insanlarin  bilgi dizeyi, glnimiizle mukayese
edilemeyecek kadar farklilik gostermektedir. Bugiin bireyler, arttk okuyup
anlamakta ve elde ettikleri bilgileri rahatlikla sorgulamaktadirlar. O halde mursit
de bu gelismeyi g6z ard1 edemez. Ayrica yetersiz bir mursit, muridi Allah’a
ulastiran yollara yonlendiremez. Bu ise talip olanlarin isti’dat ve kabiliyetlerini
birbirinden ayiramaz'. Oysa ehil bir miirsit, miiridin istidatlarini géz éniine
alarak ona uygun tohum ekmek durumunda oldugunun farkina varandir?.
Mirsidin vazifesi, miridin zeka ve idrak kabiliyetini iyice tespit etmektir. Sayet
miirid kendi idraki ve goris kabiliyeti ile hakikatt bulabilecek vaziyette ise,
kalbine hakikat1 kesfeden bir nur gelinceye kadar onu distince ve tefekkiire
devam etmeye yonlendirir. Sayet murit bu kabiliyete haiz degilse, onu bunun
gibi vesveselerden uzaklastirip saglam bir itikada yonlendirmek icin, miridin
anlayabilecegi deliller getirerek nasihatta bulunur. Eger miirit; akli basinda zeki
ve midrik bir insan olmaz ve zahiri itikat onun kalbine yerlesmis degilse, onu
zikir ve tefekkiirle ugrastirmamali belki zahiri ameller yaptirip bilinen bazi evrad
ile calistirmast gerekir. Hatta onu tefekkiir ile mesgul olanin hizmetine vermeli
ki onun bereketinden miistefit olsun’. Iste miirsit bunlart bilip, onu kontrol
altina alirsa bu gelenek bozulmadan devam etme sansini yakalar. Tasavvuf ve
tarikat esaslarinda da manevi yikselis icin belli kriterler konmustur. Bu
kriterlerden verilecek en ufak bir taviz tasavvuf bilincine zarar verir. O halde
rahatlikla séyleyebiliriz ki, saglam miirsit ve bu miirsit etrafinda organize edilen
bir segkinler toplulugu bu meseleyi asirlara tagima sansini yakalayabilir.
Tasavvuf geleneginde O6nemli olan kemiyet degil keyfiyettir. Sayisal ¢okluk
meseleyi farklt ve istenilmeyen mecralara gotiriir. Gintumizde bu durum
yasanmaktadir. Her talip olan insanlara “tarikat” kapisinin acilmasi demek,
cogunlugun hegemonyasint kabullenmektir. Bu da gelisigtizel insanlara bagka
amaglarini gerceklestirme imkani saglayabilir. O zaman da tasavvuf ve tarikatler
kisinin manevi ylkselisini saglamadaki hedeflerinin digina ¢ikmis olur.
Unutulmamalidir, her insan miurit olamaz. Mursitlik de, dava, s6hret ve cok

! Ornegin talibin kabiliyeti belki cezbe yoluna uygun oldugu halde baslangicta suliik yoluna
uygun olmayabilir. Bu nedenle onu baslangicta stilak yoluna koymak hatali olabilir.

2 Karaman, s. 142,180
3 Gazzali, ¢.3, s.76=77
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miirit elde etmekle olmaz. Bu yolda miiritlerin cokluguna itibar edilmez'.
Hakiki mdursit, muritlerini miskinlige, zahiri fakirlige ve hakirlige asla sevk
etmez’. Diger bir ifade ile mursit, hak bir yola silak eden, bu yoldaki zararl,
korkulu ve tehlikeli hususlari tanidiktan sonra vakt, menzil, hal ve makamlar
konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsat eden, faydali ve zararl
olan seyleri ona gosteren kimsedir’. Miirsit, mirit ile Rabbi arasinda bir vasita
ve Rabbe ulastiran bir rehber ve bir sebep olarak algilanmalidir®.

O halde mirsidin en 6nemli gbrevi, miridin manevi yikselisini saglamak
olmalidir. Mirit, 6zel yasaminda kendi basina Ozgiir olabilmelidir. Aksi bir
davranis insanin kendi bagina karar verme Ozgurligine de bir engel teskil
edebilir. Zaten tasavvufun bir gorevi de insanin kendisine giivenmesini
saglamaktir.

Buna gore tarikat gelenegi icerisinde bir kamil mirside ihtiyag vardir ve
olmalidir. Aksi halde mirit ¢6lde tek basina a¢ ve susuz yasamaya mahkum
olur’.

Mirsitte bulunmast gereken 6zellikleri ana hatlariyla séylece belirtebiliriz:

Miirsit; safiler arasinda sivrilerek onlarin gonillerini celp etmek icin lutaf,
merhamet ve glizel konusma gibi gosteriye  yonelik  davranislarda
bulunmamalidir.

Mirsit; celvetle halk arasina karistiginda kendisine yararlt olmast igin,
mahlukatla ilgisini kesebilecegi 6zel bir halvet yeri olmalidir.

Mirsit, irsat isteyenlere karst giizel davranmali ve onlara karst miitevazi
olmalidir.

Mirsit, muritten gelecek olan herhangi bir menfaat ya da hizmete tenezzil
etmemelidir.
Mirsit, miritlerini meydana gelecek olan kesf ve ilham gibi vehbi varidat ve

esrart korumalart ve bagkalarina agitklamamalari hususunda uyarmalidir. Bitiin
bunlar miirsitle miirit arasinda sir olarak kalmalidir®,

! Rami, Abdullah b. Hsref b. Muhammed el-Misri, (Esrefoglu Rami), Miizekki’n-Niifis,
Istanbul-1972, 5.386

2 Ayni, s. 264-265

3 Necmeddin Kiibra, Usulii Agere, Risale ile’l-Haim, Fevaihu’l-Cemal, Haz. Mustafa Kara,
Dergah yay., I. Baski, Istanbul-1980, s. 87

4 Geylani, 5.1065
5 Bkz. Gazzali, ¢.3, .75

¢ Sihreverdi, s. 519-526; ayrica bkz., Geylani, s. 1073-1074; Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve
Tarikatler, 4. bask, Istanbul-1994, s. 118-119; Tirer, s. 110; Oztiirk Yasar Nuri, K. Kerim
ve Siinnete Gore Tasavvuf, Istanbul-1989, s. 398-403
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Gergek mirsit; Allah’in - zat, sifat ve isimlerine vakif olandir. Bunun da
nihayeti yoktur. Mirsit, hakiki mirsitten irsat almus olup, taliplik ve miritlik
mertebelerinden ge¢mis olmali, gonli, gercek gonil; kalbi hakiki kalp olmalidir.
Kalbi, gokten daha ulu, ars ve kirsiden daha yiice olmalidir. Cinkt sonsuz
olmayan, sonsuza gotiremez. Kalbin ve génlin 6nemi su kutsi hadiste agik bir
sekilde ifadesini bulmaktadir: ““ Yerlere, géklere, arsa, kiirsiye sigmadim. Miimin
kulumun génliine sigdim. Zira o kimselerin géniillerinde benden gayr1 yoktur™'.
Ayrica miursit; hal nurunun tesirinden kurtulmus, Hak nuruna gark olmus, fena
sirlarina erismis  olmalidir.  Mursitlik deniz gibidir. Onlart  hicbir  sey
bulandiramaz. Mirsit tagayytr etmez. Bayezid-1 Bistami bunu su sézleri ile dile
getirmektedir: “Degismeyen deniz ol ki bulanmayasin™?,

Mursit, miridin nefsini tezkiye yoluna sokar. Nefs temizlenince de kalbin
yansitict Ozellige sahip aynast parlar ve oradan da ilahi azametin nurlar
aksetmeye baslar. Kalpte vahdet-i ilahinin guzelligi goziikir. Yine kalp aynast
parladigt ve tzerini kaplayan duman gibi duygular ayiklandigr zaman diinyanin
tim ¢irkinligi gercek kimligi ile kalpte goziikiir. Ahiretin glizellikleri ise kalpte
zuhur eder. Boylece dinya ve ahiret gercekleri basiret gozi ile gorilmeye
baslar. Mirsit Allahin ihsan etmis oldugu bu vakara sahip olup, istikamet tizere
olmalidir’,

Mirsidin dili konusmada, kalbi anlayista, huzuruna gelen muritlerin ihtiyag
duyduklart problemleri halletmeye yonelik ilhamlarla dolu olmalidir. Mirsit
kendisine bagli olan miiritlerin kendi séziinden ne beklediklerini, bunlardan
hangisini almaya daha hazir olup olmadiklarini bilir. Konusulan séz, topraga
atilan tohum gibidir. Tohum bozuk olursa bitki yesermez. Konusmalara heva
ve heves girerse bozulur. Iste miirsit, miiritlerinin konusmalarini heva ve
hevesten kurtarict bir konumdadir®.

Mirsidin, hal itibar ile istikamet tzere olmast, tasavvuf yolunun bitin
engellerini agmast, hallerin hazzini tatmast, celal sifatlarindaki kahir ile cemal
sifatlarindaki litfu musahede etmesi gerekir. Mirsidin ayni zamanda miridin
haline vakif olmasi, yani onun seyr i silik esnasinda gostermis oldugu
gelismeleri ¢ok iyl bilmesi gerekir. Mirsitler de tipkt kalp tabipleri gibiditler.
Hastaliklart iyi tespit edemezlerse hastalarin éliimiine neden olabilirler’. Buna
gore, mursitler makamlari ne olursa olsun peygamberlik makamina ulasamazlar.

! Esrefoglu Riamli, s. 387-388

2 Esrefoglu Rami, 5.389, Velide bulunmasi gereken alametlerle ilgili olarak bkz. Necmeddin
Kiibra, s.153-161; Serrac, s. 208-210

3 Stihreverdi, s. 103-106

4 Sthreverdi, s.507

5 Hucvitd, s.136
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Bu hususa cok dikkat edilmesi gerekir. Ifrat ve tefrit tehlikeli seyleri davet eder.
Mirside ne bulundugundan dustik, ne de oldugundan yiiksek bir makam izafe
etmek gerekir. Bu hususta Bayezid Bistami soyle der: “Siddik derecesinin
nihayeti nebilerin ilk derecesidir.”’ Mirsidin bir aracilik vazifesi vardir. Bu da
gecici bir stre icindir. Bu durum insanin tim yasantisi ile beraber olamaz.
Mirsit mumu yakar ve o 1sikla mirit yoluna devam eder. Mdurit 151810
sénmemesi igin devamli bir gayret icinde olmalidir. Miirsit, Islam prensiplerine
siki sikiya bagli olmalidir. Miirsit; insanlardan alan degil, insanlara veren kisidir.
Bu hususu Kur’an séyle agiklar: “Sizden herhangi bir tcret istemeyen bu
kimselere tabi olun, onlarin sézlerine kulak verin, ¢tinkt onlar hidayete ermis
kimselerdir®>. Ciineyd-i Bagdadinin dayist ve miirsidi olan Seri Sakati,
Cineyd’e “Cennete giden kisa bir yol biliyorum® der. Ciineyd de ona “Bu yol
nedir?” diye sorar. Seri Ciineyd’e, “Insanlardan bir sey isteme, hi¢ kimseden bir
sey alma. Hi¢ kimseye verecek bir seye sahip olma (onlara yarayacak seyleri

elinde tutma)’™.

Sonug ve Degerlendirme

Seyr; yurimek, gezmek anlamindadir. Sildk ise tasavvuf yoluna girmis olan
miiridi Allah’a ulastirmaya hazirlayan bir ahlaki egitim olarak bilinmektedir®.
Tasavvufta seyr G silak muridi terbiye etme metodudur. Tasavvufa girmis ve
bu yolda yuriimek isteyen bir insan i¢in seyr @ stltk esastir. Bir insan tarikat
veya tasavvufa girmek mecburiyetinde degildir. Ancak bu yola girmek isteyen
bir insanin bu yoldaki engelleri asmasi ve belli bir mesafe alabilmesi icin seyr @
sultki gerceklestirmek durumundadir. Tasavvuf yolu ruhi boyutu olan soyut
bir yoldur. Bu nedenle her kesimden insanin ilgilenmesi gereken bir yol
degildir. Oncelikle ¢ok iyi bir alt yapinin olmast gerekir. Ibadet ve itikada dair
hususlarda esas bilgilerin disinda ruh, nefs, vehim ve hayal gibi kavramlarin
neler oldugunun da bilinmesi gerekir. Ctnki insan bu kavramlarin ilhami bilgi
ile olan alakasini ve farklarini ayirt edemezse yanlis bir saplantiya dugar olabilir.
Bu nedenledir ki miirit bu asamada her yo6ni ile mucehhez bir mursidin
denetimine girmek mecburiyetindedir. Tasavvufi egitimde ruhun veya nefsin
asli benligine dénmesi ve istikamet tizere kalmast gerekir. Kur’an’da bir ayette:
“Andolsun insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz

1 Stihreverdi, s.668

2 Yasin, 21

3 Kuseyt, s.418

4 Curcani, ilgili madde; Ayrica bkz. Isfahani, Ragib, Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed, el-

Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire—1381, sildk maddesi; Tehanevi, sulik maddesi;
Uludag, seyr ve silik maddeleri; Cebecioglu, ilgili maddeler
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ona sah damarindan daha yakiniz”' buyrulmaktadir. Iste tasavvuf, bunun
farkinda olma aliskanligint kazandiran bir yoldur. Bu nedenle bu istikamette
devam edebilmek ancak kamil bir mirsit denetiminde olacaktir. Bu bir denetim
metodudur. Insan fitri olarak icinde bulundugu toplumun deger yargilarini
paylasan bir varliktir. Cok etkilenen zayif bir varliktir: “Allah sizden (yukiiniiz)
hafifletmek ister; Ciinkii insan zayif yaratilmistir”?, Ozellikle tasavvuf yoluna
girmis olan insanin ciddi anlamda ruhi bir egitimden ge¢mesiyle beraber bu
durumu istikamet tzere tutmak gerektigini iyice bilmesi gerekir. Aksi halde
giizergahta cikabilecek engeller asilamayacak ve insanin mana alemindeki seyri
ttkanma noktasina gelmis olacaktir. Insan ruhu, insanin beden kafesine
girdikten sonra adeta orada tutsak bir konumdadir. Burada asil olan ruhun
ozglrligiine kavusmasidir. Dinyevi 6lgtler igerisinde ruhun 6zgirligi beden
ve bedene taalluk eden seylerle ruhun alakasini asgariye indirmekle miimkiin
olur. Bu is ise ciddi bir sekilde 6zveri isteyen bir yoldur. Iste insant bu 6zveriye
hazirlayan, onun ruhi tekamilind saglayan ve dinya ile alakasint belli sinirlarda
tutan bir murside ihtiya¢ duymak mecburiyeti dogmaktadir. Ancak mursit de
miiridi, bilgi ve kendisine sadakatini denemeden kabul etmemeli, 6zellikle
muridin kabiliyet ve zaafiyetleri ile beraber onun ilgisinin odaklandig: seyleri
cok iyi bilmelidir. Yine muritlerin kendisine karst duyduklart saygiy:
kaybedecekleri davranislardan uzak durmalidir. Miridi i¢inde bulundugu vaktini
kontrole alistirmalidir ki, bu murit icin aliskanlik halini alabilsin. Mirsit,
muridin manevi ytkselisini, yani onun olgunlasmasint saglama adina yapilmast
gerekeni yapmalidir. Ancak miridin 6zel yasantisina ilgi gostermemesi gerekir.
Kisi bu yasamint 6zgiirce yasayabilmelidir. Zaten miirsit miridin ruhi boyutunu
egitmesiyle miridin yasami tamamen degisecektir. Cunkd mdrit artik farkina
vararak yasamanin bilincinde olacaktir. Bunun tipik 6rnegi sahabe
toplulugudur. Bugtine kadar hala sitayisle anildiklarina gére demek ki onlar ¢ok
iyi ve kontrolld bir ruhi terbiye almuslardir. Onlarin asil bagarisini, Hz.
Peygamber gibi bir mirsid-i kamilden almis olduklart mesajlart samimi olarak
uygulamakta aramak gerekir. Gliniimizde mirit-mirsit iliskisine yeni bastan bu
zaviyeden bakilmalidir. Bilindigi tizere tasavvufun entelektiiel bir boyutu vardir.
Bu boyut degerlendirilmedigi ve yeniden gézden gegirilmedigi siirece tasavvuf
gibi temposu yliksek bir degerin halk dizeyinde seyretmesinin ¢ok buytk kan
kaybina neden olabilecegini g6z ard:r edemeyiz. Tasavvuf toplulugu, keyfiyeti
olan topluluklardir. Kemiyet ise, bu giizide topluluk icin hedef degildir. Bu
diistince Islam’in genel esprisine de uygundur: “Nice az kisiler vardir ki, sayica
kendilerinden ¢ok olan topluluklara Allah’in izniyle galip gelmistir. Allah

1'Kaf, 16
2 Nisa, 28
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sabredenlerle beraberdir”'. Bunun boyle olmasindaki temel espri ise kaliteli,
keyfiyetli ve 6rnek alinacak insanlarin yetismesini saglamaktir. Tasavvuf ehlinin
temel gayeleri gegmiste béyleydi, bugiin ve gelecekte de béyle olmalidir.

! Bakara, 249
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KULTUREL FARKLILIKLAR EKSENINDE NUSAYRILIK
UZERINE BiR DiN SOSYOLOJiSi ARASTIRMASI: MERSIN ARAP
ALEVILIGI ORNEGI

Abdurrahman TOGAYHAN"

Ozet

Katilimer gézlem teknigi ile gerceklestirilen iki yil stireli bu ¢alismada; genel
olarak Alevilikle ilgili muhatap alinan etitlerde 6nemli gorilen ve fakat
arastirmalar neticesinde elde edilen verilere gore eksiklik oldugu distntlen iki
temel husus vuzuha kavusturulmaya calisilmistir. Bunlardan ilki: Anadolu Tturk
Aleviligi ile Anadolu Arap Aleviligi arasinda gorilen teori, pratik ve dini
sosyallesmedeki farkliliklara herhangi bir nedenle deginilmemis olmasi. Elde
edilen bulgular neticesinde, ana kiltle ilgili mistik yorumlar ve dinsel
spekiilasyonlarla birlikte menseklerdeki formel unsurlarda gérilen degisken
yansimalarin, aynt zamanda cemaatlesme dogrultusunda olusan hiyerarsik
yaptlanmalarin, bu iki aym kiltirde birbirinden butintyle farkli oldugu
gorilmustir; buna bagl olarak, etnik ve kiltirel bakimindan da timiyle
birbirinden farklt olan iki ayri olusumun, tabii olarak zihinsel muhtevalarinin ve
felsefi-akidevi idraklerinin de birbiriyle mitecanis olmadiklari anlasilmistir.
Digeri: Kavramsal problematikteki kategorik belirsizlik; bilimsel standartlar
6lct alinarak gerceklestirildigini diisindigimiz ve galismalarint bu dogrultuda
tetkike tabi tuttugumuz kimi arastirmacilar Aleviligi, semantik olarak islami
yorum butinligi icerisinde "tarikat" terminolojisiyle 6zdeslestirirken; kimileri
de ayni yaklagimla, "mezhep" kapsaminda konuyu ele almaya calismustir.
Uzerinde yogunlastigimiz arastirma sonucunda ve teorigin pratige uygunlugu
dogrultusunda elde edilen veriler dogrultusunda bulgular géstermistir ki, gerek
Anadolu Turk Alevileri ve gerekse Anadolu Arap Alevilerinin ¢ogunlugu,
kendilerine izafe edilen, ne var ki selefi Stunniligin resmi ve gayri resmi temel
formlart  olarak  algiladiklari  "mezhep" ve  "tarikat"  kodlamalarini
reddetmektedirler. Bu durumda,"din" kimliginde dahi idrak edilmek istenmeyen
Alevi  heterodoksisinin, ~ "Spesifik  Akidevi ~ Gruplar"  kategorisinde

" Yrd. Dog. Dr., Harran Un. Ilahiyat Fak.
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kavramlastirilmasiyla bitlikte, problematigin ¢6ziimi hakkinda daha isabetli
tespitler yapilabilecegi kanaati hasil olmustur.

Arastirma sonucunda elde edilen veriler, Hatay’dan Mersin’e kadar olan ve
sahil bolgede yasayan Nusayriler ile Anadolu Turk Alevileri arasinda, kiltler
panteonunun manevi zirvesinde yer alan ana kiltin kimligi etrafinda
merkezilesmenin disinda, hicbir benzerligin olmadigini bize gostermistir.

Anahtar Sézciikler: Nusayri, Mezhep, Tarikat, Tecriibe, Ezoterik, Idrak,
Kilt, Mensek.

The Elementary Forms Of Different Extremism Reflected in
Consequencial Perception Arising From Ethnical Differences: The Case
Of Turkish-Arabic Alawism

Abstract

After two year long study field study on this subject, the following two
major problems seen in the studies previously carried out on the subject have
been singled out: 1) The categorical uncertainty in conceptual problematic.
Some scholars regard the Alawism as part of Sufism while others consider it a
sect. However, the research carried out on this subject indicated that most of
the Turkish Alawis in Anatolia and Ababic Alawis in Anatolia rejected both the
concepts of “tariqa” and “madhab” by considering them essential doctrines of
Salafi understanding of Sunnism. Therefore, it is argued in this article that the
heterodox Alawis should be considered in the category of “specific religious
groups”. 2) In researches carried out on this subject, there is no mention of the
theological, political and social differences between Anatolian Turkish Alawism
and Anatolian Arabic Alawism (Nusayrism). Since there are also differences
between the two groups in their mystical understanding, speculative thinking,
hierarchical structure of their group, and formal rituals, it is not surprising to
find out that their reasoning is also totally different. Finally, what the findings
of our research shown us is the fact that there is no similarity in any subject
between the Nusayris who live in Hatay and Mersin and Anatolian Turkish
Alawis except their belief that the highest pantheon should be respected.

Girig

Muhatab1t ve etki alani insan olan metafizik seriivenin universal niteligi;
tarihsel strecin bilinen her déneminde, sosyal fenomenlere kimi zaman harici
diktelerle, kimi zaman da bireysel ya da kolektif refleksiyonun ruhsal ic
dinamikleriyle miidahale eden ve zihni faaliyetin denetiminde; bireyin duygu,
dustince ve inan¢ boyutunda ferdi farkliliklara gére "din" kimligi ile anlam
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kazanan ve aynt dogrultuda kavramlasan kozmik olgu etkisiyle Homo Religiosus
(dindar insan)un genetik sifresinde yerini almis oldu.

Dinsel fenomenin pratige yonelik formu, somut ilkeler igerirken; teorigin
dinamizmi, gireli olarak soyut sembollerle akidevi ve duygusal muhtevalarda
belirginlik kazanmis olmaktadir. Her ne kadar dini idrakler; zihinsel
muhtevalarda suni bir sekilde kategorizasyona tabi tutulmus ise de, evrensel-
konjonktiirel teamiillere gére yeni bir takim doktriner veya ideolojik anlamlar
ihtiva edebilmektedirler. Bu anlamlara farklilik yikleyen amiller ise, yasanan
cagdas momentlerle birlikte etnik, kilturel ve diger toplumsal formasyonlardir.
Ote yandan, Weberin insan:"Anlam pesinde kosan hayvan"' olarak
tanimlamasina  uygun  keyfiyetteki fail; yelpazenin bu dinyaya ait
projeksiyonlarindaki felsefil, mistik, etnik, ekonomik ve ayni zamanda kiltiirel
perspektiflerle kurumsallastirilan dinin yaratict gicting, gokten yere indirerek
matriarkal (Anaerkil) sosyalizasyonda ve disil obje ana tanrigayla aynilestirirken,
bazen de patriarkal organizasyonda eril objede teokratik monopolizasyonun
ipotegi altina almaktan ¢ekinmedi.

Moral keyfiyet, bir yandan felsefi ve entelektiel paradigmalarla
temellendirilmek suretiyle, ilmi sistem analizine tabi tutulup bagimsiz bir
akademik huviyet kazanirken; Ote yandan, c¢ok bilinmeyenli kozmik
denklemlerin ¢6ztimundeki caresizlik nedeniyle, merakin yogunlagsmasi sonucu,
teoloji bilimini mesguliyet alanina ¢ekti. Boylece séylemin muhatabi insan
olunca, zeminini dinin olusturdugu tiim sistemler, din sosyolojisinin de konusu
oldu. Bu siirecin bir uzantist olarak aktlel zaman dilimi icerisinde bitiin
gayretlerimizi, ilgi duydugumuz dini-sosyal hadiselerle ilgili gercegin nerede
oldugu hususundaki galismalarimiza hasrettik. Iste, Nusayrilikle ilgili belli bir
evrenin gbézlemlenmesi de bu amaca yoneliktirt. Ancak, su hususun
bilinmesinde hem arastirict hem de okuyucu igin yarar vardir; ilkemizde
Nusayrilik bakir alan olmast itibariyle ilgi ve merak acisindan nispet degeri
yuksek bir problemdir. Bu konu ile ilgili bilimsel ¢alisma yok denecek kadar az
ve bu nedenle de gorebildigimiz kadartyla Nusayrilik, bilimsellik acisindan
referans beklentisi oldukca dusiik bir alandir. Buna gére, gozlemle ilgili
6rneklem alani olarak, Mersin’in merkez ilgesi Akdeniz belediyesine bagl
Karaduvar, Cay, Cilek, mahalleleri ile Adanalioglu ve Kazanli beldeleri tespit
edilmistir.

Aragtirmanin konusu: Inceleme alaninda gozlemlenecek olan tecriibi Arap
Aleviliginin = 6zglin  ritiiel, mistik-sosyal ve akidevi algilama-yorumlama
bicimlerini tetkik etmektir. Her iki olgunun konsekansiyel butiinliik icerisinde

! Fatmagil BERKTAY, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin. Metis Yayinlari, Istanbul,
1995, s.18.
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tecribi tezahirlerini, kendi spesifiklikleri dogrultusunda ve ayrinti formlariyla
birlikte ele almak, zamanin simrlihigr ve mekanin darligi bakimindan uygun
olmasa da, etidiin imkanlari dahilinde amact; yurdumuzun belirli bélgelerinde
yasayan ayni dine mensup insanlarin ve fakat farkli etnik ve kilttrel yap1
igerisinde olusan Arap Aleviligi ile, Anadolu Turk Aleviligi arasindaki ayirt edici
tezahtirlerde  gortlen  tabii  ayrisma  noktalarini,  algilama-yorumlama
farkliliklarinin tarihi, kilttrel tezahiir bi¢imlerini, bireysel ve toplumsal kognitif
tasavvurlarin temel formlarini ve ana kilt olarak ortaklasa kabul edilen Hizb-i
Al mistisizminin teori, pratik ve sosyallesmedeki tespit edilebilen, birine ve
digerine goreli Ozgin fazlaliklart ve farkliliklart vurgulu hatlariyla ortaya
koymaktir. Calisma muhtevasina uygun varsayimlar, alt gostergeleriyle birlikte:
Farklt etnik-kultiirel olusumlarin mistik tecellileri spesifik oldugu gibi, akidevi
idrak dogrultusunda yapilan yorumlari da spesifiktir. Keza, gercege yakin
objektif veriler, dis idraklerin tabii siibjektifliginde degil, ancak fenomenolojik
orijinalitenin kendine hasliginda bulunabilitler, seklinde tespit edilmistir.

Bireylerin 6zgiin, toplumlarin ise kolektif belleklerinde duygusal ve distinsel
alanlarla ilgili olarak, 6mur boyu iz birakan faal siireclerden biri ve belki de en
6nemlisi kuskusuz dini tecriibi boyuttur. S6z konusu kozmik tslabun etki alan
genis oldugu kadar, karmasik bir seyir takip eder. Zira, insan hayatinin her
déneminde duygu ve dustincelerdeki yogunlasma farkli mecralarda degiskenlik
gosterdikce—ki degisim kaginilmaz ve sureklidir—dini egilimler, algilama ve
yorumlamalar, zihinsel devinimin dogrultusunda degiskenlik géstermekte ve
gelismektedirler. Ferdi-dini hermendtigin farkliligr ve cesitliligi ile, bireylerin
dini sosyal yapilanmasinda gorilen kaynaga 6zgi kavramsal olarak metafizik-
mistik idrakin izafiligi ve cesitliligi dogrultusunda gelisen pratikte ve teoride
kendine has ayrismanin ntvesini teskil eden inang, senkretist bir huviyet
kazanmaktadir. O bakimdan,"...Hae: Bektds-1 Veli'nin temsil ettigi fikirlerin cok
cesitli kaynaklara dayandigs anlasilmaktadir." Tespitinde oldugu gibi senkretizm,
Nusayrilikte de vurgulu bir etkiye sahiptir. Alevilik konseptindeki bu tiir batini
olusumlarin nispeten senkretist karakterli olmasi, mezhep ya da tarikat
yapilanmalarindan  farkli  formatlarda olmalarini  zorunlu  kilmaktadir.
Binaenaleyh," Herbangi bir insan istedigi bir tarikata girebilir, fakat anas: ve bilhassa
alevi olmayan birisi, Alevilide giremez."” Seklinde yapilan bir degerlendirme, temel
tezimizi teyit eder mahiyette seyreden bir yoniyle ve farkli algilanislartyla
Anadolu Aleviliginin, konuya giris mahiyetinde de olsa, her seyden 6nce
yapisal-fonksiyonel olarak, islami diyalektte bir zarikat veya mezhep kimligi
tasimadigint bize gostermektedir.

! Unver GUNAY, Harun GUNGOR, Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi,
Ocak Yaynlari, Ankara, 1997, s. 295.

2 Abdiilbaki GOLPINARLI, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, 1969, s. 277.
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Ana dinl biinyede vuku bulan birbirinden farklt yorumsal yaklasimlari
kavramsal olarak kategorize etme gucligi ile dini-sistematik alandaki
siniflandirma ve buna baglt olarak herhangi bir bilimsel c¢alismanin seyrinde
problematigin glcligi, kavramsal ve metodik olarak kendini géstermektedir.
Tecriibi hareketliligin tezahiirlerini bilimsel dizlemde ilmi projeksiyona tabi
tutmanin neden oldugu kavram kargasast ise, varsayimlari sekillendiren
paradigmalarin tespitinde arastiriciyr zorlamaktadir. Bu nedenle biz, problemin
gercege yakin 6ziine bir dereceye kadar vakif olabilmek icin, Max Weberin
bilhassa din sosyolojisi calismalarinda tercih ettii denotatif-konotatif mana
butinligi icerisinde, "anlama" (verstehen)ve yorumlama(deuten) yaklasim
tarzini, inceleme strecinin merkezine almaya calistik.

Kisaca,"Spiritiiel varhga inanma"' diye tanimlanan dinin teorik ve pratik olarak
tasvirinde, kolektif algilamanin mi, yoksa kolektif hermenétigin ferdi vechesi mi
6n planda tutulmalidir? Sorusunun yanisira; tercih zorlugu ile karsilasildiginda,
hangi metafizik tecriibenin daha baskin oldugu ve diger bireyler tzerindeki
etkisi ve bu etkinin farkli tezahiirleri ile, manevi degisimin ve gelisimin deruni
dinamiklerinin neler oldugunun belirlenmesi gibi hususlar, gercekten c¢alismayi
guiclestirici degiskenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan, dini olusumla ilgili birincil fakt6riin kapsama alani, platform-deger
olarak;" Kiiltiir yani insan diinyasinz kuran ortak anlamlar, pratikler ve semboller biitiini,
kendini yansiz ve tek bir ses olarak gistermez. Her zaman cok sesli ve cok belirgindir,
gozlemct de golemlenen de onun dokusuna takilyp kalmister... Higbir ayricalikly konum,
bichir mutlak bakis agisi,  tartisimaz bikiim yoktur."* tarzinda tespit edilince;
kiltiirel unsurlarla ilgili bagimli-bagimsiz degiskenlerin birbirine giriftligindeki
genis fenomenolojik ve psikolojik tahlillerde, "gercegin nerede oldugu"nun
problemi ve tecriibe edilen metafizik koleksiyonun hangi ayrintidarinda gizli
oldugunun ortaya ¢ikarilmasi, akademik birikim(konumuzu ilgilendiren yontyle
teorik sosyoloji)in yanisira, keskin gbzlem (pratik sosyoloji) yetenegini de
zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle, strecin giindeminde olan sosyal olguya bizce
en uygun arastirma yontemi, bu ¢alismada tercih ettigimiz, giincellikle dogrudan
baglantili olmast nedeniyle kuskusuz katilimet gozlem teknigidir. Tlintili olarak,
bu calismada o6ncelenen ve yerinde tetkik ya da saha metodu olarak da

" Denotatif mina: Bir kelimenin isaret ettigi biitiin objelerin, vakalarin veya hallerin semantik
anlamlarint ihtiva eden bir terkiptir. Konotatif mdéna:Kavramlara ait sembollerle ilgili hislerin
ve tutumlarin  ya da kelimenin etrafinda kiimelenmis fikirlerin timind ifade eden bir
terimdir.

1Giinter KEHRER, Din Sosyolojisi, Cev. Semahat YUKSEL, Kubbealt: Nesriyatt, Istanbul,
1991, s.

2Paul ROBINOW, William SULLIVAN, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim, Cev.
Taha PARLA, Hirriyet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 5.
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nitelendirilen dolaysiz veya katilimci gbzlem yonteminin temel omurgast;
olaylar1 yakindan gozlemse, muhavereleri dinleme ve verileri fespit Gzerine bina
edilmistir. Tercih edilen yonteme, calisma neticesinde elde edilen verilerin
niteliklerine uygun molekiiler tahlil ile islerlik kazandirlmaya calisitlmistir. O
bakimdan, calisma siresince anlamilr diyaloglar ~ve anlaml: platformlarda hazir
bulunma, temel yaklasimimiz olmustur; buna ilave olarak veri toplama islemi,
hem detaylardaki vurgulu farkliliklari tespit edebilmek igin, kimi zaman ve
mekanlarda firsat buldukga, kiltin tecriibesinde ileri gelenletle ve hem de
popiler tecriibenin yansimalarini tespit edebilmek icin de, siradan insanlarla
sohbet tarzinda ve fakat tG¢lnct kisilerin bulunmadigt anlarda bir araya gelmek
suretiyle gerceklestirilmistir. Maksat, George Homans'in sosyolojide kullandigt
"oorinti elemanlant" arasindaki iligkilerin egilim fonksiyonlarina gére yon
belirleyen alsveris kuramina islerlik kazandirmak suretiyle olay incelemesi
yapmaktir. Ayrica, farkli boyuttaki degiskenlerin etkisindeki spesifik ayrisan
algilarla tecribe edilen §iz A/ kiltuntn, akademizm dogmatikligi icerisinde
batni vechesini psikolojik perspektiflerde bilimsel analize tabi tutmak, ancak
kontrol gruplariyla bir dereceye kadar gerceklestirilebilmektedir. Nitekim
saglikli bulgulara ulasabilmek icin, arastirma esnasinda yeri geldik¢e kontrol
gruplart olusturmayt ihmal etmedik. Referans bakimindan nicelikleri itibariyle
yetersiz de olsa, tali metodumuz dolaylt gézlem olmustur. Ancak takdir edilir ki,
yasayan ve yasatlan dinsel-kiltirel muhtevalarin tecriibi tezahiirlerini bilimsele
en yakin sosyolojik analize tabi tutmak oldukea gii¢c ve zorlayicidir. Hele tespit
edilen 6rneklem evrenindeki bireylerin yapisal-grupsal formlari sz cemaatleri
niteligini tasiyorsa bu durum, arastirmanin seyri agisindan daha da risklidir.
Dolayistyla, dogrudan gézlem tekniginin zorunluluklarindan olan birebir
diyalog ya da yiz yize goriismelerde muhatap alinan deneklere ait isimlerin
listelenmesi; cemaatin egozerik yapist geregi ve deneklerin israrli istegi tizerine,
kendilerine has lakaplariyla desifre ettigimiz rahanilerin disinda yapilmamustir.
Ote yandan, arastirmanin yaziliminda kimi yerlerde dip notsuz olarak verilen
parantez arast diyalog replikleri, tarafimizdan gerceklestirilen yiizytize
gorismelere ait olduklart i¢in numaralandirilmamistir.

"o:

Ezctimle biz bu arastirmayla,"hakikat'’in nerede oldugunu bulabilmek i¢in;
elde edilen verilerde goriilen analiz 6geleriyle ilgili zenginliklerin ve konumuzun
temast olan trajik sertivenin ayrintiarindaki kompleks sosyolojik tezahitrlerde
gorilen olagandisiliklarin; keza, dinsel ayrismada tahayytl edilen degiskenlerin
disindaki olaylarin akisint etkileyebilecek olan ve herhangi bir nedenle fark
edilemeyecek olan ntanslarin, arastirmanin temel varsayimlarini olustururken
ithtimal dahilinde tutulmalarinin gerekliligini belirtmek istedik.
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Nusayrilerin Anadolu’da Gériilmeleri

Bilimsel bilgi 6zelligi tastyan arastirmayi besleyecek olan konu ile ilgili
kaynaklar yok denecek kadar az ve olanlar da ytizeysellik kategorisinde son
donemlere aittir. Arastirma evreninin muhatap etnik-kiltirel mirascilar
nezdinde; yazili rivayetler hatali, yetersiz, cksik ve hatta maksatly; sozli
rivayetlerin  kaynaklart ise tatmin edici olmaktan uzaktr. Katilimeilarin
verdikleri bilgilere gére, Arap Aleviligi hakkindaki kaynaklar daha cok—ki biz
ulasamadik—Fransizca’dir. Ayrica Ingilizce, Arapga ve Sii belgelere az da olsa
disarida rastlanabilecegi sdylenmektedir.

"Zafer kazanmak" demek olan ve Hz. Ali’nin safinda "dusmana karsi
savaganlar" anlamina gelen Nusayrilik, adini ilk 6nce XI. Imam Hasan el-
Askerrnin talebesi ve onun en yakin miridi olan Muwhammet bin Nusayr en-
Nimeyriden almistir. Onceleri onlara "Niimeyri", "Nimeyri" veya "Numeyri"
denilmis ise de sonralart "Nusayriler" olarak séhret bulmusglardir.

Nusayri dedesi Sth Selim Sénmeze gore, Hatay Alevilerinin mensei
Arabistan’dir. Konuyla ilgili agtklamasy; Halife Omer’in Suriye’yi fethetmek
tizere gonderdigi ordunun askerlerinden bir kismi fetihten sonra geri dénmeyip
Suriye’ye yerlesti.' Seklindedir. Nusayrilerin bir kismi atalarinin Yemenli
oldugunu soylerken; diger bir kismi da kendilerini, Emeviler déneminde
Anadolw’yu  Araplastirmak ve Islimlastirmak icin Antakya, Gaziantep,
Sanlurfa(Edessa, el-Ruha) ve Mardin yo6relerine kolonizator olarak gonderilen
Araplarin torunlart olarak gormekteditler. Bazi Arap Alevilere gore ise
astllarinin, Peygamber déneminde yasamus Medine’li Ews, Hazree ve Eunsar
kabilelerinden olduklaridir. Cogunlugun beyanina goére, Hz. Muhammet
tarafindan atalari Kuzey Suriye’ye, 6zellikle Hiristiyan Arap Gassanileri ve
orada bulunan Rumlart Islam’a davet icin gonderilmis fakat onlar, sonralart
Medine’ye doénmeyip orada kalmiglardir; bugiinkii Nusayriler de onlarin
devamudir.

Tarihi kaynaklarin daha sonraki doénemlere iliskin verdigi bilgilere gore
Nusayriler, Abbasilerin baskist nedeniyle Iraktan Halep’e ka¢muslar ve orada
Hamdani devletini kurmuslardir. Bu devlet varligini bir yiz yil kadar
koruyabilmigtir. Neticede Osmanlt ve Memlaklu baskilarina ve takiplerine
maruz kalan Nusayriler, Halep’te de tutunamayarak Sam’dan Antakya’ya kadar
uzanan Alevi —Ensariye ve Sunmak daglarina ka¢mus olmalilar ki, Nusayriler
icin Anadolu’ya intikalin giris kapist Antakya oldu.’tarzindaki rivayet gerceklik
kazanmis olmaktadir.

1 Selim SONMEZ, Tiirkiyeli Arap Alevileri, Kervan Dergisi, Sayt: 40, 1994, s. 17-19
2 Omer ULUCAY, Arap Aleviligi, (Nusayrilik) Hakan Ofset, Adana, 1999, s. 68
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Diger yandan, arastirmanin seyrinde elde edilen verilere bakilacak olursa,
daha ¢ok akidevi olarak sezilen belli-belirsiz Lwdiili ve Haydari izlerin tasinip
taginmadigl sorusuna verilen cevapta; Nusayrilerin gegmisine ait XIII. Yiz yil
dénemlerinde, Ozellikle dogudan Anadolu’ya sizan heterodoks gruplardan
Ismaili ve Haydari gruplarin yer aldigi, Tirklerin ve Fransizlarin, Nusayri
tarthinde O6nemli yer tuttuklart bu nedenle de Fransizlara ve Turkmenlere
(heretik Turkmen gruplar kastedilmektedir) karst ozel ilgi duyduklar
anlasilmaktadir ki bu szl beyanlar; "Lslimi dinemde Suriye'nin kuzeyi, izellikle XI.
XII. ve XIII Yiig yillar boyunca son derece aktif Lmdili propagandalara maruzg
kaldr.""'seklindeki tespite muvafik diismektedir.

Verilen bilgilere gore, muarizlari tarafindan siirekli horlanan ve dislanan
Nusayti toplulugun, zamanla Halep ve Lazkiye’de yogunlastigt gérilmus ise de,
Halep kirimindan siyrilan Alevilerin saga, sola dagildigi anlasiimaktadir; nitekim
kimi gruplar Lazkiye’ye, kimleri de diger Akdeniz sahillerine yani Hatay, Adana
ve Mersin yorelerine kagip yerlesti.” Referanstyla, konuya aciklik getirilebilir. Bir
nevi "Sir Cemiyetleri" 6zelligi tasiyan Nusayriler, olaylarin seyti dogrultusunda
daha sonra Karmatilerin Suriye’yi ele gecirmesi (h.291, m. 903)tizerine korkuya
kapilarak Antakya dolaylarina cekildiler.’

Kuzeybatt Suriye’de ki Cebel-1 Ensariye’de Nusayriler tizerine incelmelerde
bulunan Prof. Dr. Ewald Banse Die Tiirkei Eine Moderne Georaphie adli
eserinde, Nusyrilerin  Hitit(Eti)kékenli olabilecegi tzerinde bir tez iler
stirdii.'Bu goriis tarzindan olsa gerek, Hatay’in Anavatana katilmast esnasindaki
kritik dénemde, Ewald Banse'nin bu iddiast "Guines-Dil Teorisi"’ne uyatlanarak
bir kisim yerli yazarlar tarafindan da kabul gérse de, buginin yasayan
Nusayrileri bu teze katilmamaktadirlar.

Bilinen odur ki, 6zellikle Ortagagin tarthindeki psisik arkeolojinin
ge¢misinde tim dinsel iletisim diyaloglarinin heresiye kodlarla zenginlestirildigi
bir vakia idi. Bu nedenle Nusayrilerin kuzey Suriye’den Anadolu’ya sistemli
intikalleri; 12. Yuz yilin sonlart ile 13. Ytz yiin baslarinda, bir yandan
Harzemsahlar’in diger Tirk boylarint batiya dogru sikistirmasi, 6biir yandan
Mogol istilacilarinin batiya dogru ilerlemesi karsisinda tutunamayan ve kutsallik
yoringesinde algilanan "Babalar" kiltinin Anadolu’ya hicret edislerine tekabiil

' A. Yasar OCAK, La Revolte De Baba Resul Ou La Formation De L’Heterodoxie
Musulmane En Anatolie Au XIII® Siecle. Imprimerie De La Société D’Histoire, Ankara,
1989, p. 62.

zag.e.s. 110-111

3 E. Ruhi FIGLALLI, Cagimizda Iktisadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yaynlart, Istanbul, 1986,
s. 180-192

4 Kastm ENER, Tarih Boyunca Adana Ovasina Bir Bakig, Hakan Ofset Adana, 1993, s.
293-298
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etmektedir.

Ote yandan Nusayriler, Kitdbii'l-Mecmu’dan sonra ikinci derecede kutsal
kitap mesabesinde ve kronografik sozli rivayetlerin kaynag: olarak gordikleri
ve miellifinin §iic’a bin Ye’ctic bin Hamddn bin $abiid’-Din ed-Dihlevi
oldugu belirtilen, "Zorbalarin Yaptiklar1 ve Ezilenlerin Anlattiklart"
anlaminda  Asdr’ul-Miitegallibe ve Ahbir’ul-Miistazafe titrinde oldugu
sOylenen, bilhassa batini sifrelerle yiikli, ancak ortalarda gorinmeyen bir
basucu kitabindan bahsetmektedirler.’

Istanbul’daki Bagbakanlik arsivinde 1536 yilinda yazildigi anlasilan 450 6zel
sayth tapu (tahrir) defterinde Nusayrilerden "Garipler Cemaati™olarak s6z
edildigi gibi, yine Adana ser’t mahkeme sicillerinde adlart "Bahceciler" olarak
gecmektedir.'

Bugiin her ne kadar halk arasinda bunlara "Fellah" denilmekte ise de,
Nusayrilerin ¢ogu bu yakistirmayt kabul etmemektedirler. Ciinki onlara gore
Fellahlar iyi cins seker kamist yetistirmek icin, fidelerle birlikte Cukurova’ya
getirilen Misir kokenli Kiptilerdir. Bundan baska Nusayriler tarafindan hakaret
sozcugl olarak kabul edilen ve halk arasinda sik¢a kullanidan "Arap Usagl"
nitelendirmesini de agagilayict bulmaktadirlar.

Topluluk tarafindan bir "Gst kimlik" olarak kabul edilen Nusayrilik
olgusunun netice itibariyle dogdugu, gelistigi ve hayat buldugu cografi mekanin,
Irak ile Lazkiye’ye kadar olan Kuzey Suriye bélgesi oldugudur. Oyle goriiniiyor
ki Anadolu’ya gegis de buradan yapilmustir.

Bulgular

Etnik-Kultiirel ~ Farkliliklardaki  Tecriitbi  Aleviligin ~ Anlatim
Bigimlerindeki Ayrisma Noktalar1

Gergekte farikat-mezhep denkleminde kavramsal problematigin ¢6zimi,
zaman ve mekan bakimindan konumuzun hacmini asar niteliktedir; ancak, kimi
zaman meclislerinde bulundugumuz Anadolu Aleviligi ile, calisma konumuz
olan Mersin 6rneklemindeki Nusayri Arap Aleviliginde, kimi vicdanlara negatif
sicille yanstyan ve belleklerde iz birakan islami anlamda ‘arikat ve mezhep
sozctkleri her s6z konusu olusta, hep Aleviler tarafindan kolektif protestolara
hedef olmustur. Muarizlar tarafindan istenmeyen bu sézciikleri, dar kapsamlt

* Edinilen ayrintili nakillere gore, ancak sézli rivayetlerle aktarilan kitapla ilgili gizliligin nedeni;
bilingli bir yaklagimla olusumun 6z4 geregi batini denklemde degerlendirilen tarihi-mistik
algisal  referanslarin  tabu niteligindeki  kaynaginin, sirrin  derinliklerinde  tutulma
zorunlulugudur, ifsast halinde Nusayriler icin felaketlerin baslangict demektir.

! Omer ULUCAY, Arap Aleviligi, s. 227
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calisma muhtevasina dahil etmemizin nedeni; ylkselen protestolarla farkli
idraklerin vicdani kanaatlerine yansiyan serzenislerini, protestocularin lehinde
tespit edebildigimiz hakliliklarryla, buna mukabil itirazlara muhatap kavramlari
Alevilere isnat edenlerin aleyhine tespit edilen yanlisliklariyla dile getirmek
isteyisimizdir. Her ne kadar konu, entelektiiel olarak gorece idraklerde, belki uzun
tartismalart glindeme getirmeye zorluyor ya da Oyle oldugu gériniyorsa da,
kolektif bilincin 1srarli muhalefeti buna imkan vermemektedir; objektif
tutarlikta asil olan da bizce budur. Esasen, farikat ve mezhep kodlarinin
kendilerine uygun konuya mincer Alevi yortngelerde yer bulamadiklar,
calismamiz neticesinde daha sarih bir sekilde gorilecektir, kanaatindeyiz. O
bakimdan suni isnatlar, herhangi bir nedenle zoraki yakistirmalar, sibjektif
yaklagimlardan Gte bir anlam tasgitmamaktadirlar.

Ayni sosyal organizasyonda birey olmanin niteliklerinden biri ve en
6nemlisi, benzer siyasi, ekonomik, kiltiirel ve sosyal butiinlesmenin ortak
degerlerine sahip olunmasina ragmen, bu degerleri algilamada ve yorumlamada
bireysel kognisyonlar dogal olarak farklilik arz etmektedir. Bu demektir ki, " Her
insanin diinyaya ait tasavvuru tamami ile ferdi veya sabsidir. Hicbir vakit iki insanin
kognitif diinyas: birbirinin aym degildir.""” Buna gére, tecriibi hayatin dini vechesini
ilgilendiren husus, kavramsal olarak dinsel tiplemelerde agirlik noktasinin
tespitinde hangi Ol¢iitlere gore ilmi zemin olusturulacaktir? Sorusu ile, bireylere
ait zihnisel muhtevalarin siibjektif algilamalart mi, yoksa ickin (derani)
yaklasimin bulup ortaya ¢ikarabilecegi gercegin objektif verileri mi g6z 6nitinde
bulundurulacaktir? Sorulart, duyarli zihinleri mesgul etmektedir. Bu yaklagimlart
teyit edebilmek i¢in arastirma konumuzla ilgili olarak, 6nce kavram kargasasina
neden olan, sonra da inceleme sonucu elde edilen verilerin degerlendirilmesiyle
alakali genellemelerde tespit edilen, zihinsel muhteva ve mantiksal izahlarda ki
tutarsizliklara iliskin bizce negatif durumu, ¢alismanin hacmine uygun nispette
kisa bir tenkide tabi tutmaya calisarak 6rnekleyelim: Dikkat edilecek olursa
Alevilikle ile ilgili yapilan asagi yukart tim calismalarda ele alinan "Alevilik"
kavrami, terminolojik kodlamalarda hep birbirinden farkli olarak kavramsal
nitelik kazandirilmaya ve bilimsel muhteva verilmeye calisilmistir. Kimileri,
kastedilen sézciigii Stinni yorumla "tarikat"(I’Ordre)baglaminda ele alitlarken,
kimileri de ayni s6zctgl, herhangi bir "mezhep"(La Secte)kategorisinde gbrme
egiliminde olmusglardir. Oysa her iki kavram da gerek lugat, gerekse terim
anlamlart itibariyle birbirinden ayr1 formatta ve uslup olarak farkli kulvarda yer
almaktadir. Bilindigi gibi islami terminolojide mezhep; kaynagi dinsel veriler
olan yiiksek Islim’in entelektiiel, resmi, ameli ve akidevi bir yapilanmasidir.
Tarikat ise; kaynagr dini veriler olmakla birlikte daha ziyade mistik halk

13Krech, Crutchfield, Ballachey, Cemiyet Iginde Fert, Cev. Miimtaz TURHAN, Milli Egitim
Basimevi, Ist. 1920, c. 1. s. 25.
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dindarliginin gayr-i resmi stfi liderligindeki marjinal yapilanmasidur.

Uzaktan ¢agrisim ve spesifik kurgusal yorum veya varsayimlarla ya da
raflardaki belki de arastiricinin objektiflik kriterlerine uymayacak olan farkl
idrak ve gbzlem verilerinin bulundugu kaynaklardan elde edilen derlemelerle
yonlendirilen bir ¢alisma bulgulariyla, bizatihi arastirict tarafindan arastirma
evreninin bir ferdi olup, tecriibi prosesi katihmla gézlemlemesi arasindaki
gerceklerin tespitinde yer alanlarla ilgili hususlarda problemin anlasilmasi igin,
her halde zihni fazla yormayan farkliliklar olsa gerek... Nitekim, kimi zaman
her iki farkli yoriingedeki Alevi bireylerle bir anlik yiz yize yapilan
gorusmelerde bile gorildigt gibi, muhataplarin bir kismi kendilerine atfedilen
bu kavramlara, kendi 6zgln algillamalart disinda yabancidirlar; bir cogu da
bilingli bir sekilde tarikat ve mezhep sézciklerini, kendilerini tanimlayan
kavramlar olarak kabul etmemekteditler. Zira s6z konusu kavramlar, onlarin
zihinsel muhtevalarinda Stinni ideolojiyi ¢agristirmaktadir. Oysa geleneksel
Alevi imaninin temel prensiplerinden biri de Stunni olusumu protestodur.
Itirazin cikis noktasinin sebebi ise, Siinni ekoliin temelinin seriatin ihyasi ve
yeniden insast olmasidir. Ayrica, etimolojik olarak ele alindiginda farikat ve
islami literattrlerde meghep kavramlarinin 6zt bakimindan gorece seriat patentli
oldugu gorilur. Nitekim Ahmet Yesevi, spesifik stibjektivitenin etkisindeki
idrak farkliligy ile tarikatin, seriati 6ztinde barindiran mistik bir yol oldugunu su
dizelerle belirginlestirmistir:

"Tarikata seriatsiz, kirgenlerni

Seytan kilip imanin olur imis.""*

Ancak hemen belirtelim, Anadolu Aleviliginde gerek farikat, gerekse seriat
formu, dustince ve wmegreb itibariyle Stinni idrakin yorumuna muhalif bir
muhtevaya sahiptir. Nusayrilikte ise, seriatin objektivitesinin mutlak reddi
esastir. Ilintili olarak Arap Aleviliginin mantiksal yorumunda mezhep, Islam
dininde neyi eksik buldu da onu tamamlamaya geldi."” Seklinde algilanmaktadir.
Yine onlara gore mezhepler, Alevileri Islam disina itmek icin icat edilmis yar
dini politik kurumlardir...

Yukarida serdedilen kisa agiklamalara ve kanaatimize gére, Alevi suurunda
zihni ve mantiki muhakemeye tabi tutulan " mezhep" ve "tarikat "
sozclklerinin, kendilerine bir Ust kimlik olarak takdim edilmesine karst
gosterdikleri tepkiselligin, tecriibeye yansiyan yonlerinin bilimsel verilere kaynak
teskil etmesi bakimindan daha mantiki spesifik ve daha gercekei oldugudur.
Ussal 6zneleri baska olan ge¢misin ikinci, tigincti, dordiinci. .. Tarzinda uzayip

4fsa DOGAN, Tiirkliik ve Alevilik, Kardes Ofset, Samsun, 1998, s. 154
150mer ULUCAY, Arap Aleviligi, (Nusayrilik) Hakan Ofset, Adana, 1999, s. 103.
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giden yazili ya da so6zli rivayetlerin veya referanslarin verilerine; kuskusuz bir
yoniyle isnadin yiklemi olan, fakat diger yonuyle tim dil fonksiyonlariyla
itirazin faili olan simdiki yasayanlarin dogrudan verileri tercih edilir, diistincesi,
konuyla ilgili arastirma cesaretini artirmistir. Arastirmanin perspektifindeki
butinlik de, bu acidan degerlendirilmistir. Buradan hareketle, arastirma
vurgusunun merkezindeki itirazli konuya yaklasilacak olursa, Anadolu
Aleviligine islami sembollerle yiiklenmek istenen ve bu haliyle farikat ve mezhep
kimliklerinin izafi igretiliginde gorilen bizce noksanliklar sunlardir:

a) S6z konusu kavramlarla ilgili algisal mulahaza ve miutalaalarda, konuya
muhatap kiltin muhtevastyla ilgili yan faktér analizlerinin yapilmamis olmasi ya
da eksik yapilmis olmast.

b) Bir ¢ok kimseler i¢in farklilik ve sira dist anlamlilik arz eden ¢ok buutlu
kognitif ve konotatif manadan yoksun hermenétik yaklasim tarzi.

¢) Akidevi farklilasma olgusunun objektif yansimalart g6z Oniinde
bulundurulmadan ve muhatap olusumun bireylerine ait idraklerle ilgili
psikodinamik vasitalarla akidevi zemin tespiti yapilmadan, buna bagl olarak
baskalarint da kendileri gibi goérmek istemelerinden kaynaklanan zoraki bir
tslupla siibjektiflige bagvurulmus olmast.

d) Konunun odagindaki muhataplarla ilgili disiince ve duygu zasaflarinin
veya mubifinin diger bir ifadeyle, sahislar arast duygu ve dustnce vakialarinin
g6z 6ninde bulundurulmamis olmast.

¢) Odaklanilan kavramlarla ilgili takdir mikyasinda gorilen eksikliklere bagls
entelektie]l muhteva belirsizlikleri ile saglam temellere dayanmayan retorika
karmasasi.

/) Temel sebepler vuzuha kavusturulmadan, rolatif detaylara bakilarak
yapilan netice ya da tercih beyani... O nedenle, Alevilige hamledilen ‘arikat
veya mezhep yiklemleriyle ilgili mutabakat diyaloglari; holistik olmayip tek tarafls
irade ve idraklerin suni girisiminden baska bir anlam ifade etmedigi gibi,
gelistirilen dayatma stratejisi baskist ile Anadolu Aleviligini, Stinni potada
asimile etme saibesini de beraberinde getirmektedir.

Temel kavramlarin ve varsayimlarin tespitinde alternatif faktér unsurlarin,
calisma stresince dahil edilmesinin zorunlulugu béylece kendiliginden ortaya
ctkmaktadir. Bu durumda etnik-kiltirel orijini bakimindan, Anadolu Turk
Aleviliginden biitiiniiyle farklt olan ve fakat Anadolu’nun Hatay’dan Mersin’e
kadar wuzayan sahil bolgede meskun Arap Aleviliginin Tirk Anadolu
Aleviliginden; kiltin merkezinde izafi olarak Hz.Ali’yi ortak payda kabul
etmelerinin disinda, Nusayriligin gerek alevi-mistik ontolojisindeki farkliliklar,
gerckse ritiiellerde gorilen kendine 6zgii(sui generis)tecriibi uygulamalar ve
bunlara bagl olarak Nusayri baglilarina has karmasik inang projeksiyonlartyla
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farkli oldugu gorilecektir. Kaldi ki Anadolu Tirk Aleviliginin kendi 6zgln
dinamikleri dogrultusunda, kolektivist tecriibi Aleviligin temelde olmasa bile,
bireysel idraklerle ilgili ayrintdarda yerel ve bolgesel farkliliklar tasidigr vakidir,
tabiidir. Esasen c¢alismamizin temel hipotezlerini de bu son tespitlerimiz
etrafinda yogunlastirmis bulunmaktayiz. Dustincemiz odur ki, kavram
kargasasina mahal birakmamak ve bilimsel realiteye ters dismemek igin,
"Alevilik" s6zcugunt, konu edilen kavramin protestolarina hedef olan
"mezhep" ya da "tarikat" baglaminda degil, "Spesifik Akidevi Gruplatr"
kategorisinde miitalaa etmek daha yerinde olacaktir. Ciinkid 6zgiin Anadolu
Aleviligi, "Bu olusum, ilk temellerini Hz. Ali'nin dijsiince ve erdemlerine tanik olan
"Ashabr Ali'nin elleriyle atmus; Ali taraftar: 'Siayr Ali' ile govdelenerek Alevi ortodofksisini
kurmus; tasavonfi, felsefi, ablaki, pagan, panteist ve sunbi ilke ve degerlerle biitiinlesip
evrimleserek tasavonfi-batmi "Anadoln Aleviligi'ne ulagmistir"'® seklindeki degerler
hikmiinde yer almaktadir.

Su halde Alevilik, Selefi-Stnni doktrinden itizal eden genelde "Siilik"
kodlamasiyla tarihsel mekan ve zamanin mesum bir kesitinde dini-politik
hiziplesmenin, 6zelde ise bir kistm ortak islami degerlerde zitlasmanin, bireysel
ve toplumsal iliskilerde gerginligin ve ¢ok yonlii hesaplasmanin, ayni zamanda
akidevi ve ameli vechelerde ayrismanin # noktalart olarak kabul edilen ve
tepkisel hareket tarzinda kendini gosteren, dini dogmalara kayitsiz sartsiz
bagliligin gérmezlikten gelindigi, protestolu bir direnis hareketinin ad:
olmustur. Kimi durumlarda disfonksiyonel bir 6zellik arz eden asabiye
ihtirasindaki ¢atismanin mizminligi ve bu egilimdeki siirecin siddetindeki artis,
zamanla entegrasyon karsiti "bizler" ve "Otekiler" kutuplasmasinda, taraflarin
mesafeli tutum almalarina da zemin hazirlamis olmaktadir. Kuskusuz tasarlanan
dimmefin boéluinmez bitunliginin aleyhine olan bu olusumun 6ncil faktorleri;
basta, etnik ve kiltirel unsurlarin dini stubjektif algilamalart zorlamasi, ikinci
olarak da tarthin akisindaki siyasi, etnik, iktisadi ve dini hareketliligin tarafli
yaklagimlarla degerler sistemine alinmis ve geleneksellestirilmis olmasidir. O
yuzden, benlik bilincinin yonlendirdigi kavmi unsurlarin ve ailevi yapisal
fonksiyonlarin gidimindeki ortaklasa yerlesik degerlerin normatif etkileri,
karsit kutuplardaki asabiyenin denetim mekanizmast olmasinda 6nemli rol
oynamistit.

Muayyen bir Islim toplumunun vicdaninda maglumlann, mustazaflar
(ezilmisler)in ve  diglanmiglann  masumlart  olarak 6ziimsenen "Sii-Alevi"
potansiyel, yol ayiriminin baslangic noktasini teskil etmektedir. Ancak
beklenmeyen bir dontsiimle bu durum, muarizlar tarafindan stirekli asi, sapkin

16Abidin OZGUNAY, "Alevilik ve Cem evleri", Cem, Aylik-Siyasi-Kiiltiirel Dergi, Ist. Ocak
1996, Say1 56, s. 3.
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ve ayriikg olarak nitelendirilen Sii-alevi toplumun spesifik 6gretisi olarak tarihi
misyonu igerisinde, Arap olmayan unsurlara da yeni bir kimlik kazandirmis
oldu. Bu yeni dini-siyasi ve etnik olusumlar, manevi gii¢ kaynaklarint stiphesiz
hiyerogami (kutsal evlilik) jenerasyonunun olusturdugu " Ehl-i Beyt" kiltinden
almaktadir. Boylece, tepkiselligin tezahtrleri, salt dini-siyasi ve etnik
bélinmelerde gérilmemis, aynt zamanda dini verileri tecribede oldugu gibi,
dunya gorislerinde ve kokla zihniyet formasyonlarinda da belirgin ayrismalar
ve karst olusumlarin getirdigi farklilasmalar gortlmustir. O bakimdan, Anadolu
Tirk Aleviligi ile Hatay, Adana ve Mersin arasinda yasayan Arap Aleviligi
arasinda tasavvur edilen kutsal sahsiyet statisii; fonksiyonlari, rahani kimlikleri
ve nitelikleri itibariyle birbirinden butuntyle farklidir. Bulgulara da bu
zaviyeden ulastlmaya calisilmustir. Zira, her turld farklihigin gorildigi yerlerde;
itirazlari, ayrismalart ve catismalari zorunlu kilan mesru alternatifler serisi
gindemden diismemektedir.

Daha ¢ok soyut muhtevalar iceren ve sembollerle ifade edilen degerler
sistemiyle, dinin teorik yonintn bulunmasi tabil oldugu gibi, nispeten somut
ogeler ihtiva eden, fakat akideyle birlikte soyut sembollerin pratige
donustarildigu ritiiel (ameli) yoninin bulunmas: tabiidir. Bu dini-tecriibi hal,
her ¢esit din baghlarinin ortak karakteristigidir. Inancin dile getirilmesi ve
imanin ispat edilmesi demek olan ameli ve imani tecriibe, manevi doyumun
yanisira, ayni iman sembollerini terennim eden miiminlerin olusturdugu
ortaklaga suurun bitiinlesmesi anlamina gelen sosyal fonksiyon aktivitesini de
sistemlestirmekte ve kurumsallastirmaktadir.

Akidenin etki guct, doktrinin igerdigi iman sembolleriyle birlikte, ferdin
duygu ve dustncelerine cevap verdigi ve onlarla 6rtiistigti oranda kendini
gosterecek, monotonluk ya da hareketlilik kazanacaktir. Her hangi bir inancin
marjinallik 6l¢tisiinde mahalli kalmast veya evrensel diizlemde karizmatik boyut
kazanmast bu baglamda degerlendirilmektedir.

Dinin sosyolojik yont; gruplasmanin, dini manada cemaatlesmenin ve bir
araya gelmenin zorunlu halidir. Genel perspektif icerisinde sosyallesmeyi de
etkileyebilecek olan, 6zelde dini sosyallesme ve farklilasma, gruba katilanlarin
etnik, kiltirel, ekonomik, siyasi ve sosyal konumlarina gore sekillenmekte ve
sureklilik kazanmaktadir. Béylece ayni inanca sahip bireyler ve fakat kilttrel
yogunluk bakimindan heterojen dokudan olusan topluluklar, dinin birbirine zit
iki yonli olgusunu yasamaktadirlar. O halde dinin, sosyolojik ifadesiyle cift
yonli bir tesiri bulunmaktadir; bunlar: "Olumlu veya bagdastiric biitiinlestirme ve
olumsuz yikacr ve birligi boguen tesir."" seklinde kendini géstermektedir.

17]. WACHE, Din Sosyolojisi, Cev. Unver GUNAY, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kayseri,
1990, 42.
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"Arap Siast" anlamina gelen Nusayrilik, bdnni karakterli heterodoks dini
gruplar arasinda sayilmaktadir. Bu nedenle de dini-sosyal yapilanma kismen "sir
cemiyetleri" niteligi tasimaktadir ki bu," Geleneksel dinin nazari vechesini ispat
etmeyen bir dindarlygs destekleyebilir yabut bir efsanevi veya bir ideolojik doktrini agiklamatk
ve gelistirmekle mesgul olabilir.® Burada séz konusu olan yargi, batmi filozofide
mutlak "sir saklama" zorunlulugu ile kayit altina alinmaktadir.

Heterodoksiye uygun olarak, gerek takdis ayinlerinde ve gerekse menseklerin
tecritbesinde merkezilesen mistik perspektif, harfler ve rakamlarin belirledigi
sembollerle anlam kazanmaktadir. egoferik idrakte bu, olduk¢a muglak ve
karmasitk bir seyir takip eder. Harfler ve rakamlara yiiklenen &zel sifreli
anlamlar ve degerler bitind, gizlilik i¢inde takdis edilir." Bu nedenledir #i Nusayri
akidesi i¢ yonetimi hakkinda yeterli bilgi yoktur.” Buradaki manevi ve hiyerarsik
yapilanmada, bir alttaki bir tsttekinin bildigi 6zel manalt mistik sifreyi bilemez.
Bu tutum, toplumda sapk:mn olarak kabul edilen ve bu nedenle de muhtemel
katliama maruz kalmalar1 kaginilmaz olan gruplarin veya bireylerin, kendilerini
dismanlarina karst koruma ve savunma mekanizmasinin  gerekliligini
6ngormektedir. "sir tutma", "takiyye" ve "gizlilik" disipliniyledir ki Nusayriler
ve diger batini gruplar, varliklarini ancak bu sekilde koruyabilmektedirler.

Nusayti imaninin mutlak sartlarindan olan gizliligin ve sir saklamanin her
hangi bir nedenle iptal edilmis olmasi, mahremiyet yikli mitoslarin ifsa ve
sirlarin ag1ga vurulmasi demek olacagindan, affedilmesi mimkin olmayan bir
yaklagimla bu tiir glinaht isleyen kisi veya kisilerin vicutlari, yargisiz infazla
ortadan kaldirilmaktadir. Zira Nusayrilere gore, boyle bagislanmast miimkiin
olmayan bir giinaht isleyen kisilerin cezalandirilmamasi demek, tim
Nusayrilerin katline neden olmak demektir. Nitekim, aslen Hatayli olup daha
sonra Adana’ya yerlestigi séylenen Stleyman Efendi adli bir Nusayri 6nce
Yahudi, sonra Hiristiyan, daha sonra tekrar Misliman olmus bu arada
Nusayriligin bir kisim sitlarint da Kitdbu'l-Bakiiratis-Siileymaniyye Fi-Kesfi
Esriri'd-Diyinati'n-Nusayriyye adli eserinde ifsa ettigi anlasilinca Tarsus’ta
yakalanmus ve yakilarak oldiiriilmiistiir.”

9.Yuzyilda Basrali Muhammet bin Nusayr tarafindan kurulan Arap
Aleviliginde gizliligin mutlak olarak saglanabilmesi icin bir takim tedbitler
alinmustir. Buna gore, gizlilik 6zelligi tastyan mwifler ve rifler hakkinda ¢ocuklara,
kadinlara ve siradan kisilere bilgi verilmesi uygun goriilmez. Cunkid onlar
duygusal ve zayif yaratiklardir, hemen her zaman isteyerek veya istem dist bir

Bage. s 141.

¥Omer ULUCAY, Arap Aleviligi, s.43.

" Nusayrilere gore bu sahsin Tarsus’taki yerinin belirlenmesi hadisesi, daha énce 6len ve Arg-1
Al@’da Ali’nin sol tarafinda oturan bir Pir’in sayesinde olmugtur.
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hareketle gizlilik esasina uymayabilirler. Bilhassa Kadinlar her an, her hangi bir
nedenle ve fakat daha ¢ok duygusal bir yaklagimin etkisi altinda ya da zor
karsisinda ¢oziilebilirler. Bundan baska Nusayri bir kadin, Nusayri olmayan
veya Nusayri olup da gevsek imanli bir Nusayri ile evlendigi zaman, uzun bir
birlikteligin vermis oldugu izafi giiven duygusu ihtimali ile, koca tarafindan
kadina karst hissedilen duygusal bagin bilingli olarak tim gereklerinin
kullanilmast esnasinda, kadina 6zgli mizacin zayif yonlerinin etki altina alinarak
sirlarin  desifre edilebilecegi korkusu gibi hususlarin  olumsuzluklari, temel
strateji tasariminda g6z 6niinde bulundurulur. Ancak, kadin ve ¢ocuklara zahiri
bilgiler verilebilir.

Derani (ezoterik) idrakin korunmast ve kutsal sirlarin saklanmasinin bir
baska manevi mekanizmasi da "takiyye" disiplinine uymaktir. Nusayti sdylemde
takiyye; uclari gizlilige varan ve sirlara ulasan sorgulamada, kendilerine isnat
edilenlerin tam aksini savunma mekanizmast olarak algilanmaktadir. Clnki
onlara gore gercek, gizliliktedir; zahiri gériintd sanaldir, gerceklikten uzaktir. O
halde insanin amact gercege ulasmak olmalidir. Bunun yolu ise kutsalligin
cekiciligindeki szt 6zdedir; kainatin butiun gizliligi ve sirrt Ali’de cem olmustur.
Bu nedenle Ali ebedi mutlulugun anahtaridir. Goérildigi gibi, Nusayrilikte
gorilen sosyallesmedeki diinyaya bakis acisinda; dini algt ve sosyal
organizasyondaki mistik semboller ile imani yorumlar hep batni eksende
belirginlesmektedir. Buna gére Nusayriligin, Anadolu Tirk Aleviligine nazaran
belirginlesen Ozgin nitelikteki olusum formlarini, elde edilen veriler
dogrultusunda su bagliklar altinda temellendirebiliriz:

A- Teotik Anlatimla [lgili Doktriner (Akidevi) Farkliliklar

Bireysel veya toplumsal zihni muhteva farkliliginin yaninda etnik, kultirel ve
diger sosyolojik farkliliklar da dini-siyasi, ideolojik ve felsefi unsurlarin
algilanmasinda ve yorumlanmasinda ve bu faktérlerin hayata gecirilebilmesinde
etkili ve sirekli ayrisma noktalari olusturabilmektedirler. Hatta ayn: mistik
kombinezonda yer alan muntesiplerin olusturdugu gruplara ait spesifik yerel
farkliliklar dahi s6z konusu olabilmektedir. Mesela, Mersin Nusayrileri ile
Adana, Tskenderun ve Hatay Nusayrileri arasinda ezoferik algilamadaki farkliligin
tecriibeye yansiyan ayrisma noktalarinda oldugu gibi... Dahasi, ayni Nusayri
aileye mensup bireylerin batni-mistik idrakleri de farklilik arz etmektedir. Kald:
ki, etnik ve kiiltiirel bakimdan butiintyle birbirinden farklt olan unsurlarin; ayn
dini-mistik ve batini yéringede yer almus olsalar bile idrakleri, yorumlar ve
tecribi tezahirlerindeki gerceklikleriyle, miutecanis gruplara nazaran daha
belitleyici ve daha ayirict vurgular ihtiva etmeleri tabiidir.

"Din" s6zclgu ile kavramlagsan inan¢ ve onun tezahiirii olan pratik tecriibe
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ile gerceklesen sosyal realite, Alevi algida hep batmni diizlemde aranmaktadir.
Akidenin kaynagini olusturan efsanevi dilin mantig1, ayni mistik eksende yer
alan mintesiplerin menseklerinde ve takdis ayinlerinde farklilagmaktadir.
Bunun tabii sonucu olarak Alevi mesrebin teorik-pratik yont ile sosyolojik
anlatimin dilindeki ayrismalar da kaginilmaz olmaktadir.

Mitolojik tecriibenin tim evrelerinde Nusayrilige muhalif gruplar, olumsuz
dini sembollerle alasag: edilirken; Nusayri kiltler panteonunda yer alan kutsallar
butiini, olumlu mesajlar iceren remizlerle takdis edilmekte ve ezozerif tesbihler,
daha ¢ok semavi dinlerin seflerine atfen yapilmaktadir. Ozellikle Nasrani
kozmogonideki Isa kilti ile "Kutsal bakire" Meryem Ana’ya izafe edilen
micizevi ~ motifler,  Al’ye’  hamledilen  metafizik-mistik  sijelerle
6zdeslestirilmektedir. Bundandir ki, "....Nusayriler Antakya civarmda yasayan ve
Hz. Ali'de sahislanan Allah doktrinleri ile inanglarina yeni bir sekil vermis gruplar olarak
bilinirler." tarzindaki bir degerlendirme haklilik kazanmaktadir.

Anadolu Turk Aleviligi ile Arap Aleviligi(Nusayrilik) arasindaki ilk teorik
anlatimdaki ayrisma, Kur’an’in algilanmasindaki yaklasim tarzinin farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Ttrk Aleviligi, her ne kadar Kur’an’in bir kistm ayetlerinin
Stinniler tarafindan degistirildigini ileri siiriiyorsa da, kutsal kitabin hacminde
bir daraltmaya veya genisletmeye gitmemektedir. Buna mukabil Nusayriler,
Kuran’in muhtevasindaki mesajlarin niteliginde ve niceliginde, hatta tanrisal
kimliginde, Turk Aleviliginden butuntyle farklt bir anlayisa sahip olduklar gibi,
kutsal kitabin adinda bile muhalefetlerini yansitmuslardir. Binaenaleyh Arap
Siast (Nusayrilik) ortak bilincinde Alevi mitoslarin batini kodlarla tevil edilmesi
neticesinde vicuda getirilen kutsal kitaplari "Kitdbii'l-Mecmu “'dur, on altt
sureden ibarettir; muellifi, Abdullah bin Hamdin E/-Hdsibi adinda bir zattir. O
nedenle Nusayrilere, 6nceleri "Hasibiler" denilmistir. Halife Osman tarafindan
timiyle tahrif edildigi 6ne surtlen Kur’an-1 Kerim ise, kutsallastirildigina
inanilan geleneksel bir kiltiriin tali kategorisinde ve fakat kutsal dist olarak
miitalaa edilmektedir.

Nusayri imaninda teosofik refleksiyonun metafizigi, tanrisal gii¢c olarak 4/
prototipinde tecelli etmistir. Bu dogrultudaki imani telkinler, stirekli olarak Ali

* Calsmamiz esnasinda Nusayriler Hz. Al’nin adi anildigi zaman bizden 6zellikle "HZ."
unvaninin s6zIli veya yazilt olarak kullanilmamasini istediler. Ciinkd onlara gore Stnniler iki
yuzluligt ve dalkavuklugu "HZ." Sozcugi ile kutsallastirmuglardir. Yine onlara gore,
Kur’an’in hicbir yerinde Peygambere seslenis tarzi olarak "HZ." unvani Allah tarafindan
kullanilmamustir. Nusayrilerin bu isteklerine saygi duyarak Ali ile ilgili ifadelerdeki satir
aralarinda mevzua konu olan sézcligii biz de kullanmamaya 6zen gésterdik. Nusayrilerin bu
tutumlart ayrismadaki detaylari dahi 6nemsedikleri ve giindemde tuttuklarini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir.

20rhan TURKDOGAN, Alevi Bektasi Kimligi, Timas Yayimnlari, Istanbul, 1995, s. 25.



74 Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Sayt: 14

kiltiinde yogunlasmaktadir. Buradaki mistik fonksiyonun teolojik kodu, "AMS
"(Ali, Muhammet, Selman) sirridir. S6z konusu olusumun ezoferik acilimu ise;
Ali sirrina mazhar olan fedayi, Ali’yi "ayn" () da gordi. Ayx, "mana"dir,
Aldir. Mana,"ala’"dir, ylcedir. Muhammedi "mim"( )de gbrdi. Mzm,"yol"dur,
Ali yoludur. Selmani "sin"( )de gérdi. Szn, "bab"(kapr) dir. Nusayrilikteki bu
batini silsile Arap Alevileri tarafindan Huristiyanliktaki teslis inanciyla
eslestirilmektedir. Batini-mistik  olusumun mantiksal izahi  su  sekilde
yapmaktadir:  S7ze iletlerim, min/e egilirim, ayn’a taparim. Diger bazi
Nusayrilrede ise bu teosofi tecriibe; "Kapzya dogru ilerlerim, ad oniinde egilirim,
mindya taparm."”' seklinde ifade edilmektedir. Bu durumda Ali kiilti yagamis,
yasamakta olan ve gelecekte yasayacak olan tiim insanlarla aynilestirilmek
istenmektedir. Dolayistyla milyarlarca insan ister istemez bu hurdfi damgay1
tagtyarak, hem fiziksel hem de ruhsal olarak, ancak Al’nin varligiyla insan
olabilecegi inanct hakimdir. Ali’ye atfen yapilan ve mantiksal diyalektin
belagatiyla zenginlestirilen bu hurafi yorum, analojik olarak Alevi ozan
Hilmi’nin misralarinda s6yle dile getirilmektedir:

Tuttum aynay: yiiziine,

Ali goriindii goziine,

Nazar eyledim iziime,

Ali goriindii giziime.

Burada ontolojik hiyerarsinin yaratict fonksiyonuna gére Ali, Muhammed’i
yaratti, Muhammet ise Selman’s, Selman ise kendisine agilan ve "bes kap1"
olarak kutsanan, ayni zamanda Ali’nin sirrint bilen Hamse-i Eytan’i(bes
aydinlanmis yetim) yarattt. Bunlar: EbGi Zer-i Gifarf, Osman ibni Ma‘zln,
Mikdat ibni Amr, Abdullah ibni Revahi ve Kanber el-Devsi’dir. Ali’nin
sahabeleri olarak takdim edilen bu bes yetim, Hz. Peygamber’in _Agere-i
Miibessere(Cennetle mujdelenen on sahabe)sinden mulhemdir. Aynt zamanda
bunlar, yaraticinin yardimcilari olarak kutsanirlar. Ruhlarinin melekat aleminde
olduguna inanilan Hamse-i Eytin/in her birinin kozmik gorevleri vardir. Soyle
ki: EbG Zer-i Gifari, rizklarin adaletli bir sekilde dagitilmasini saglar; Osman
ibni Ma’zGn, Ali taraftarlarint Emevi takipgileri (Sunniler kastedilmektedir.) nin
tasallutundan korur; Mikdat ibni Amr, tabiat olaylarini diizenleyen meleklerin
denetleyicisidir; Abdullah ibni Revaha, yildizlarin canlilar tizerindeki etkilerini
yonlendirir; Kanber El-Devsi ise kaza, kader, hayir ve serre tesir eder; ayrica bu
zat ruhlarin korunmasini da ustlenmistir. Bu dini-mitolojik kognisyonlar, bir
grup Nusayrilerde daha farkli tasavvurlarla yorumlanmaktadirlar.

2N.CAGATAY, 1. Agah CUBUKCU, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi [lihiyat
Fakdiltesi Yaymlari, No: 167, s. 67- 75.
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Nusayrilere gore; Ali, dinde iman, Ali, imanda dindir. Bu tasdiki dile getiren
ve Ali’nin tanrisalligs ile yaraticiligy fikrini benimseyen dizelerden bazilari:

Al candr, Ali canan

Al dindir, Ali iman

Al rabim, Ali rabman

Ali goriindii goziime.

shokok

Alidir var eden arz-1 semayi

Dahi hem niir-1 semsi giin i dye
Koma zikret Hasan Hulgr Rezay:
Dilersen Ya Hiiseyn i Kerbeldy:
Nusayri’yem Nusayri’yem Nusayri

Ne dilniisem ne hod sagim ne sayrz.

Ali'dir Sah Tiaki vii Ba Naki hem

Ali halik derim hi¢ séylemem kem
Ol Gldsiriirdii ol oldu derdime em

Nazirin yokdiiriir ey S ab-1 dlem
Nusayri’yem Nusayri’yem Nusayri

Ne dlpiisem ne hid sagim ne sayr.

Ali’dir kiin deyiip var etti cani
Eger cism ile cani dii cihdani
Baka oldur Seba ser ciimle fani

Yiirii insan isen sen Sah’t tan:
Nusayri’yem Nusayriyem Nusayri

Ne dilniisem ne hod sagim ne sayr:.

skokok

La serik ld nazir ii zerrece hi¢ misli yok

Dinin dinart sensin 1 fet illa Ali.”

20). ULUGAY, Arap Aleviligi, s. 234-251.
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Bu durumda Ali’yi tanrilastirma," Ben Ali'den baska ilih bulunmadigina sebadet
ederim."™ Imaniyla tescil edilmekte ve bu takdis ifadesi, Nusayrilige inisiye(bir
dini gruba veya bir tarikata giris)ayininin  zorunlu  kurallarindan
sayilmaktadir.Bundan baska Mevlana’nin Divdn-1 Kebifindeki Ali ile ilgili
musralarda da Ali zahiren, yaratictya ait mutlak zati sifatlarla tavsif edilmistir ;
nitekim, "[ptidasiz evvel O idi sonsuz ahir de O olur. ... Ali’'nin vergisiyledir ki Meryem'e
arkadas oldn da Isi viienda geldi"™* seklindeki mistik milahazalar, ilihi giiciin
sirrinin Ali’de tezahiir ettigi inancini teyit eder mahiyettedir. Ote yandan, bazi
Nusayrilere goére Ali, "Kaim-i Muntazar" (her an ortaya ¢itkmast muhtemel
olan) ve "Hayy-i Muntazar"(gelmesi beklenen sag) dir. Bundandir ki Stleyman
Efendinin Kitdb-1 Bakir#d’sinda belirtildigine gére Nusayriler, Ali'nin "Eb"
yani "Baba",Hz. Muhammed’in "Ibn" yani "Ogul", Selman-1 Farisi’nin
"Rah'iil-Kuds" olduguna inanirlar.”® Burada goriilen tesbihlerin referanslari,
actk¢a goriilmektedir ki Hiristiyanlarin 1si beklentisinden miilhemdir. Tiirk
Aleviliginin  teosofisinde de ise Ali’nin tanrlastirllmasi olgusu, Arap
Aleviliginde oldugu gibi bu netlikte belirgin iman semboller ihtiva
etmemektedir. Buna gore, Arap Aleviliginin AMS sirrina mukabil Anadolu
Turk Aleviliginin egozerik kozmolojisi, AMA(Al, Muhammet, Allah) tG¢listyle
temellendirilmis olmaktadir.

Arap halk Aleviliginde tanri, Hz. Muhammed’i egitmek, onu yetistirmek ve
onu insaniisti meziyetlerle donatmak icin Ali’de cisimlenmistir. Yaratict
teselstilde tanr1 Ali’nin annesine tflemis, o’da Ali’ye hamile kalmis ve béylece
tanr1 Ali’de sekillenmistir. Mitolojik tasavvurda Ali’nin annesi Isi’nin annesi
Meryem gibi bakire sayilmakta, Ali’nin babasi Ebu Talib’e ise zahiri ve
sembolik bir nitelik kazandirilmaktadir. Pek net olmamakla birlikte bu teosofik-
mistik tasavvurun bir benzeri de, Tunceli yoresi Alevilerinin semahlarinda dile
getirilen deyisler arasinda Ali’ye atfen, " Awam kusir koyun atam Cebriil" seklinde
yer almaktadir.

Nusayri tanrisal soylemde Al’nin yaraticilik vasfi ayni zamanda zevcesi
Fatima’da zuhur etmektedir.Bu nedenle Halk Aleviliginde Nusayriler Hz.
Fatma’yr "Faur" (Yaraticr) sifatiyla tebceil edetler.Ali bu iradesiyle erkek cinsin
kadina karst olan agagilayici bencilligini kirarak, "yaraticihik" vasfini disi cinsle
paylasmak suretiyle kadini kutsalliga dahil etmek istemistir.Kadina yapilan bu
ilahi iltifat, Nusayri metafizik muhtevada Ali’ye ait yaraticilik vasfinin mutlak

ZAhmet TURAN, Les Nusayris de Turquie dans la Region d’Hatay, (baslmamis doktora
tezi) s. 86-135.

%#0. ULUCAY, Arap Aleviligi, s. 255-256.
Bage. s 187.
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ifadesi olarak algilanmaktadir.Bunun Nusayri-imani suurdaki yeri ise Ali’nin,
adaletin ve esitligin kaynagi olarak takdis edilmis olmasidir.

Diger bir husus, Ali’'nin 6lumduyle ilgili idrakin ya da yorumun farkliliginda
gorilen tespitle ilgilidir. Nusayri miintesiplere gére Ali’nin katli zahiridir, gercek
degildir; gercek ve batini olani, onun tim insanligin ginahlarinin kefareti icin
kurban edilmis olmasidir. O, yilanin kabuk degistirmesi gibi maddi cisim
olmaktan ¢ikmig, ulGhiyet kesbetmistir. O bakimdan Isik Yolu Nusayrileri,
Ali’nin ruhunun Adem’den elli milyon yil énce yaratildigina inanitlar ve bunu
Ali'nin su soziyle teyit edetler: "Adem su ile toprak arasinda iken ben
kutsanmstin.® Bu anlayisa gére tiim canlilar ancak Ali’nin ruhuyla hayat
bulmuslardir ve bu durum devam etmektedir. Binaenaleyh Nusayri konseptteki
yorumuyla tanri, ilk 6nce Imam Ali seklinde zuhur etti(inkarnasyon
streci);sonra golgesi Muhammed’e yansidt ve béylece Ali, kendi nurundan
Muhammedi yarattt. Ve onu "Kurtulus Yolu Aleviligi" icin Peygamber olarak
gonderdi.Bu metafizik vurgunun izahinda Nusayri inancinin, insanhgin ilk
evrensel dini oldugunun vurgusu vardir. Nusayri rolativitedeki — algilar
biitiiniinde, Ali’nin tanrisalligtyla ilgili gerceklere ait 4yetler; Ebu Bekir, Omer
ve Osman Uclust tarafindan Kur’an'dan kasten cikarilmistir, distncesi
hakimdir. Bilindigi gibi, boyle bir inang tezahirii, Anadolu Turk Aleviliginde
gorilmedigi gibi, genel muhteva icerisinde Sinni eksenli ya da Lslam endeksli
tarikat ve meghep formlarina da aykirt dusmektedir. Buna goére Nusayri
idrakte;" Ciinkii Hz. Mubammet der:Téaki dini ata ve ecdatlarimizin dinidir. Téki dini
olmayamn dini olmaz."” tivayetine binaen gegmise vurgu yapilarak, Islamliktan
6nceki dinin adimin "Téaki Dini" oldugu kabul edilmekte ve bu dininin
menseinin Ibrahim peygamber oldugu belirtilmek suretiyle, sonralart "Hanif
Dini" olarak tecriibe edildigi ileri siirtilmektedir.

Ote yandan, kimi Tirk Alevilerde dhirer diisiincesi pek net olmadigi icin
agnostik bir 6zellik tasirken; Nusayrilerin buyuk bir cogunlugu dhiret fikrini, tim
sembolleriyle bitlikte "kutsanmus spekulasyon" olarak degerlendirmekte ve
reddetmektedirler. Bir kisim mustazaf Nusayrilerde ise ahiret, Yezidiler (kastedilen
Stinniler) le seytanlarin yurdu olarak kabul edilmektedir.

Netice itibariyle Nusayrilikte Ali sevgisi tanrisal 6zde yogunlagirken, Turk
Aleviliginde bu, insan sevgisine kanalize edilmis ve vicdani suurda
merkezilesmistir.Ote yandan Nusayri ontolojideki kozmik islibun Ali’ye
izafeten yapilan yaratict 6znelere ait ana olusumlara, Turk Aleviliginde pek net

Mehmet BAYRAKDAR, La Philosophie Mystique Chez Dawud De Kayseri, Editions
Ministere de La Culture, Ank. 1990, s. 144.

27 O.ULUCAY, Arap Aleviligi, s. 127.
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olarak rastlanilmamaktadir.

B) Pratik Anlatimdaki Ameli (Ritiiel) Benzesmezlikler

Nusayrilikte ibaha (dinde yasaklanmis olan seyleri yasak saymama veya dini
emirlerden styrilma, kurtulma) larla ref'edilmis (kaldiridmis) dini emir ve
yasaklar dinden bagimsizlig1 saglarken, gevsek bir Aleviligin tecriibe edildigini
de bize gostermektedir. Ozgiin zihniyette, kisisel degiskenlik arz eden ve
streklilik gbstermeyen, buna mukabil karmastk pratiklerle Ali etrafinda
yogunlasan ve mistik unsurlarla merkezilesen dinsel idrak hakimdir. Ali, ferdi
olarak tecriibe edilmeye calistimakta ve ona hamledilen mistik objeler, imani
semboller dogal olarak ¢esitlilik gostermektedir. Boylece algilar, sahislarda
farklilasarak bagimsizlasmakta ve kisiden kisiye gorecelik yansitmaktadirlar. Bir
baska deyisle, Nusayti seflerin muhalefetine ragmen, Ali’ye iman ve bu imanin
tezahiirl, tim tecriibl boyutlariyla Arap-Halk Alevi dindarliginda rittel ve
akidevi izafilige neden olmakta, Nusayri birey, Ali’ye ait mitolojik tasavvurun
tercihini  kendisi  yapmak  suretiyle, 0Ozgin  Alevi-mistik  diinyasin
olusturmaktadir. Pek tabiidir ki bu spesifik kisisel yaklasimlar cinsiyete, yasa,
sosyal statiiye ve kiltirel duzey farkliligina goére kemiyet ve keyfiyet arz
etmektedir. Takdis ayinlerinde ve menseklerindeki farkliliklar ve karmasikliklar
bundan kaynaklandigi icin, akidevi ve amell tecriibede birlik ve uyum
saglanamamistir.

Nusayri imaniyla saiklenmis baglilarin menseklerdeki uygulamalart da
kuskusuz batini karakter tasimaktadir. Binaenaleyh Nusayrilikte tek ibadet
objesi, AMS’yi takdis etmekten ibarettit ve '"Ali, Muhammet ve Selméin’
yuceltiriz." Demekle namaz kilinmis olmaktadir.

Turk Aleviligindeki "cem evleri’ne karsilik, Nusayrilikte "ntideyve"ler (bazt
karalarin alindigt ktgtk toplanti yerleri) vardir. Bununla birlikte onlara gore

* Bugiin Islam diinyast, her tiirlii olumsuzlugu yasayan bir duruma diismiis ise, Nusayrilere gore
bunun nedeni, Emevi takip¢ilerinin Kur’an’s, 6ziinde gercegi barindiran batini tevillere gére
degil de, hakikati 6rten yaniltict zahir] hitkiimlere gbre insanliga takdim etmis olmasindandir.
Kur’an’in zahiri yorumu ise bilingleti koreltmistir. Bu olumsuz durum ancak Nusayti evrensel
kiltariyle ve batni stjeleriyle rehabilite edilebilir. Nusayriler bu metafizik paradigmalarimni
Kur’an’dan bir dyetle pekistirmeye ¢alisirlar. Onlara gore, Duhdn suresinin 10.4yeti olan : "Ya
Muhammet yle ise gok yiiziiniin apagik bir duman getirecegi giinii bekle." ilahi
mesajinin gercedi yansitan egoferik tevili su sekildir: "Duhin" kelimesi AMS batini-hurafi
yoringede Ayn=mana’da bereket, Mim=ad’da ates, Sin=kapida mutluluk. Arap Alevilerine
gore Sunniler (Emevi takipgileri),  s6z konusu ayetle ilgili bilinmeyenleri AMS
fonksiyonlartyla ¢6zmeye calissalardi, Arap dlkelerindeki tim petrol yataklarini, Bati
dinyasindan, AMS bauni formiliyle giiniimtzden tam doért yiz iki yil énce bulup ortaya
cikarirlardi.Oysa onlar, ayetin gercegi yansitmayan zahiriyle amel edip, insanlara ceza
yagdirmaktan bagka bir is yapmadilar.(Nusayti Sthiyla sSylesi)
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Nusayti meskin mahallinde cami de bulunmalidir; ama Stnnilerin algiladiklar
anlamda namaz kilmak ya da diger ibadetleri yerine getirmek icin degil, cami ve
nudeyveler; aileler arasindaki problemlerin halli, giftler arasindaki muhtemel
uyumsuzluklarin ve anlagsmazliklarin giderilmesi gibi dinyevi islerin goriilmesi;
yardimlasma, dayanisma ve insani ilgilendiren diger tim sosyal faaliyetler(nisan
merasimi, evlenme, dugin, sinnet vs.)in icrasinda insanlara mutluluk
getirdigine inanilan kutsal mekanlar olarak kabul edilmektedir. O bakimdan,
Nusayrilerde camilere ve niideyvelere birer rehabilitasyon merkezleri olarak
bakilmakta Szblar, Nakipler ve Necpler —ki bunlarin Arap soyunun asaletini
temsil ettiklerine inanilir —den her birine birer terapist géziiyle bakilmaktadir.
Ayni zamanda Nusayri sefler, Ali ile manevi korelasyonu saglamak, baglilart
arasinda toplumsal ve akidevi stablizasyonu giindemde tutmak icin kendilerinin
tespit ettigi, fakat halkin bundan haberinin olmadig: yilin belirli zamanlarinda
bir ¢esit ruhani resepsiyonlar tertip ederler. Camilerdeki gorevliler kadrolu
olmay1p, fahri olarak gérev yapmaktadirlar. Her gln, etki giiciine sahip, dinsel
degil, ama geleneksel bir norm olarak kabul edilen ve dini bir sembol olmaktan
ctkarilan bes vakit ezan okunur, ancak namaz kilinmaz. Nusayriler bu keyfiyeti
Isrd suresi 110. ayetteki: "Dinini gizli kil, dininle géz boyacilik yapma."
Mealindeki tanrisal iradenin mesruiyetiyle izah etmeye c¢alisirlar. Onlara gore
aciktan yapilan ibadetler; gosterisin, riyakarligin, ikiytzliligin ve istismarin
gostergeleridirler. Samimiyetin mastmiyeti ancak bdzni ruh haliyle saglanir ve
onun korumast altindadir. Buna mukabil, Anadolu Tirk Aleviliginde 6zgiin
akidevi teorigin pratige donustirildigh fonksiyonel-ritiel platformlar, cami ya
da mescitler olmayip, salt cem evleridir; kult mekanlari olarak da, alevi odaklt
baba, dedebaba ya da dede kimlikli tirbeler, ocaklar veya yatirlar kabul
edilmektedir.

Nusayrilerde cuma namazi sendromu giincelligini hala korumaktadir. Cuma
gini ve namazi onlarin belleklerinde; Emevilerin ve takipgilerinin Nusayrilere
karst olan dusmanliklarini ebedilestirmek, her zaman onlara karst duyduklart
kini canli tutmak ve onlara karst zulmt mesrulastirmak icin icat edilmis baski ve
sindirme hareketinin politik bir sembolt olarak yer etmistir. Aslinda Nusayri
konseptinde Emevilerin Cuma siyasetinin iki amact vardi: 1lki, mustazaf
(ezilenler, Ali taraftarlari) lara karst muhalefeti gelistirmek ve onlara uygulanan
terOri ibadet haline getirmek; digeri ise, Emevi soyunun hukimranligini
surdirmek ve korumak icin, dini objeleri kullanarak siyasi stratejiler
gelistirmekti. Bundandir ki camiler, Nusayriler tarafindan uzun yillardan beri Ali
ve muntesiplerine kiifiir ve lanet yagdirma odaklart ve kutsalligin kanli kitale
dontstirildigi mesum mekanlar olarak algilana gelmistir. Bu sebeple kimi
zaman fanatik Nusayriler tarafindan ferdi ve fevri hareketlerle cuma glini
camilerin taslandigi, Umeyyeogullarma ve onlarin takipgilerine, Nusayri lisantyla
teberrd(beddua)da bulunuldugu ve kifredildigi gorilmustir. Bir kistm Nusayri
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ileri gelenlerine gore simdi, Nusayri meskin mahallerde camilerin bulunmasi,
Sultan Abdulhamit’in Nusayrileri Sunnilestirme siyasetinin bir eseridir.

Turk Aleviliginde belirgin kriterlerle kurumsallasamayan ruhani seflere
karsilik, Nusayrilerde orgutli ve niifuzlu, kendine 6zgi din adamlart sinifi
(ruhbanlik) vardir. Bunlar: Imamlar, Nakipler ve Neciplerdir. Ali'nin ruhaniyetini
temsil ederler. Mitolojik olarak vasiflandirilan protokolde Imam ortada, Nakipler
imamin saginda, Necpler ise solunda yer alirlar.

"Seriatsiz" anlamina gelen "biser™ sézcigunin Nusayri dildeki yeri,
"aydinlanmis seriatcilar" dir. Bunun kolektif suurdaki idraki ise izafidir; "biser™
kavramt selefi-Stinni dayatmalara karst direnisi simgeledigi ve serq tahakkiime
karsi tepkiselligi dile getirdigi gibi, seriatin kesin reddini de ifade eder.
Nusayriler, 6zgiin akidevi direnisi belirleyen ve bir nevi iman semboli sayilan
"ene biser" (ben seriatsizim), (ben seriatt reddettim) protestolu séylemleriyle
birbirilerini tanirlar. Bu bir bi#ni paroladir; AMS sirrini takdisten sonra Nusayti
imanin ikinci temel umdesi "ene biser™" beyanidir. Her ayinde Nusayti imanlilar
tarafindan koro halinde tekrarlanir ve ibadet niteligi tasir. Boylece namazin,
orucun ve zekatin mutlak reddi, her mensekte ve firsatta dile getirilmis olur. On
sekiz yasina girmis olan her Nusayri geng erkekler, mesrebe stltklerinde
kendilerinden ikrar edilmesi istenen ikinci imani prensip "ene biser™ terkibidir.

Genelde, seytani bir diizenin simgesi olarak kabul edilen "serfat" kavrami,
Arap Aleviliginde iktisadi anlamda somurtyt, hukuki bazda haksizhigt ve
zorbaligi, politik séylemde sindirme ve asimilasyonu, dini-sosyal alanda ise
geriligi ve yobazligt temsil etmektedir. Stinni olusumun her turld fil ve
davranslart, duygu ve distinceleri kendileri lehine mesrulastirmanin dindeki ad:
olarak idrak edilen "seriat " sbzciigi, muizminlesen lekeli suurun ve vicdani
bozuklugun kaynagt olarak da degerlendirilmektedir.

Diger Stinni ekollerde oldugu gibi Nusayrilerde de "rabita", ayinlerde ve
menseklerde muhim bir yer isgal etmektedir. Nusayri tecritbede rabita, Ali’nin
ulthiyeti ve rahaniyetini takdis esasina dayanir ve Nusayrl mesajin ibadete
dontsturialdigi en bariz mensektir. Bireysel olarak tecribe edildigi gibi toplu
olarak da icra edilebilir. Rabita, bir Nusayri’nin Ali’nin cismaniyetini ve
rihaniyetini benliginde hissetmesidir. Arap Aleviliginde rabita, Budizm’in
Nirvanast gibi disuntlmekte, ebedi mutlulugun son ve zirve noktast olarak
yorumlanmaktadir. Ayrica, rabitaya Ali’nin ulGhiyetini tasdik eden "Huwddin"
adli cinler taifesinin de eslik ettigine inanilmaktadur.

Sudir nazariyesinin Nusayri literatiirdeki yeri Ali eksenlidir. Ulthiyetin ilk
merhalesi olan derini sifreye gore anlami "kala-beld" demek olan "Isik
Aleviligi"dir. Ruhlara hitap yine ribita atmosferinde giincellestirilir. Nusayti
ontolojide Ali, varlig1 ile kendisinden sudar eder ve ruhlara : " Ben sizin imamniz
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degilmiyin?" dediginde onlar: "kalG-bela"(evet sen bizim imamimizsin) detler.
Nusayri-batini terminolojide "Imam" kimligi, tanrisal giiciin karsthgidir ve
Al’nin rihaniyetini temsil eder. Bu teosofik siirece AMS sirr1 da dahil edilir. Bu
bakimdan rabita’nin muayyen bir giinii ve vakti yoktur. Nusayri hangi sartlarda
olursa olsun, onu disindigi an yapabilir. Rabita esnasinda AMS sirrint
kutsayan ifadelerin disinda, okunmast zorunlu standart dua kaliplari yoktur.
Mintesip icinden geldigi gibi istedigi dilde, istedigi duayt okuyabilir. Bundan
baska rabitanin makbul olup olmadigini bir Nusayri anlayabilir; soyle ki, tim
duygu ve distncelerini Ali’'nin rdhaniyetinde yogunlastiran kisi, bir middet
sonra vicudunun her hangi bir yerinde nabiz atisina benzer atiglar hissederse,
amaca ulasildigi anlagilir. Sayet aksi durum zuhur ederse bu, o kisinin imaninin
zayifligina ya da imansiz olduguna veya batini konsantrasyonun sartlarina
uymadigina delalet eder.

Nusayriler, zaman1 fonksiyonel hale getirebilmek icin bir ise baslarken veya
Ali’nin adi anildigt her an, "Bism-i Ali" derler. Takdis ifade eden bu zikir tarz
Alevi-Bektasilerde ise, "Bism-i Sah" seklindedir.

Arap Aleviliginde kendine has bayramlarin sosyal hayata yansiyan 6nemli
rolleri vardir. Bunlardan asure bayrami, muharrem ayinin onuncu giiniinde Hz.
Hiiseyin’in Isa gibi goge cekildigine inanilan anin kutlanmasiyla yasanir.
Dolayistyla Nusayriler, Hz.Huseyin’in Kerbelada asure gini 6ldirildagine
inanirlar. Onlara gére o Olmemistir, ama mekan degistirmistir. Ayrica
Nusaytilerin Miibahate, Gadirbum, Dulam, Idu Kebir, Idii’l-Kadr gibi kendilerine has
bayramlart da vardir. Dulam bayraminda Halife Omer’in éldiiriliisintin sevinci
kutlanir. Miibabale bayraminda ise o gun higbir is yapilmaz, cinsel iliskide
bulunulmaz, yemek olarak sadece kavrulmus un yenir ve Kerbeli hadisesinin
matemi, duygusalligin nostaljik yortiingesinde yasanmaya ¢alisilir. Buna mukabil
bu tiir bayramlar Turk Aleviliginde gérilmerz.

Nusayrilerde bayramlar, Ehki beyr ile ilgili 6nemli dini-siyasi olaylara
endekslidir. Ama Hiristiyan bayramlart da bu kutsal térene dahil edilifler. Bu
nedenle Hag yortusu, Santa Barbara, Hagin suya atilmasi, Unsura ve Salip
bayramlart da 6zgun idrakleri ve yorumlari dogrultusunda ayni vecd ile kutlanir.
Yine bilindigi gibi, bu tiir hiristiyani izler tasiyan bayramlara Ttrk Aleviliginde
rastlanmaz. Bayramlarda bol bol sarap igilir ve buhur yakilir. Takdis ayinlerinde
sarabin rengindeki kirmizilik, Ali’nin kanini temsilen kutsallik 6gesi sayilir. Bu
nedenle ayinlerde "Kutsal Sarap Kultd" Nusayrl geleneginde vurgulu bir
ayricaliga sahiptir. Ayinin Ozelligi ise topluca icra edilmesidir, ferdi olarak
yapilmaz. Sth’in gizemli isleminden gecen sarap figilart musiki nagmeleri ile
icime sunulur; dikkat edilmesi gereken husus, sarabin bir damlasinin dahi yere
dokilmemesidir. Zira kiigtik bir damlanin hederi sugu gerektirir. Cezast da
ayinden atilmaktir. Her bir yudumu titizlikle icen Nusayri, Ali’nin kaninin
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damarlarinda dolastigint hisseder. Ayinin asil maksadt da budur.

Nusayri degerler ve yargilar sisteminde Sunni literatirlerde oldugu gibi,
"gtindh" ve '"giindhkar" kavramlart bulunmaz; bu sézciklere mukabil,
"sug" ve "suglu" yargilart yer almaktadir. Ote yandan, Tiirk Aleviligine has
olan ayin kultii sezzah, Nusayri mensekleri arasinda yer almaz ve boyle bir ameli
motif de islenmez.

Gerek akidevi ilkelerde ve gerekse ameli tecriibelerde olsun, Hiristiyanlikla
ilgili etkiler batini mesreplerden Nusayrilikte daha belirgindir. Bunda,
Nusayrilerin tarihin degisik donemlerinde cesitli nedenlerden dolayr Isevilerle
yakin iliskide bulunmalarinin énemli payt vardir. Zira,"Malazgirt savagini takiben
Selenkln Sultanlar: dineminde Nusayriler Antakya'ye ele gecirdiler. Ancak daha sonra
Fransizlarm  bilgeyi isgali iizerine (492/1098) bir siire onlarin hakimiyeti altinda
yagadilar.** seklinde rivayet edilen tarihi gegmis bunu kanitlamaktadir.

Netice itibariyle Nusayrilikte, Ozellikle islami mensekleri ref‘(iptal etme,
kaldirma) etmeyle belirginlesen ve tiim haramlardan insilah(styrilma)la dinden
bagimsizlasmay1 6ngéren ve liberal bir dini anlayist benimseyen zihniyet
yansimast yasanmaktadir. Nusayriler bu durumu Kur’andaki Maide stresinin
5.yetinin meali olan:"Sizin icin biitin nimetler helil kilnds." 11ahi mesajint:" Eger
maksat kulun mutlak Tanrya wlasmasi, O’na varmast ise bu, ibadetlerle yasaklarla
olmaytp mubabbetledir."seklindeki batini teviliyle izah ederler. Boylece, Arap
Aleviliginde seriatin batini idraki, seriatin mutlak zahiri tekliflerini, ibahalarla
ilga etmis olmaktadir.

C) Sosyolojik Anlatimdaki Ayrigmalar

Mademki mistik 6gelerin ve dini dogmalarin muhatabi insandir, o halde
soyut akidevi sembollerin pratikte somutlasmasi olgusu, bireyi asan ve sosyal
miunasebetler ag1 kurmayt zorunlu kilan iliskilerin kemiyeti ve keyfiyeti,
yasanillan dini tecriibenin ihtiva ettigi mesajlarin  kapsamina  bagl
bulunmaktadir.

Oziinde miinzevi bir dini hayatt tesvik eden ve vurgularinda askesik temalari
6n plana ¢tkaran dini degerler ve yargilar bitiind; birlikte olmay1 ve baskalartyla
tecriibe etmeyi ilkelestiren ve ustelik imanin emredici ve zotlayict giiciine sahip
unsurlarin  kaynastirict  glcinin  etkisinde varligint  gbstermesiyle  bitlikte,

“Tarihin ge¢mis dénemlerinde, Hiristiyanlarla Mislimanlar arasinda her hangi bir nedenle
ctkan savaglarda, duruma gére bazen Mislimanlara karst Hiristiyan askerlerin safinda yer
aldiklarini Nusayriler itiraf etmektedirler.

28F, Ruhi FIGLALI, Gagimizda Iktisadi Islim Mezhepleri, Selcuk Yayinlari, Ankara 1986 s.
180-192.
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sosyallesme stirecine katkilart bakimindan birbirinden farkli olmaktadir. Kald:
ki ferdiyetci bir dini, felsefi, 6gretinin mensuplart dahi sosyal organizasyondan
hali degilditler; hele bu dindarlar, ayn1 iman sembollerini terenniim ediyor ve
buna paralel mensekleri tecriibe ediyotlarsa, cemaatlesme ve birlikte olma ivme
kazanmakta ve manevi birlik, basitlikten ¢ikip murekkep bir sosyal tnitenin
varligt olarak miiminler tarafindan onaylanmis olmaktadir.

Kutsalin bitlestirici ve belitleyici rold, stiphesiz 6nce aile fertleri tzerinde
etkili olmakta, daha sonra zaman ve mekan, yakinlik ve uzaklik ile diger
degisken faktorlerin etki mekanizmalarina gére boyut kazanmaktadir. Kiltlerin
kolektif paylasimi, merkezi killtiin karizmasi ve olagan dist durumlarin zorlayict
vasiflart gibi hususlar; ortaklasa bilincin yapisal-fonksiyonel olarak organik
baglarin Otesinde kutsalin birlestirici ve baglayict islevinde yogunlasmasiyla
birlikte, cemaatlesme stirecini tabiilestirmektedir.

Nusayrilik, Aleviligi butintyle kutsallar kiltt olarak gérmekte, o nedenle de
cemaatin tipolojisi stati farkliligina gore belirlenmektedir. Buna gore; "Ehl-i
Beyt Gonullileri" grubu, Nusayri rahaniyetin tekelinde sekillenirken; "Ali
Yandaglar" (Sia-Ali) toplulugu, zengin ve orta halli esnaf Nusayrilerin
olusturdugu, kademeli tabakalasma ve Uyeleri arasindaki siki isbirligi esasina
dayanan bir yapilanma arz etmektedir. Cogunlugu olusturan ve nispeten
cileci(asketik) 6zellik tastyan "Mustazaflar" (ezilenler, paryalar) sinifi ise, sosyal
organizasyonun yoksul ve alt tabakalarindan olusmus Nusayrilerinden meydana
gelmektedir. Bir de, "Ehl-i Beyt Gontllileri" grubu ile, "Ali Yandaslar"
taksonomisi arasinda "ylksek Nusayriligi" olusturmaya ¢alisan "Istk Alevileri"
grubu vardir ki bunlar, liberal bir dinya goriistini Ali ezoterizmiyle meczetmek
istemektedirler. Ancak etkili olduklart séylenemez. Zira her yénuyle bugiinkii
Nusayri-toplumsal yapt buna miisait degildir.

"Ehl-i Beyt Gonilluleri™ nde menseklerde ve takdis ayinlerinde kadinlara ve
cocuklara yer verilmez. Yiksek Aleviligin tecriibe edildigi rahani kategoride
hem "Ali Yandaslar1" cemaati ve hem de "Mustazaflar" toplulugu kutsallik
ekseninde miitalaa edilirler. Ancak gizemliligi ve batini vechesiyle ilgili sitlar,
s6z konusu cemaat ve tyelerine verilmez. Halk Aleviliginin yasandigt diger iki
gruptan "Ali Yandaglari" cemaatinde kadinlar ve ¢ocuklar menseklerde ve
ayinlerde hazir bulunurlar ancak istirak etmezler. "Mustazaflar" kategorisinde
ise, kadinlar ve cocuklar her cesit manevi atmosfere dahil edilitler ve katilirlar.
Opyle goriintiyor ki, alt gruplarda yasanan ezilmislik ruh hali ve yoksulluk
gercegi, insanlar arasinda boyle bir ayrim yapmayr hazmedememektedir.
Dolayistyla mustazaflar sinifi, diger siniflara nazaran daha demokrat ve daha
liberal bir diinya goriistin benimsemis gérinmektedirler.

Koktenci ve entegrist tutumlarin kimi zaman gindeme alinmasi hadisesi
"Mustazaflar" cemaatini diger iki topluluktan farkli kilmaktadir. Gerek "EhI-
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Beyt Gontllileri™nde ve gerekse "Ali Yandagslart" sosyal tabakalasmasinda
olsun kaltler saf halde tecriibe edilirken, "Mustazaflar" grubunda inang ve kiilt
birligi stabilize degildir. Hatta onlarda ilkel dinler de dahil her tirli dini inang
ve felsefi dustincenin teorik ve pratik tesitleri gorilebilir.

Mustazaflar; ezilmislerin, kimsesizlerin, haksizliga ve zulme ugrayanlarin
guctuntn Ali de tanrilastigina inanirlarken, yitksek rahani kategoriyi olusturanlar
Hz. Muhammed’in baskanhiginda tim Peygambertlere ait ruhlarin, muharrem
ayinin agure guniinde Ali’yi takdis ettiklerine inanirlar.

Arap Aleviliginde, Ozellikle aragtirma alanimiza giren Nusayrilerde yaygin
olan bir inanisa gore, gruplasmanin gérinmeyen yonini ilgilendiren, aslinda
bir bakima sosyallesmeye ivme kazandiran, fakat gézle goriilmeyen, ancak bilge
Nusayrilerce gorilebildigine inanilan bir de "Huddamlar" (kurgulanan manevi
sinerji  stuff)toplulugundan  bahsedilmektedir. Tum Nusayrileri birbirine
bagladigina inanilan bu metafizik takviye, Nusayri cinler tarafindan
yapilmaktadir. Kendi aralarinda stlendikleri gérevler dogrultusunda hiyerarsik
kademelendirilmeye tabi tutulan Huddimlann, Nusayrileri her tirli maddi ve
manevi saldirlardan koruduklarina inanilmaktadir. Dolayisiyla Huddamiar algisi,
toplumsal zorunluluk dogrultusunda patronajlzk ifade eden ve fakat manevi kult
statlisinde, ayni zamanda spekilatif nitelikte sayilabilen kompozisyon
goriniminde bir algidir. O nedenle Ali ile irtibatlandinlan Huddénlar teosofisi,
bir bakima mwustazaflar sinifinin kozmogonisidir.

Nusayrilerde cemaat bilincini gl¢lendirmeyi amaclayan amiller; Nusayri-
mistik unsurlardan ziyade, aynt etnik ve kilturel kaliplar icerisinde yasanmis ve
yasanmakta olan tarihi bir geg¢miste yer almaktadir. Bu sirecin Turk
Aleviligindeki sosyo-kiiltiirel projeksiyonu ise; Alevi ziderin, batini rumuzlariyla
mecz edilmis Ozgin Turk kialtirinin vurgulu birikiminde kendilerini
gostermeleriyle birlikte netlesmektedir.

Ote yandan Nusayriler, umutsuz bir evrensellige 6zlem duymaktadirlar. Bu
keyfiyet nazarl olarak teolojik platformda sirekli gindemde tutulmaktadir.
Onlara gore Nusayrilik, insanligin ilk ve son evrensel metafizik-mistik
vurgusudur. Birey, kendini hangi din, 1rk ve kiiltirden sayarsa saysin Nusayri
kilti, tim insanligin AMS sirriyla 6rilmis tanrisal tezahiirt olarak kabul edilir.
Bundandir ki Nusayti Sthlar, cemaati ayakta tutan ana unsurun, bu nostaljik
evrensel umut oldugu gérisundedirler. Buna gore, tim insanhig: ilgilendiren
Ustte ve altta global tabakalagmanin kader denen plandaki takdiri, Nusayri
kozmolojinin ebedi inisiyatifindedir. Aslinda bu anlayis, Nusayri-etnik kimlik
kaybinin korkusundan kaynaklanmaktadir.

Bir baska sosyallesme tezahtirti, Fefdlar olusumuyla yasanmaktadir; Nusayri
kodda son zamanlarda entelektiiel tabakalasmanin seyriyle giincellesen
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"Fetalar" grubu(Geng¢ Nusaytiler), 6ziinde Marksist ideolojiyi, Nusayti 6zgiin
kiltirtiyle bagdastirmayr amaclayan ve bunun i¢in ¢alismalar yapan
tniversitelilerden olusmaktadir. Ne ki bu kategoride, Marksist Nusayriler
tarafindan, Nusayri ailelerin muhalefetine ragmen Al’nin kutsalligi iptal
edilmek istenmektedir. O nedenle bu taksonomide, ¢atismayi esas alan kars:
kiiltiir olusumu gorilmektedir.

Arap Aleviligi, Turk Aleviliginin mensek ve ayinlerinde tecriibe edilen
otantik figtrlerin, uslap ve tarzlarin hi¢ birini benimsememektedir. Nitekim
Nusayrti Sth’t Selim S6nmez, bu konuyla ilgili olarak: "Ne gegmiste, ne giiniimiizde
Tiirk Aleviligi ile ortak. bir hareketimizin ve noktamizin oldugunu hatirlameyorum."”
seklinde bir itiraz beyaninda bulunmaktadir. O yiizden Nusayriler, Tirk
Aleviligini yari-Islim referansli, ama yalnizca bazt Tiirk boylart tarafindan
benimsenmis, bagimsiz, kendine has bir Tirk dini olarak kabul etmekte, Alevi
Tirklerin kendi soylarindan sayilan, fakat katiksiz Emevi takipgisi olan
Stinnilerle yiizlerce yildir uzlasamamalarinin nedenini de bu ayrisimda
gormektedirler. Tarafimizdan yapilan 6zel miilakatin muhatabi $ith Mehmet
Heysemoglu: "Tiirk Aleviligi dedikleri 'Bektasilik!, Alevilik dedildir. Lslim seriatinin
Tiirk  yorumudnr. Bu nedenle Tiirk kikenli Aleviler seriater ve tarikatdsr. Bu
diisiincemizi Bektagi sairlerinden Yetimi'nin su misrastyla da kanitlayabiliriz:

Hem seriattan haberdar, hem tarikat ehlidir,

Marifet babinda tekmil hem hakikat ehlidir.

“Ozgiin Arap Aleviligi—ki bize gire gercek Aleviliktir— seytani diizenin senaryosu
olarak algilanan "Seriat’ ve "tarikat’ lanetlilerinin reddi iizerine bina edilmistir. Konu edilen
Sozciikler ne mecazi ve ne de gercek manastyla Nusayri lijgatinde ve literatiiriinde hicbir
gaman yer almanmislardr ve alamazlar. Ancak onlar: yermek, asagilamak ve hicvetmek igin
kullantlyng olabilirler. Bize gire, nasil ki Iranklar, Arap siyasi ve kiiltiirel hegemonyasina
bir tepki olarak Islim’m o3iinii bogup soven bir Iran Sid’st ibdas etmislerse, Tiirkler de
ayn: nedensel tepkilerle Aleviligin oziinii bozmuglardsr." Tarzinda bir degerlendirmeyi
zorunlu gormustur. Farkli ama konuya muhatap kiltirin orijinindeki
sozcustinden sadir olan bu degerlendirme, problematigin giincellesmesine
neden olan gerek teori-pratik ayrismayla ilgili hususlarda ve gerekse karst
taraftan reddine binaen arastirict ekseninde itiraz sadedinde yer alan Zarikat ve
mezhep kimliklerinin Anadolu Aleviligine yuklenmesindeki yersizligiyle alakali
hususlarda olsun, hic¢bir akidevi mugalataya, hermenétik tasavvura ve teosofik
idrake mahal birakmadan, muhalefet fenomenlerini kesin hatlariyla ortaya
koymaktadir.

(). ULUGAY, Arap Aleviligi, s. 80.
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Sonug

Bireyin zihinsel muhtevasinda her ¢esit 6znel algilarin farklilik géstermesi
tabiidir. Vakia sosyal kognisyonlarda toplumu olusturan sijelere ait dini, etnik,
kiltarel, siyasi, ekonomik ve cografi sartlar nedeniyle daha da belirginlesmekte
ve heterojenlik arz etmektedir.

Islami versiyonun her hangi bir kategorisinde miiminler toplulugu aynt ana
kilt ekseninde merkezilesmekle birlikte, tabil olarak etnik-kultiirel ayrismanin
zotlamasiyla algisal farkliliklar, gerek Turk ve gerekse Arap Aleviligin
sentezinde mistik egilimleri ve yonelimleri, birbiriyle benzesmeyen mecralara
sevketmektedir.

Nusayri mitolojinin yoringesinde tasavvur edilen misahhas ve miicerret
aleme yonelik mutlak gtctn hipotezleri, AMS sirriyla ifade edilmektedir. Bu
tclt rihani korelasyondan her biri, soyut mistik kavramlart muisahhas objelerle
aynilestirmekte ve metafizik-mistik vurgularin diyalekti olmaktadir. Diger
yandan akidevi idraklerin maddi aleme yonelik tezahtrleri ise, ekosistem
butiinligii icerisinde bireysel veya toplumsal kurtulusta, (pratige donik
mutluluk) ayni zamanda takdis ayinleri ve menseklerde gérilmektedir.

Tirk Aleviliginde ise, mutlak iradenin giici AMA rahanisinde tecelll
ederken, Nusayri tesliste yaratict hiyerarsinin tgiincti basamagindaki Allah’in
iskatt, Selman’in  ikamesi 6ngorilmektedir. Islami degerler sisteminde bu
demektir ki; Arap Aleviligi Turk Aleviligine nazaran daha da heterodoks ugtadir
ve kutsalda somutluk daha da belirgindir. Fakat birbirinden farkli her iki
kategoride de kutsalla diyalogun saglanmast bu t¢li mistik kombinezonlarla
mimkiin olmaktadir.

Arap Aleviliginde tim mistik muhtevalar sekiler ve profan dinya
gorisinin ve hayat tarzinin merkezine alinmaktadir. Bu nedenle selefi
Stinnilige ait baglayici, tutucu, sinirlayict ve yasaklayict ne kadar emir ve nehiyler
varsa pragmatik bir kayit altina alinarak iptal edilmistir. Dolaysiyladir ki
Nusayti sOylem, hemen hemen butiiniyle ibahalarla giincellestirilmis doktriner
bir hayat tarzini geleneksellestirmistir. AMS sirrinin sosyal organizasyonda
ferapitik vastta olarak kullanilmast da bundandir. Ote yandan algisal bir anomi
olarak degerlendirebilecegimiz bir husus da, Nusayti inancin, yerine gore
dustinsel ve duygusal projeksiyonlartyla 6rtiisen, ama her firsatta alasagy ettikleri
Stinni verileri, etik tutarliliga uymadigr halde iddialarinda teyit 6nermeleri olarak
kullanmis olmalaridir. Diger bir ifadeyle, Siinni veriler, ilahi mesajlarla onayli
kutsallik denklemlerinde degil ve fakat evrensel degerlendirmenin ikinci
statlisini  belirleyen  kutsallastirlmis  gelenekler  mihverinde  miitalaa
edilmektedirler. Boylece Nusayrilik; yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi, spesifik
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kozmogonisini olustururken, bir yandan Hiristiyanlhiga ébiir yandan da Islamliga
gondermelerde bulunmaktan ¢cekinmemektedir.

Nusayti tecriibede hem menseklerde ve hem de takdis ayinlerinde ytizeysel
bir tutum gorilir. Kesin hatlariyla belirlenmis ve tespit edilmis bir ibadet sekli
yok gibidir. Bu sebeple mintesipler cemaati bir takim gerekgelerle tabii
ithtiyacin geregi olarak ibadet objelerini kendi 6zglin idraklerine uygun olarak
gelistirmislerdir.

Dinin kaynagina, fizik 6tesi dustinsellik ve duygusallik yo6riingesinde degil,
gercegin merkezinde ulagsmaya calisan bireyler, yatirlart (tiirbeleri, makamlarr)
ziyareti de umutsuzluk cenderesinde stkismis insanlarin duygusal israfi olarak
gormemekte, aksine yeryiiziine inen ilahi inayetin dagitldigt ve paylasildigt
dunyevi mekanlar olarak gerek gérmektedirler.

Nusayrilikte Azyerggami(kutsal evlilik) catist altinda olusan Eh/7 Beyt kiltd,
Aleviligin daha sonraki manevi mistik yapilanmasinda, mustazaflann semboli
olarak takdis edilmistir. Turk Aleviliginde ise EA/ii Beytr hiyerogamisi
kutsallastirllmakla birlikte, metafizik-mistik idrakin mihverinde, antroposantrik
(insant evrenin merkezi sayan)yogunluklu bir diinya goriistiiniin ayricaligl goze
carpmaktadir.

Ayrisma noktast gorillen protestonun  6ncillii Sz tepkiselligi, Irani
milahazalarda Arap ve Turk Aleviligine nazaran terminolojik kaliplart hem
yapisal-fonksiyonel bakimindan hem de kozmik muhteva olarak 6zgiin
alternatif itirazlar muvacehesinde degerlendirmektedir. S6zgelimi, islenen sevgi
motifleri ve diger insani degerletle ilgili olarak, Aleviligin 6ztinde vicdani
kanaatlerin merhamete; haksizligin, cesarete; bagislamanin, secaate; nefretin,
sevgiye; zulmiin ve vahsetin barisa déntstigl sulbi berrakligin mayasi vardir.
"Siilikte ise bu sevginin daha dogrusu boyle bir seygi iddiasimin politik cikarlara alet
edilmesi olayider."

Nusayri cemaatlerde her ne kadar akidevi ve ameli vechesini gevsek,
karmagik ve bir o kadar da Batini kiltlerin olusturdugu tecriibi hal teolojik
uyumu bozuyor goriiniiyorsa da orada dini-sosyolojik bir uyumdan s6z etmek
miimkiindiir. Ote yandan, Anadolu Tiirk Aleviliginde bilhassa son zamanlarda
Stinni tebliglere ve tekliflere karst muspet bir egilim veya onlart "kabul" pratigi
gorildigi halde, Anadolu Nusayri Aleviliginde aksine Sunni ortodoksiden
ayrismay1l guclendiren ve mesafeyi daha da aralayan ve derinlestiren negatif
tepkili ve bilingli eylem niteliginde re tezahtirii gérilmektedir.

Elde edilen veriler dogrultusunda, yaptigimiz ¢ift yonla itirazlarla ilgili
iddianin ispatint gerektiren sonucun muhtevasini, su degerlendirmeyle

30Y Nuri OZTURK, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Sidre Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 135.
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somutlastirabiliriz; her iki Alevi akide tarafindan, gerek seriatin protestolu kesin
reddi; hatta bu reddin, Alevi iman esaslarindan sayilmasi, gerek 6zgin AMS
sirrinin takdisi; gerek, ezoterik-teosofik algilardaki ve yorumlardaki ayrismaya
ve tepkili alternatiflere neden olan benzesmezlikler; gerek, Alevi varligin
Kur’ana bakis acilarinda farkedilen Islam’a gireli aykiriliklar ve gerekse, islami
terminolojide yer alan emir ve yasaklarla ilgili hiikiimlerin ibahalarla iptali;
Anadolu  Aleviliginin, "Isliam" referansli mezhep ya da ftarikat kimlikli
kategorilerde yer almasina imkan birakmamaktadir. Zira islami manada farikat
ve mezhep kavramalart, Kur’anin temel 6gretilerine muhalefeti kiifiir sayar. Her
iki farkli kategorideki 6zgiin Anadolu Aleviligi ise, .. Alemin evveline bir evvel,
sonuna bir son bulmayis: inanci, hem Allah tarafindan yaratiliss, hem de abiret inancin
ortadan  kaldirmaktadir.”'  hikmiing, doktrininin iman esaslarindan sayan
Bauniligin strekli etkisinde kalan atesli taraftaridir.

Bundan baska, Anadolu Tiirk Aleviliginin teleolojisinde "olusturucu gii¢"

olarak distunilen zasavouf, seriat gibi kavramlar; sevgi-ask, insan-evren ekseninde
felsefi bir anlam kazanarak "Hak"tan Halka inme™ seklinde ve sekiiler tarzda
bir distur olarak benimsenirken; Anadolu Arap Aleviligi, fasavvufun ve geriann
toptan reddi ile "Hak"(Ali’'de)ta yok olmayt ama¢ edinmektedir. Cunki
Nusayrilere gore insanlik, Ali ile kaimdir; Anadolu Turk Aleviliginde ise Ali,
insan ile bitlikte vardir.

Anadolu Arap Aleviligini Anadolu Turk Aleviliginden ayiran farkll
detaylardan biri de, Arap Aleviliginde dogmatik bir nitelik arzeden 6zgiin Iszk
Aleviligi ~ diyalektidir. Bilindigi gibi "istk" formu  Igrakiyyin'nun  heresiye
sembollerinden biridir.”* Bu tespit, farkli algilartyla Nusayriligin, sezgiciligin
uctaki formlarindan da etkilendigini géstermesi bakimindan 6énemlidir. Buradan
hareketle olmal1 ki Nusayriler, Isz& Aleviliginin strateji kaynaginin devrimci ya da
"yedici" Siilik” diye bilinen Ismaililik oldugunu kabul etmektedirler.

Netice itibariyle Arap Aleviligi; her tirla dini, felsefi, ideolojik postulalarin
kendilerine yasama imkant bulabildikleri mistik arenada ayrismanin, "bitmeyen
senfoni"sinde yer alan Arap kavminin kendine has inan¢ hancersinden ¢ikarttigt
aykirt bir sesin tezahiradur. Ayrismanin esprisinde gizlenen arti deger gercek

31IAhmet GUNER, Tarikatlar, Milliyet Yayinlar, Ist. 1991, s. 74.

¥Belkis TEMREN, Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu, Kiltir Bakanligi Yaymlari,
Ankara, 1994, s. 154-155.

3 Belkis TEMREN, Tasavvuf Diigsiincesinde Demokrasi, Kiltir Bakanligi Yayinlar,
Ankara, 1995, s. 18.

3 Bilal DINDAR, Sayh Badr Al-Din Mahmad et Ses Waridat, Editions de Ministre de
Culture, Ankara, 1990, p. 55.

3W. Montgomary WATT, Islam’da Siyasal Diigiincenin Olugumu, Cev. Ulvi Murat Kilavuz,
Birey Yayincilik, Istanbul, 2001, s. 170.
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ise;"bizler" ve "Otekiler" egilimlerini tetikleyen tim etnik, kultiirel ve mitsel
metaforlara ragmen zedelenemeyen Tirkiye Cumhuriyeti vatandasligt bilinci. ..
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OSMANLI ORGUN EGITIMINDE VE SULEYMANIYE
MEDRESELERINDE MUDERRISLER

Yasin YILMAZ®

Abstract

This article brings up the teacher’s (who were in the center of Islamic
enlightenment) duty, authority, responsibility and methods of education in
history of Islam and especially in Otoman Empire which contains the largest
section in history of Islam. In that direction, this article gives information
about regulations related to the teachers, their salaries and social benefits,
institutions that decide their duty periods and make their assingments and
promotions, the system of discipline, form of education, assignhment and
examination of teacher candidates in Otoman Empire.

Furthermore, this article gives the information to readers with original
sources and documents about teacher’s (who were working in Medrese of
Stleymaniye which was situated in summit classical system of medrese)
methods of education, respectfulness in society, their promotions and
qualification that required for teachers.

Giris

Medreselerde 6gretim  kadrosunun basinda miderris  bulunmaktayd.
Miderris, ham bilgileri akilla yorumlayarak, insanlar arasindaki iletisimi
dogrudan ya da dolaylt olarak saglayan kisi olmus ve Islam Tarihi’nde Islim
Toplumlarinin dini yénden aydinlanmasinda aktif rol almustir. Diger yandan
egitim sistemi bir toplumda ideoloji, bilgi ve hiiner aktarma islevini
gormektedir. Genis alantyla Islim, dar alaniyla da Osmanli cografyasinda
belirtilen islevleri yiriitenler muderrisler idi. Cinkd bu nitelik ile toplumun
tretim giiclerinin ve tretim iliskilerin ve de ideolojisinin yeniden tretilmesi
saglanmistir.'

" Dr., Ankara Tevfik Tleri Anadolu 1. Hatip Lisesi
! flhan Tekeli-Selim Tlkin, Osmanl Imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin
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Bilginin yorumlanmast ve insanlara ulastirilmast yani Islami aydinlatma
hususu Islim peygamberinin en 6nemli gérevi olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Ciinkii egitimi vazgecilmez ana degerlerden birisi olarak kabul eden Islim’in,
ortaya koydugu egitim sisteminin temel degerlerinden birisi belki de en
onemlisi Islami bilgiyi ve bu alandaki hiinerleri muhatabi oldugu toplumlara
aktarma idi. Buna paralel olarak Kur'an’in ilk emrinin “ok#” ' olmast Islam
dininin egitim ve ogretime verdigi 6nemin en agtk gostergesi olarak karsimiza
ctktigt ve bundan dolayt Hz. Muhammed’e, peygamberlik gorevinden once ilim
dolayistyla egitimcilik gorevi verildigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber, kendi
adiyla anilan mescitte ibadet disinda egitim faaliyetinde bulunarak, ayni
zamanda ilk muderris oldugunu ortaya koymaktadir. Cunkdi Hz. Muhammed,
tamamen cehalet icinde bulunan bir topluma peygamber goénderildiginden,
bizzat kendisi soyle demistir; “Alabh beni bir editimci (miiderris-muallim) olarak
gondermis bulunnyor”.?

Islam’da Hz. Peygamberin baslattigi egitim hareketi ve bu faaliyetin bas
aktorii olan miiderrisin gorevleri kutsiyet kazandirilarak Islam tarihi boyunca
devam etmistir. Islam’in ilk déneminde baglatilan bu hareket, Emeviler
doneminden itibaren camilerde ve daha sonralart Orgin bir sekilde
medreselerde devam etmistir.’

Miderris “ders veren kisi”’ anlamiyla daha ¢ok medreselerde fonksiyonunu icra
eden egitim gorevlisi olmasina ragmen, bir ¢ok platformda bilgi iletisimini
saglamistir. Fakat asil 6nemli gorevinin medresede olmasindan dolay1, medrese
ile miderrisin 6zdeslestigi gorilmustir. Cunkii medrese ile miiderris arasinda
hem sebep hem de sonug iliskisi vardir. Bu sebep- sonug iliskisi icerisinde
medreseler, muderris merkezli serbest 6gretim halkalarinin 6rgttlenmis sekliyle
tarih sahnesine ¢itkmistir. Diger yandan miderrisligin ortaya ¢tkmasi egitim gibi
hayati bir meslegi ikinci bir is olmaktan kurtarmustir.*

Islam diinyasinda cami disinda uzmanlagmis ilim ve e§itim miiesseseleti olan
medreseler, Islam devletlerinin dinya ilim tarihinde s6z sahibi oldugu ve
onculik ettigi 9-11. yizyillarda dogmustur.

Olusumu ve Doéniisiimii, TTK, Ankara, 1999, s. 1

1 Alak, 96/1

2 {bn-i Mice, Siinen, Cagrn Yay. Istanbul, 1992, Mukaddime (paragraf 17), nr. 229; Muhammed
Hamidullah, fslim Peygamberi, Cev. Salih Tug, Istanbul, 1991, 11, 758

3 Daha genis bilgi icin bkz. ; A. Taskopri-zade, A{evzuatu’I-UluI“n, Istanbul, 1313, I, 67-100;
A. Kabisi, Ta’limii’l-Miiteallim (Islim’da Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair
Genis Risale), Kahire, 1953, (Ter. S. Ates- HR. Kéymen, Ankara, 1960), s. 295; A. Celebi,
Islim’da Egitim ve égtetim Tarihi, cev. Ali Yardim, Istanbul, 1982, s. 207-253; Mehmet
Dag-R.H. Oymen, Islim Egitim Tarihi, Ankara, 1974, s. 196-204

* Gentis bilgi icin bkz. VGMA, D. 604, s. 90; Kanuni Vakfiyesi, VGMA, nr. 1390, s. 84-85
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Miuderrisligin bir kurum ve meslek olarak her tiirlii sartlarinin olusmasinin
Bagdat’taki Nizamiye medreseleriyle gerceklestigini  goriyoruz. Cunkd
miiderrislik ile ilgili sahsi ve akademik vasiflar, ¢alisma sartlari, ticret ve sosyal
haklar, bu doénemde belitlenmistir. Clunkd bu sartlar, egitim isinin yani
muderrisligin standartlarini belirlemis ve onun profesyonel bir meslek oldugunu
ortaya koymustur.'

Islim tarihini inceledigimizde miiderrislerin 6nceleri ders verebilecek
yetenegi olan kisiler arasindan daha sonralart ise medreselerden ¢iktigint
gormekteyiz. Ornegin Selguklular ve Osmanlilar dénemlerinde miderriste bir
ist medreseden mezun olma sartt aranmis ve meslege giris icin de Ogretme
yetkisi veren icazetnime istenmistir.”

Bu calismamizda, Osmanli aydinlanmasina buyiik katkist olan muderrisin
genel ozellikleri ile egitim alanindaki liyakat ve kariyeri ortaya koyacagiz. Bunun
sonucunda ginimizin egitim c¢alisanlarinin genel durumunu okuyanlarin
zihinlerine havale edecegiz. Osmanlilar ile giinimiizi birgok yonden mukayese
etme imkant bulacaklardir.

A. Osmanlilar Déneminde Muderrislik

Osmanl’da kurulus doénemi medrese gelenegi Selguklulardan tevariis
ettiginden, miderrislikle ilgili akademik ve ilmi, genel kurallarin tamamen o
devrin dislincesini yansittigt gorilmektedir. Bundan dolayr alt yapisini
Selguklularin olusturdugu miderrislik mesleginin, Osmanlilarda daha buytk
6nem kazanmasinin sebebi, devlette ilk atanan kamu gorevlilerinden birisinin
de miuderris olmasidir. Yine bu dénemde Osmanli medrese vakfiyelerinde
muderrislerin mesleki ve sahsi 6zellikleri, ¢alisma sartlari, 6zlik ve sosyal
haklart konusunda yer alan hikimler bir nevi Selguklu vakfiyelerinin tekrart

gibiclir.3

1. Osmanlilarda Miiderrislikle Ilgili Hukuki Diizenlemeler

Fatih’le baslayan Osmanli ytkselme c¢aginda her alanda yapilan merkezi
duzenlemeler, ilmiye mesleginde de yapilmistir. Bu diizenlemelerin klasik ¢izgisi
Kanuni doéneminin sonlarina kadar devam etmistir. Ozellikle bu
dizenlemelerde en biyik pay, bir biirokrat olan Ebussuad Efendi’ye aittir.
Cunkt bu kisi, hem kazaskerligi hem de seyhilislam olduktan sonra, hukuki

! Bkz. 1. Kafesoglu, “Nizamiilmilk”, MEB IA, C.TX, s. 329-333
2 H. Akgiindiiz, Osmanli Medrese Sistemi, Istanbul, 1997, s. 449

3VGMA, D. 743, s. 146; D. 572, s, 27-63; Fatih Mehmed IT Vakfiyesi, VGM. Yay. Ankara,
1938, 5. 53 vd.
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dizenlemeler alaninda Osmanli yargi, egitim ve dini hizmetler (kaza, tedris ve
ifta) alanlarinda daha sonraki dénemlere model teskil edecek 6nemli katkilarda
bulunmustur. Ebussuad Efendi’nin, egitim ve ogretimle ilgili reformlart rahat
bir ortamda gergeklestirmesinde, Kanuni ile iyi bir diyalog igerisinde
bulunmasinin yaninda, ilmi liyakati ve siyasete karismamasinin buytk rold
oldugu goriilmektedir.'

Ebussutd Efendi’nin yaptigt hukuki dizenlemeler arasinda en 6nemlisi,
miderrisler arasindaki keyfi atamalari dizene koyan milazemet kanunudur.
Cunkd bu kanunla medrese egitiminin standartlart ve mezun olanlarin istthdami
konusunda tlke genelinde personel ihtiyaglarint géz Ontine alarak insan ve
kadro planlamasi yapilmis ve bu husus merkezi bir kanunname ile kayit altina
alinmustir.”

2. Mudetrrislikle ilgili Diizenlemelerin Muhtevasi

Bu diizenlemelerde egitimin temel diregi olan miiderrislerle ilgili hususlar da
genis bir yelpazede ele alinmus ve bu meslegin gercek sayginhgi ortaya
konulmustur. Yapilan personel rejimi ile miiderrislerin hangi sartlarda, bilimsel
yeterlilik ve hangi prosedirle egitimci olacaklart agitk ve net olarak
belirlenmistir. Yine miiderrislerin tayin, azil ve terfi gibi hususlari merkezi
diizenleme ile standardize edilmistir.’

Bu  dizenlemelerde, miderrislerin  egitim  faaliyetlerinin = 6zline
dokunulmayip, sadece calisma sartlari, 6zlik haklar ve egitimin seklen yapilist
ile meslege devam durumlart tespit edildigi goriilmektedir. Bazi arastirmacilar
yapilan bu hukuki duzenlemeler ile Osmanl’da egitimin devletlestirildigi
kanaatine varmislardir.” Halbuki Osmanlr’da belirli makamlarca ortaya koyulan
duzenlemeler, egitim islerinin istenilen seviye ve sekilde devam etmesi igin
yapilmustir. Egitimin muhtevast ve igerigi yoninde devlet tarafindan
miiderrislere her hangi bir telkinde bulunulmamistir.” Osmanl’da egitimin

! Bkz. M. Ertugrul Dizdag, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi’nin Fetvilart Isiginda 16. Asir
Tiirk Hayati, Istanbul, 1983.

2 Bkz; A. Taskopri-zade, Mevzuatii’l-Ulim, Istanbul, 1313, 1, s. 80; Ali, Kiinhii’l-Ahbar,
Stleymaniye Ktp. nr. 2162, s. 24; .H. Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, TTK, Ankara, Tarihsiz,
11, s. 587

3 Bu konu ile ilgili , BOA, Cevdet-Maarif, nr. 44, 464, 7212; Ibniilemin-Tevcihat, nr. 2605, 2612

4 Hiuseyin Atay, Osmanlilar’da Yiiksek Din Egitimi, Ankara, 1981, s. 5-6

5 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Kanunnime-i Ehl-i Ilim, Topkapt Sarayi Miizesi Ktp.
Revan, nr. 1935, vrk. 94b-95b; Kanunndme-i Sultan Siileyman Han, (Mevali-i 1zam ve
Miderrisin-i Kiramin Tedrise Mevaziblart Hakkinda), Bayezid Ktp. Veliyyiiddin Efendi, nr.
1970; Kanunnime, Sileymaniye Ktp. Asir Efendi, nr. 1004, vrk. 69b-71a; Hirzu’l-Miiluk,
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devlet¢i olamayacaginin diger bir goOstergesi de, 6gretim elemanlarinin
tUcretlerinin vakiflar tarafindan karsilanmasidir. Egitimin mali boyutu agisindan
da devlet egitimin disinda kalmistir." Osmanlilarda egitim hayatinin zirvesini
olusturan Siileymaniye medreselerinin egitim hayatindan 6nce ve sonra yapilan
hukuki diizenlemeler ile Osmanlilarda egitimin sekli ve 6gretim elemanlarini
ilgilendiren hususlar teminat altina alinmistir.

3. Miuderrisin Yetisme ve Atama $ekli
a. Miuderrisin Yetisme Sekli

Tarihi gelisiminden sonra bu meslegin genel durumu hakkinda bilgi vermek
gerekmektedir. Osmanlilarda miiderris olmanin yolu, bir talebenin Hasiye-i
Tecrid medreselerinden baslayip gesitli hocalardan ders gorerek, Hari¢ ve Dahil
medreseleri derslerini tamamladiktan sonra Sahn-1 Seman veya Sileymaniye
medreselerinden birini bitirip icazet almasindan gecmektedir.” Icazetnime
denilen mezuniyet belgesi, 6ncelikle belitli bilgi dallart icin egitim verebilme
yetkisi ile kismen de olsa pedagojik formasyona sahip oldugunun tescilidir.
Ancak medreseden mezun olan her kisinin ilmiye gbrevine tayin edildigi
sOéylemek de cok iyimserliktir. Hatta bu konuda ortaya c¢ikan ve cikacak
haksizliklart 6nlemek icin meshur “Miilazemet Kanunn” 944/1537 yilinda Kanuni
déneminde Ebussutd Efendi tarafindan ¢ikarldigini yukarda belirtmistik.

b. Miiderrisin Atama $ekli

Milazemet kanununa gére kisinin, ilmiye meslegine atanmasinin ilk sarti,
mesleginde kendini kanitlamis kimselerce, dini hizmetler, yargt ve egitim
gorevlerine aday (mulazim) g6sterilmesi ve bu konuda kefalet verilmis olmast
gerekmektedir.” Bu da bizi atamalarda objektif bir se¢im yapilmadigi sonucuna
gotirmektedir. Cunkd Osmanli dénemi biyografi kitaplarina baktigimizda bu
hususta objektif davranilmadigina dair bir¢ok 6rnek gorebilmekteyiz. Hatta
miilazemet kanununu kendi emriyle hazirlatan Kanuni Sultan Sileyman dahi,

Topkapi Sarayt Miizesi Ktp. Revan, nr. 1612, vrk. 38b-55a
! Bkz. Fatih Mehmed II Vakfiyesi ve Kanuni Vakfiyesi

2 Kanunnime-i EhI-i Ilim, vrk. 94b-95b; Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Istanbul,
1993, V, 175; Ibnir’l-Emin Mahmud Kemal, “Tarihce-i Tarik-i Tedris”, Ilmiye Salnimesi,
Istanbul, 1331, s. 644; 1.H. Uzuncarsily, Osmanl IImiye Teskilit, TTK, Ankara, 1988, s.
45

3 Mecdi, Sakaiku’n-Nu’miniye Zeyilleri, Haz. A. Ozcan, Istanbul, 1989, 1, s. 456; Atai,
Sakaiku’n-Nu’miniye Zeyilleri (Hadaikw’l-Hakaik), Haz. A. Ozcan, Istanbul, 1989, s.
244; Hazerfen Huseyin Efendi, Telhisu’l-Beyan fi Kavinin-i Al-i Osman, vik. 8
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hazirlattigt kanununa uymayarak miilazemet vermistir.'
c. Miiderrislerin Nébet Doneminin Onemi

Medreseden mezun olup icazetname alan kisi Anadolu’da gorev alacaksa
Anadolu, Rumeli’de goérev alacaksa Rumeli kazaskerinin belirli glinlerdeki
meclislerine devam ederek “watlab’” veya tarik denilen deftere (Rizndmeye)’
ismini yazdirirdi.' Bu deftere miilazimin ismi, eskali ve miilazim olma vesilesi
gibi hususular yazilirdi. Bu defterler kayip oldugunda sahit gosterilerek kayitlar
yenilenirdi.’

Miilaztm burada sirast gelinceye kadar beklerdi. Ilmiye 1stilahinda buna
“nibe?’ denilirdi. Bu dénemi milazim igin referans olduklari insanlarin himaye
ve denetiminde, bir bakima staj ve mistakil gérev yapmaya hazirlik asamast
olarak kabul edebiliriz. Cinki mulazemetin asil amaci, egitim, yargt ve dini
hizmetlere (kaza, tedris ve ifta) aday olanlarin kazasker ve seyhilislam kapisina
giderek hem ilerideki meslektaglart ile tanismalari ve kaynasmalart hem de
tecriibeli ulemadan mesleki agidan istifade etmelerini saglamaktir.°

Bu medreseye ilk girecek muderrisler, her hangi bir yeterlilik imtihanina tabi
tutulmadan atanirlard.” 40’li kadrolar {izerindeki medreselerden olan haric ve
dahile ait miderrislerin tevcihinde ruas imtihanlarinda basarili olunduktan
sonra berat dizenlenerek goreve baslanirdi. Muderrisligin en yiksek seviyesi
olan Sabn ve daha Ust medreselere giriste ise ¢ok buylk arastirma ve
gelistirmeyle bir siirecin tamamlanmast gerekiyordu.”

d. Miderrislerin Atamalarinin Topluca Yapilmasi

L Atal, s. 435,183, 243,

2 Matlab: Arapca’da “istenilen sey, meram, maksat, bahis, konu ve mesele” anlamlarina
gelir. Medrese mezunlarmin miiderrislige baslamak igin kazasketler tarafindan isimlerinin
kaydedildigi defterdir. (M.Z. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigii,
11, 422)

3 RAznidme: Gunlik gelir ve giderin ya da olaylarin yazilmasina mahsus deftere verilen addir.
Tk zamanlarda “Razname” denilirken daha sonralart “Raznamce” de denilmistir. Muhasebe
kalemi de denilmis ve bu defteti tutana “Raznamceci” denilmisgtir. Tanzimat’tan sonra
“Yevmiye Defteri” admt almis ve bu defterleri tutanlara da “Yevmiye Katibi” veya
“Muhasebe Katibi” gibi adlar verilmistir. Buna gore ilmiyede kazaskerin muderris atamast
yapmak i¢cin milazimlarin isimlerini yazdigi defter olmaktadir. (M.Z. Pakalin, a.g.e., III,
62)

* Ata; a.g.e, s. 186

5 Uzungarsil, Osmanlt Tarihi, 11, 587

¢ Uzuncarsil, fImiye Tegkilaty, s. 45-55

7 Alt medreselere yapilan tevcih i¢in bkz. BOA, Cevdet-Maarif, nr. 236, 2551, 2642, 2440

8 BOA, Cevdet-Maarif, nr. 236; Ahmed Cevdet Pasa, a.g.e, V,175; Ibni’l-Emin Mahmud
Kemal, “Tarihce-i Tarik-i Tedris”, flmiye Salndmesi, s. 644
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Matlab defterine kaydedilen mulazimlarin, bosalan kadrolara topluca veya
tek tek hazirlanmis bir kararnime ile atamalart yapilirdi.' Bu kararname ile
miderrisler, asagidan yukartya Osmanlt medrese sisteminin siralanisina gore
ibtida-i harigten baslayarak, hareket-i hari¢, ibtida-i dahil, hareket-i dahil,
musila-i sahn, sahn-1 seman, ibtida-i altmisli, hareke-i altmish, musila-i
stileymaniye, havamis-i  stleymaniye, stleymaniye ve daru’l-hadis-i
stleymaniye’ye atanirlardl. Bu siralamaya gore Hasiye-i Tecrid, Miftah ve Telvih
medreselerinin kadrolar yukarida yapilan siralamanin disinda tutulmus ve bir
bakima stajyerlik donemi olarak kabul edilmistir.” Bir miiderrisin, ilk riitbeden
son riitbeye kadar olan ilmiye yolunu 25-30 yilda aldigini gérmekteyiz. Bu yol
almaya, “kat-z merdtib” ve bir muderrisin medreselerdeki asagidan yukariya
dogru hareket etmesine de “devr-i medaris” denilmigtir. Kat’-1 meratib de devr-i
medarisle miimkiindiir.’

e. Miiderris Adaylarinin Imtihan Edilmesi

Bosalan bir kadro icin birden fazla basvurunun yapildigi st medrese
muderrisligi icin XVI. yiizylldan itibaren ¢ogunlukla Fatih Camii’nde ve
kazasker huzurunda imtihan yapilmistir. Imtihan daha 6nceden verilen bir
konunun adaylar tarafindan hazirlanmasi ve jiri huzurunda savunulmasi ile
gerceklestirilmistir. Basarili olan igin berat (kararname) duzenlenerek gbreve
baslatilmistir. Dikkat ¢ceken diger bir husus da buytk medreselere atanabilmek
i¢in risale yazma ve alt medreselere atanma konusunda egitim hayati siiresince
muidlik yapmak 6nemli bir tercih sebebi sayilmustir.*

f. Miderrislerin Gorev Siirelerinin Tanzimi

Milazemet Kanunu ile Osmanli ilmiye teskilatinda buytk yenilikler yapilmis
ve dini, egitim ve yargl hizmetleri (ifta, tedris ve kaza) kadrolarina atanan
gorevliler, kayd: hayat sartiyla degil, 2 ile 7 yil arasinda degisen sureler icin
atanmustir. Bu arada ilmiyenin en alt payesinde bulunan egitim mesleginde,
akademik siralamada en alt seviyede bulunan muderrislik derecesinde goreve
adim atilarak hareket denilen silsilede tayin ve azil ile en st dereceye kadar
yukselme imkani saglanmistir. Mevcut uygulama ile her miderrisin 30 yillik

! Bununla ilgili 1040 yilinda yazilan Tarih-i Silsile-i Ulema’da her yil atamast yapilan ya da
yetleri degistirilen muderris, miifti ve kadilarin isimleri ve atandiklart yerler kaydedilmistir.
(Nazir1 Mehmet Efendi; Tarih-f Silsile-i Ulema, SK. Esad Efendi, nt. 2142)

2 Hazerfen Huseyin Efendi, a.g.e, vrk. 141-142; Uzungargil, Tlmiye Tegskilat1, s. 283-285

3 Devr-i Medaris’le ilgili olarak Muhagssi Sinan Efendi’nin (d.843/1487-1488- 6. 989/1581-
1582) kat-1 meratibine bakilabilir. Bunun icin de bkz; Atai, s. 48,250; TSU, 209b, 213b;
Mehmet Siireyya, SO, 111, 353; Mehmet Tahir Efendi, OM, 1, 465

4 BOA, Cevdet-Maarif, nr. 6295; Ruts Defteri, I, 145
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meslek hayati boyunca 15 yil fiili gbrev, geri kalan 15 yilda ise nevbette
bulunmast gerekmistir. Genel olarak egitim, yargt ve dini hizmetler
kadrolarinda fiili goreve itisal veya miiddet-i orfive, iki gbrev arasindaki bekleme
stirecine ise #nfisal veya miilagemet denmistir.'

4. Miiderrisin Tayin ve Terfisini Yapan Kurumlar

Muderris  tayin  ve terfilerinde XVI. vylzyila kadar kazasker ve
seyhtlislamlarin buyiik etkisi olmustur. Bu etkinligin tabi bir sonucu olarak da
bugtinkii ifade ile bunlar kararnameyi hazirlayarak, gerekli makamlara
sunmuglardir. Ancak bu tarihten itibaren tedrici olarak seyhilislamligin
etkisinin artirmastyla, seyhilislamin tek secici hale geldigi gorilmiistir. >
Genelde tek tek veya topluca hazirlanan miiderrislik kararnameleri ve tayin
asamast, basta kazaskerler veya seyhilislamin sadrazama arzi, sadrazamin
padisaha telhisi’ ve padisahin hatt-1 hiimayunu ile sonuglanirdi. Daha sonraki
uygulamalar ise kazaskerlerin kendi boélgelerindeki bos kadrolart seyhiilislama
arzi, seyhilislamin ise konuyu telhisle padisaha bildirip onay almast bi¢iminde
olmustur. Boylece XVI. yuzyildan itibaren tayin ve terfilerde seyhtlislamlarin
biiyiik yetkilere sahip oldugunu anliyoruz.*

Merkezden uzak Anadolu ve Rumeli’deki medreselerde yapilan atamalarda
ilk adim, kadilarin ilam ve arzt ile atilmustir. Ara sira muderrislerin atamasinda
vakfin mitevellisinin de ilk adimi atma tesebbisleri olmustur, ancak vakfin
veya egitim kurumunun bulundugu bélgenin kadisinin onayindan ge¢meyen bu
tarz tesebbiisler sonuca ulasmamustir.”

Miderrislerin atamasinda en 6nemli husus da, gercek tevcih sahibi olan
nihai onay sahibi Padisah olmasidir. Padisahin her tirli kamu atamalarinda soz
sahibi olmasina ragmen, ilmiye ve Ozellikle egitim kadrolari icin yapilan
tayinlerde Ozel bir hassasiyet gosterdigi bilinmektedir. Ancak ne yazik ki,
sonraki dénemlerde bu hassasiyetin agindigt ve ilmiye kadrolarina bagka

U Tevkii Abdurrahman Pasa Kanunnimesi, Mili Tetebbular Mecmuast, s. 539-540;
Uzuncarsil, fImiye Teskilatt, s. 45-55

* Ayrintilt bilgi icin bkz. Yavuz Sultan Selim Han Kanunndmesi, Ankara, 1987, s. 1-95; Ali
Emird, “Mesihat-1 Islamiye Tarihcesi”, fImiye Salndmesi, Istanbul, 1334

3 Telhis: Divan gorismelerinde alinan kararlarin, 6nemli ve ayrntili konularin 6zet olarak
vezir-1 a’zam trafindan padisaha bir yazili belge ile bildiriimesidir. (Daha genis bilgi igin
bkz. M.Z. Pakalin, a.g.e, III, 449-450; C. Baltaci, Islim Paleografyas: (Diplomatik
Arsivcilik), 1stanbul, 1989, s. 43 vd.)

4 Bu tayinlere ilgili arsivlerimizde c¢ok sayida 6rnekler mevcuttur. Bunlardan birkac; BOA,
Cevdet-Maarif, nr. 1234, 7212, 2821 ; Ali Emiri, nr. 1865; TSMA, E. 6460

5 H. Akgtindtiz, Osmanli Medrese Sistemi, s. 466
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makamlarca da tevcihatin yapildig: tarihi bir gerceltir.'
a. Kararnamelerin Yenilenmesi

Osmanlt geleneginde her padisahin ciilusuyla diger kamu gorevlileri gibi
muderris beratlarinin da yenilendigi gérilmustir. Ancak bu yenileme islemi tek
tek degil de topluca yapilmistir. Bu konu ile ilgili arsivlerimizde daha sonraki
donemlere ait olmasina ragmen konumuza 1sik tutan ¢ok sayida belge
bulunmaktadir.?

b. Tayin ve Terfi Sisteminin Bozulmasi

Osmanl’da doénemi itibariyle mitkemmel bir sisteme oturtulmus olan
muderris tayin ve terfilerinde, XVI. ylzyilin sonlarina dogru bazi indi
gerekeelerle sapmalar oldugu gérilmektedir. Kabiliyet, liyakat ve bagariya
baglanmis olan meslekte ilerleme merhalesi, imtiyaz ve iltimaslarla
zedelenmistir. Yapilan hukuki diizenlemelere ters disen bu uygulamanin en
dikkat cekici 6rnegi, Kanuni’nin hitkiimdarlik déneminde Hocast Hayreddin
Efendinin tavassutuyla cikarllan Hoca-zddeler Kannnw'nudur.”  Daha sonraki
yillarda bu alanda biyiik gevsemeler meydana geldigini arsivlerimizdeki bir¢ok
belge sahittir."

5. Miiderrisleri Uygulanan Disiplin Sistemi

Osmanlr’da disiplin  sisteminin temel Ozelligi, butin sivil ve resmi
kurumlarda oldugu gibi egitim meslegi olan miderrisler icin de gegerli
olmustur. Ancak Osmanl’da ulemanin sosyal statisii géz Oniline alinarak,
yapmis olduklart hizmetin tabiatina aykirt dismeyecek bir disiplin kurall
uygulanmustir. Buna paralel olarak da maddi ve manevi niteligi olan mukafat ve
cezaya tabi tutulmuslar.

Egitim kadrosuna verilen miikafat ve cezalar ile, bu alanda gérev yapan
personelin davraniglarini yonlendirme, meslege yeni girenleri yetistirme ve
hicbir kamu gérevlisinde bulunmayan genis yetkilerin istismarini engelleme
konusunda bir hayli etkili olmustur.” Bu disiplin sistemi uygulamada,

1 BOA, Mithimme D. 41, 5. 343

2 Miderrislik beratlari ile bkz. BOA, Cevdet-Maarif, nr. 6640; Ruds D. nr. 29, s. 430; TSMA, E.
5404/6; Kad: muvafakati olmadan mudertis atamasi yaptlamayacagina iliskin hiikiim icin bkz.
BOA, Cevdet-Maatif, nr. 493, 6151, Mtuhimme, nr. 14, s. 1080; Padisahin ctlusu ile beratlarin
yenilenmesine dair bkz. BOA, Mithimme, nr. 27, s. 50; TSMA, E. 9287/1

3 Mecdi, s. 440, Atai, s. 485; Uzuncarsih, flmiye Teskilaty, s. 148
4+ BOA, Cevdet-Maarif, nr. 21, 201, 236, 259, 431, 2750, 2829, 5045

5 Mecdi, s. 524-526; Uzungarsil, [lmiye Tegkilats, s. 37-38; H. Inalctk, The Ottoman
Empire: The Classical Age 1300-1600, 1.ondon, 1973, s. 170,
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muderrisler icin kararlastirilan mukafatlar, bagart ve isine baglilik dogrultusunda
yiikselme yolunun agik tutulmast,' sosyal itibarin artmast ve vakif imkanlarindan
daha fazla yararlanma gibi avantajlar, verilen cezalar ise yevmiyenin kesilmesi,
meslekte yikselmenin durdurulmasi, gérev yerinin degistirilmesi, gérevden azl
ve siirgiin olmustur.”

6. Miiderrislerin Ucretleri ve Sosyal Haklar

Vakfiye muhtevalarina ve bunlarin  yillik bilangolart olan muhasebe
defterlerine baktigimizda medrese personeli arasinda en fazla dcretin
miiderrislere verildigini gériilmektedir.” Daha sonra énem sirasina gore diger
gorevliler gelmektedir. Eger tahsisat veya vakfin gelirlerinin azligindan
vakfiyeden yeterli ticret verilemiyorsa, miderrislere timarlar, mufettislik ve
nakdi 6demeler yapilarak telafi edilmistir.*

Verilen yeterli ticret disinda miiderrislerin bir takim sosyal haklar da vard1 ki
bunlari s6yle siralayabiliriz; lojman tahsisi, yilin belli donemlerinde yapilan ayni
ve nakdi ekstra yardimlar, ozellikle kiilliye blinyesinde gbrev yapan medrese
miiderrislerine imaretten yemek tahsisi, daru’s-sifalarda Gcretsiz  saglik
hizmetlerinden yararlanma, medrese vakfina ait arazilerde tarim yapma imkani,
ek gorev yapma firsati, emeklilik hakk: ile ekonomik ve sosyal vasifli imkanlar
ve haklardir.” Osmanl’da miiderris ticretlerinin baska bir belirleyicilik 6zelligi
de, medreselerin miiderrislerin aldig1 ticret baz alinarak stralanmasidir.’

B. Siileymaniye Medreseleri Miiderrisleri

Miderrisler hakkinda verdigimiz genel bilgilerden sonra Osmanli medrese
sisteminin zirvesini olusturan Siuleymaniye Medreseleri’deki egitim camiasinin
en Onemli eleman: olan mduderrisleri, ¢agdas kronikler ve daha sonraki
eserlerden tanimaya calisirsak, muderrisleri daha iyi tanima imkant buluruz.
Ciinkii Osmanlt hatta Islam tarihinde oldugu gibi Siilleymaniye medreselerinin
de egitim kadrosunun en ustinde miuderrisler bulunmustur ve egitim bunlara
gore dizayn edilmistir.

IBOA, Cevdet-Maarif, nr. 216; Atai, s. 511

2 Fatih Mehmed II Vakfiyesi, s. s. 262; BOA, Cevdet-Maarif, nr. 781; A. Tagkopri-zade,
Mevzuarw’l-Uliim, 1, 30; Mecdi, s. 51

3 Fatih Mehmed IT Vakfiyesi, s.262; Kanuni Vakfiyesi, s. 80-88; BOA, MAD, nr. 1954, s. 9
+BOA, MAD, nr. 5455, s. 12-18; 5305, s. 108; Mecdi, s. 118-120

5 Muderrislerin sosyal ve ekonomik haklar1 ile ilgili bkz. Fatih Mehmed II Vakfiyesi, s. 262;
Kanuni Vakfiyesi, s. 80-88

¢ H. Akgtindtiz, Osmanli Medrese Sistemi, s. 473
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Stleymaniye Kiilliyesi btinyesinde birer miiderris, birer muid ve 15%r
6grenciden olusan dért adet Islim Hukuku egitimi veren medreseler' ile Hz.
Peygamber’in hadislerinin okutuldugu, bir miiderris, bir muid ve 15 6grencinin
egitim gordigii bir Daru’l-Hadis bulunmaktaydi.” Ayrica ilk defa Siileymaniye
Kiilliyesi biinyesinde kurulan ve miiderrisi olan bir Tip Medresesi mevcuttu.”

Sileymaniye Kiilliyesi bunyesindeki bu medreseler, Kogi Bey’in ifadesiyle
daha sonraki dénemler icin model oldugu® ve daha 6nceki medreselerden farkl
bazi 6zelliklerinin bulunmasindan dolayl, medreselerin muderrislerinin genel
durumlarint ve farkli yanlarini ortaya koymak gerekmektedir.

1. Egitimin Miiderris Merkezli Olarak Diizenlenmesi

Stleymaniye Medreseleri’nde miuderris  egitimin  odak merkezinde
bulundugundan, beyni konumunda idi. Egitimde, ders ge¢me sistemi
uygulandigindan miifredat programlart ile kanunnameler miuderrisler baz
alinarak cikarilmistir. Bundan dolayt Osmanlilarda medreseler hakkinda
aragtirma yapanlar 6ncelikle muderrisi ele alarak degetlendirme yapmuslardir.

Egitimin miderrislere gore sekillendigini Ali'nin XVI. yiizyilin sonlartyla
ilgili su serzenislerinden daha iyi anliyoruz: “Zamanimizda miiderrislerin haftada
dort derse devamiar: ve danismendlerin dersleriyle istigal ve istifadeleri mubal oldn. Miiderris
vardz ki, ayda bir kerre derse varmaz, nice varsun ki, okutacak talebe bulunmaz, ve bulunsa
da kendiisi ders virmege kadir olmaz...””

AlPnin  bu ifadeleri medteselerin yozlasmasina isaret ettigi kadar
muderrislerin  durumu hakkinda da bize bilgiler vermektedir ve egitimin
muderrislerin kalitesine gore sekillendigini ve elde edilecek basarilarin da
onlarin bagarisina bagli oldugunu belirtmektedir.

Miuderrislerin - ¢alisma hayatindaki etkin  durumlarini  yine Ebussuad
Efendi’nin su ifadeleri acik olarak ortaya koymaktadir: “Kddileriin yedikleri ve
igtikleri haramdir ve miiderrislerin dabi siipheden hali degildir. Bunlarn ettiiklerin cahil
itmez..”° Bu ifadeler egitimin beyni kabul edilen miiderrislerin egitim
hayatindan uzak durarak aldiklarinin karsiliginda calismayarak kazanglarinin
helal olmadigina isaret etmektedir

! Kanuni Vakfiyesi, s. 84-85

2 Kanuni Vakfiyesi, s. 81

3 Kanuni Vakfiyesi, s. 86-87

4 Kogi Bey, Risale, Istanbul, 1277, s. 10

5 Ali; Kiinhii’l-Ahbar, 1, 29; Uzuncarsil, Tlmiye Tegskilats, s. 69
¢ M.E. Diizdag, a.g.e, s. 181, mesele. 905
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2. Miiderrisin Halk Nezdindeki Itibar1

Osmanlilar’da 1slah calismalarinda aktif rol alankisilerden birisi olan Koci
Bey, IV. Murad’a sundugu bir layihasinda, XVI. yizyil miderrislerinin
durumunu soyle degetlendirmektedir: “Istanbul’a geldiigimde ederci nlemi-i ‘izim
stmdifi gibi hadem ve hagem ashabe dediildi. 1.akin bir niiiderris di’ileri yoldan gecse halk-1
dlem ikbal-i tamm ve Riilli ta’im ve ibtiram ederlerd:. Iry ve vakarlar: kemalde idi. Her
biri halk nagarinda miictehid mesabesinde mu’azzes ve miikerrem idi...”"

Kogi Bey 1slahat hareketlerinde Sileymaniye miuderrislerinin  halk
nazarindaki itibarlari ve halkin onlara karst saygisint veciz bir ifade ile ortaya
koymustur. Miuderrislerin  halki  yonlendiren kisiler oldugunu ve onlarin
bozulmasi ile egitim hayatinin da fel¢ oldugunu belirtmektedir.

3. Miuderrisin Medreseleri Dolagmasi

1741 yilinda yazilan bir eserde medreselerin ikbal déneminde bir muderrisin
devr-i medaris (medreseleri dolasmasi) ederek terfi etmesi séyle anlatilmaktadir:
“... Miilazum cikanlar, yedi yil bekledikten sonra yiikselmek suretiyle on riithe olmak iizere
tertib olunan medyeselerden asagr riithesi ki, Ibtida-i Hari denilen biriyle dilegine kavusnr.
O riitbede yiiz miiderris varder. O medresede iki-ii¢ yil ders okuttuktan sonra yukar: tarafin
hareketiyle 1kinci Harig denilen medreseye ulasir. O riithede de elli-altmug miiderris vardur.
Orada da bir-iki yil ders okuttuktan sonra, yine yukar: tarAfin hareketiyle, Ibtidi-i Dabil
dentlen riitheye ulasir. Oradan Lkinci Dabile, Tkinci Dahil'den Misila-1 Sabn’a, Misila-i
Sabn’dan Sabn’a, Shn’dan Ibtidi Altmish’ya, Ibtidi-i Altmsl'dan Lkinci Altmgls'ya,
Tkinci Altmgly’dan Miisila-i Siileymaniye’ye, Mustla-i Siileymaniye’den de Siileymaniye’ye
ulagzr. Bu yolu 25 ya da 30 yilda alir.

Ondan sonra Bilid-1 Sitte denilen Kudiis, Helap, Selanik, Yenisehir, Galata ve I mir
sehirlerinden birine mabre¢ mollalige denilen mansip ile kadr olur. Simdi Diyarbekir’i de bu
riithede saymauslardur. Bir-iki yil bitiminde oradan da azlolunup birkag yil bekledikten sonra
Bilid-1 Erbaa denilen Sam, Edirne, Musir ve Bursa sebirlerinden birine kads olur. Oradan
da bir yil bitiminde azlolunup birkac yil bekledikten sonra Mekke ya da Medine kadisi
olur. Oradan da azlolunup zamanla Anadolu Kazaskeri olur. Oradan da azlolunup
Rumleli kazaskeri olur. Oradan da vakit miisaid olup padisabin da yardim: eklenince

seybiilislam olnr...””

! Kogi Bey; a.ge., s. 10

2 1155/1741 tarihinde Istanbul’da Fransiz buyiikelciliginin istegi lzerine kaleme alinan
Kevikib-i Seb’a adli eserde miiderrislerin terfi ve kadiliklart hakkinda bu sekilde bilgi
vermektedir. Yazart belli olmayan bu esere ulagamadik, fakat bagka bir eserden naklen bu
bilgileri aldik. (Cevat Izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, 1z Yayincilik, Istanbul, 1997,
I, 44)
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Miuderrislerin atamalart Kanuni doéneminde Fatih Kanunnamesine gore,
kazaskerlerin padisaha arz etmeleriyle yapilmustir.' Kevakib-i Seb’a ve baz
cagdas kaynaklara goére miuderrisler giiniimiiz ifadesi ile rotasyona tabi
olduklarint, belirli siirelerle asagidan yukariya dogru medreseleri dolasmuslardir.
Ayrica muderrislerin yer degistirmeleri ile ilgili her yil “wvaliler kararniamesi’
gibi nakil listesi hazirlanarak en ist makam olan divan-1 himayana sunularak,
oradan da padisaha takdim edilirdi ve atama ile ilgili padisahin iradesi alindiktan
sonra, sadrazam, miderrislik ruts ve beratlarinin yazilmasint ruts kalemine
emrederdi.’ Rudstan ¢ikan liste miiderrislere teblig edilerek yiiriirliige girmistir.*
Boylece miuderrislerin  atamalart Kanuni déneminde Fatih Kanunnamesi
geregince, kazaskerlerin padisaha arz etmeleriyle yapilmustir.”

4. Miiderrisletin Ogretim Metodu

Miderrisler okuttuklart derslerden herhangi bir konuyu 6grencilerine
seminer olarak verirlerdi ve 6grenciler bu konuya hazirlanarak hocalart 6niinde
miinazara yaparlardi ve miiderris bunlar arasinda hakem olup, 6grencilere
gerekli bilgiyi vererek rehberlik yapardi. Ogrencilerin miiderrisi vefat ettiginde,
ayni derecedeki baska bir miiderrisin dersine devam edebililerdi.

Siileymaniye biinyesinde bulunan, lisans seviyesinde egitim kurumlar1 olan
Evvel, Sani, Salis ve Rabi ile yiiksek lisans seviyesinde egitim veren daru’l-hadis
medreselerinin miiderrisleri, zamanin en seckin ilim adamlar olmustur.” Ciinkii
yukarida da bahsettigimiz gibi ilmiye mesleginde kat’-1 meratib yapan birisi en
son ve en olgun déneminde Silleymaniye medreselerinde gorev yapmistir.

5. Siileymaniye Medreseleri Miiderrislerinin Ucretleri

Osmanlilarda  medreseler — miuderrislerin =~ aldigt  yevmiyeye — gbre

1 Bkz. Al a.g.e, SK. Esad Efendi, nr. 2162, vtk. 1186

2 Uzungarstlt, flmiye Teskilats, s. 77

3 Uzungarsilt, limiye Tegkilaty, s. 77

* Kanuni déneminde miiderris ve kadt atamalar ile ilgili bkz. BOA, Mithimme, D. 80, s. 25; D.
98, s. 28; Tarih-i Silsile-i Ulem4, SK. Esad Efendi, nr. 2142

5 Bkz. Ali, a.g.e, SK. Esad Efendi, nr. 2162, vrk. 1186

¢ Mecdi, s. 136, 155, 160

7 Siileymaniye biinyesinde egitim veren miiderrislerin hayat hikayeleri icin bkz. Atal, a.g.e;
Mecdi, a.g.e. ; Nazir-1 Mehmed Efendi, T8U, ; lzzet-zade Abdulaziz Efendi; Teracim-i
Ahval-i Ulema ve Megayih, 1U, TY, nt. 2456; Mehmed Siireyya, Sicili Osmani (Tezkire-
i Megahir-i Osmaniyye), Istanbul, 1308-1316, I-1V, ; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri
(1299-1915), Istanbul, Tarihsiz, I-111,
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stralandigindan daruw’l-hadis miiderrisine vakfiyede 50 akge' takdir edilmesine
ragmen ilk miiderrise 100 akge® 6denmesi ve hatta iletleyen senelerde bunun
160 hatta 210 akceye’ kadar citkmast hem bu medresenin en iist sirada
bulunduguna hem de muderrislerin liyakat ve kalitesine isaret etmektedir.

Stleymaniye medreselerinin her birinde daru’l-hadis de dahil olmak tzere
birer miderris gérev yapmustir. Bunlardan daru’l-hadis miiderrisine 100,* diger
dért medresenin miiderrislerine ise 60’ar akge’ yevmiye édenmistir.’ Daru’l-
hadis muderrisi, kibat-t muderrisin denilen muderrisliklerin  en Ustinde
oldugundan isterse mahre¢ mevleviyetlerinden birine atanabilirdi.” Siilleymaniye
muderrisligi ise daru’l-hadis’ten bir derece asagt olup dort miuderrisliktir.
Buradan terfi eden bir miderris, daru’l-hadis miderrisi olur. Ancak
Stleymaniye’nin dort muderrisi arasindan en kidemli olanina daru’l-hadis
miiderrisligi teklif edilirdi.’

a. Muderriste Liyakatin Aranmasi

Vakfiyede miderrislik i¢in kalite ve liyakatin arandigini, kendilerine 6denen
yevmiyeden anlagilmaktadir. Ciinkii vakfiyede miiderris icin belirlenen yevmiye,
miiderrisin ilmi kisiligi ve ortaya koydugu eserlere gére artinlmustir.” Ayrica
vakfiyede Sileymaniye medreselerine atanacak olan muderrisin nitelikleri en
ince ayrintilarina kadar belirtilmistir.

1 Vakfiyede miuderrislerin @ ve medreselerin ~ sartlart  belitlenitken  6nce  daru’l-hadis
medresesinden baslandigint ve miderrisin yevmiyesinin 50 akee takdir edildigi goriilmektedir.
(Kanuni Vakfiyesi, s. 80-81)

2 Atai, s. 19

3BOA, MAD, nt. 1954, 5.9

* Kanuni Vakfiyesi, s. 81

5 Kanuni Vakfiyesi, s. 84

¢ Ayrica daha sonraki bir muhasebe defterinde “wiiderrisin-i medaris-i serifé’ denilen ve muderris
tcretletinin siralandigt kissmda, “be-ciber-i medrese-i subtegan 1 neferan fi yevm 15 fi 12 eshur 5400”
kayd: bulunmaktadir. Bu ifadeden Stleymaniye biinyesinde suhteler icin bir tetimmenin
bulundugunu anlyoruz. Cunkd Sileymaniye biinyesinde Evvel, Sani, Salis, Rabi’, Daru’l-
Hadis ve bir de T1p Medresesi miderrisleri vardir. Burada ise suhtegin medresesi ve bunun
15 akce yevmiyeli bir miderrisinden bahsedilmektedir. Fakat bunu destekleyen baska bir
kaynak da bulamadik. (Bkz; BOA, MAD, nr. 1954, s. 9)

7 Osmanlrda kadiiklarin da yukarnidan asagtya dogru bir siralamasi vardi. Bunlardan biri de
mahre¢ mevleviyetligi idi. Bu guruba giren kadiliklar ise; Kudis, Halep, Eyiip, Selanik,
Yenisehir, Tirhala, Galata, Izmir, Sofya, Trabzon ve Girit idi. (Uzungargih, Ilmiye
Teskilat, s. 280)

8 Uzuncarstl, fimiye Teskilaty, s. 280-281

9 BOA, MAD, nr. 1954, 5.9



Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Sayt: 14 107

b. Miiderriste Aranan Genel Ozellikler

Hmiye vakfiyelerinde Ozellikle de, Silleymaniye Medreselerinin mali yontnt
ele alan Kanuni Vakfiyesi'nde miiderrislerin, akli ve nakli ilimleri bilmesi sart
kosulmustur. Vakfiyede daru’l-hadis muderrisinde aranan nitelikler hakkinda;
“bir dlim di amil ve fazil i kamil, tefsir-i Kur'an-i fasibe kddir ve nakl-i ehadis-i
sahibada mabir, mesabib-i piir-tab gibi fezayili Zahir ve mesarik-i aftib gibi fevazili babir,
muzhiri kelime-i ulyd, ekmel-i din-i resiil-i melik-i a’la, Hz. Miislim rivayetin rivayetde
wiisellem ve H. Bubari naklinde miinferid beyne’l-iimem olan kimesne....” ' denilerek
bunlart séyle 6zetleyebiliriz;

aa. Sahasinda alim, ilmiyle amel eden ve faziletli kisi olacaktir.
ab. Kur’an1 tefsir edecek kadar Kur’an ilimlerine vakif olmalidir.

ac. Hz Peygamberi’in sahih hadislerini rivayet edecek kadar da hadis ilmine
sahip olmalidir.

ad. Sahih-i Mislim ile Sahih-1 Buharf’yi insanlara ve Ggrencilere istenilen
sckilde aktarabilme giiciine sahip olmast gerekmektedir.’

Diger dort medresenin muderrislerin hususiyetleri hakkinda da “ e medaris-i
megkdira ve mecdlis-i ma murenin her birinde efazel-1 nlema-i din-perver ve ekabir-i fudala-i
hikmet gister-i hiiner-veden miftab-1 kiinuz-1 hakaik, kessaf-1 rumiz-1 dekaik, taki vii
naki i kamil, Ziifiinin, misdak-1 inni a’lemu ma la ta’lemun bir miiderris ola ki, ifade-i
uliim-i diniyye ve ifazi-i maarif-i yakiniyye birle talebe-i il i miistaiddleri mahziz ve
bebre-mend ediib vech-i ma’hiid jizere eyyam-1 tabsilde dershaneye hazer olup tedris-i kiitiib-i
miitedavile-i makbiile ve miigakere-i fiindin-1 ma'kiile ve menkileye istigalde ibtimam
ederlerse....” denilmektedir.’

Oncelikle muderrislerde ulemadan, ihlash, muttaki, faziletli olmalart ve dini
emirleri yerine getirmeleri gibi sartlar aranmustir. Ayrica egitim tekniklerini iyi
bilmesi de Sileymaniye medreselerinde gorev yapacak olan muderriste aranan
6zellikler arasindadir. Cinkt vakfiyeye gére miiderriste, dini ilimleri iyi bilmesi
yaninda, dersi Ogrencilere sevdirecek egitim formasyonuna sahip olmasi
istenmistir. Ayrica muderrisin hem dini hem de akli ilimlere vakif hem de bu
ilimleri de okutabilecek kadar deneyim aranmustir.

1. Dini ve yakini ilimleri bilerek, 6grencileri verdikleri derslerle yetistirip
onlari feyizlendirecektir.

1. Devamlt dershanede bulunarak kendileri icin belitlenen kitaplarla nakli ve

! Kanuni Vakfiyesi, s. 80
2 Kanuni Vakfiyesi, s. 80
3 Kanuni Vakfiyesi, s. 83-84
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akli ilimlerle istigal edeceklerdir.'

Miuderrislerin vasiflari, ilmi seviyeleri ve atamalari ile ilgili vakfiye disinda
kanunnamelerde de bilgiler mevcuttur.

Sonug

Islim Tarihi’nde 9-11. yiizyillardan itibaren Osmanlinin bir cok alanda
kendisini gosterdigi 16. yiizyilin sonuna kadar Islim toplumunun din ve hukuk
alanindaki en yaygin yuksek Ogretim kurumlari, merkezinde muderrislerin
bulundugu medreselerdi. Yasadiklar1 ¢agda egitim alaninda buytk bir misyonu
Ustlenen miuderrisler, bilgi aktarimini yaptiklart yerlerin bitiin  yonleriyle
kurumsallasmasindan dolay1 6zellikle Osmanli aydinlanmasinda aktif rol
oynamuslardir. Hatta Avrupa’ya 6rnek olacak kadar hizmetler vermislerdir.

Osmanlida miiderrisler, Stinni Islam goriisiinii ve hukuk anlayisint yeniden
treten bilim ve hukuk adamlart olarak kaza, tedrls ve dini hizmetleri yerine
getirecek  elemanlarin  yetismesine, yaptiklart  faaliyetlerle biyik katki
saglamuslardir. Ancak sunu da unutmamak gerekir ki, muderrisler yasadiklar
cagda, icinde bulunduklar: sistem dogrultusunda bilgi aktarimini iyi yapmalarina
karsin, bilginin Uretilmesine bir katkida bulunamamuslardir. Yeni ve giincel
eserler ortaya ¢itkaramayan miiderrisler, daha 6nce yazilmis olan esetlere serh,
hasiye ve talikatlar yazarak, ¢agin gerisinde kalmuslar. Avrupa ¢ok 6nemli bir
bilim ve distnce inkilab: yaparak aydinlanmayi yakalarken, Osmanli bilim
adamlar1 olan miderrisler, egitim ve bilgi tretim sisteminde O6nemli bir
degisiklik gecirmeden varliklarini stirdiirmuslerdir. Hatta gelisen dinyanin
karsisinda devletin bircok meselesine ¢6ziim bulamamuslardir.

! Kanuni Vakfiyesi, s. 83-84
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OSMAN BEDRUDDiIN ERZURUM:i (6. 1924)’NiN BAZI DiNi VE
TASAVVUFi KAVRAMLARA YAKLASIMI

ihsan SOYSALDI®

Ozet

Bu makalemizde daha 6nce hakkinda calisma yaptigimiz, bir sGfi olan
Osman Bedrudin ErzurGmi’nin ikinci kez tasavvufla ilgili gorislerini, belli

kavramlar 1s181nda anlatmaya calisacagiz. Bunlar; insan anlayisi, Kur’an, takva,
havf ve reca hakkindaki fikirleridir.

Anahtar Kelimeler: Insan, Tasavvuf, Kur’an, takva, havf ve reca.
Abstract

In this article we’ll study the sufi Osman Bedriddin Erzurami, the second
time about his idea on sufizm article before. These are his understanding about
human being, the Quran, takva, hav and reca.

Key Words: Human being, sufism, The Quran, takva, havf ve reca.

Girig

Tasavvuf insant merkez alan bir ilim olarak, Hakk icin halka hizmeti dastur
kabul etmistir. Bir insanin gonliine girmeyi her seyden Ustlin tutan, Yaratan
ugruna butin yaratilmuslari seven, safi anlayisi her devirde ragbet gorerek,
basarilt faaliyetlere neden olarak gorilmustir. Engin bir hosgori anlayist asitlar
boyu stiregelmis, biitiin insanligi saran bir hava igersinde Hakka ve hakikate
davet metodu olarak uygulanmistir.

Gunimizde 6rnek alinacak, insanlara maddi ve manevi problemlerinde yol
gosterecek gontl insanlarina ihtiya¢ oldugu stphesizdir. Tasavvuf tarihi
boyunca boyle 6rnek insanlar yasamuslar, insanlar ¢evrelerinde toplamayt ve
onlara faydali olmayr basarmiglardir. Gegmisimizdeki lider insanlari gintimiiz
insanlarina tanitma ve onlarin giizel fikirlerini taze tutma disiincesi en biyiik
vazife kabul etmekteyiz.

" Ars. G6r.Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim Dalt
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Kendilerini insanligin hizmetine vakfetmis, gonil erleri hayatlari boyunca
hep fedakarlik yaparak gérevlerini yapmuslardir. Belki béyle insanlart kelimeletle
tarif etme, anlatma zor bir istir, ama yapabildigimiz kadariyla da bunu yerine
getirme yararl olur distincesindeyiz. Toplum manevi degerlerini yitirdigi, glizel
ahlak ve fazilet sahibi olmanin unutuldugu zamanimizda boyle gonil erlerine
ihtiya¢ her zamankinden daha fazla oldugu kanaatindeyiz.

A- Osman Bedriiddin Erzuriimi’nin Hayat1

Osman Bedriiddin Erzurimi 1858 yilinda Erzurum’da diinyaya gelmistir.'
Babast, ilim ve fazilet sahibi, safi mesrep bir zat olan Selman Sukati Efendi,
annesi Esma Hatun’dur. Babast, kendi hocast olan Osman Bedriiddin Sirazi’ye
olan saygit ve sevgiden dolayt ogluna Osman Bedriiddin adii vermistir.
Bedriddin Erzurami’nin ¢ocukluk dénemi hakkinda fazla malumat mevcut
degildir.

Bir¢ok ilim adaminda oldugu gibi, Osman Bedriiddin de ilk tahsilini
babasinin yaninda yapmustir. Hentiz ¢ok erken yaslarda Kur’an okumay:
6grenmis ve hifzint dokuz yasinda iken ikmal etmistir. Arapc¢a tahsili almus,
hadis ve tefsir gibi temel Islami ilimlerde belli bir mesafe katetmistir. Egitiminin
bu ilk déneminde hocalari; ilk egitimini veren babasi, Molla Sami ve Seyyit
Ahmet Merami gibi sahislar olmuslardir. Bu zatlar yaninda hal ilmi olan
tasavvufu onlarin yasayislarindan etkilenerek almaya baslamistir.

Osman Bedruddin Erzurami, hentz yirmili yaslarinda iken 1877-1878
yillarinda Erzurum’da act ve ¢ileli gunleri yasamustir. Bu yillarda 93 harbi olarak
ta bilenen Osmanli-Rus savast patlak vermis, Gazi Ahmet Muhtar Paga,
Erzurum Kalesine cekilerek miidafaa hatti olusturmustur. Pasa’nin esas amaci
halki da arkasina alarak dismana karst bir taarruz yapmaktir. Bu esnada 8
Kasim 1877 ginti sabah namazi vakti Ayazpasa Cami-i Serifi’nin minaresinden
okunan ezan sesi, halki harekete geciren ilk kiviletm olmugtur. Halk, bu sesi
duyduktan sonra 6nce Ayazpasa Camiine kosmus ve orada toplanmis, namaz
kilindiktan sonra herkes evinde bulunan silah tiirii ne varsa toplayip getirmis ve
cepheye kosmustur. Bu halk hareketiyle ordumuz karst taarruza gegerek
dusmant perisan edip puskurtmustir.

Bu halk hareketinde ilk kivilcimin ¢akmasint saglayan Erzurimi, daha sonra
halkla birlikte 6n safta savasmus ve burada gosterdigi ustiin gayret ve

! Dogum tarihi hakkinda farkli goérisler ileri stirtlmustiir. Guilzar-2 Samini adlt eserde 1856 tarihi
verilitken, Harput Yollart adli eserde 1858 yili zikredilmektedir. Diger bir gériaste 1850 yilt
olup Ethem Ruhi Basaran’n notlarinda gecen, Fahri Ozen ve Mehmet Cevik yoluyla
nakledilen goristiir. Bkz., Osman Bedriiddin Erzurami, Giikdr: Sdamini,  Marifet yay.,
Istanbul 1993, s. 28; Erzurami, Sohbetname, Elif mat., Elazig 1984, c. 11, s. 11.
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miucadelesi neticesinde Gazi Ahmet Muhtar Pasa tarafindan 28. Alay’in 3.
Tabur imamligina getirilmistir. Bu tarihe kadar Hafiz Osman diye bilinirken
bundan sonra imam Efendi adiyla nam salmustir.

Savasin bitimiyle birlikte Diyarbakir bélgesine tayin olan Imam Efendi
manevi bir riiyadan etkilenerek Elazig’in Palu il¢esinde ikamet eden Seyyid
Mahmud Samini adli zatin ziyaretine gider ve 6zel sohbetlerine katilir.

Bu yillar sirasinda Imam Efendi ilim ve irfan sahibi zatlarla da goriisme ve
sohbet etme onlardan istifade etmek firsatint bulmustur. Bunlar arasinda,
Seyyid Taha Efendi’nin oglu Seyyid Ubeydullah, Kithrevi Seyh Muhammed,
Gumishaneli Ahmet Ziyaeddin Efendi ve Erzincanli Vehbi Hayati (Terzi
Baba) gibi isimleri zikretmek mimkiindir.

Daha sonra taburuyla birlikte Tunceli Cemisgezek ilgesine geger, burada
halki aydinlatma ve egitme vazifesini layikiyla yerine getiten Imam Efendi,
onlarin Ehl-i Stnnet inanci tzere kalmalarinda 6nemli bir gérev ifa etmistir.
Burada 15 senelik uzun bir gorev siiresinden sonra emeklilige ayrilir (1909).
Kendisini tamamen ilme, tasavvufa ve halki aydinlatmaya verir. Daha sonra da
manevi rehberi olan Mahmud Samini hazretlerinin tavsiyelerine uyarak
Harput’a yerlesir.

Osman Bedriiddin Erzurami, 6mriiniin kalan kismini, halka sohbet ederek,
ornek yasayts ve ahlakiyla onlar egiterek gecirmistir. Cevre il ve ilcelere yaptigt
yolculuklarda da hep ayn1 gaye dogrultusunda hareket etmistir. Allah Teala’nin
kendisine bahsettigi ilim ve irfanini insanlara aktararak, gtizel ahlak ve Allah
askiny, insanlara asilamustir.

Imam Efendi, hayatt boyunca ilim ve ahlak timsali bir zat olarak temayiiz
etmistir. 1911 yilinda hac gérevini ifa eden Osman Bedruddin ErzurGmi,
insanlara esas gayelerini hatirlatan, giizellige, dogruluga cagiran sohbetlerine
devam etmis, Allah’in rizasina uygun gecirmis oldugu 63 yildan sonra 17 Ekim
1924 yiinda Harput'ta vefat etmis ve Harput Meteris Kabristanligina
defnedilmistir.'

Imam BEfendi’nin, Giilzdr-1 Samini, Giilbin-i Irsad ve Mecdlis-i Samiye adli kaside
tarzinda kitaplari vardir.

Imam Efendi gibi bir ilim ve ahlak abidesi sahsiyetin tasavvuf anlayisint
aktarmanin kolay bir is olmayacagt actktir. Ne var ki, elimizden geldigi nispette
onu tanitmak bir tasavvuf arastirmacist olarak goérevimizdir. Boyle milli ve
manevi yonu gugli kisiler giiniimtzde ¢ok nadir bulunan kimselerdir. Her
yontyle halka 6nder olmus Milli Miucadelemizde etkin vazife almis bircok
mutasavviftan  biri de Imam FEfendidir. Bugiin hep yanlis tamtilan,

1 Bkz., Osman Bedriddin Erzurami, Gilzar-: Samini, $.35-36.
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istismarcilarla karistirlan  mutasavviflarin, gercek kimligini ortaya koymast
acisindan yakin tarihimizin Ornek sahislarindan biridir. Simdi Onun bazi
tasavvufi kavramlara yaklasimint vermeye calisacagiz.

B- Osman Bedriiddin Erzurim’nin Dini ve Tasavvufi Kavramlara
Yaklagimi

1. Insan Anlayis1

Osman Bedriddin Erzurami insan konusunda dikkat c¢ekici farkl
goriisleriyle temayiiz etmektedir. Insanin manevi agidan biyiikligini ele
alirken farkli bir Ol¢ii getirmektedir. O, insanin buytkligint iki sey ile
kiyaslamaktadir: 1- Dismaninin buyuklugi 2- Bela, sikinti ve dertlerinin
buytkligt, bunu izah ederken de o6rnek verdigi buytkler, Hz. Musa (a)
dismant Firavun, Hz. Peygamber (s)’in ki de Eba Cehil demektedir. Hem
Firavun hem de Ebt Cehil bilinen ve sohretli kisiler oldugunu belirtmektedir.
Bunun yaninda onlarin dert ve belalarina hicbir kulun miubtela olmadigint
anlatmaktadir.

Bunlari  zikrettikten sonra bizim icinde nefisten buyik bir disman
olmadigini, Fir'avun ve Eba Cehil olarak nefis dismanin yetecegini ifade
etmektedir. Boyle yapan bir salikin terakki edebilecegini bir de sikintt ve
dertlere sabretmenin daha da zor oldugunu vurgulamaktadir.'

Osman Bedriddin Erzurumi, insan ve insan-1 kamil hususunda beserden
“be” kalkarsa ser kalir. Bu “be” ise hakikatte besmelenin bagindaki be gibidir ve
insan-1 kamilden ibarettir. Insan-1 kamilsiz 4dem, safi serdir demektedir.

Osman Bedriddin, insanin iki kisma ayrildigini belirterek bunu séyle agiklar:
1- Zikirle, fikirle, tns, huzur ve diger Salih amellerle diri olanlar. Bunlar bu
alemden ayrilsalar da 6li degilditler. 2- Her ne kadar hayatta gorinseler de
kalplerini, ruhlarini 6ldirmus, hakikaten kendileri de 6lmis olan kimseler.
Bunlar bu diinyada da 6bur diinyada da oliadirler.

Osman Bedriddin, bu tasnifi yaptiktan sonra Musliimanlara yakisan tavrin
kalp ve ruh olarak diri kalmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Aksi halin ise
kafirlerin durumu oldugunu ve bunlarin ahiretteki vaziyetlerini su ayetin tarif
ettigini belirtmektedir. “O giin agizlarmn iistine miibiir basariz. Ne irtikib ediyor
idiyseler bize siyler, ayaklar: (ve diger nzuvlar)da sihidlik eder.” ayetini yorumlarken
sOyle demektedir: Yani burada kalpleri miihiirlendigi gibi ahirette de agizlarinin
mihtr vurulacagini, konusmaktan men edilecegini belirtmektedir. Boyle

! Erzurimi, Osman Bedriddin Erzurami, Guilzdr-: Samini, Istanbul 1993, c. I, s. 53.
2 Erzurami, a.g.e. s. 69.
3 Yasin, 36/65.
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yaptlmakla da gercek olmayan oOziitlerle minasebetsizce konusmalarinin
engellenmesi istenildigini ifade etmektedir. Kendilerinin isledigi bitiin zulim ve
dusmanliklara, ginah ve menhiyati elleri sOyler, ayaklari sahitlik eder
demektedir.'

Insanin yaratihst konusunda Osman Bedriiddin, Isra Stresi’ndeki ayeti de
delil getirerek sunlart belirtmektedir. “Andolsun ki big ddemognllarin: distiin bir izzet
ve serefe mahzar kilmisizder. Onlara, karada, denizde tastyacak (vasitalar) verdik, onlara
giizel, giizel rizklar verdik. Onlarn yarathigimzin bircogundan cidden iistin kildik.”
ayetinde de ifade edildigi gibi Cenab 1 Hak bitin insanlari en giizel sekilde
yaratmustir. Fakat Allah’ inkar edenler sirk ve kiifiirleriyle bu mitkemmeliyeti
kaybetmislerdir. Onlar diismanlar safina gecerek seytan tarafina ge¢mislerdir.
Bu miikerremiyet mii’minlere mahsus ve miinhastr kalmistir demektedir.’

Osman Bedriddin efendi mt’minlerin de kisim kisim oldugunu ifade ederek
bazilarinin emir ve nehiylere uyduklarint fakat batinlarini temizlemediklerini,
ahlaklarint ve nefislerini giizellestirmediklerini vurgulamaktadir. Bir kisminin da
hem emir ve nehiyleri yerine getirdiklerini hem de Batini emirleri ifa ettiklerini
bu kismin daha makbul ve daha mikerrem oldugunu belirtmektedir. Bu ayeti
yorumlayan Osman Bedriddin, Cenab-1 Hakkin muradinin kendi serefimizi,
kendi miikerremiyetimizi kaybetmememiz ve geldigimiz Alem-i Asl’a geldigimiz
gibi pak ve tahir gitmenin sebep ve carelerine tevessil edebilmemiz igin
oldugunu zikretmektedir.

Bu agiklamalart ayetin zahiri manasi olarak veren Osman Bedriiddin Efendi,
batini manasini da insanin miikerremiyetinin Allah’in bizde kalp ve ruh
yarattigini ve bunlarin da alem-i emirden oldugunu séyler. Daha sonra da
sevgisini bize tevdi buyurdugunu esas miitkerremiyetimizin iste bu kalp, ruh ve
sirrimiz yliziinden yani batinimizdan oldugunu belirtmektedir.*

Y Erzurdmi, Giilzar Saminic1, s.192-193.

2 {sra, 17/70.

3 Insanin yaratimast hakkinda Tsmail Hakki Bursevi, Kitdbu'-Netice adli esrinde sunlart
zikretmektedir: Allah insani yaratt ki kendine halife olsun, Hakk’t gérmek isteyen halife
yuzlne nazar etsin. Cinkd Allah buyik bir perdeyle gizlenmistir. Bursevi Allah’in insant
yaratmadaki hikmetini ve halife tayin etmesini bu sekilde yorumlamaktadir. Bkz., Bursevi,
Ismail Hakki, Kitibu'-Netice, Istanbul Belediyesi Atatiirk Ktp.,Osman Ergin Yazmalari, no.,
vr.19b. Bircok mutasavvif da insant bir sehre benzeterek aciklama yapmuslardir. Mevlana,
Yunus Emre, Hact Bayram-1 Veli gibi zatlart bu gurup icerisinde saymak mimkindar. Mist
de bu sehrin dort kapist oldugunu bunlarin ise, goz, kulak, dil ve eldir. Biitiin mahlukatin bir
taraftan girip diger taraftan da ¢iktiginy, insanimn akli ve anlaygiyla faydali ve zararli olanlar
ayirdigini, belirtmektedir. Misti, Niyazi, Mevdid, v.40b, Selimaga Ktp, Htdayi Bol. 587.; Askar,
Mustafa, Niyazi-i Msri ve Tasavouf Anlayssz, KBY, Ankara 1998, ss. 304-305.

4 Brzurimi, age., cI, s. 309-310. Unli mutasavvif Mevlind da insan konusunda sunlari
s6ylemektedir: “Nice dilekleriniz var, bagis istemedesiniz; bir kendinize gelin artik, bagisin ta
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Karada ve denizde sizin binmeniz i¢in seyleri halkettim diye buyurmalarinda
“Bert” kelimesinden kasd edilenin anasir ve nefisten mirekkep olan su
vicudumuz demektedir. Zahir ameller, bu viicudun binegi gibidir. Batin
ameller ve Allah’in hosnut oldugu ahlak ve ultivv-i himmet de batinin binegi
mesabesindedir demektedir. “Tayyibattan riziklandirdim” ilahi emrinin batin
manasinin ise, zahirin rizk: oldugu gibi batinin da rizki oldugunu onun da kalp
ve ruhu masivadan bosaltmak, zikir ve fikir, ask ve muhabbetle doldurmak
oldugunu vurgulamaktadir. Uns ve huzur-u Mevl, esrar ve maarif ve ulimun,
Rabbani hakikatler oldugunu acilamaktadir. Ozet olarak bunlarin kurbet ve
Hakk’a vuslat oldugunu boyle olanlarin hakikaten miikerrem olduklarini
anlatmaktadir.'

Nefis ve seytan, heva ve kotu arkadasin insana disman olduklarint belirten
Osman Bedriddin Erzurdmi, kéti arkadas, hepsinden daha siddetli bir
dismandir demektedir. Ciinkd bu tirld insanlarin muzir ve fena olduklarindan,
nefis ve seytan, onlarin vicutlarini istila ettigini  belirtmektedir. Zararl
oluslarinin daha da arttigini dolayisiyla bunlarin yaptiklarini insana nefis ve
seytanin yapacagint zikretmektedir.? Yine kétii arkadas konusunda, yiiz seytanin
insana yapamayacagini yalniz bir nefis ve yiz nefsin yapamayacagini da bu
zamanda bir kotl arkadas yapar demektedir. Yine karsilasmak zorunda oldugu
kotii kimselerin serrinden Allah’a siginarak ya da mirsidini kalkan olarak
kullanilmasini saglik vermektedir. Tevbe Stresi 44. ayetini delil gostererek
“Sddiklarla beraber olun.” mursidinin emrini tutup onun rengine boyananlarin
bahtiyar olduklarini ifide etmektedir.’

Osman Bedriiddin insan varlik, ucb, kibir gibi kéti duygularin dért yerden
kaynaklandigini hatirlatmaktadir. Bunlar; 1. Neseb, 2. lim, 3. Ibadet, 4. Maddi
zenginliktir. Seytanin da insant alt1 seye sevk ettigini vurgulamaktadir. Bunlarin

kendisi sizsiniz, sastlacak bir sey artyorsunuz; fakat her seyden fazla sasilacak seysiniz ki hem
padisahsiniz siz hem yoksul.” Mevlana, Divin-: Kebir, Abdulbaki Golpimatli, KBY., Ankara
1992, 7/75. Bu anlatimiyla Mevlana insant iki hususta uyarmaktadir. Birincisi kendini bilmesi
ve tamimasi aradigini kendinde aramast ikincisi ise, yaratilmisa degil esas yaratana bakmasini
tembih etmektedir. Mevlana insanin kendini bilmesi hususunda su veciz ifadeleri
kullanmaktadir: “Ne vakte dek care nedir, dermanim ne deyip duracaksin? Sana catre aratan
kim? Onu ara... define bulabilirsin ama émiir bulamazsin. Sen kendini bul, ¢linkii bu define
sana kalmaz, senin elinden de gecip gider. Daha fazla can cekis, altin y1g, génlini hos et.
Butin altunin, gumustn, malin-miulkiin cehennem yilamdir. Mevlana, Divin-s Kebir, 7/286-
287. Burada Mevlana meselenin ashint ne kadar 6zIi ve acik bir sekilde ifade etmistir.
Dinyanin stkintidart arasinda kaybolup giden insanlar icin gercekten bir ila¢ ve recete
mahiyetindeki bu s6zler ibret alinarak okunmast gereken hakikatlerin ta kendisidir.

! Erzurdmi, Giilzar, c1,5.310-311.

2 Erzurami, a.g.e., c.I,s.327.

3 Erzurami, a.g.e., c.I, s.375.
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ise, sirk, kifir, buytk giinah, ma’siyet, bid’at, ibadat-1 sakiye oldugunu, hele
bid’ate sevk eden seytanin duydugu memnuniyetin sonsuz oldugunu
nakletmektedir.

2. Kur’an

Osman Bedriddin Kur’an hakkindaki izahlarinda sunlan dile getirmektedir.
Kur’an insanlart Allah’in kendi yoluna ¢agirmak i¢in gonderdigi bir davetname
oldugunu séyledikten sonra su ayeti delil géstermektedir. “De &i: (Habibim) Lste
bu Benim yolumdur. Ben (insanlars) Allah’a (kirii kdriine dedil) bir basiret dizere davet
ediyorum. Ben de, bana tabi olanlar da (biyleyiz). Allah’t (ortaklardan) tenzih ederim. Ben
miisriklerden degilim.”” Miminlerin ne kadar makbil ve matlab-i lahi olduguna
bu ayet-i celilenin yetecegini bildirmektedir. Bu ayette davet edenin bizzat
Allah Teala’nin oldugunu, davete memur ve vesile olanin Rasualillah (s) ve
varisleri, davetnamenin de Kur’an’dir der. Bu davete icibet edenlerinin
buytkligine nihayet olmadigt gibi bu davete icabet etmeyenlerin de sefaleti,
zarar ve hiisranlar ta’rif ve tavsif olunamaz. Rasulillah (s.)’a varis olanlar da bu
davete cagnldiklar1 sekliyle icabet etmislerdir. Gizli sirkten korunan
muminlerin, nefisten kurtulup, zat ve sifata mahzar olmus insanlar oldugunu
belirtmektedir. Gizli sirkin ne demek oldugunu ise, ancak bu kisilerin vesile ve
tetbiyesiyle bilenebilecegini, ~bunu da 1lahi yardim cezbesiyle nefis ve
stfatlarindan kurtulanlarin bilip anlayacagint anlatmaktadir.”

Kur’an’a yapilan yorumlar konusunda ise, indi ve zanni mana vermenin ve
te’'vil etmenin olamayacagini belirtmektedir. Bunu Kur’a’nin Arapca nazil
olmast ve bir kelimenin, bir lafzin nasil ve nerelerde kullanildigint herkesin
bilemeyecegini vurgulamaktadir. Bir ayetin Peygamber Efendimizden ashab-1
guzine ve evliyaullaha, mifessirlere ve oradan bize nasil ulagsmissa o vechile
kabul etmek gerekir. Zira bu hususta Hz. Peygamber (s) ashabi hakkinda
“Benim ashabim yildizlar gibidir. Hangisine nyarsamz dogrnya hidayet edilirsiniz.””
buyurmalart bir baska hadis-i serifinde de “Sznnetime ve halifelerimin siinnetine ittiba
etmelisiniz.””  Emriyle mi’minlere yol gostermektedir. Kur’an ayetlerinin
yorumlanmasinda da Hz. Peygamber (s)in hadislerine mutlaka miiracaat
edilmesi gerektigini belirtmektedir.’

Kur’an ve insan arasinda bir bag kuran Osman Bedriiddin, hem Kur’an’a

1Ytsuf, 12/108.

2 Erzurami, a.g.e., c.I, s. 478-479.

3 Acland,Kegfu F-hafa,c.1, s. 132.

4 Tergib ve’t-tethib, 1/78

5 Brzurami, Giilzar-1 Samini, c11, 5.61-63.
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hem de insana ta’zim edilmesinin gerekliligini anlatmaktadir. Kur’anin
yapragina bir sey sarilip pazarda satilamayacagt gibi insan da ta’zime sezadir
demektedir. Insandaki [lahi emanete saygi duyularak, onun hevd ve nefse
uyularak rezil ve asagilasmis durumlara dustrilmemesi gerektigini ifade
etmektedir. O emanetin sahibi olan Allah’a raci olarak tefekkiir ederek sirr1
[lahiye uygun hareket edilmesi gerektigini séylemektedir.'

Osman Bedriddin, Kut’an’in hem zahir hem de batini ile sevilerek amel
edilmesi gerektigini anlatmaktadir. Kur’an’in insani Hakk’a vasil edecegini
belirtir ancak Kur’an’la amel edilmedigi takdirde Onun insana higbir faydast
olmaz demektedir. Kur’an’in zahirinin Ggrenilebilecegini ama batinint
6grenmek, bilmek ve amel etmek i¢in zahir alimlerine degil ayn-i Kur’an olmus
bir zata ihtiya¢ vardir demektedir.”

Manen aynit kaynaktan istifade eden son donem mutasavviflarindan
Bayburtlu Aglar Irsadi Baba da, Kur’an hakkinda Osman Bedriddin gibi
dustinmekte ve divaninda séyle demektedir:

Kur'an vasfi dile sigmaz,

Yazmakla hig bitmez

Aglar Baba big kanmaz

Oku sen giizel Kur'an’t’

Irsadi Baba, Kur’an’in tarifinin insan igin ne kadar zor bir gérev oldugunu
belirterek, yazmakla da bitmeyecek kadar genis bir hazine oldugunu
hatirlatmaktadir. Kendisinin de bu hususta manen bir aclik icerisinde
bulundugunu ifade ederek, Kur’an’in ¢ok okunmasi gerektigini belirtmektedir.

Bu kisa ve 6z olarak aktardigimiz bilgilerden anlasildigr gibi mana erlerinin
Kur’an’a verdigi deger gtizel bir sekilde ortaya ¢itkmaktadir.

Bir baska beyitte Kut’an ve tefsiri konusunu dile getiren, Irsadi Baba, sunlart
demektedir:

Saninda ayetler buyruldi

Tefsir-i Kur'an't okuyan bilds
Allah kalbii nable hogs tesbih etti
Yatma Aglar Baba nisani gizet."

Irsadi Baba, ancak Kurin tefsirini okuyanlarin Allah’tn  buyruklarini

! Erzurami, a.g.e., c.I, s. 506.

2 Erzurdmi, a.g.e., c.I, s.531-532.

3 Aglar 1r§édi Baba, Divan, Ist., trs, s.628.
* Aglar Irsadi Baba, a.g.e, 5.660.
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bilebilecegini belirterek, Allah’in kalbi temizlemeye ¢ok 6nem verdigini ifade
etmektedir.

3. Takva

Osman Bedriiddin, takva konusunu islerken 6nce ayetlerden yola ¢ikarak
anlatmaktadir. “Siphesiz ki sizin Allah nexdinde en  serefliniz takvaca en iler:
olanimzdrr. Hakikatten Allab, her seyi bilen, her seyden haberdar olandsr.”’ Bir baska
ayet-i kerimede ise, “Bir de aguklanin, muhakkak ki azigin en hayirlisi takvadir. Ey
kimil akil sabibleri benden korkun.” * Bu ayetleri verdikten sonra Allah ve
Resuliiniin daha ziyade takvayr emir ve tavsiye buyurduklarini dolayistyla bize
en fazla lazim olan seyin takva oldugunu belirtmektedir. Sozde, fiilde, ahlakta,
halde, zahir ve batinda ittika etmemiz gerekir demektedir.

Osman Bedriiddin, takvaytr kisimlara ayirarak soyle agiklamaktadir: “Her
seyin mertebeleri oldugu gibi takvanin da mertebe ve dereceleri vardir.
Takvanin mertebeleri sunlardir: 1- Amellerde takva, 2- Hallerde takva, 3- Sirda
takva. Amelde takva sahibi olanlarin mikafati cennettir. Hallerde ve ahlakta
takvali olanlar da, cennetten de ileri gitmeye muvafik olacaklardir. Sirda takva
sahibi olanlar ise, dogrudan Allah Teald’ya giderler.”’

Sidk ve ihlas, ask ve muhabbet takvanin son mertebesi oldugunu belirten
Osman Bedriiddin, ilmini Allah’tan alip séylemenin de ayrt bir hal oldugunu
ifade etmektedir. Bunlari anlatttktan sonra Hz.Yakub ve Hz.Yusuf (a.s.)’in
durumlarint agiklamakta, Hz. Yakup’un “Yusuf, Yusuf”’ diye aglamasi hep
zahirde gorinendir. Ama hakikatte onun maksad ve matlubunun Cenab-1 Allah
oldugunu bu sekilde tmmetine mahbub arama usulini O6gretmekte ve
anlatmaktadir, demektedir. Bir insana dismanlik beslemenin de gaflet sebebi
oldugunu béyle bir halinde takvaya aykirt oldugunu séylemektedir.*

Allah’t sevdigini soyleyen kimsenin ti¢ alameti tamamlamast gerekir, diyen
Osman Bedriddin, bunlart séyle siralar: 1- Cenab-1 Hakk’in rizasint halkin
rizasina tercih etmek, 2- Gurur yeri olan dinyaya ragbeti kesmek, 3- Dunyada
yiksek mertebe istemek ve fesada calismamak. Bunlari siraladiktan sonra su
ayeti vermektedir. “Igte dhiret yurdu! Big onu yeryiiziinde ne tegalliib, ne fesad argusuna
diismeyeceklere veririz. 1yi sonug Allah’mn azabindan sakmanlarmdrr.” Bu disturu ayet-
1 kerime ne kadar da gilizel vasfetmekte ve 6zetlemektedir. Muttaki, takvanin

! Hucurat, 49/13.

2 Bakara, 2/197.

3 Erzurdmi, a.g.e., c.I, s.53-54.

4 Erzurami, a.g.e., c.I, s.301-302.
5 Kasas, 28/83.
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hakikatiyle amel eden, enaniyetten kurtulmus olanlardir, seklinde tarif etmistir. '

Ismail Hakki Bursevi de “Kitabii'n-Netice” adli eserinde takva kavramint
sOyle izah etmektedir:

“Diunya gecici olup, bunun idraki icin takvaya sarilmali, ancak takvanin
korunmast ile kiifiir ve masivadan uzak kalinabilir.”? Bursevi, ayrica takva sahibi
olanlarin ahirette de saadete ereceklerini ve sirat koprisunt simsek gibi gecip
cennete gideceklerini ifade eder.’” Yine Bursevi, Hz. Peygamber’in yabanci
kadinlarla minasebetlerinde, Ozellikle alis veris esnasinda, mesafeyi korumaya
cok ihtimam géstermesini takva konusuyla iliskilendirmektedir.* Takva ve salih
ameller iizerine kurulu olmayan ilimlerin makbul ilimler olmadigini ifade eder.’
Bu diinyada insana gerekli olan seylerin ictinab (sakinma) ve iktisab oldugunu,
sakinmadan kasdedilenin de takva oldugunu belirtir.’

4. Havfve Reca

Havf ve reca kavramlari hakkinda Osman Bedriiddin, tasavvuftaki genel
prensibi zikrederek giris yapmakta ve her iki halin de mi’'minde esit olarak
bulunmast gerektigini vurgulamaktadir. Mekr-i Ilahi’den ancak kiffar ve
evliyaullahin emin olacagini, bununla beraber tmitsizlige dismenin uygun
olmayacagint soylemektedir. Onun, havf ve recanin esitligine delil olarak
getirdigi ayet soyledir: Yakub (a): “Ogullarim gidin, Yusufla kardesinden bir haber
araym. Allah’mn rabmetinden dimidinizi kesmeyin. Zira, hakikat sudur ki, kdifirler
giirithundan bagkast Allab’m rabmetinden dimidini kesmez””  bitin inananlar icin
6rnek teskil eden bu ayette de oldugu tzere mi’min higbir zaman Umitsiz
olmayacak hep Allah’in rahmetinden yardim ve inayetinden Gmitvar olacagi
gorilmektedir.

Osman Bedriddin, bu ayetin batini manasinin “Guinahla me’yus olmayin”
demek oldugunu belirtmektedir. Ozellikle de tarikatte olanlarin, yeise
dismelerinin uygun olmayacagini zikretmektedir. Ayrica Hz. Peygamber (s)’in
ashabi ile ginimiz insani arasindaki hayirli amel ve karsiligt hususunda,
gunimiiz mi’minlerinin daha karli olacaklarini ¢inki kendilerini uyaracak,
yardimcilarinin olmadigini belirtmektedir. Boyle olunca tmitsiz olmanin ne

! Erzurdmi, a.g.e., c.II, s. 411-412.

2 Bkz., Bursevi, Kitdbin-Netice, 1,31.
3 Bkz., Bursevi, a.g.e., 1,211,327.

* Bkz., Bursevi, a.g.e., 1,183,189.

5 Bkz., Bursevi, a.g.e., 1,389,476.

¢ Bkz., Bursevi, a.g.e., IL4.

7Yusuf, 12/87.
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kadar da yanlis bir hareket olacagini hatirlatmaktadir. Yalniz mimkin oldugu
kadar Allah’in emirleri dairesinde hareket edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Hak ehline yakin olmanin gerekli oldugunu ve nefse kiyarak onun emirlerine
uymadan, kemal ve saadete ulasilamayacagini hatirlatmaktadir.

Osman Bedriidin, ahirette sefaatin oldugunu kabul ettigi gibi bu diinyada
bile sefaatin oldugunu séyle soylemektedir: “Dinimizin, seriat ve tarikatimizin
kadrini bilmemiz halinde ahirete gerek kalmadan burada da sefaate mahzar
olunacaktir. Ayrica kisi bununla da kalmayip baskalarina da sefaat edebilir.”

Ik donem safilerinden, Sehl Tistetd ise, “imanin kemali ilim, ilmin kemali
de havfladir. Ilim, imani; havf ise marifeti kazanmaktir.” seklindeki tarifi ile ilim
iman, havf ve marifet arasinda bir bagin varligini belirtmekte ve havf ile insanin
bityiik derece ve mesafeler alacagini hatirlatmaktadir.?

Havfi aciklayan bir bagka ilk dénem sufilerinden Zinnin Misti ise “Allah’
gercek manada seven kisi, havf kalbini sulamadig: siirece muhabbet kadehinden
icemez” demistir. Ziunnan Misti de Allah sevgisini havfla alakalandirmakta
havfi olmayanin sevgiye ulasmasinin zor oldugunu ifide etmektedir.’

Yine ilk dénem mutasavviflarindan EbG Ali Ruzbari, havt hakkinda sunlari
demektedir: “Havf ve reca bir kusun iki kanadi gibidir. Kusun iki kanad:
birbirine denk olunca, rahat ugabilir.”* Ebt Ali Ruzbari iki kavraminda denge
unsuru  oldugunu belirterek, inananlarin  hep Ol¢ili  davranmalarinin
gerekliligine isaret etmektedir.

Sadece recaya deginen EblG Abdullah Hafif de “Reca, kalplerin, her seyin
kendisinden tmidle beklendigi Cenab-1 Hakk’in keremini gérerek rahata
ermesidir.”® Allah’in keremi mi’minler icin sonsuzdur. Iman sahiplerinin bu
beklenti igerisinde kalplerini tmitle doldurmast da recayr dogurmaktadir,
diyerek konuyu 6zetlemektedir.

Osman Bedriddin’in ¢agdast olan Aglar Irsadi Baba ise, havf ve reca
konusunda sunlari séylemektedir:

Dain havfi recada ol
Ruzasina sen bir yol bul
Allah’a sen dogru kul o/

! Erzurami, a.g.e., c.I, 5.295-296.

2 Sithreverdi, Eba Hafs Sehabuddin, Avdrfii'F-Madrf, Haz. HKamil Yilmaz, irfan Giindiiz,
Istanbul 1990, s.619.

3 Sthreverdi, a.g.e., 5.619.

4 Sihreverdi, a.g.e, s. 620.

5 Sthreverdi, a.g.e, 5.620.
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Yalvar sen Allah’a yalvar'

Bu beyitlerinde Musliman i¢in havf ve reca noktasinda devamliligin
onemini belirten Irsadi Baba, her iste Allah rizasini diisinmenin de gerekli
oldugunu vurgulamaktadir. O, ayni zamanda dogruluk ve duristlik gibi
faziletlerin de 6nemini zikreder. Neticede de sadece Allah’tan yardim ve inayet
dilememizin fayda verecegini hatirlatmaktadur.

Sonug¢

Bazi tasavvafi kavramlara yaklasimini verdigimiz Osman Bedriddin
Erzurimi’nin diistince yapisinin tamamen Kur’an ve Siinnet’e dayalt oldugunu
gormekteyiz. Zira O, gintimiz insanina guzel bir 6rnek teskil etmektedir. Artik
dogru insanlarin ve giivenilir din adamlarinin sayilarinin azaldigi, Allah rizasinin
geri plana dustiigl asrimizda mana adamlarina daha fazla ihtiyag duyulmaktadir.

Cunkt dinyalasan ginimiiz insant sevgi ve merhamete her zamankinden
daha fazla muhtactir. Duygularin yoksullastigs, insanlarin katilastig1, maddiyatin
her zaman s6z sahibi oldugu sevgi sozcligiine hasret gontllere, bir bahar
serinligi vermek Osman Bedriddin gibi Allah dostlarint iyi taniyip tanitmaya
baglidir. Osman Bedriddin Erzurami gibi gonul dostlarinin  hayatinda
guniimiiz insanlarina gzel mesajlar vardir.

1 Aglar Irsadi Baba, a.g.e., s.103.
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YABANCI DiL OGRENIMINDE YAS FAKTORU"

Cev. Yasin KAHYAOGLU""

Giris

Yabanci dil veya ikinci bir dili 6grenme gelenegi oldukea eski bir olgudur.
Bu olgu bazen duzenli, bazen de diizenli olmayan bir 6grenim tarzinda devam
etmistir. Yabanct dilleri 6grenme sahasinda en ¢ok goze carpan diller genel
olarak; Latince, Ihgilizce, Farsca, Turkce ve Arapcadir. Eski ve evrensel bir dil
olmasi sebebiyle Arapga; uzun yillar yabancilar tarafindan 6grenilmis ve geng
nesillere 6gretilmistir. Bir dilin yayilmasinda rol oynayan 6nemli bazi faktorler
vardir. Bu faktorlerin baslicalart sunlardir:

1- Dini faktor: Diyebiliriz ki; Arap¢a’nin bu denli yayilmast ve kabul
gormesi sadece Allah’in yardimi ile Kur’an sayesinde olmustur.

2- Kiiltiirel faktor: Egemen olan bir dil; kiltiirel agidan zengin ve mahalli
dillerden ileride ise o vakit hakimiyet o dilin olacag:i gibi; insanlar da o dili
ogrenmeye yonelirler. Islam’in Fethettigi ilkelerde Arapca’nin yayginlasarak
hakim olmast bu sekilde olmustur.

3- Zorunluluk faktorii: Cogu zaman bir dil sadece kdltiirel faktorle degil,
belki isgal edilen yerlerde insanlarin o dili zorunlu olarak 6grenmeleriyle yaylir.
ingiliz ve Fransiz somiirgesi altina giren tlkelerde, ingﬂizce ve Fransizca dilleri
bu sekilde yayilmustir.

4- Dilin ¢ok kimseler tarafindan konugulmasi faktorii: Bir dilin ¢cok
kimseler tarafindan konusulmast o dilin yayginlasmasint saglar. Gintimiizde
Ingilizce’nin yaygin hale gelmesinin en biiyiik nedeni, farkli tilkelerden pek cok
insanin bu dili konusmus olmasidir. Zira bu durum genellikle kisiyi baska bir

* Bu caligma; Imam Muhammed b. Suud Universitesi Arap Dili Enstitiisit Ogretim Uyelerinden
Ibrahim b. Abdiilaziz Abu Humeyd tarafindan, Mecelletw’d-dirasati’l-lugaviyye’de (Cilt: 2,
Sayt: 3, Riyad, 2000 s. 209-254) yayimlanan “es-Sinnu’l-minasibe Ii't-ta‘limi’l-lugati’l-
ecnebiye” bashkl Arap¢a makalenin 6zetlenerek yapilmis cevrisidir.

™ Yrd.Dog.Dr., Harran Un. Ilahiyat Fak. Arap Dili ve Belagati Ana Bilim Dalt Ogretim Uyesi
ykahyaoglu@hotmail.com
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dili 6grenmekten vazgecirerek yaygin olan dili 6grenmeye sevk eder.
Cok sayida insanin Ingilizce’yi konusmalari asagidaki sebeplere baglidir:
a. Anadilleri olmast hasebiyle bu dili konusanlarin ¢oklugu

b. Hindistan kitasinda oldugu gibi; somiriilen iilkelerde bagtan itibaren
Ingilizce’nin dogrudan zorunlu olmast.

. Guiniimiizde; Amerika ve Ingiltere’nin askeri ve iktisadi acilardan giiclii
olmalart

Bir dlkenin dilini 6grenirken, bazi distince ve duygular bu karari almada
etkili olabilecegi gibi, bu karar ayni zamanda beraberinde bazi tartismalart da
getirir. Kararin tartisildigl zemin ve siire¢ soyledir:

A. Siyasi Siireg

Bu siire¢ en Ust asama olup, verilecek kararin cergevesi burada sekillenir.
Yani; yabanci dilin 6gretilip 6gretilmemesi konusu bu siirecte sekillenir. Sayet
bir dil 6gretilmeye karar verildiyse bu durumda hangi dil olacak ve kimlere
ogretilecektir? Bu stirecten sonra daha az 6nem tagtyan baska bir asama gelir ki;
o da idari siirectir. Bu strecin de su baglantilari vardir:

1. Projeye tahsis edilen biitce

2. Yabanci dil 6greniminin yapildigt asama
3. Ogrenim dénemlerinde dile ayrilan vakit
4. Ogrenim araglar

Bu siireg; siyasi, iktisadi, sosyal ve idati faktorlerden etkilenir.

B. Kararin Uygulandig: Siireg

Bu siireg, idari asamada alinan kararlarin uygulamasina baglidir. Burada
alinacak kararlarin uygulanabilirligi su noktalar Gzerinde yogunlagir:

1. Ogretilecek dil

2. Dersin secim sekli ve secimde etkili olan kriterler. Bu kriterlerin bazilart
sunlardir:

a. Dil kriterleri
b. Psikolojik kriterler

C. Ogretim kriterleri
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C. Ders Verme Asamasi

Bu asama daha c¢ok siuf Ogretmeni tizerinde yogunlasir. Sinif 6gretmeni
yabanci dil 6gretimine iyi hazirlik yaptigl, 6nceki iki asamada yapilmasi gereken
tedbirleri alma ve karar verme konusunda iyi performans sergiledigi oranda
basartya ulasmast mtumkiin olur.

Yabanci Dilleri Ogrenmeye Zorlayan Faktorler

Yabanct dilleri 6grenmeye yonelik sarf edilen gayret ve cabalar aslinda
bircok faktoriin etkisinden kaynaklanmaktadir. Bu faktorler sunlardir:

1. Kilturel faktorler
2. Sosyal faktorler

3. Dil uzvu faktéra

4. Psikolojik faktorler
5. Egitim faktori

I. Kiiltuirel Faktorler

Gigcli tlkelerin ¢ogu, kiltiir ve medeniyetlerini yaymaya calisirlar. Daha
onceleri bu durum dogrudan dogruya somiirii yoluyla yapilirdi. Simdi ise
sémurt ve isgal dolayli yapilmaktadir. Zira dogrudan yapilacak bir isgal aksi
sonuglar getirebilir. Bu sebeple sémurti dolayli ve yeni bir sekle burindi.
Dolayli sémiirilerin bir kact sunlardir:

1. Enformasyon ve tanitim

2. Kiltirel baglarin giiclendirilmesi
3. Ogrenim burslarinin verilmesi

4. Dilin yaygin hale getirilmesi

Burada bizi ilgilendiren sey; “Dilin yaygin hale getirilmesi” meselesidir.

>

Ornegin, ABD kendi dili olan Ingilizce’yi; “Amerika Tanitim Ajanst’
(USIA) araciligi ile yaymaktadir. Hemen-hemen bitiin diinya tlkelerinde ABD
buytk elgilikleri bunyesinde kiltir atesligi bulunmakta ve “Yabancilarin
Ingilizce Ogrenimi” (TOEFL) vasitast ile sirdiirilmektedir. Ingilizce dil
6greniminin yapildigr tlke ile kiltiirel baglar giiclendirilmeye ¢aligiimakta, bu
baglamda ayni ve bilisim yardimlar takdim edilmektedir. Ayrica Ingilizce’nin
hizmetinde ¢alisan 6nemli heyetler bu konuda aktif rol Gstlenmekte, biytik imaj
ve sOhrete sahip ihtisas kurslari diizenlemektedir. ABD’de bulunan “Metuchen
Universitesi Ingilizce Dil Enstitiisi” ile “Dil Ogretme Dergisi” (Language
Learning) bu heyetlerden sadece bir tanedir.
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Ingiltere’de ise; “Ingiliz Kiiltiir Konseyi” (The British Council) Ingilizce’yi
yayma projesini tstlenmis bulunmaktadir. Bu konsey biyiik bir muessese olup
Ingiltere kraligesinin sorumlulugu altinda ve hemen-hemen bitiin diinya
tlkelerinde subeleri mevcuttur.

Fransa’da da benzer calismalar sturdirilerek bu amagla buyik paralar
harcanmaktadir. Ornegin:

1. Fransizca’yt 6grenmek icin verilen karsiliksiz burslar.
2. Ogretmenlerin egitilmesi icin verilen karsiliksiz burslar.

3. Yabanci universitelerde Fransizca dersi veren Ogretmenlere maas
verilmesi.

4. Ders kitaplart ve egitim araglarinin tcretsiz sunulmas.

Almanya’da da ayni seyleri gdrmek mumkundir. Zira, merkezi Munih’te
bulunan ve diinyanin pek ¢ok tlkesinde “Gote Enstitisi” (das Institute
Goethe) adiyla bilinen merkezde benzer hizmet ve faaliyetler yuritmektedir.

Bu ¢alismalarda su noktalar dikkat cekmektedir:

1. Tkinci bir dil olmast hasebiyle batililarin; kendi dillerini uzman kisilerce
ogretmeleri.

Oysa bir¢ok Arap tlkesinde durum hi¢ de boyle degildir. Bu tlkelerdeki dil
Ogretimi, bu alana katki yapmalart kendilerinden beklenmeyen kimseler
tarafindan yuritilmektedir.

Yabancilara Arapga 6gretimi vermek konusunda yeteri derecede aragtirma,
ilmi ¢alisma ve kaynak bulunmamasinin sebebi iste budur. Ne yazik ki bu
konuda hala, yabanciarin kendi dillerini bagkalarina 6gretmek amaciyla
hazirlamis olduklart kaynak ve ¢alismalart kullanmaktay1z.

2. Batt kiltird boylece dolayli olarak yayilmakta ve insanlarin ona yonelisi de
kendiliginden gerceklesmektedir. Bu ¢ercevede insanlar tabii olarak bu olguyu;
bir taraftan alinmast gereken bir deger, diger taraftan da; bu dilleri konusanlarin
6rnek alinmast gereken kiltirli kimseler oldugunu bilmekteler.

Eger bat1 kiltiri dogrudan empoze edilmeye ¢alisilsa, bu durum nefret
uyandiracak ve dil 6greten enstitiiller maksatli miiesseseler olarak algilanacaktir.

Arap dili icin de ayni seyler gegerlidir. Yabanct ilkelerde Arapg¢a’yt
Ogretirken yapilmasi gereken sey bu metot olmalidir. Aslinda uygun olan sey;
Arap dilini 6greten merkezlerin acilmast veya batt iilkelerindeki bu merkezlerde
calistirmak iizere yetismis uzman hocalarin génderilmesidir. Boylece Islami
dastincenin  de tedricen yayimast saglanmus olacaktir. Cinki bir dili
kiltirinden ayri distinmek olanaksizdir. Bunun icin de sadece iki seyin
yapilmast yeterlidir:
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Birincisi: Bir taraftan Islam ve Arap kiiltiiriine olan bakist dogru yansitmak,
diger taraftan da Islam ve Araplar hakkindaki yanlis imajlari ortadan kaldirmak.

Ikincisi: Arap dilinin toplum ve yasam dili oldugunu insanlara takdim etmek.

Bunun gerceklesmesi i¢in de c¢alismakla yiikiimli olan kisilerde su vasiflarin
bulunmast gerekir:

1. Calistigt tilkenin dilini iyi bilmesi

2. Arap dilini yabancilara 6gretme konusunda deneyimli olmasi
3. Yasantistnin Islam’a uygun olmast

4. Bat1 kiiltiriind tanimasi

5. Uftku genis ve taassuptan uzak olmasi

Kiltir ve medeniyet faktorii; yabanct dil 6greniminde uygun olan yasin
belirlenmesi konusunu dogrudan etkiler. Her millet belli bir kualtir ve
medeniyete sahiptir. Kendisini ona nispet eder ve onu halkinin génline
yerlestirmeye ¢alisir. Bundan dolayidir ki; yabanct bir dilin kiltiir ve medeniyeti,
o dili 6grenmeye calisan kimsenin kiltir ve medeniyetinden hem farkli, hem de
bir o kadar 6nemlidir. Zira dil, ktltirin kopmaz bir parcasidir. Verilen dilin
programi ne olursa olsun, onu ideolojiden ayirarak soyut bir halde takdim
etmeye ¢alismak mimkin degildir.

Bu sebeple yabanct dil egitimine 6nem veren bazi kimseler, yabanci dilin
6zellikle kiigtiklere 6gretilmemesini savunmuslardir. Cinki her ne kadar etkisi
acikca goriilmese de, izleri daha sonra su sekilde ortaya ¢ikacaktir:

1. Ogrenciler nazarinda ana dilin 6neminin azalmast.

Bu azalma; sadece teorik alanla sinirli olmayip, ayni zamanda pratik alanda
insanlarin ana dillerine deger verildigi, saygt duyuldugu bir toplumda da
gorilmeyebilir, Ornegin; Ingiltere’de kiigiik cocuklara Arapea’yt é3rettigimizde,
Ingiliz cocuklarin goziinde Ingilizce dilinin 6neminin azalmasi beklenemez.
Fakat Ingilizce’yi Pakistan veya Arap iilkelerinde 6grettigimiz vakit bu ihtimal
oldukea kuvvetli bir tarzda ortaya cikar.

2. Yabanci dilin anadili etkileme ihtimali.

Bu ihtimal gergevesinde; yabanci dil egitiminin ¢ocuklarda on iki yasina
kadar ertelemenin 6nem ve gerekliligi vurgulanmakta; Ogrencilere, buytk
6lctide ana dillerini 6grenme ve 6nemini algilama firsat1 verilerek yabanct dilin
cocuk uzerindeki muhtemel etkisinin azaltmast hedeflenmektedir.

3. Ogrencilerin, yabanct dil 6grenimine karst duyduklari temaytil.

Bu duygunun; 6grencide var olan anadilini iyi bilme hassasiyetini olumsuz
etkileyerek, baska bir millete ve o dilin kiiltiiriine yonelmesine etki yapmasindan
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korkulur.

Bu sebeple; yabanct dil 6grenimini savunan bazi kimseler; erken yaslardaki
bu durumun dil agisindan pek de gerekli olmadigina kanaat getirmislerdir.
Ayrica kuguklerin erken yaglarda yabanct dili 6grenmelerinin, okumaya olan
ilgilerini azalttigini ve yabanci dile yonelmelerine daha ¢ok etki yaptigini kabul
etmislerdir.

Nisbet D. ve Welsh J.; adlt iki bilim adami; Iskocya’da Fransizca’yt 6grenen
Ingiliz 6grenciler tizerinde yaptiklart bir arastirmada su sonuca varmuslardir: Tlk
okullarda Fransizca’yt 6grenmeye karst gosterilen ilgi okumaya olan ilgiden
daha fazla oldugu goralmustiir.

Zaten Fransizca’nin ders mufredati arasina alinmasinin sebebi, dil alanindaki
etkinligi aktif hale getirmek ve genel dilsel maharetlerin gelistirilmesini
saglamaktir.'

Bu ise; bazilarinin dedigi gibi, yabanci dil 6gretiminde kiigiikler icin
yeterlidir. Zira bu durum; daha 6nce de soyledigimiz gibi su noktalar
icermektedir:

a. Cocugu yabanci dil 6grenimine hazirlamak
b. Cocugun kulttrt ile amaglanan kiiltiir arasindaki engelleri yok etmek.
c. Hosgort ruhunu yayarak global bir anlayist hakim kilmak.

Ancak bu gorisler tartisma konusudur. Daha 6nce de isaret edildigi gibi;
sayet bu noktalar bazi kimseleri yabanci dil 6grenimine sevk ediyorsa, o zaman
buna su acilardan bakmamiz gerekir:

A. Bu cabalar; ilkokullara yabanci dil 6grenimini koyma konusunda
yapilacak mali harcama ve giderleri karsilamaktan uzaktir. Cinkd bu kararlar su
adimlari atmay1 gerektirir:

1. Ders dénemlerinin ihtiyacint karsilayacak 6gretmenlerin yetistirilmesi

2. Uziin ve oldukca zor bir calismayt gerektiren egitici kitaplarin
hazirlanmast

B. Dilsel sonuglarin ortaya ¢itkmasina yonelik sunulan ¢abalar, daha sonra da
isaret edilecegi gibi; bu durum yabancit dilin kiigiiklere 6gretilmesi karsiliginda
sarf edilen harcamalari karsilamaktan yoksundur.

C. Kiiltirel engelleri ortadan kaldirarak global bir anlayist hakim kilma
meselesi zaten tartistlmaktadir. Cunkii cocugun kiltir ve medeniyetine olan
inancint silerek yerine, onun kiltiriyle baska kilttrler arasindaki esitlik ruhunu
yerlestirmeye calismak su sonuglart doguracaktir:

! Nisbet D. and Welsh J. (1972, 4: 169- 75)
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1. Cocugun inandig1 apacik dusiinsel kimligini ortadan kaldirmak
2. Cocugun kolaylikla kendisine yabanct ve zit olan fikirlere yem olmasi

3. Aslinda global anlayisi hakim kilma meselesi; gucli tlkelerin kiiciik
tlkeleri uyusturmak icin uydurduklart bir senaryodur. Béyle bir yaklasimin
gercek yant olmadigr gibi, olmast da miimkin degildir. Bu baglamda var olan
sey sadece giicli tlkelerin gikaridir.

Bu mantik cergevesinde yabanct dil 6grenimine énem veren bazi kimseler;
kiiciik yasta cocuga yabanci dil egitimi vermenin geregi Uzerinde duranlarin
6ncelikle su sorulara yanit vermelerinin zorunlu oldugunu soylemislerdir.
Kigtk yasta verilen yabanct dil egitiminin:

1. Zihne ek bir yiik getirmemesi

2. Zihin daginikligina sebebiyet vermemesi

3. Ulkesine olan baglilik duygularini rencide etmemesi '

Stern bu meselede su sonuca varmustir: “erken yaslarda yabanct dil
ogreniminin daha iyi sonuclar getirdigi iddiasinin higbir psikolojik delili
352
yoktur.

I1. Sosyal Faktorler

Bazt toplumlar i¢in erken yaglarda ikinci bir dilin 6grenimi bir zaruret
olabilir. Bu zaruretler:

1. Birden fazla dilleri ve 1rklart barindiran toplumlarda; bu farkli dilleri ve
irklart bir araya getirecek ve toplumun bitin katmanlarini igine alacak, ilmi
geemisi olan bir dili hazirlamaya ihtiya¢ vardir. Hindistan toplumunda oldugu
gibi; herkesim Hintce’yi ve Ingilizce’yi bilmek zorundadir.

2. 1ki dili bir arada bulunduran bir toplum olmasi. Fransizca ve Ingilizce
dillerinin iki resmi dil olarak konusuldugu Kanada’da ile; Fransizca ve
Almanca’nin konuguldugu Isvi¢re’de durum boyledir.

Iki dilin kullanildigi bu tip toplumlarda, erken yaglarda dil 6gretimini
savunanlarin  haklt olduklart noktalar vardir. Bunun hedef ve amacinin
algilanmasi da mumkundir. Zira kisi her iki dili de esit sekilde iyi derecede
6grenir ve toplumun her kesimi ile islerini basarili bir sekilde strdurtr.

Diger taraftan yabanct dil 6grenmenin geregini vurgulayan baska sosyal
faktorler de vardir:

1 Stern (1967 : 12)
2 Stern (1967 : 11)
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Yabanci dil 6greniminden saglanan ¢ikar

a. Mali ¢ikar: Bircok tlkede; yabanci dili iyi bilenlerin daha ¢ok is imkant elde
ettiklerini gérmekteyiz.

b. Kisisel kazang: Bu baglamda kisi, diger milletlerin kultirind, edebiyatint
inceleme imkanint elde edecegi gibi; bu tlke ve milletlerin bireyleriyle iliski ve
dostluklar kurmasinda, bir yerden diger bir yere seyahat etmesine kolaylik
saglar.

c. Sosyal konum: Bir ¢ok toplum i¢in yabanct bir dili 6grenmek, gerek
kiltarel, gerekse is imkani agisindan gerekli gérilmistir. Bu sebeple babalar
cocuklarina ikinci bir dili 6gretmeye 6nem vermisler ve erken yaslarda yabanci
dil 6greten okullart diger okullara tercih etmislerdir. Bu durum sadece bir tek
iilke icin s6z konusu degildir. Ornegin; Hollanda’da, Fransizca mahkemelerde
kullanilan dil olup, ayn: zamanda elit tabakanin dili olarak, miladi on
dokuzuncu asrin baglarina kadar devam etmistir. Bugtin dahi Hollanda’da
Fransizca’yt 6grenmek kiiltiir ve medeniyet geregi kabul edilmektedir.'

Isaret edilen bu son sosyal faktorler, ilkelerin ekonomik ve siyasi
agirliklarina gore degismektedir. Aslinda bu faktorler toplumun iradesi disinda
gelisen ve gercegi yansitmayan faktOrlerdir. Erken yaslarda yabanct dil
6grenimini sadece bu sebeplere baglamak; toplumun zayiflamasini, dilsel ve
kiltarel bagimsizligint etkilemekten baska bir seye yaramayacaktir.

Ekonomik ve sosyal ¢ikarin bizzat dil ile alakast bulunmayabilir. Toplumun
ilgi duymadigr bir dil de bazen ilgi duyulan dilden daha buyik 6zellik ve
tisttinlitklere sahip olabilir. Insanlarin Fransizca’ya olan ilgileri ile Gince’ye olan
isteksizliklerini karsilastirdigimizda aradaki farkin biyik oldugunu goririz.
Oysa Cince su 6zelliklere sahiptir:

1.Cince’yi konusanlarin sayica daha fazla olmalar
2.Uziin bir tarihi gecmisinin olmast

3.Genis kultir ve medeniyeti icermesi

4.Cin halkinin sahip oldugu ilmi ilerlemeler

Cince’nin zor bir dil oldugu meselesine gelince; bu konu genel dil bilimi ve
uygulama agisindan kabul edilecek bir yani yoktur. Cunkd bir dilin diger bir
dilden daha zor olmast dustincesi dogru degildir. Dilin zor olmast meselesi,
dilin diginda olusan bagka faktorlerden kaynaklanmaktadir. Zorlugun bizzat
dilden kaynaklanmadiginin en agik delili, ayni yas gurubundaki gocuklarla
birlikte, Cinli ¢ocuklarin da kendi dillerini iyi bir sekilde 6grenmis olduklarini

! Stern (1967 : 11)
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gormemizdir. Efer zotlugun kaynagt bizzat dilin kendisi olsaydi, Cinli
cocuklarin kendi dillerini 6grenmeleri, Ingiliz ¢ocuklarina gére daha ge¢ olmast
gerekirdi.

Yabanct dil 6gretmenlerin 6ne siirdikleri zorluk ve kolayligin aslinda baska
sebepleri vardir. Bu sebeplerin en 6nemlileri sunlardir:

1. Ana dil ile 6grenilmesi hedeflenen dil arasindaki benzerlik

2. Kiltiirlerin farkli olusu

Iki dil arasindaki benzerlik fazlalagtikca, (iki dil birbirine yakinsa) zorluk
azalir, yine iki dil arasindaki dil yapist benzerligi azaldik¢a (iki dil birbirine
benzemiyorsa) zorluk ta fazlalasir.

Ornegin: Bir Arapin Cince’yi 6grenirken karsilastigi zorlukla bir Koreli
kargilagmayacaktir. Yine; bir Arap’in Almanca’yt 68renirken karsilastigi zorlukla,
bir Ingiliz’in Almanca konusunda karsilasacagt zorluk ayni derecede degildir.

Arapca konusunda bir Cinli’'nin karsilasacagi zorluklarla, dili Farsca (veya
Turkge) olan birisinin karsilasacagi zorluklar elbette ayni1 derecede degildir.

3. Tki millet (veya 1rk) arasindaki diyalog kopuklugu
4. Ogrenilecek dilin yazt karakteristigi

Bir dilin yazi diizeninin kolay olmast o dili 6grenmede kolaylik saglayacag:
gibi, yazt diizeni zor olan bir dilin 6grenilmesi de zor olur. Sekil ve resimlerden
ibaret olan Cin ve Kore dillerindeki yazi karakteri; dili alfabeye dayanan
kimselerin bu iki dili 6grenmelerini zorlastirmaktadir. Ancak bu durum bu iki
dilin dilsel olarak zor oldugu anlamina gelmez. Ciinkii yazi diizeninin dil ile bir
iligkisi yoktur. Yazi dizeni; kullanilmakta olan dilin ince olmayan tescili veya
kaydetme ¢abasidir.

Yazi; konusmadan sonra gelen bir asamadir. Bir ¢ok kimse vardir ki; dili
konustuklart halde yazilarinin diizenini bilmezler.

5. Dil 6greniminde takip edilecek yontem

6. Okutulan dersler

7. Ogrencinin kabiliyeti

8. Ogrenciyi yabanct dile sevk eden sebepler
9. Ogrenim ortamt

10. Ogrenime harcanan vakit

11. Ogrencinin Ogrenim stratejisi
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ITI. Dil uzvu faktoria
Dil uzvu faktorin iki kisma ayirmak mimkindir:
A. Biyolojik faktorler

B. Konusma uzvuyla baglantili olan uzuv faktorleri

A. Biyolojik faktérler

Kiugtk yaslarda yabanci dil 6grenimine baslama ile ilgili duyulan sesler daha
cok ikinci dinya savast sonrasinda yikseldi. Bu tarihten 6nce bu konuda
herhangi bir ¢agri s6z konusu degildi.

Ikinci diinya savast strasinda Amerikan ordusunun yabanct dil 6grenimi
alanindaki uygulama ve deneyimleri, biuyiklerin yabanct dil 6grenme
konusundaki gliciinii kanitlamaktadur.'

Erken yasta dil 6grenimini savunanlar; insan beyninin on yasina kadar dil
6grenimine hazir oldugunu, bu yastan sonra ise beynin dil 6grenme kabiliyet ve
fonksiyonunu kaybettigini, bundan dolayr da bu agamaya: ‘dil 6greniminde gii¢
donem’ “Optimal Age” adi verildigini iddia etmiglerdir. Ayrica c¢ocugun
biyolojik  kabiliyetini, bu altn firsati degerlendirme konusunda zayi
etmememizin gerekli oldugunu, zira ¢ocugun kabiliyetinin sadece taklitten
ibaret olmadigini, bilakis alistirma, sureklilik ve Ogrenimdeki psikolojik
engellerin azliginda oldugunu séylemislerdir.”

Stern, su noktanin altini 6zellikle ¢izmektedir: “hassas donem gerekgesi ileri
strtlerek, kicik yasta yabanct dil Ogrenmenin kuvvetle zorunlu oldugu
sOylenemez. Zira 6nemli olan; erken yasta dil 6greniminin sosyal ve egitim

acisindan kiigiikler icin uygun olup olmadigint bilmemizdir”.’

Biyolojik sebepletle erken yasta yabanci dil 6grenmenin gerekli oldugunu
savunan sahsiyetlerden biri Penfield, digeri ise Roberts’dir. Bu iki bilim adamu;
Montriyal sinir hastaliklart enstitiisinde sinir hastaliklart alaninda calismakta
olup, (Speech and Brain Mechanizm) adli kitaplarinda konuyla ilgili su gbrise
yer vermislerdir:

Yabanci dil 6greniminde uygun olan yas; on yas altindaki dénemdir. Bunun
da ideal olant dort ile on yas arasidir. Cinki ¢ocuk bundan sonraki yaslarda dil
6greniminde zorluklarla karsilasacaktir. Bu gorislerini; insan émriuntn ileriki
asamalarinda beyinde meydana gelen yipranmaya dayandirmuslardir. Soyle ki;
akciger veya karacigerlerinden birisini ¢alistiramadigindan “Aphasia” konusa

1 Stern (1967: 20)
2 Stern (1976 : 11)
3 Stern (1967 : 20)
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hastaligina yakalanan bir ¢ocuk, daha sonra da dili 6grenme imkan: bulacagini,
ileri yasta olan kimsenin ise bu imkant elde edemeyecegini tespit etmislerdir.
Yazdiklari kitaplarinda su gorise yer vermislerdir:

“Egitimcilerden, anne ve babalardan ricam; ¢ocuklarinin beyinlerine biraz
6nem versinler. Bilsinler ki beyin bir alet degil, hareket eden bir mekanizmadir.
Beyinde meydana gelecek herhangi bir ariza, viicudun diger bir organ:t ile
telafisi mimkindir.'

Beyin, fonksiyonunu ve Ogrenme yetenegini kaybetmesi durumunda,
Lenneberge’nin de dedigi gibi; insan daha o6nceki tecriibelerine yonelmeye
calisir.” Onceki tecriibelere dayali 6grenim sekli, siiphesiz 6grenimi aksatir ve
geciktirir. Bunun i¢indir ki; kii¢tiklerin dogrudan tecribeye dayanmaksizin elde
ettikleri bilgiye karsin; yaslilarin 6grenimlerinde karsilastiklart bazi zorluklarin
sebebi, tecriibeye dayali bu 6grenim tarzidir.

Krashen 1975:219 yilinda yayinlanan ve (The Critical Period for Language
Acquisition); “Krashen’a gore dil ithal teorisi” olarak ta bilinen makalesinde; bu
gorisunu teyit ederek, tecribeye dayali 6grenimin etkisini anlatmus, insanin
konusabilme yeteneginin, eriskinlerin takip ettikleri metotla degil, tecriibeye
benzeyen bir ¢esit kazanilmus bilgilerle elde edilecegini ileri stirmistur.
Tecribeye dayali Ggrenim ise sadece yazan veya gozetleyen kisi
pozisyonundadir.

Krashen konusmasint soyle sturdiiriyor: Deliller gbsteriyor ki; genel olarak
ikinei bir dili 6grenmek hassas asamanin var oldugu olgusunu gésteriyor. Bu
asamanin Onemi ise soOyledir: Yetigkinler karmagik egitimden ¢ok diizenli
egitimden yararlanirlar. Diger yandan yetiskinlik c¢aginin, 6grenimi kotd
etkileyecek higbir olumsuz sonucu yoktur. Ogrenimde kiiciiklerin erigkinlere
nazaran daha stiin olmadiklarint séyle vurguluyor: Ikinci dili Ogrenmede,
kiictiklerin eriskinlerden daha basarili olduklari kanaatini tasiyarak onlarin her
yonden istiin olduklarini séylemek kolayca kabul edilecek bir iddia degildir. *

Rosansky® ve Rivers’ de ayni goriise katilarak bu durumun yetiskinler
acisindan diizenli bir asama niteligi tasidigint séylemislerdir. O halde kiigtiklerin
Ustinligi ancak uzun vadede s6z konusudur. Yani, dil 6grenen kugukler,
6grenime basladiklarinda 15 yasinda 6grenime baslayan eriskin kimseye nazaran
tstiin durumda olacaktir. Fakat kisa vadede erigkinler dili daha ¢abuk

I Penfield (1959 : 257)

2 Lenneberge (1967 : 168- 170)

3 Krashen (1997 : 219

4 Rosansky. W (1975 in Swain (1975 : 93 — 100).

5 Riwers. W (1978) in Ritchie. William (1978 : 202).
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o . 1
ogrenirler.

Penfield ve onun yolunu takip edenlerin gbrisii her ne kadar baslangicta
kabul ve yayilma alani bulduysa da, kesinlikle buitiin ¢evreler tarafindan kabul
gordiigii soylenemez. Ornegin bu goriis, Penfield’e muasir olan Milner ve
benzerleri tarafindan tepkiyle karsilanmustr.

Milner 1960 yilinda dil alaninda yayin yapan bir dergide yazdigi bir
makalede; Penfield’in, arastirmasinin deneyden, anket veya benzeri, gozle
goriilen sabit bir delile dayanmaktan yoksun oldugunu éne siirmiis,” ayrica dil
ogreniminin kii¢iikler icin daha elverisli olduguna dair bir deney de
sunmamigtir.

Burstall‘in anlattigina gore; Ceorendig ve yardimcilari, Espranto dilini
6grenen ve yaslart 9 ile 57 arast olan 6grenciler tizerinde yaptiklart bir dizi
deneyde, kigik yastaki Ogrencilerin buytklere nazaran daha ge¢ dil
ogrendiklerini ortaya ¢ikarmislardir.’

Buna benzer bir diger deney de; Justman and Nass (1956) in; uzun vadede
kiiciiklerin eriskinler tzerinde her hangi bir Gsttliklerinin bulunmadigina dair
vardiklart sonugtur.*

B. Dil faktoria

Yabanct dillerin kiigiik yasta olmasini savunanlar, 6grencinin basarist ve dil
verimliligi agisindan bunun zorunlu bir is oldugunu séylemislerdir. Cinkd dil
ogrenimindeki gecikme, dilin sekillenmesini belli bir dil tizerinde odaklastiracak
ve daha sonra Ggrenilmesi hedeflenen dilin ses uyumunun saglanmast zor
olacaktir. Ancak bu konu her kes tarafindan tamamen kabul gérmus degildir.
Zira on yasindan sonra yabanct dili 6grenen pek ¢ok kimsenin, 6égrenmesini
amagcladigi dilin ses diizenini glizel bir sekilde 6grendigini gérmekteyiz.

Burada kigiiklerin yabanct dil 6grenmeleriyle ilgili 6nemli bir noktaya da
isaret etmek istiyorum. O da sudur: Yabanci dili 6zel okullarda veya babalariyla
birlikte yabanci bir tilkede bulunmalarindan dolay1 6grenen ¢ocuklarin; yabanct
dil 6greniminde eriskinlerden daha ¢ok basarili olmalart konusudur. Kisa bir
stire sonra eriskinlerle bu kt¢tik cocuklarin dil durumlari kiyaslanamaz.

Ancak bu ustunlik gercek degil, tabir caizse; sahte bir Ustinlikttr. Zira bu
ses ve telaffuz Gstiinligi olumsuz sonuglar dogurabilir.

1 Krashen (1983 : 45)

2 Milner. R.M (1960) Canadian Journal of Psychology, 14: 140-143
3 Burstall. C. (1978 : 15).

*Burstall. C. (1978 : 15).
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Burada isaret edilmesi gereken sey; Riversin de dedigi gibi, iki durumun
arasint ayirmaktir:

a. Ses diizenini iyi kullanmanin gerekliligi
b. Bu kullanima ihtiya¢ duyulmamast'

Bazi durumlarda ses diizenini iyi kullanmaya ihtiya¢ duyulmayabilir. Ctinki
dinleyici, konusan kimsenin yabanci oldugunu anlar, dolayistyla dilsel ve
kiltarel agidan yaptigt bircok hatayt gérmezlikten gelir.

Cocugun basarisint kabullenenler, onun yabanci dildeki ses diizenini bagart
ile yapmasi, konusma esnasinda o dili ana dili gibi konusmasi ve 6grendigi dil
ile anadili arasinda fark gostermeyecek sekilde konusmasidir. Bu basart ses ve
konusmada goéze carpmakta, ancak meselenin diger tarafina baktigimizda
buytgin bagarist daha fazla oldugu gorilecektir. Cunki dil, sadece seslerden
ibaret olmayip baska unsurlart da kapsamaktadir:

1. Kelimeler

2. Sarf veya kelimenin yapist

3. Nahiv veya cimlenin olusumu

4. Delalet ve anlam gibi

Ses yontunden basarili dedigimiz kiictigiin  dili ile eriskinlerin dilini
karsilastirdigimizda; aradaki farkin buytik oldugunu géririz:

a. Kullandig1 kelimelerin say1st

b. Mecazi anlamlar dahil, manasint bildigi her kelimenin farkli anlamlarinin
sayist

C. Elde ettigi sarf kaliplarinin ¢oklugu
d. Kazandigi nahvi kurallarin ¢coklugu
€. Yabanci dilde kullanacagr anlamli ifade ve 1stilahlarin ¢oklugu.
Eriskinlerin bu alandaki basarilart ise su sebeplere dayanmaktadir:

1. Dil olgunlugu: Bu tecriibeyi ya kendi anadilinden, ya da bagka yabanci
dillerden kazanmistir.

2. Eriskinlerin akli olgunlugu: Eriskinler; 6grenmeyi hedefledikleri yabanci
dili akli olgunluk sayesinde elde etme imkani bulurlar. Boylece kendi
anadillerinde hissi ve manevi bir¢ok kelime ile yine anadillerinde var olan,
dostluk ve diigmanlik, cimrilik ve cémertlik, Gmit ve Umitsizlik gibi cesitli
manalar1 bilmeye ihtiya¢ duyarlar.

! Rivers (1981 : 450)
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Kigciiklere gelince; az 6nce de gectigi gibi, dil ve akli olgunluk faktériine
olan ihtiya¢ sebebiyle, onlarin kullandig: kelimeler: say1 ve kapsam agisindan
eriskinlerle kiyaslanamaz. Tabi ki mesele sadece kelimelerle sinirli degildir. Bu
durum (morfoloji ve sentaks) sarf kaliplarina ve nahiv cimlelerine bile geger.

Eriskin kisi, dili daha seri kullanma kabiliyetine sahiptir. Kictikler ise tiziin
bir siire dili kullanamama asamasindan gegerler. Ayrica eriskinlerin dinya dilleri
ve diger diller konusundaki deneyimleri, yeni dili 6grenmede atacaklart adimlart
hizlandiracaktir.

Biri sekiz, digeri yirmi sekiz yaslarinda ve yeteri dil dilbilgisine sahip iki kisiye
muayyen bir risale (mektup) okudugumuzda, eriskinlerin kiigtiklere nazaran,
kiltiirel birikim ve dinya hakkindaki bilgi ve tecriibeleri sayesinde daha ¢ok sey
anlayacagt muhakkaktir.'

Ayrica eriskin kimselerde zeka dizeyi daha c¢ok gelismis, dil 6grenme
konusundaki amag¢ da daha ¢ok netlesmistir. Diger yandan onun dil
konusundaki degerlendirmeleri, kilttirel komiinikasyon gibi kuvvetli faktérlere
sahip olusu, onu daha kisa bir siirede dili 6grenmeye sevk edecektir. >

Dil fonetigi (ses uyumu) konusuna gelince; bu durum kiigiiklerde daha ¢ok
gbze carpmaktadir. Bu yonde yapilan bazi alan ¢alismalari (anketler) bu sonucu
ortaya ¢tkarmistir. Aslinda boyle bir ¢alismaya gerek yoktur.

Ann. Fathman, ingilizce resmi egitim goren biri: 6-10, digeri ise : 11- 15 yas
gurubuna sahip iki ayr1 gurup tzerinde yaptig bir arastirmada, ikinci gurubun
(11-15 yas) Morfoloji ve sentaks’de (sarf- Nahiv) basarilt olduklarini, birinci
gurubun (6-10 yas) ise ses fonetigi (ses uyumu ) konusunda daha basarili
olduklarint® tespit etmistir. Kiigiiklerin bu ses fonetigi alanindaki basarilari da
aslinda tartisma konusudur.

Oslan Samuels,’ Almanca’yt 6grenen kiigiik cocuklar {izerinde yaptigt bir
arastirmada, ses uyumu konusunda eriskinlerin kiigiklerden daha dikkatli ve
basarili olduklarint ortaya ¢itkarmistir.

Williams, 1ngﬂtere’nin batisindaki Willias kentinde, karma egitimin gesitli
kademelerinde Ingilizce ve Franstzca dillerinin égrenimi tizerinde yaptig bir
arastirmada 6nemli bazi sonuglara ulasmistir. Bu sonuglarin en 6nemlilerinden
biri sudur: Ogrenilen yabanci dilin bizzat kendisi diger derslerin ders dili
olmadig stirece, ya da dil ile baglantinin daha ¢ok saglanmast agisindan okul dili

1 Krashen (1983 : 46)

2 Stern /1967 : 20)

3 Ann. Fathman (1975, 25: 245- 253)
* samuels, Oslan (1873, 66: 263- 268)
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veya toplum dili olmadigt miiddetce o dilin iyi 6grenilmesi mimkiin degildir.'

Buna benzer diger bir calisma da; Axelsson ve Gorosch’un, Isvegte, yedi
okulda Ingilizce’yi 6grenen yaklasik 400 ile 500 6grenci tizerinde yaptiklart ve
t¢ yil siireyle devam eden deney olmustur.

Deneylerinde; 6grencileri iki gruba ayirdilar. Birinci grupta okulun birinci
sinif  Ogrencileri, yani yaklasik yedi yaslarinda olanlar. Ikinci grupta ise,
dordincit sinifta okuyanlar, yani ortalama on bir yaslarinda olan 6grenciler.

Ug yil sonunda konusma maharetinin, dili dikkatlice ve yerinde kullanmanin;
yaslart on birin tzerinde olanlarda, yedi yasindaki kiiciik ¢ocuklara nazaran
daha ¢ok belirgin bir hale geldigi gorilmustiir. Dolayist ile eriskinlerin daha ¢ok
basart elde ettikleri sonucuna varilmistit.

Yabanct dil 6greniminin kigtk yaslarda olmasini savunanlar; kigiiklerin
yabanct dili konusmalarindaki ustinliiklerinde ana dilleri gibi konugma
becerisini elde etmeleri, eriskinlerin ise bu seviyeye gelemeyisleri ve dil
ogreniminde karsilastiklart zorluklar sebebiyle béyle bir sonuca varmuslardir.

Yabanct dili 6grenme firsatt bulan kiiciiklerin, dili son derece giizel
kullandiklar: gerceginden kimsenin stphesi yoktur. Yabanct dil 6grenimini
onemseyen her kes bu gercegi kabul etmektedir. Yabanct tlkelerde calisan
babalarin ¢ocuklari, babalarindan daha iyi ve daha basarilt bir sekilde o tlkenin
dilini konusmaktalar. Fakat bu basarilarina su agilardan bakmak gerek:

1. Cocuklarin yabanci dilde basarilt olmalarinin sekli
2. Cocuklarin yabanci dilde bagarilt olmalarinin sebepleri
Simdi cocuklarin yabanci dilde bagarili olmalarinin sekline bakalim:

Burada isaret edilmesi gereken 6nemli nokta sudur: Kig¢ugin eriskinden
daha bagarilt oldugunu séyleyebilmemiz igin, yabanct dil 6grenme ortamu ile
6grenme faktorlerinin  her ikisi i¢in de esit olmast gerekir. Bu durum
saglanmadigt takdirde, kii¢igin dil 6grenme basarisini eriskin ile kiyaslamak
pek de dogru bir mukayese degildir.

Onemli olan bir diger nokta da sudur: Kisinin dilinin iyi veya kéti olduguna
hikiim etmemiz i¢in elimizde hassas bir dil kriteri veya 6lglitiin bulunmast
gerekir. Yani; hangi durumlarda bir sahsin dilinin iyi oldugunu sdyleme
imkanina sahip olabiliriz? Ancak boyle bir kistasla kiigtik veya eriskinin, yabanci
dili 6grenmedeki ustiinlik veya bagarist sGylenebilir.

Iste; o zaman bu kriterlerle kiiciik veya eriskinin yabanci dili 6grenmede
ulagtiklar1 asama gozetlenebilir, 6grenme kapasitelerinin tam veya sinirlt oldugu

1 Stern (1967 : 47)
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kanaati ortaya cikabilir.

Bu konuyu ele alan kriterler farklidir. En uygun olan kriter dil yetenegini
Olcen kriterlerdir. Bunlarin bazilart sunlardir:

I. ACTEL' Seviye Tespit

Bu kriter dili bes asamaya ayirip, her asamanin da belli bazt kisimlart vardir.
Bunlar:

1. Tk asama

- Zayif - yeni ( novice- lov)

- Orta - yeni (novice- mid)

- Tleri - yeni ( novice- high)

2. Orta asama

- Zayif - orta ( Intermediate- low)

- Orta - orta (Intermediate- mid)

- Tleri - orta (Intermediate- high)

3. Tleri asama

- Tleri (advanced)

- Cok ileri (Advanced- plus)

4. Usttin agama (Supetior)

5. Seckin asama (Distinguished)

II. ABD D Isleri Bakanlig1 Dig Hizmetler Enstitiisiinde Gelistirilen
Kriter?

Burada asamalar dort kisma ayrilmis olup, her asama kendi arasinda iki
etkinlige ayrilmustir:

Biri konusma, digeri ise okumadir. Bu asamalar da sunlardir:

1. 11k asama yetenegi (Elementary proficiency)

2. Sinurlt galisma yetenegi (Limited working proficiency)

3. Duistk mesleki (sanatsal) yetenek

4. Tam mesleki (sanatsal) yetenek

Kigctiklerin yabanct dildeki basarilarina dair séylenen kriterler:

a. Hassas degildir,

! Foreign Language Annals, Journal of the American Council on the Teaching of Foreign
Language, September (1989), Vol. 22, number 4, pp. 319-392

2 Rivers, Wilga (1981 : 497- 499)
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b. Dilin tiim 6zelliklerini dikkate almamustir.

c. Dil etkinliginin farkli yeteneklerini kapsayan net ve actk kriter olma
Ozelligini tastmamaktadir.

Ayrica, yabanct dil o6greniminde belirleyici olan; ayni ortam ve ayni
faktorlerin - olusmasi  konusundaki aciklamalarimiza ek olarak sunu da
sOyleyebiliriz: Burada kiigtklerin eriskinlerden daha basarili oldugu iddiasinin
ilmi bir dayanagi da yoktur.

Kigtikleri yabanct dil 6greniminde basarili kilan sebepler konusunda su
goruslere yer verilmistir:

Yabanci dil 6greniminde kiiciiklerin basart durumlarini, bu basarilarinin
sadece sekilden ibaret oldugunu, kemiyet ve keyfiyet agisindan erigkinlerle esit
olamayacagini dile getirdikten sonra, simdi de kiciklerin yabanci dil
6grenimindeki basart nedenlerinden bahsedelim.

Bazt kimseler; kictuklerin bu sekli basarilarina aldanarak erigkinlerin dil
o6grenme konusundaki ustin ve olumlu bagarlarini g6z ardr  etmekte,
kii¢tiklerin ulasamayacagi yanlarini gérmezlikten gelmektedir.

Daha 6nce de igaret ettigimiz gibi; kigtklerin ses diizeni harig, yabanct dil
6grenimi konusunda erigkinlerden dstin olamayacaklarint séylemistik. Biz
meseleye sadece farazi olarak baktigimiz i¢in kictklerin basarisinda rol oynayan
durum ve faktorleri konusma geregini hissettik.

Kugtklere saglanan imkan ve faktorler eriskinlere saglansa, dil yetenegi
konusunda erigkinler kiictiklerden asla geride olmayacaklardir.

S6z konusu faktorler sunlardir:

1. Uygulama: dil 6grenimi daha ¢ok insan hayatinin asamalari boyunca
toplumdan esinlenme ve giinlitk konusma sonucunda gergeklesir. Tkinci dilin
ogrenilmesi de boyledir. Giinliik hayatta dtizenli olarak dinlemek ve alistirmalar
yapmak suretiyle dil elde edilir. Ancak bu uygulama sekli daha ¢ok kiiciikler icin
gegerlidir. Eriskinler icin bu farklilik su sebeplerden kaynaklanmaktadir:

a. Cocugun dil 6greniminde ge¢irdigi siire
b. Ogrenimde gecirilen siirenin sekli
c. Dilin kapsami

d. Dili 6grenmeye sevk eden faktorler

A. Ogrenimde gegirilen Siire

Kugtklerin dil 6grenimi konusunda; eriskinlerden daha bagarili olmalarin
saglayan 6nemli noktalardan biri, cocugun dil 6greniminde gecirdigi siiredir.
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Kigtikler giin boyunca okulda, gerek arkadaslariyla gerekse 6gretmenleriyle
bir arada bulunmakta, evde ise iletisim araclart araciligiyla konusmalarini
surdirmekte olduklari halde; erigkinler béyle bir imkandan yoksundurlar. Her
ikisinin yabanci dil 6greniminde gecirdigi bu farkli konum ve farkli zaman
olgusu sonucunda kiigigiin erigkine olan basarisint kisa strede 6n plana
ctkmakta, ancak uzun sirede sonucun bu sekilde devam etmesi mimkin
degildir.

Alan arastirmast boyutunda meseleyi inceleyen Carrol' ve emsallerine gére;
yabanct dil 6greniminde asil olan nokta Ogrenime tahsis edilen stredir.
Bazilarinin iddia ettigi gibi, yas konusu degildir. Yani meselenin asls; stire ve
tahsis edilen vakit olunca, basartyr saglayacak olan da erigkinler olacaktir.

Sayet tahsis edilen siire kiigtikler ve erigkinler arasinda esit sartlarda saglansa,
kiicukler ses dlzeni harig, hicbir konuda asla eriskinlerden daha c¢ok basaril
olmayacaklardir. Tam aksine eriskinler, sarf, nahiv ve kelime zenginligi
actsindan kiictklerden daha ¢ok basarili olacaklardir.

Snow ve Hoefnagel, d_ilin kazanilmast meselesinde, normal bir cevrede
Danimarka dilini 6grenen Ingiliz ¢ocuklart tzerinde yaptiklari bir arastirmada,
eriskinlerin kiigiiklerden daha ¢ok basarili olduklarini gérmuslerdir. Adt gegen
arastirmacilar; yabanci dil 6grenenler tizerindeki incelemelerini yas guruplarina
gore bes kategoriye ayirarak stirdirmuslerdir.

- Birinci gurup: 3 — 5 yas arast

- Ikinci gurup: 6-7 yas arast

- Uglincii gurup: 8-9 yas arast

- Dordinct gurup: 12- 15 yas arast

- Besinci gurup: 15 yas tizeri olanlar

Bu arastirma sonunda dérdinct kategorideki (12-15 yas arast) 6grencilerin
Danimarka dilini daha ¢abuk 6grenerek, ana dilleri Danimarka’ca olanlara yakin
bir seviyede bu dilde bilyiik bagari sagladiklarini gérmislerdir.

Bu gurubun rakibi ise kisa bir siire i¢in besinci gurup, yani yaslart 15in
tzerinde olan Ogrenciler olmuslardir. Ancak ustinlik daha sonra yine
dérdinci guruba geemistir.

Ucglincii gurup (8-9 yas arast) 6grenciler ise dérdiinct gurubun ardindan

ikinciligi elde etmislerdir. 3-5 yas arast olan ilk gurup 6grenciler ise en basarisiz
olduklart ortaya ¢tkmustir.

Bu deneyle; 12 yas sonrasi eriskinlerde dil 6greniminin zor oldugu iddiasinin

I Carrol. ] (1963,64: 723-33)
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gercek yant olmadigt bu ilmi arastirma ile ortaya cikmugtir.'

Yabanci dil 6greniminde yas faktorintin etkisi Gzerinde yapilan deneylerden
biri de Burstall ve arkadaglarinin iki 6grenci gurubu tzerinde yaptiklart
deneydir.

- Birinci gurup: 8 yaslarinda Fransizca’yt 6grenen ¢ocuklar
- Ikinci gurup: 11 yaslarinda Franstzca’yt 6grenen cocuklar.

Bu gurup tizerinde yapilan deney sekiz yil kadar siireyle gézetlenmis, béylece
etkili olan; itici sebep, Ogrenime yonelis ve kiltirel faktorlerin meydana
getirdigi degisiklikler tespit edilmistir. Bu deneyin odak noktast her iki gurup
icin de, dil 6greniminde saglanan seviye ile dil yetenegi konusunda elde ettikleri
basart durumlart olmustur.

Brostal ve arkadaslart sekiz yaslarinda dil 6grenimine baslayan ¢ocuklarin,
bes yillik bir 6grenimden sonra on bir yaslarinda 6grenime baslayanlara nazaran
daha basarilt olduklarini gérmislerdir. Ancak bu basari sadece dinleme ve
okumada g6rilmiis, konusma ve yazmada ise basari s6z konusu olmamustir.

Sekiz yillik bir deney ve miisahededen sonra kiigtklerin okumada degil,
sadece dinlemede basarili olduklari, biyiiklerin ise konusmada kiictikleri gectigi,
okuma ve yazma konusunda ise her iki gurubun esit basart g&sterdikleri
gorulmustir.

Bu deneyden su sonuca varilmustir: dil 6greniminde en 6nemli faktor yas
degil zamandir. Gortluyor ki deneyin bize burada sundugu sonug, yabanci
dillerde maharetle basart elde etmenin yolu 6grenimde gecen stirenin miktarina
dayanmaktadir. Eger yas olgusu itibara alinirsa, ileri yaslardaki biyutklerin
kiigiiklerden daha basarili olduklart bir gergektir.”

Ayrica bu deney su sonucu da ortaya c¢ikarmustir: Yabanct dillerin kigtk
yaslarda yapilmasini 6n goren galisma ve arastirmalar, kigtklerin biyiiklere
olan basarilarini kanitlayamamus, Lanburg ve Robert gibilerin elde ettikleri
sonuglar sadece mantiki bir séyleme dayanarak dogrudan dogruya elde edilen
bulgular veya deneylere dayanmamaktadir.

Arastirma sonuglarinda su gorise yer vermislerdir: “fevkalade dikkatli bir
sonuca ulagsmayt hedefleyen bu aragtirma; yabanct dil 6greniminde kiigiiklerin
eriskinlerden daha basarili olduklarint ispatlayamamustir”.

! Snow and Hoefnagel- Hohle (1978, 49: 1114- 1128)
2 Burstall (1974 : 123)
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B. Ogrenimde gegirilen siirenin gekli
Kigciik ¢cocugun yabanci dil 6greniminde gecirdigi vakit biytkten farklidir.

Bu fark G6grenimde gecirilen vaktin siresi ile sinirli olmayip, aynit zamanda
strenin yapisinda da vardir. Bu farkliliklar su noktalarda ortaya ¢ikmustir:

a. Kigtugin dile ozenle yaklasarak onu kazanmasi. Buyuklerin ise
zihinlerinin bagka seylerle mesgul oldugunu goriiriiz.

b. Kigtkler dili oyun yoluyla 6grenirler. Biytklerin dil 6grenimlerinde etkili
olan faktor ise, bilingli ve suutlu diisiinmedir.

Bilingli ve suurlu disiinmenin dil 6greniminde etkili bir roli vardir. O halde
bilingli 6grenim; 6grenimi geciktirecegi gibi, bazen de tersini yaparak 6grenimi
cabuklastirir.

C. Ogtrenilen Dilin Kapsami1

Kugtuk vyaslarda yabanct bir dili 6grenme firsatt bulan ¢ocuklar,
ogrendiklerini farklt yonlerden elde etmeleriyle birlikte, ayni zamanda dilin
cesitli inceliklerini de beraberinde Ggrenme avantajint yakalama firsatint
bulurlar. Ciinkii onlar hem edebi lehgeye, hem de diger lehgelere deginerek bu
lehgeler arasindaki fark: 6grenirler. Bir yandan da bu lehgeleri kullanmak igin en
uygun zaman ile; dilin kullanilacagi yeri, dil kaliplarinin ¢ogunu ve aralarindaki
farki elde etmis olurlar. Oyle ki; ¢esitli faktorler sonucunda her kalibin ayri ayri
manalarini 6grenmis olurlar. S6z konusu faktérlerin bazilart sunlardir:

a. Konusan sahis veya sahislar
b. Muhatap kisi veya kisiler

c. Dilin kullanildig1 ortam

d. Hazir olan sahis veya sahislar.

e. Konunun yapisint ilgilendiren faktorler v.s.

Eriskin 6grencilere gelince; bunlar, kuglklere verilen bu kapsaml
imkanlardan; gerek stire bakimindan gerekse giinlitk olarak karsilastiklar
sorunlar sebebiyle yoksundutlar.

D. Ogrenmeye Iten Sebepler

Kigciiklerde dil 6grenme arzu ve istegi buytklerinkinden farklidir. Kigtikler
bir toplumda yasamak veya bu toplumla uyum saglamak i¢in olmazsa olmaz
sart olarak gordikleri yabanci dili tabii olarak 6grenme istek ve arzusuna sahip
iken; buyiklerde ise bu istek ve arzu daha cok cikar ve menfaat amacina
yoneliktir.
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Ikinci bir dili 6grenmenin iki amact vardir: Biri menfaat ve ¢ikar, digeri ise
olgunlasma arzusudur.

1. Menfaat ve gikar

Cikar amacl dil 6greniminde kisi, 6grenmek istedigi dille, yazili metinleri
okumak gibi; bir yandan bazi kiglk menfaatler elde etmeyi veya yasadigt
tlkenin insanlarinin konustuklar: dili konusup o insanlarla anlasabilmek gibi
gecici bir yarar elde etmeyi amagclar. Bu sebeplere yonelik olan dil ¢alismalart,
sOz konusu sebeplerin ortadan kalkmasiyla dil 6grenimi de ortadan kalkar.

Bu amagla dili 6grenen kimseler, bulunduklar ilkelerden ayrilip kendi
memleketlerine dondikleri zaman, artik dil 6grenimi konusunda herhangi bir
cabalart kalmaz. Clnki amag, kisa vadede bazi avantajlar elde etmeye
yoneliktir.

Cikar amacina yonelik sebeplerden biri de, casuslukta kullanmak icin dili,
askeri ve siyasi amagla 6grenmektir.

2. Olgunlagma arzusu

Kisi burada dil 6grenimini kiiciik ya da gegici bir ¢ikar icin degil, belki daha
kapsamli ve daha stirekli olan hedeflerini gerceklestirmeye yonelik olarak yapar.
Ornegin: Ikinci bir dili 6grenen kisi, o dildeki her seyi bilmeyi amaclar. Sadece
bununla da kalmaz, belki o insanlarin kiltiir ve medeniyetleri hakkinda bilgi
sahibi olmayt ister. Iste boyle bir amaca yénelik olan dil calismast olgunlasma
amacint tastyan bir sebeptir. Cikar amacina yonelik sebeplerden sayilan bu
sebep, ikinci bir dili 6grenmede biyiik rol oynar.

Ancak su nokta ¢cogu zaman dil 6greniminde 6ne ¢ikmustir: Yabanct dili
6grenen buyikler genellikle ¢ikar amacina yonelik olarak 6grenirler. Kugtikler
ise, daha ¢ok, Ozellikle yabanci dili 6grendikleri itlkede bulunuyorlarsa,
istemeyerek dahi olsa, o dili olgunlasma amaciyla Ogrenirler. Arkadaslariyla
uyum icinde yasamak acisindan, kendisini o dili 6grenmede zorunlu hisseder.
Erigkinler agisindan bakildiginda ise onlarin bu istek ve arzulari kendi dustince
ve kultiirleriyle cakisir.

Burstall ve arkadaslari; ikinci bir dili 6grenmede etkili olan sebeplerin,
yabanct dil 6grenmedeki roli tUzerinde ¢alisarak, Fransizca’yt 6grenen
ogrenciler tzerinde bir arastirmada bulunmuslardir. Bu arastirma ayni zamanda
Slough’ ta bulunan Milli Egitim ve Arastirma Konseyi (NFER) tarafindan da
desteklenmistir. Arastirma sonucuna gore; dil 6grenimine iten sebeplerin belli
bir etkisinin bulundugunu kabullenmekle birlikte, bu etkinin ¢ok ta fazla
oldugunu séylemenin miimkiin olmadigini ileri stirmiislerdir.'

! Burstall, C. (1978) in Kingsella, Valerine (1978:3)
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PSIKOLOJi VE DIN ALANINDA ARASTIRMA METODU"*

Cev. Hiiseyin Ibrahim YEGIN™*

Bu bashik altinda psikologlarin  bilimsel arastirma metotlarint  nigin
kullandiklari, hedefleri ve bilimle ilgili metotlar1 agiklanmaktadir. Diger bir
deyisle, bu ¢alismada biz psikologlarin, bildiklerimizi nasil elde ettigimiz konusu
ele alinacaktir.

Bilimsel Aragtirma Metotlarini Ni¢in Kullaniriz?

Psikologlar, bilimsel arastirma metotlarini insanlarin duygu, distince ve
davranislarini anlamak icin kullanirlar. Bunu gesitli nedenlerden dolay1 yapariz.
Bilimsel arastirma iyi yapildiginda bize ¢alisma yaptigimiz konunun (nesnenin)
nispeten objektif bir bakis acisini verir. Her ne kadar kimileri bilimi, kendi
kisisel inanglari ve 6nyargilarini desteklemek igin kullansalar da yapilan bilimsel
arastirma slreci, arastirmacinin kesin olmayan sonuclara ulasmasint 6nlemeye
yonelik farkli kontrol mekanizmalarini igerir. Ornegin, bir bilim adami bir
arastirma projesinin sonuglarint yayinlamak istediginde, s6z konusu ¢alisma, bu
alanin standartlarini karsilayip karsilamadigini kontrol eden dergi editorii ve
diger uzmanlar tarafindan incelemeye tabi tutulur. Onlar ayni zamanda bu
projeyi; arastirmaya katilan deneklerin  uygun bir sekilde kullaniip
kullanilmadigint ve ulasilan sonuglarin makul olup olmadigini da kontrol etmek
icin yeniden gézden gegiritler.

Bilimsel arastirmanin bir avantaji da halk gézetiminde yapilmis olmasidir.
Yani arastirma metodunun sonuglariyla birlikte tam bir rapor olarak
yayinlanmasidir. Bu durum, diger arastirmacilara bu metotlari gbzden gecirme
ve elde edilen sonuglarin 6n yargtya dayalt olup olmadigini kontrol etme imkani
saglar. Bu anlamda bilim, halka acik bilgi edinme yoludur ki bu durum,
arastirma metotlar1 kullanilarak elde edilen bilgiden biitiin insanlarin daha kolay

* “Research in Psychology and Religion”, Michael E. Nielsen, PhD, Department of Psychology Georgia
Southern University Statesboro, USA, http://www.psychwww.com/ psyrelig/ research.htm

#% Ars. Gor. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dalr.
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bir sekilde yaralanmasini saglar.

Bilimsel arastirma ayni zamanda “Tekrarlama” olarak adlandirilan olguya
da izin verir. Bu, bilim adaminin arastirma yaptiginda ve baskalarinin da (ayni
metotlart) tekrar ederek benzer sonuglara ulasmasi demektir. Bu sayede bilim
adamlart bir diger arastirmanin sonuglarini teyit etmis olur. Ornegin, ben bir
calisma yapsam ve bu calismada dinin, gorintste stresi azaltmada yardimci
oldugu sonucuna ulagsam, diger insanlar benim ulastugim bu sonuglar
“tekrarlamak” suretiyle deneyebilirler. Eger onlar da ayni sonuca ulasirlarsa,
bundan sonra, “dinin stresi azaltmada bize yardimct oldugu” dustincesine olan
givenimiz artar. Eger ayni sonuca ulasmazlarsa, o zaman burada c¢esitli
calismalar arasindaki farkliliklar1 dikkate alabiliriz, séyle ki; belki biz dindarlig
farklt yollarla 6l¢mustizdir. Ya da insanlar farkli bir stres yasamis olabilitler.
Veyahut —ingallah boyle degildir- arastirmamda bir sakatlik vardir. Bir konuda
“tekrarlama” metoduyla benzer arastirmalar yapma, bilim adamlarinin o konu
hakkindaki anlayislarint netlestirebilecekleri cok 6nemli bir yoldur.

Bilimin Hedefleri ve Metotlar

Bilim adamlari diger insanlar gibidirler. Biz, esyanin nicin bu sekilde mevcut
olduklarini merak eder, olaylarin ni¢in meydana geldigini bilmek isteriz. Béylece
ileride olacak seyleri tahmin etmemiz veya daha iyi olmasi yontnde
degistirmemiz miimkiin olur. Ister bitkiler, isterse insanlar iizerinde calisalim,
bu béyledir.

Ben Southern  Utah  Universitesinde — 6grenciyken,  begendigim
profesorlerden biri ve bilimin nasil isledigini izah konusunda ustalasan “Dr. Les
Jones” di. Burada okuyacaginiz seylerin cogu onun derslerinden almis oldugum
notlardan derlenmistir.

Bilim adamlarinin cevaplandirmaya ¢alistigt sorularin farkli dizeyleri vardir.
Bu konuda yapilmasi gereken hususlardan biri: “Uzerinde calistigimiz seyi en iyi
nasil anlayabiliriz?” sorusunu kendi kendimize sormaktir. Anlamanin en basit
seviyesi, “Dindar insan nasidir? veya “Dindar olan insanla olmayan insan
arasindaki benzerlikler ve farliliklar nelerdir?” gibi temel bir soru ile baslar. Bu
bir bakima “ne zaman” ya da “nerede” sorularina cevap aramadan 6nce “ne”
sorusuna cevap verebilmemiz agisindan gerek duydugumuz temel bir sorudur.
Benzer bir sekilde bizim, insanlarin nicin dindar olduklarini anlayabilmemizin
uygun bir tahminine sahip olmadan 6nce, insanlarin ne zaman ve nerede dindar
olduklarini soyleyebilmemiz gerekir. Bu sorularin icerdigi konular1 derinligine
anlamak i¢in bu sorulart siraladigimizda asagidaki gibi bir tablo ortaya cikar:
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SORU

Ne?

Ne zaman? ya da Nerede?

Nicin?

Bu sorularin her biri varmak istedigimiz hedeflerle iliskilidir. “Ne” sorusunu
sordugumuzda, ¢alismamizin konusunu tanimlamaya calisiriz. “Ne zaman” ve
“Nerede” sorulari ise, bir seyi tahmin etmeye calistgimizda sordugumuz
sorulardir. Bu amagclarin hepsi bizi en ilging hedeflere, yani calistigimiz
fenomeni anlamaya hazirlar. Yine biz, tanimlama gibi daha basit hedeflerle ise
baslariz ki, daha sonra tahminde bulunabilelim ve en sonunda da calistigimiz

objeyi anlayabilelim. Boylelikle yukaridaki tabloya ilave olarak séyle bir tablo
elde etmis oluruz.

SORU HEDEF

Ne? Tanimlama (Tasvir)
Ne zaman — Nerede? Tahmin

Nigin? Anlama

Peki, bu hedeflere ulagsmak icin kullandigimiz metotlar nelerdir? Oncelikle
bilim adamlart bir seyi tanimlamak icin 6lgiitler kullanirlar. Ornegin; eger siz
beni betimlemek isteseydiniz, boyumu ve kilomu Olcerdiniz ve belki de
basimdaki saglarin adedini bile sayardiniz. Ayni sekilde eger birisinin
dindarligini Slgmek isterseniz, hangi siklikla kiliseye (mabetlere) gittigini veya
Tevrat, Incil ve Kuran hakkinda ne tir bir fikre sahip oldugunu
ogrenmelisiniz. Tabi bunlar muhtemelen basit Slgtitlerdir ama size s6z konusu
bireyin nasil bir kisilige sahip oldugu hakkinda bir fikir verir.

Olgme, psikolojide 6nemli bir adimdir. Zira tahmini hedeflerimizi
gerceklestirmek ve calistigimiz seyi anlamak i¢in bunu iyi bir sekilde yapmamuz
gerekmektedir. Bir sey hakkinda tahmin yapabilmemiz igin, Korelasyon
(Karsiliklt  Iliski) olarak adlandirilan bir istatistiksel teknik kullaniriz.
Korelasyonda iki degiskeni O6lgeriz ve aralarinda nasil bir iliski oldugunu
goriiriiz. (Ornegin; uzun boylu insanlar kilo olarak kisa boylu insanlardan daha
agir olma egilimindedirler. Burada uzunlugun agirlikla iligkili oldugu goériliir.)
Din Psikolojisinde ise bu tir bir iliski 6rnegi olarak su verilebilir: Kiliseye
duiizenli olarak devam eden insanlar, kiliseye daha az giden insanlardan, Kitab-1
Mukaddes hakkinda daha katt (tutucu) bir disiinceye sahip olma
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egilimindedirler.

Bu gibi korelasyonlar bize, ¢alistigimiz konunun daha iyi anlasilmasini saglar
ama bize bilmek istedigimiz her seyi de aciklamaz. Ornegin, korelasyon bize,
bir seyin (mesela, kiliseye dizenli devam etme), diger bir seyin (mesela, Kitab-1
Mukaddes hakkindaki tutum) degisikligine sebep olup olmadigint agiklamaz. Bir
taraftan bu, insanlarin kiliseye diizenli olarak gitme egiliminde olmalari, onlarin
kutsal kitab1 katt yorumlamis olduklarindan olabilir. Diger taraftan, belki de bu,
insanlarin kutsal metinleri kati yorumlamalari, onlarin kiliseye duzenli olarak
gitmelerinden de kaynaklanmus olabilir. Hatta bir tGg¢tunci faktér de bu her
ikisinin de sebebi olabilir. Tste korelasyonel arastirma bize, iki seyin birbirleriyle
ni¢in iliskili oldugunu agtklama hususunda yardimct olmaz, sadece birbirleriyle
iliskili oldugunu séyler.

Olaylarin nicin meydana geldigini anlamak icin bir deney yapmaya ihtiya¢
duyariz. Daha basit bir ifade ile, bir degiskenin baska bir degiskeni nasil
etkiledigini gérmek icin yaptigimiz ise deney denir. Iyi bir deneyin piif noktast,
calismamuzdaki gesitli gruplar arasinda farklilik arz eden bir seyin bulunmus
olmasidir.  Ornegin, fakirlere yardim eden bir Samaritan’la ilgili ibretli bir
hikayenin, ihtiya¢ sahibi insanlara yardim etme hususunda insanlara nasil bir
etkide bulundugunu ortaya koymak isterseniz, deneyinize katilan insanlarin
yarisindan bu ibretlik hikayeyi okuyup hakkinda distinmelerini istersiniz. Diger
yarisina ise Uzerinde distnecekleri baska bir konu verirsiniz. Sonra onlara
(deneklere), evsizlere (kimsesizlere) zaman ayirma gibi faydali bir is yapma sanst
tanirsiniz. Eger ibretli hikayeler hakkinda bilgi sahibi olan insanlar, bilgi sahibi
olmayan insanlara gore ihtiya¢ sahiplerine daha fazla zaman ayiriyorlar ise - ve
bu iki gurupta yer alan insanlar her konuda benzer 6zelliklere sahip iseler- soyle
bir sonuc cikarabilirsiniz; “Ibretli hikayeler insan davranislarini etkilemektedir.”
Elbette bu basit bir Ornektir ancak temel bir slrecin resmini ortaya
koymaktadir.

Boylece, bilim adamlarinin kullandiklar sorulart, hedefleri ve metotlart izah
eden tablo tamamlanmis oldu:

SORU HEDEF METOD
Ne? Tanimlama Olgme

Ne zaman — Nerede? Tahmin Korelasyon
Nicin? Anlama Deney

Ozetlenecek olursa, bilim adamlari farkli diizeylerde sorular sorarlar. Biz
bilim adamlari bunu béyle yapariz. Zira diisiince olarak farkli hedeflere sahibiz
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ve bu hedeflere ulasmak icin de farkli metotlar kullaniriz. Oncelikle ise,
calisiggimiz konuyu tanimlayan en basit sorulart sorarak baslariz. Sonra,
aralarinda nasil bir iliski oldugunu gérebilmemiz icin farkli seyleri Glgeriz. Bu,
bir seyi, bilinen baska bir seyden hareketle tahmin edip edemeyecegimizi de
actklamis olur. Tahmin edebildikten sonra, o esyanin nigin 6yle oldugunu daha
iyi anlayabilmek i¢in deneyler uygulariz.

Bu siireg, bir nevi islerin nasil yiritildigintin haritast demek olan bir
teoriye dayandirilmalidir. Mesela séyle bir teori olabilir: “Din, insanlara diger
insanlara yardim etme hususunda yol gosterir.” Biz bu teorimizle soyle bir
tahminde bulunalim; “Fakitlere yardim edenlerin (Samaritanlar) ibretli
hikayelerini okuyan insanlar, kimsesizlere barinak temin etme hususunda,
okumayanlara gére muhtemelen daha fazla zaman ayirirlar.” Oncelikle
kimsesizler barinagina zaman ayiran her kisinin gecirmis oldugu zaman
miktarint dikkatli bir sekilde kayit etmek suretiyle bir deney yapabiliriz. Sonra,
her gruptaki insanlarin gec¢irmis olduklart zaman dilimini karsilastirabiliriz.

Burada bir grubun digerinden daha fazla zaman ayirip ayirmadigint ortalama
olarak tespit etmede istatistik metodundan yararlaniriz. Ve sonunda bu deney
1s1ginda teorimizi degerlendiririz. Eger deneyin sonuglart teori ile uyum arz
ediyorsa, teorimizde glvenilirlik elde etmis oluruz. Eger tutarsiz ise, deneydeki
ve teorideki eksiklikleri dikkatli bir sekilde arar buluruz. Bu durum bizi teoriyi
degistirmeye ve tutarlt sonuglara ulasip ulasmadigimizi gérmek icin deneyi
tekrar etmeye gotirebilir.

Deneyler, bir seyin diger bir seyi nasil etkiledigini anlamanin etkin bir
yoludur. Maalesef, deney metodu din psikolojisinde ¢ok sik kullanidmaz. Bu
alanda deney metodunun, olmasi gerektigi kadar neden yaygin olmadigryla ilgili
kanaatimin gerekgeleri sunlardir:

1- Aragtirmalar daha ¢ok dini 6lgme lizerine yogunlagmaktadir.

Dini tutum ve dusiincenin Olgilmesi icin gesitli glizel enstrimanlar
mevcuttur fakat hala bir¢ok arastirma, anlamanin en ytzeysel bir seviyesi olan
“tasvir” tzerinde yogunlasmaya devam ediyor. Suna inantyorum ki bunun asil
sebebi, bir¢ok insanin din hakkinda ve iyi dindarligi, kéta dindarliktan ayirt
eden seyin ne oldugu konusunda farkli kisisel dustincelere sahip olmasidir.
Neticede, genelde aragtirict dini kendi beklentilerine uygun sonuglar elde
etmesine yardimci olacak sekilde 6l¢mek icin baska metotlar gelistirmeye calisir.

Cikan sonug sudur ki, insanlar farkli 6lceklerin kendilerine gore gecerliligini
tartisarak asiri zaman harciyorlar. Stphesiz, bagarili korelasyonel ve deneysel
calismalar yapmak icin iyi Olgeklere sahip olmaya ihtiyacimiz var ama
halihazirda ¢cok mikemmel, kullanilabilir 6lcekler de mevcuttur. Teorik olarak
anlamli sorulart cevaplamak i¢in bunlart kullanabiliriz. Bunu yapincaya kadar,
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stire¢ olmasi gerektiginden daha yavas isleyecektir.

2-Korelasyonel aragtirma yapmak, iyi bir deney yiiriitmekten daha
kolaydir.

Bizim basarili bir deney tasarlamak icin, bir seyin baska bir seyin degisimine
neden oldugunu 6ne siiren bir teoriye sahip olmamiz gerekir. Bazi durumlarda,
teorilerimiz hali hazirda bu dereceye ulasmamustir. Bazen de arastirmacilar,
deneysel projenin teknik gereksinimlerini karsilamayi ¢ok zor bulabilitler. Bir
deneyin temel mantig1 kolay ve uygulanabilir olmasina karsin, diizgtin bir deney
gerceklestirmek zor olabilir. U¢ bir 6rnek vermek gerekirse, farz edelim
dindarligs, kisinin cinsiyeti gibi bireyin icinde konuslanan degismez bir
karakteristik 6zellik olarak kavramsallastirdik. Eger din bu tarzda incelenirse,
bazi bakimlardan bir bireyin dindarligini etkileyerek, dini icerikli bir deneyi nasil
yapabildigimizi merak edebilirsiniz. Her seye ragmen bu neredeyse insanlart
kadin ve erkek olarak belirlemek gibi bir sey degil midir? Ama kii¢iik bir marifet
(beceri) buyik karlar saglayabilir. Ornegin, kullanabilecegimiz farkls
degiskenlerle, dindar ve dindar olmayan insanlari karsilagtirabiliriz. Yani bu
insanlarin farklt bilgi tirlerine nasil tepki gosterdikleri yine farkli konumlardaki
bu insanlarin birbirlerini nasil etkiledikleri gibi sorularin cevaplarini bulmak
sadece korelasyonel (bagintill) sorulart cevaplandirmanin ¢ok daha otesinde,
dinin insanlart nasil etkiledigini anlamamiza yardimct olur. Eger biz, kafa yorup
iyice dusunursek, deneyler uygulanabilir hale gelir ve teorilerimizin degeri
hakkinda bize ¢ok sey soyler.

3- Son Olarak: Din psikolojisinde, deneylerin uygulanmasinda bazen
etik itirazlar da yer almaktadar.

Bunlar, psikolojide her arastirmacinin  karsilastigt  ikilemlerdir. Ama
cogunlukla dindarlik ¢alismalarinda daha belirgin bir sekilde giindeme getirilir.
Meselenin 6zt sudur: “Bir bagkasinin dini hayatint etkileyebilecek bir sey yapma
hakkint nereden aliyoruz?”

Bu soruya cevap vermenin farkli yollart vardir. Benim cevabim sudur: Farz
edelim ki ben dindarlik ile 6nyargt arasindaki iliskiyi bulmaya calistyorum.
Aragtirma yapmanin yaygin bir yolu da, bireyin kutsal kitap hakkindaki inancini
ve bundan sonra sergiledikleri 6n yargt derecesini 6l¢mektir. Sonra, dindarlik ve
6n yargl arasindaki korelasyaonu (bagint) hesaplayabilirim. Bunu yaptiktan
sonra arastirmaya katilanlarin inanglarint etkilemedigimi zannedebilirim. Fakat
sOyle dustinmekte hatali olabilirim. Eger ben yalnizca bir kisinin kutsal kitaba
karst tutumunu ve yalnizca dindaslara karst 6nyargisint dl¢tigiimii ve dolayisiyla
bu kisiyi hi¢ etkilemedigimi dustiniirsem kendimi yaniltmis olurum. Bir seyi
6lgme o seyi etkileme anlamina gelebilir. Mesela bisikletimin lastiginin havasint
olctiiglimde ayni zamanda bir par¢a hava kactigr icin lastigin hava miktarint da
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degistirmis oluyorum. Ayni sekilde sosyal psikologlar, arastirmacilarin insanlara
inanglart  hakkinda soru sorduklarinda aslinda sorulariyla bizzat bu
sorguladiklart inanclar etkilemis olduklarini tespit ettiler. Arastirmact olarak
insanlara sorumu yoneltinceye kadar, birey din hakkinda tamamen bu sekilde
bir diisinceye sahip olmayabilir ve hatta yillar boyunca din hakkinda hi¢ kafa
yormamus da olabilir. Betimsel ve korelasyonel arastirma yapma, ¢alismamiza
katilan insanlar1 gercekten etkiler.

Aragtirma  projesinin, arastirmaya katilan insanlar tzerindeki etkisi,
cogunlukla bir yeterlilik meselesidir. Onceden séyledigim gibi bu mesele her
arastirmacinin yuzlesmesi gereken bir meseledir. Ama benim dusiinceme gore,
sayet diger insanlarin dini inang ve tutumlarini etkilememek gibi bir hedefiniz
varsa o zaman siz imkansizi basarmaya calistyorsunuz demektir.

Ozet

Din tzerine c¢alisma yapan psikologlar, insanlarin dini davranis ve
distuncelerini tasvir etmek, tahmin etmek ve anlamak i¢in bilimsel arastirma
metotlarint kullanir. Biz bilimsel metotlari, olduk¢a objektif, herkese agik ve
tekrarlanabilir sonuglar verdigi i¢in kullaniriz. Bilimsel arastirma en iyi sekilde
deneyler yoluyla ilerleme kaydeder. Ciinkt deneyler bize kendi teorilerimizi test
etme imkan1 saglar. Ideal olan, biz ise olaylarin nicin meydana geldigi hakkinda
bir 6ngori ile baslariz. Ve teorinin yararliligini (kullanilabilirligini) test etmek
icin deney yapariz. Eger sonuglar bu teoriyi destekliyorsa biz teorimiz
hususunda gtiven elde etmis oluruz. Sayet deneyler teoriyi desteklemede
yetersiz kalirsa, deneyde ve teoride bu yanlis neticeye yol acan eksiklikleri
bulmaya ¢alisiriz. Deneyler bilim i¢in 6nemliditler. Din psikolojisinde deneyler
daha yaygin hale gelmedikge, biz hala dini distince ve davranist oldukeca
yuzeysel bir sekilde anlamaya devam edecegiz demektir.

Psikologlarin  dini disince ve davranis tzerinde yaptiklart calismalar
hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyenler asagidaki kaynaklara mtracaat
edebilirler.

* Batson, Schoenrade & Ventis (1993) Religion and the Individual, published
by Oxford.

* Wultf's (1992) Psychology of Religion, published by Wiley.
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SEMPOZYUM DEGERLENDIRME

“I. ULUSLARARASI HARRAN OKULU SEMPOZYUMU”"

*k

Mehmet BAYRAKDAR
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stren asli ismiyle: “I. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde
Harran Okulu Sempozyumu” diizenlemistir. Sekiz oturumdan olusan bu
sempozyumda, ikisi Urdiin’den ve birisi Ingiltere’den olmak {izere ti¢ yabanct
bilim adamuyla, oturum baskani ve tebligci olarak yetmis ti¢ yerli bilim adami
katilmistir. Katilimeilarin ve tebliglerinin isimlerini burada tek tek zikretmeye
imkan yoktur. Sadece katilimcilarin temsil ettikleri tiniversiteleri ve tebliglerin
genel konularini stralayabiliriz. Ankara (Ilahiyat ve DTCF.), Osman Gazi
(llahiyat), ODTU (Felsefe), Gazi (Felsefe), Harran (ilahiyat ve Tarih),
Cumhuriyet (flahiyat), Atatiirk (Ildhiyat), Sakarya (Ilahiyat), Marmara (Ilahiyat),
Istanbul (Ildhiyat ve Felsefe), Dicle (Ilihiyat), Firat (llahiyat), 9 Eylil (Ilihiyat
ve Tip), Bge (Felsefe), Inonii (llahiyat), 100. Yil (Ilahiyat), Uludag (Ilahiyat),
Cukurova (ilihiyat), Karadeniz Teknik (lihiyat) ve Silleyman Demirel
(Tlahiyat).

Teblig konularina gelince: Harran’in Islam oncesi ve sonrasi tarihi, Islam
oncesi ve sonrast Harranlt bilginlerin tanitimi ve bilime katkidari, Yunan
dusiincesinin Harran okullarina etkisi, Harranli bilginlerin Yunanca’dan ve
Siiryanice’den  Arapea’ya  geviri faaliyetleri, Harranli bilginlerin = Islam
diisiincesine ve Arapca’ya etkileri ve katkilar, Harranhlarin Islam 6ncesi
putperest inanglart (Sin ve Samas inanci, Sabiilik) ile Stryanilik ve monofizitlik
gibi hiristiyan inanglart. Biz de “Battani ve Trigonometriye Katkilart” konulu
bir teblig sunduk.

Bu kisa tanitimdan sonra, sempozyum hakkinda kisa bir degerlendirme
yapacak olursak sunlari séyleyebiliriz.

" Bu yazi Islami Arastirmalar Dergisinin 18. cilt, 3. Sayisindan iktibas edilerek alinmistir.
** Prof. Dr., Ankara Un. {lahiyat Fak. Ogretim Uyesi.
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Sempozyum bir¢cok acidan mitkemmeldi. Tertip ve dizenleme eksiksizdi.
Turkiye’de yillardir kemiklesmis iki kot gelenek terk edilmistir: Birincisi,
oturum baskanlarinin, adeta bir tebligci gibi ve hatta daha da fazla olarak
konusmasidir; stkir, bu sempozyumda oturum baskanlari sadece oturumlart
idare ettiler. Tkincisi, tebligcilerin tebliglerini okuma yerine cogu zaman dereden
tepeden konustuktan sonra, zaman yetmedi diyerek ek siire istemeleri; yine
sukir, bu sempozyumda tebligciler inanilmaz bir sekilde stirelerine riayet ettiler.

Diger yonden tebliglerin genelinin bilimsel ve akademik vasfi yiiksekti.
Tebligcilerin  tebliglerini hazirlamada yeterli emek harcamis olduklar fark
ediliyordu. Genelde tebliglerde sorun ortaya koyma ve ¢Ozlimleme anlayist
hakimdi.

Sempozyumun, Harran ve Urfanin M.O. 2000 yilina kadar uzanan bilinen
tarthini ve kultirint aydinlatmada biyiik bir katki sagladigini distintiyorum.
Opyle saniyorum ki, bizzat tebligciler haberdar olmadiklari bir¢ok bilgiye
sempozyum sayesinde ulastilar. Bunlardan birisi de sahsen benim.

Sempozyumun mitkemmelligine ragmen bize gore iki eksigi vardi. Birincisi,
Ozellikle Harran ve Urfa gibi iki sehrin kiltiriiniin neredeyse her seyinden
bahsedilirken, Hz.Ibrahim’den hi¢ bahsedilmemesi cidden biiyiik bir eksiklikti.
Hatta bircok agidan Hzlibrahim ve hald bélgede varolan canli hatirast
sempozyumun merkezini teskil etmeliydi diye disuntyorum. Cunka
sempozyumda so6zi edilen bircok dini gelenegin yakindan ve uzaktan
Hz.brahim ile baglantist vardir. Bu eksikligi, gézden kagmus bir husus olarak
degerlendiriyorum.

Ikincisi, kiltirel, tarihi ve bilimsel yonii agir basan boylesine giizel bir
sempozyumun, sadece tebligcilere hitap etmesiydi. Oysaki, bu sempozyumu
basta Harran Universitesinin égrencileri ve halk dinlemeliydi. Higbir 6grenci
yoktu; halktan da belki sayisi G¢li, besi gegmeyen kimse vardi. Bu durumu
yetkililere sordugumda, sempozyumun herkese agik oldugu yanitini aldim. Urfa
halki gibi kultiirel faaliyetlere merakli insanlarin ilgisiz olamayacagini da
dustindigimde, geriye bir actklama sekli kaliyor. Bu da, Sempozyumun, bes
yildizli El-Ruha otelinin salonlarinda yapilmis olmasidir. Belki insanlar béyle bir
otele girip ¢tkmaya ¢ekinmis olabilirler.

Urfa’nin geleneksel konukseverligiyle birlestirilmis bu sempozyum igin,
basta Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekanligina, Sempozyum
Sekreterligine ve katkist bulunan her kuruma ve kisiye tesekkiir ederiz. Boylesi
bilimsel faaliyetlerini devam ettirmelerini dileriz.
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Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Yazim ve Yayin Ilkeleri

1) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yiiksek Ogretim
Kurulu’nun Hakemli Dergi Esaslart’na uygun olup yilda iki kez yayimlanir.

2) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde, telif ve terciime
makale, arastirma notu, kitap ve tez degerlendirmesi, edisyon kritik,
sadelestirme vb. Calismalar yayimlanir.

3) Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yayin organinda
yayinlanmamis olmast gerekir. Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve
toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih ve yer belirtilmek sartiyla yayin
kurulu tarafindan uygun gorilmesi durumunda yayinlanabilir. Bu konudaki her
turlt sorumluluk yazarlara aittir.

4) Yazilar, ceviriler - orijinal metinleriyle olmak tzere- bir bagvuru
mektubuyla birlikte bir ntshasina yazar ismi ve tnvani yazilmus, diger Ug
nushast isimsiz olmak tzere toplam 4 niisha elden veya posta yoluyla (PC
disketi i¢inde veya e-mail ekinde) gonderilmelidir.

5) Bagvuru mektubunda yazinin yazar ve/veya yazatlar tarafindan
okundugu, onaylandigi, daha 6nce tam metin olarak hicbir yayin organinda
yayimlanmayan Ozglin bir calisma oldugu ifade edilmeli; bu amagla yazar
ve/veya/ yazatlar isimlerinin altint imzalamalidir. Bu mektupta yazarin ve/veya
yazarlarin ismi ve/veya isimleti; posta kodu dahil acik adresleri, telefon ve varsa
faks numaralari ve elektronik posta adresleri yer almalidur.

6) Gonderilen yazilarla bitlikte ayr1 bir sayfada yazar ve / veya yazarlara ait
kisa bir akademik 6zge¢mis eklenmelidir.

7) Tercime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin
1/3"int ge¢gmemelidir.

8) Yazarlar ad ve soyadlart ile birlikte unvanlart ve gérev yaptiklart yeri
belirtmelidir.

9) Yazilar tim metin, girintili paragraflar, notlar ve referanslar dahil, A4
boyutundaki kagidin sadece bir yiiziine 12 punto Times New Roman yazi
karakteriyle ve bir satir aralikla, soldan ve sagdan 5 cm., Ustten ve alttan 6 cm.
bosluk birakilarak yazilmali ve sag ust koseye sayfa numarasi verilerek
gonderilmelidir.

10) Metinde gecen tim yabanct kelimeler italik yapilmalidir.
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11) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar
(kaynakga haric), ekleri de dahil olmak tzere, azami 30 dergi sayfast (resim,
sekil, harita ve benzeri malzeme icin azami 30 sayfa) hacminde olmalidir.
Herhangi bir yazinin hacminin bu st sinirt asmast durumunda, yazi, editorler
kurulunun oluruyla, bu sinirt asmayacak sekilde ve en fazla iki bélim halinde
yayimlanir.

12) Tirkce makalelerde ayrica Ingilizce (Yabanct dilde yazilan makalelerde
ise, ayrica Turkee) baslik, 6zet (abstract) (50-100 kelime) ve anahtar kelimeler
(2-8 kelime) verilmelidir.

13) Yazlarda Tiirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu esaslart dikkate alinir,

14) Makalede mutlaka “Giris” ve “Sonu¢” bolumleri olusturulmalidir.

15) Dipnot referanslart mutlaka sayfa altinda verilecektir, makale sonunda
kaynakca
olusturulacaktir.

16) Makalelerin her tirli sorumlulugu yazarlarina aittir.

17) Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editorler kurulunca
yapilir; uygun gorilenler hakem gorisiine arz edilir;  sonug itibariyle yazi
dergide yayinlansin veya yayimlanmasin sahibine iade edilmez.

18) Yazilar geviriler orijinal metinleriyle olmak tizere ti¢ hakeme génderilir;
a) Ug hakem de "yayimlanamaz" raporu verirse, yazt yayinlanmaz.

b) Ug hakemden ikisi “yayimlanamaz”, bir hakem “yayimlanabilir” raporu
verirse yaziyt yayimlanip yayimlanmama yetkisi editotler kurulu / yayin
kuruluna aittir.

¢) Hakemlerden en az ikisi “dizeltmelerden sonra yayimlanabilit” raporu
verirse, yazi gerekli dizeltmeleri yapmast igin yazara geri iade edilir ve
duzeltmelerden sonra diizeltmenin istenilen sekilde yapilip yapilmadig: editotler
kurulunun gorevlendirecegi ilgili alanin bir uzmaninin onayi alindiktan sonra
yaytmlanir.

19) Bu esaslari, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi adina
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi editérler kurulu yiiriitiir.



