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Ozet

Hz. 1sa, peygamberler arasinda belki de en fazla hakkinda
tartismalarin ~ yapildign  bir peygamberdir. Yapilan bu
tartismalardan biri de O’nun kiyamete yakin bir zamanda
yeniden yeryiiziine inmesi hususudur. Gerek diger din
mensuplart gerekse Miisliimanlar arasinda bu konu farkh
sekillerde tartisilmuistir. Bu makalede Hz. Isa’nin yeryiiziine
yeniden inecegiyle ilgili ayetler ve bu ayetlere ilk donemden
itibaren miifessirlerin yaklagimlar1 ele alinacak ve aralarinda
degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: isa, niizil, miitesabih, Kehl, Deccal,
Ehl-i kitap, kiyamet, kiraat.

Giris

Eskiden beri miislimanlar arasinda tartisilan, hakkinda
farkli goriisler belirtilen hususlardan biri de Hz. Isa’nm,
kiyamete yakin bir zaman diliminde, yeniden yeryliziine inmesi
konusudur. Aslinda Hz. Isa’nin sadece ahir zamanda inmesi
konusunda degil, hayati, ana karnina diismesi, dogumu gibi



yaratilis keyfiyetiyle ilgili hususlar ve semaya refedilmesinde de
degisik tartismalar mevcuttur. Ancak bu makalede bunlardan
sadece onun ahir zamanda yeniden diinyaya gelmesi ele
alinacak, konuyla ilgili ayetler ve miifessirlerin goriisleri
kronolojik olarak incelenecek, sonunda da genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

Konuya yaklasimimiz daha ¢ok tasviri bir tarzda olacak,
bir anlamda bu konuda miifessirlerin ortaya koydugu genel
kanaat ortaya konulmaya calisilacaktir. Ancak miifessirlerin
goriisleri karsilagtirmali  bir sekilde nakledilerek, konunun
tenkidi bir tarzda okunmasina imkan saglanacaktir. Goriislerine
miiracaat ettigimiz miifessirler ilk donemlerden itibaren degisik
ekollere mensup olan miifessirlerdir. Buradaki amacimiz her
ekoliin en 6nde gelenlerinin goriis ve degerlendirmelerini almak
suretiyle geneli hakkinda bir kanaate varmaktir. Bu anlamda
rivayet tefsir ekoliinde 6nemli bir yeri olan Taberi, Ibn Ebi
Hatim, Semerkandi ve Ibn Kesir, dirayet tefsirinde basta gelen
Fahruddin er-Rézi, Kurtubi, Ebu’s-Suud, Resid Riza, Tahir b.
Asur ve Elmalili Hamdi Yazir, hem dirayet ve hem de ehl-i
siinnet kelam ekollerinden birinin temsilcisi olan Maturidi,
Mu’tezile’den Zemahseri, Sia’dan Tusi, Tabersi ve Tabatabai,
Zeydiyye’den Sevkani, Kur'an ligatinde 6nemli bir yere sahip
olan Ragib el-isfahani ve Firizabadi gibi dilcilere miiracaat
edilmistir. Boylece klasik donem rivayet ve dirayet tefsirlerinin
goriisleri nakledildigi gibi ibn Asur ve Resid Riza gibi modern
donem miifessirlerinin gorlisleri de nakledilmistir. Ayrica
Mu’tezile, Sid ve Zeydiyye mezhebine bagli miifessirlerin
goriisleri de ele alinarak, mezhepler arast mukayese imkani
sunulmaya calisilmistir.

Tefsirleri inceledigimizde miifessirler, Hz. Isa’nin
niizOliyle ilgili tartismalar1 genellikle {i¢ ayetin tefsirinde ele
aldiklarim1 ve degerlendirdiklerini gérmekteyiz. Bu ayetler Al-i
Imran 3/45-46; Nisa 3/46 ve Zuhruf 43/59-61"dir.

Miifessirlerin  bazilar, Hz. Isa’min nizdliyle ilgili
tartismalara, yukaridaki her ii¢ ayette, bazilar1 sadece ikisinde,



bazilar1 da sadece bunlardan bir ayette iizerinde durmustur.
Burada ilk olarak ele alacagimiz ayet Al-i Imran 3/45-46 dir.

A. Kuhiilet: Olgunluk Yasina Yetismesi
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“Gilin geldi, melekler ona: “Ey Meryem! Allah sana,
Kendisi tarafindan bir kelime verecegini miijdeliyor. Adi
Meryem oglu Isa’dir. Diinyada da ahirette de itibarli, Allah’a en
yakin kullardan olacaktir. Besiginde de, yetiskinliginde de
insanlara hitap edip onlarla konusacak, salih insanlardan
olacaktir.” (Al-i Imran 3/45-46)

Bu ayette konuyla ilgili tartismalarin odaklandigi yer &S
kelimesidir. Hemen hemen biitiin mifessirler bu kelimenin
farkli sekillerdeki yorumlarindan hareket ederek, niizdl-i Isa
konusunu  tartigmuglardir.  Tefsir  gelene8inin  Onemli
simalarindan Taberi (O. 310/922), Hz. Isi’nin besikte
konusmasini, annesinin berdetini dile getirmesi seklinde
yorumlamis ve yetiskin (kehlen) oldugunda konusmasiyla ilgili
farklt goriisleri nakletmistir. Buna gore yetiskin halinde
konusmasi, vahiy ve peygamberlik geldikten sonra konusmasi
veya ahir zamanda zuhur edip Deccal’1 6ldiirdiigiinde konusmasi
seklinde yorumlanmistir.® Ancak Taberi, bu rivayetlerin kimlere
ait oldugunu zikretmemis ve kendisi de bunlar arasinda herhangi
bir tercihte bulunmayip, sadece bu konudaki goriisleri
aktarmakla yetinmistir.

ibn Ebi Hatim (327/939) ise, Miicahid (103/721) ve ibn

! Taberi, Ibn Cerir, Cdmiu ‘I-Beyin An Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, 3/369-372,
Daru’l-Fikr, Beyrat 1995.



Vehb’in bu kelimeye hilim sahibi anlam1 verdiklerini bildirir.1
Dirayet tefsirinde biiyilk bir otorite kabul edilen Razi
(606/1209), ayetteki “kehl” kelimesiyle ilgili mukadder bir soru
sorar ve derki: “Hz. Isi’min semaya kaldirilincaya kadarki
omriiniin otuz ti¢ yil altt ay oldugu rivayet edilmektedir. Buna
gore o “kehl” yetiskinlik donemine ulagmamistir. O zaman bu
durum nasil agiklanacaktir?” diyerek, “kehl” kavramini iki
sekilde yorumlar:

Birincisi:  “kehil” kelimesi Arapg¢a’da kamil ve tam
anlamma gelmektedir. insanm en olgun yas1 ise 30-40 arasidir.
Dolayisiyla Hz. Isd’nmin bu yasta iken “kehlen” seklinde
vasiflandirilmasi dogru olur.

Ikincisi: Hiiseyn Ibn Fadl el-Becelinin goriisiidiir. Buna
gore Cenab-1 Hakk’m onu “kehlen” olarak vasiflandirmasindan
maksat, Hz. 1sa’nmin ahir zamanda semadan indirilerek insanlarla
konusmasi ve Deccal’1 6ldiirmesi donemidir. El-Beceli’ye gore:
“Bu ayette Hz. Isi’min &hir zamanda inecegine ait bir delil
bulunmaktadir.”2 Goriildiigii tizere Razi, kendisinin tercih ettigi
goriisii  belirtmemis, sadece bu konudaki farkli yorumlar
aktarmustir.

Sia’nin 6nde gelen miifessirlerinden et-Thsi (460/1068),
ayetteki “kehlen” kelimesiyle ilgili su yorumu yapar: “Hz.
Isa’nin, Allah'tan gelen vahiyle “kehl” déneminde konusmasidir.
Omiir bakimindan o, “kehl” dénemine kadar yasar ki, bu, haber
verdigi olaym gerceklesmesi acisindan mu’cize olarak
degerlendirilir. Ayni zamanda bununla Hiristiyanlara da bir
reddiye s6z konusudur. Zira ilah olanin bir durumdan baska bir
duruma ge¢mesi imkansizdir. Halbuki Hz. Isi halden hale
geemektedir.3 Ayni ekolden gelen Tabersi (548/1153) de,

! fbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, T efsiru’l-
Kur'an il-Azim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 2/652-653.

? Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn b. Hasan b. Ali et-Teymi,
et-Tefsiru I-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1990, 8/45-46.

® Tasi, Eba Cafer Muhammed b. Hasan, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Déar-u
Thyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut ts, 2/463.



benzer yorumlar1 yapmustir.1 Goriildiigi gibi gerek Tasi ve
gerekse Tabersi, Hz. Isa’min niiziliiyle ilgili herhangi bir
yoruma gitmemis, kehlen kelimesini Kur'an'in i’cazi ve Hz.
Isa’nin ilah olmasinin imkansizhig1 agisindan yorumlamustir.

Kurtubi (671/1272), ayette belirtilen “kehl” halinde
insanlarla konusmasini, semadan indirildiginde konusacagi
seklinde yorumlar ve der ki: “Hz. Isd 33 yasindaki bir kivamda
indirilecek ve sOyle diyecektir: “Ey insanlar ben Allah'in
kuluyum!” Kurtubi, daha sonra da, “kehl” kelimesiyle ilgili
farkl1 gortsleri belirtir.2

Semerkandi (6.375), “kehl” kelimesiyle ilgili degisik
goriislerin  oldugunu belirttikten sonra, Kelbi’'nin “Hz. Isa
semadan indikten sonra konusacak” seklindeki goriisiinii verir.
Ancak o da bunlarin arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz.3

Biiyiik Tiirk Miifessiri Ebu’s-Suud Efendi (982/1574) ise,
NSy 2gall A Wl B Ayetindeki MeS kelimesinden maksadin,
Hz. isd’mn yeryiiziine niiziiliinden sonra konusacagi4 seklinde
oldugunu belirtir.

Tabatabai, 6nce buradaki “mehd” ve “kehl” kelimelerinin
anlamlar lizerinde durur. “Mehd”in bebek icin hazirlanan yatak
oldugunu, “kehl”in ise, genglikle-yaslilik arasi donem anlamina
geldigini belirtir. Hatta 34 yasina ulasan kimseye kehl dendigini
soyler. Der ki: “Incillerde Hz. Isd’nin 33 yasina kadar yasadig
bildirilmektedir. O zaman bu konuyu iyice diisiinmek gerekir.
Dolayisiyla Hz. Isa’min  kiihGlet déneminde insanlarla
konusmasi, ancak semadan niiziliinden sonra olacaktir. Ciinkii

! Tabersi, Eba Ali Fadl b. Hiiseyin, Mecme ul-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'n, Dar-
u Thyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut 1992, 2/567.

2 Kurtibi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cdamiu Li
Ahkami’l-Kur'an, Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1954, 4/90-91.

% Semerkandi, Ebul-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Bahru’I-
Uliim, Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, 1/268.

* Ebus’Suud, Muhammed b. Muhammed el-imadi, Jrsddu I-Akli’s-Selim,
Dar’ul-Mushaf, Kahire ts. 2/37.



o, yeryiiziinde kiihillet donemine kadar yasamamistir.”1
Goriildiigii iizere Tabatabai, Hz. Isa’nin kiihilet doneminde
konusmasini, kiyametten Once gelip konusmasi seklinde
yorumlamaktadir.

Meshur Kur'an liigatgisi Ragib el-Isfehani (502/1108),
ayetteki “kehlen” kelimesine, yasliligin ortaya c¢ikmasi,
belirginlesmesi seklinde anlam vererek, bitkilere de kurumaya
yiiz tuttuklarinda “iktehele en-nebatii” denildigini belirtir.2 Yine
dilci Firazabadi (718/1318) ise “kehl” kelimesinin baslica iKi
anlama geldigini, bunlardan birinin yasliligin ortaya ¢ikmasi,
diger anlamin da insanin otuz ya da otuz dort yasindan, elli bir
yasina kadar olan hayat dilimini ifade ettigini belirtir.3 Garibu’l-
Hadis ilminde biiyiik bir otorite olarak kabul edilen ibn’ii-I-Esir
(606/1209), “kehl” kelimesiyle ilgili olarak “Erkeklerden otuz
yasindan kirk yasma kadar olan zaman dilimine denir. Ayrica
otuz ii¢ yasindan elli yasina kadar ki donemi kapsadigir da
sOylenmistir.”4 seklindeki yorumlar1 aktarir ve herhangi bir
tercihte bulunmaz.

Zadu’l-Mesir miiellifi Ibnii’l-Cevzi (6.597) de &S
kelimesiyle ilgili degisik yorumlar1 bildirdikten sonra su
degerlendirmede bulunur: “Béyle bir haber, Hz. Isi’nin
Omriiniin uzun olacagl miijdesi anlamina gelmektedir. Nitekim
Ibn Abbas da &S kelimesini “semadan niiziliinden sonra”
seklinde yorumlamistir. Ayrica bu kelimeden, zamanin Hz.
Isa’y1 etkiledigi, onu halden hale soktugu anlasilir ki, bu da
onun ilah olmadigmi gosterir. Eger ilah olsaydi, bdyle bir

! Tabatabai, Muhammed Hiiseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetii’l
A’lemi, Beyrut 1997, 3/226.

2 Ragib, el-Isfehani, el-Miifreddt Fi Garibi’l-Kur'dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
ts. s.442.

® Firozabadi, Mecdiddin Muhammed b. Ya’kb, el-Kdmiisu'l-Muhit,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, 5.1363.

* [bn’i-I-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Sa’adat el-Miibarek b. Muhammed el-
Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, Dar-u Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.
4/213-214.



degisiklige ugramazdi. Bir diger anlam da bu kelimenin halim
anlamina geldigidir.”’1 Ibnii’l-Cevzi de digerleri gibi bu
konudaki farkli degerlendirmeleri siralamig ve bir tercihte
bulunmamustir. Resid Riza (1865-1935) ise, bu kelimenin, belirli
bir yasla simnirlanmayan, tastamam, miikemmel bir kisi anlamina
geldigini, boylece Hz. Isd’nin olgun ve kamil bir yasa kadar
hayat siirecegine bir miijde anlamin tasidigini belirterek,2 niizil
konusuna hi¢ deginmez.

Gorildigli lizere miifessirler, bu ayetteki “kehil”
kelimesinden hareketle, Hz. Isa’nin yeryiiziine tekrar gelecegini
ve olgunluk yasina erinceye kadar yasayacagini sOylemislerdir.
Bu yorumda miifessirler, ayette gecen kelimenin (kehlen)
anlamlarindan hareket etmis, dil agisindan meseleyir ele
almuslardir. Kesin olarak bundan maksadin Hz. Isd’nin niizali
neticesine varmamiglar, sadece yorumlardan birisinin bdyle
oldugu/olabilecegi kanaatini belirtmislerdir. Bazi miifessirler
ise, bu kelimenin Hz Isd’min niizuliiyle ilgisi iizerinde
durmamis, yetiskin bir doneme kadar yasayacagi ve vahiyle
onlara hitap edecegi seklinde yorumlamuslardir.

B. Olmeden Once Ehl-i Kitabin Kendisine inanmasi

Konuyla ilgili ikinci ayet:
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“Dogrusu Allah onu kendi katina yiikseltti. Allah aziz ve
hakimdir (mutlak galiptir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir). Ehl-i

! fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdl}rrahman b. Ali b. Muhammed,
Zadu’l-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, 1/317.

2 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Kur 'dni’I-Hakim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
ts. 3/307.



kitaptan hi¢ kimse yoktur ki 6lmeden ona inanacak olmasin.
Kiyamet giinii gelince de o, onlarin aleyhinde sahitlik
edecektir.” (Nisa 4/158-159)dur.

Bu ayetin bir 6nceki ayetle yakin bir irtibat1 vardir. Soyle
ki, onceki ayette Hz. Isd’nin ne oldiriildiigii ne de asildigi,
oldiiriilen kisinin baskasi olup, asan kisilere astiklar1 kisinin Hz.
Isa’ya benzer gosterildigi bildirilir. Yine aynmi ayette Hz. Isa
hakkinda ihtilafa diisenlerin bu hususta siiphe i¢inde olduklari,
kesin bilgilerinin olmadig1 ve onlarin zanna tabi olmaktan bagka
bir seye dayanmadiklar1 iizerinde durularak, Hz. Isa’y1 kesinlikle
oldiiremedikleri, Allah Teala’nin onu kendi katina yiikselttigi
vurgulanir.

Hz. 1sa hakkinda ihtilafa diisenler, Huristiyanlardir.
Bilindigi tizere bu konuda farkli inanglar vardir. Bir inanca gore
carmiha gerilen, Hz. Tsd degil, ona ¢ok benzeyen bir adamdir.
Diger bir goriise gore Hz. Isa’dir, ancak carmihta 6lmeyip,
oradan indirildiginde heniliz yasamaktaydi. Bazilar1 da ¢armihta
oldiigiine, fakat daha sonra dirilip havarileri ile goriistiigiine
inanirlar. Bazilar1 onun mukaddes ruh olarak gége yiikseldigine,
bazilar1 ise maddi viicudu iginde goge yiikseldigine inanirlar.1

Bu ayetlerde Allah Teala’nin Hz. 1sa’y1 kendi katina aldig
ve ehl-i kitaptan herkesin 6lmeden 6nce ona inanacagi tizerinde
durulmustur. Asagida da gorecegimiz gibi miifessirler, bu ayetin
yorumuyla ilgili olarak birbirine yakin yorumlar yapmislardir.
Taberd, dncelikle ayetin 4 sl ¥) sl i 25 ofs kismiyla ilgili
kismini ele almis ve buradaki 4 zamirinden maksadin Hz. Isa
oldugunu sdylemis, daha sonra da 4s« 33 deki zamirle ilgili iki
farkl1 goriisiin oldugunu belirmistir ki;

Bunlardan birincisine gore buradaki zamir Hz. Isi’ya
racidir. Buna gore ayetin anlami: Hz. Isd Olmeden Once
demektir. Buna gore Hz. Isa Deccal’1 dldiirmek i¢in kiyamete

! Yildirim, Suat, Kur'an-1 Hakim ve Aciklamali Meali, Istk Yayinlari, izmir
2004, s. 102.



yakin bir zamanda indiginde, ehl-i kitaptan herkes onu tasdik
edecek, boylece biitlin dinler tek bir din haline gelecek ve o da
[brahim dini olan Islam olacaktir. Nitekim Ibn Abbas, Ebu
Malik, Hasan Basri ve Katade de ayni goriistedir.

Ikinci goriise gore ise zamirden maksat ehl-i kitaptir. 3
439« Baz1 kimseler del buradaki zamiri: “ehl-i kitaptan olan
kimse Olmeden Once” seklinde yorumlamislardir. Buna gore
ayetin anlami: “ehl-1 kitaptan olan kisiye 6lim gelip cattiginda,
gercek apacgik ortaya c¢ikacak, ancak bunun o kimseye higbir
faydasi olmayacaktir” seklindedir.

Taberi, baz1 kiraatlerde ¢35« J2 seklinde okundugunu da
belirterek, su degerlendirmeyi yapar: Bu goriislerin en sihhatlisi
ve dogrusu, ehl-i kitaptan herkesin, Hz. Isd 6lmeden 6nce ona
inanmasi goriisiidiir. Buna gore ayetin anlami soyledir:

“Hz. Isa 6lmeden once, ehl-i Kitaptan olan herkes ona
iman edecektir ve bu husus sadece onlara mahsustur. Bununla
da Hz. Isi’dan sonraki zamanlarda yasayanlar degil, yalnizca
onunla aynm dénemde yasayanlar kastedilmistir. Iste bu da, Hz.
{sa indikten sonra olacaktir.” Daha sonra da Taberi, bu goriisiinii
su hadisle desteklemektedir:

Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurmaktadir: “Peygamberler,
anneleri ayri, babalar1 bir kardestirler, dinleri de birdir. Ben,
Meryem oglu Isd’ya insanlarin en yakiniyim. Zira benimle onun
arasinda bagka bir peygamber yoktur. Siiphesiz o gelecektir.
Onu gordiigiiniizde tanmiyin. O, beyaz-kirmizi arasi bir renkte
olup, saglar1 kivirciktir. Bagina 1slaklik degmese de saglarindan
adeta damlalar akmaktadir. Uzerinde hafif kirmiziya calar iki
elbise vardir. Haci kiracak, domuzu oOldiirecek, cizyeyi
kaldiracaktir. Mal onun zamaninda ¢ogalacaktir. Insanlari
Islam’a gagirmak icin savasacak, Allah, onun zamaninda Islam
hari¢ biitiin dinleri ortadan kaldiracaktir. Yine Allah onun

! Bunlar ikrime, Miicahid, Dahhdk ve Siiddi’dir. Bkz: Begavi, Ebu
Muhammed, el-Hiiseyn b. Mes’Gd, Medlimu t-Tenzil, Dar-u Taybe, Riyad
1993, 2/307.



zamaninda Mesih’in dalaletini ve yalanci Deccal’in serrini yok
eder. Onun zamaninda biitlin bir yeryiiziine emniyet gelir.
Aslanlarla develer, kaplanlarla sigirlar, kurtlarla koyunlar,
cocuklarla yilanlar birlikte oynar, ancak birbirlerine zarar
vermezler. Sonra da yeryiiziinde kirk yil yasar. Vefat edince
cenaze namazini Miisliimanlar kilar.1

Taberi, bu ayetin “biitiin ehl-i kitabin 6lmeden 6nce Hz.
Peygambere (s.a.s.) inanmas1” seklinde anlasilmasina katilmaz.
Ona gore ayetin siyak-sibaki boyle bir anlama miisait degildir.
Ciinkii siyak-sibak itibariyle ayet Hz. isa ve Hz. Meryem’den
bahsetmekte, Hz. Peygamberle herhangi  bir ilgisi
bulunmamaktadir.2

Ibn Ebi Hatim, bu ayetin tefsirinde, dnce Ebti Hureyre’den
Hz. Isa’nin niizliyle ilgili rivayeti zikreder. Ebi Hureyre’nin
bu rivayetten sonra 4ise Ji 43 S Y SlSh Jai s ol Ayetini
okuyarak, 43 J¥ “onun Oliimiinden Once”den maksadin,
“Isa’nin  Sliimiinden &nce” anlamimnda oldugunu sdyledigini,
ancak Hanzala’nin bu son soziin Res@lullah’in mi1, yoksa Ebi
Hureyre’nin mi oldugunu bilmedigini de aktarir.3

Ibn Ebi Hatim, & (¥ den maksadm Hz. Isd 6lmeden
once oldugunu, zira Cenab-1 Hakk’in onu kendi katina aldigini,
kiyamet kopmadan once tekrar gonderecegini ve herkesin ona
inanacagini belirtir. Ve aym zamanda Eb Hureyre, Miicahid,
Hasan Basri ve Katdde’nin de bu goriiste olduklarini soyler.4
Muhammed b. Sirin ve Dahhak’in ise, bundan maksadin:

“Yahudi olan kimse Olmeden once” oldugunu soylediklerini
belirtir.5

Goriildiigii iizere, Ibn Ebi Hatim, agik bir sekilde burada

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/406, 437; Hakim, Miistedrek, 2/595.

% Taberd, a.g.e, 6/24-31.

® fbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru’l-
Kur'dn’il-Azim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 4/1112-1114.

*Ibn Ebi Hatim, a.g.e, 4/1112-1114.

® ibn Ebi Hatim, a.g.e, 4/1112-1114.



aa U3 deki zamirden maksadin Hz. Isi oldugunu kabul
etmekte, bunu EbG Hureyre’ nin rivayetiyle de desteklemekte ve
ayn1 goriiste olan diger kimseleri de zikrederek, bu sekildeki bir
yorumun isabetini ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Imam Maturidi Tevilat adindaki tefsirinde mezkur ayetin
tefsirinde bu konu iizerinde durur. Maturidi, burada farkl
goriisler oldugunu, bazilarimin 435« (4 ifadesini, Hz. IsA semadan
inip de heniiz 6lmeden, ehl-i kitaptan herkesin ona iman etmesi
seklinde anladiklarimi ve bu goriisiin de Hasan Basri’ye ait
oldugunu belirtir. Daha sonra konuyla ilgili olarak Kelbi’den
sunlar1 aktarir:

Cenab-1 Hakk, Deccal ¢iktiginda Hz. 1s4’y1 gonderdiginde,
ehl-i kitaptan hayatta kalanlar ona iman eder. Biitiin Yahudi ve
Hristiyanlar miisliman olur.1

Maturidi isim belirtmeden “bazilar1 da soyle dedi” diyerek
su yorumu yapar: “4s ¥ den maksat, Yahudi ve
Hristiyanlardan hi¢ kimse yoktur ki 6lmeden once Hz. 1sd’ya
inanmamis olsun.2

Maturidi: “Eger bu ayetin yorumu ikinci goriise gore kabul
edilecek  olursa anlami  sdyle olabilir” diyerek su
degerlendirmeyi yapar: “Sayet bunlar bastaki reisleriyse, onlar
liderliklerinin ve menfaatlerinin elden kacacagi korkusuyla Hz.
[sa’ya inanmazlar. Ancak onlara &liim gelip catinca ve sahip
olduklar1 seylerin ellerinden gidecegi kanaati olusunca inanirlar
ki, onlarin bu durumu:

“Yoksa makbul tovbe, kotiiliikleri yapip edip de sonra

! Maturidi, Eb Manstir Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne,
Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 1/Varak 231. (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar Merkezi Kiitiiphanesi, Demirbas no: 31363-1, Tasnif no:
297.211 MAT.T)

2 Maturidi, Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne,
Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 1/Varak 231. (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar Merkezi Kiitiiphanesi, Demirbas no: 31363-1, Tasnif no:
297.211 MAT.T)



kendilerinden birine 6liim gelip cattiginda: “Iste ben simdi tovbe
ettim” diyenlerin tovbesi degil. Kafir olarak dlen kimselerin
tovbesi de degil. Iste dylesi kimselere, cok ac1 veren bir azap
hazirladik.” (Nisa 4/18), “Onlar imana gelmek icin ne
bekliyorlar? Meleklerin inmesini mi? Rabbinin imha eden
azabinin veya Rabbinin kiyamet alametlerinden birinin
gelmesini mi? Rabbinin alametlerinden biri geldigi giin, daha
once iman etmeyen yahut imaniyla hayir kazanmayan higbir
kimseye o giinkii iman1 asla fayda vermez. De ki: “Bekleyin, biz
de beklemekteyiz.” (En’am 6/158), “Onlar Bizim azabimizin
siddetini goriir gormez “Allah’in birligine iman ettik, ona serik
saydigimiz putlar1 da red ve inkar ettik” dediler.” (Gafir 40/84)
ayetlerindeki kimselere benzer.

Maturidi sonra da sOyle bir degerlendirme yapar: “Bu
azaptan kurtulmalari igin inandiklarini sdyleyen kisilerin imani
gibidir. Bu iman, ger¢ek iman degildir. Zira sayet bu imanlari,
hakiki iman olsaydi kabul edilirdi. Adeta bunlarin imani
Firavun’un imani gibidir.” Bu itibarla birinci goriis daha
muvafiktir.1

Goriildiigli  lizere Maturidi  ayetin  biitiin - muhtemel
anlamlar iizerinde durmus, her bir anlam delilleriyle birlikte
zikretmis, ancak Adyetin Hz. Isd’nin niiziliinii ifade eden ve
niizulii zamaninda ehl-i kitabin inanmasi anlamina gelen bir
sekilde anlagilmasinin daha dogru olacagini belirtmistir.

Unlii Mu’tezili miifessir Zemahseri (538/1143) ise bu
ayeti soyle ele almustir:

ase U 4 e Y SN e Oy “Yahudi ve
Hristiyanlardan hi¢ kimse yoktur ki, 6lmeden dnce Hz. Isd’nin
Allah'in kulu ve elgisi olduguna inanmamis olsun. Ancak bu
ruhunun c¢ikacagr ve artik imanin da fayda vermeyecegi bir
zamanda olacaktir.” seklinde yorumladiktan sonra, bu konuda
Sehr b. Havseb’in rivayet ettigi su olay1 nakleder:

! Maturidi, a.g.e, 1/Varak 231.



Sehr b. Havseb’in, Haccac’dan sdyle soyledigi rivayet
edilmektedir: Haccac: “Ben bu ayeti okudugumda, bu ayetten
dolay1 i¢cimde bir istitham olusmustu. Cilinkii ben Yahudilerin
boynunu vuruyor, ancak onlardan bdyle bir sey duymuyordum.”
demisti. Bunun {iizerine ben de: “Yahudi’ye olim gelip
cattiginda, melekler onun yiiziine arkasina vurarak soyle
seslenirler: “Ey Allah'm diisman1! Hz. Isi sana peygamber
olarak geldi de, sen onu yalanladin.” Bunun iizerine o Yahudi
de: “Ben onun Allah'in kulu olduguna iman ettim” der. Yine
melekler 6lmek iizere olan Hristiyana gelir ve: “Hz. Isd sana
peygamber olarak geldi de, sen onun Allah ve Allah'in oglu
oldugunu iddia ettin.” derler. O Hristiyan da: “Ben onun Allah'in
kulu olduguna iman ettim “ der. Bylelikle ehl-i kitap Hz. isa’ya
iman etmis olurlar, ancak bu iman onlara bir fayda vermez.”
dedim. Bunun fizerine Haccac dogrulup oturdu ve: “Bunu
kimden duydun?” dedi. Ben de: “Bunu bana Muhammed b. Ali
b. El-Hanefiyye anlatt1” dedim. Haccac da bir dal pargas1 alip
yeri cizerek soyle dedi: “Yemin olsun ki, sen bunu dogru ve
saglam bir kaynaktan almigsin” dedi.

Zemahseri, ayeti bu sekilde anlamayi, Ubey b. Ka’b’mn
kiraatinin da destekledigini belirtir. Sonra da Zemahseri: “Peki o
zaman ehl-i kitabin 6lmeden énce Hz. Isi’ya inanmalarinin
haber verilmesinin ne gibi bir faydasi olacaktir?” seklinde
mukadder bir soru sorarak, bundaki sebebin, onlar1 korkutmak
olup, onlarin mutlaka 6liim aninda inanacaklarin1 bilmeleri
gerektigini, ancak o zaman bdyle bir imanin kendilerine
faydasinin olmayacagini, dolayisiyla vakti ge¢meden ona
gergekten inanmalari gerektigini bildirmek oldugunu soyler.1

Daha sonra da Zemaseri, “denildi ki lafziyla bu konudaki
diger goriisii belirtir. Buna gore 43s J¥ zamirden maksat Hz.
Isa’dir ve dyetin anlam1: “Hz. Isa yeniden diinyaya geldiginde, o
donemdeki ehl-i kitaptan herkes Hz. Isd’ya inanacaktir.”

! Zemahseri, Mahmad b. Omer, el-Kessdf, Daru’r-Reyyan, Kahire 1987,
1/588-589.



seklindedir. Bundan sonra da Zemahseri, Hz. Isa’mn niiziliiyle
ilgili olan hadisi zikreder.

Zemabhser1 liglincli bir ihtimal olarak “soyle yorumlamak
da miimkiindiir” diyerek bundan maksadin, Cenab-1 Hakk’in
ehl-i kitaptan herkesi, Hz. Isd’nin niiz0li esnasinda
kabirlerinden diriltip ¢ikartarak, Hz. Isi’ya ve ona indirdigi
ger¢eklere inanmalari, ancak bu imanin da kendilerine bir fayda
saglamayacag1” seklinde de olabilecegini belirtir.1

Goriildiigh iizere Zemahseri, bu ayetin yorumunda birinci
derecede olmasa da, ikinci muhtemel anlam olarak Hz. Isi’nin
niiz(liini kabul etmekte, hatta bunu hem hadisle ve hem de
ayete getirdigi farkli bir yorumla desteklemektedir.

Sii miifessir Tabersi, 4se J& 43 sl ¥) SUSH Jal % ol
ifadesinde farkli goriislerin oldugunu sdyler ve bunlart soyle
siralar:

Birincisi “4” ve “435<” deki her iki zamir de Hz. Isd’ya
gitmektedir. Buna gore anlam soyle olur: Ehl-i Kitaptan olan
Yahudi ve Hiristiyanlardan hi¢ kimse yoktur ki, Yiice Allah ahir
zamanda mehdinin zuhuru esnasinda Deccal’1 6ldiirmek i¢in Hz.
fsa’y1 yeryiiziine indirdiginde, Hz. Isa’ya inanmamis olsun. O
zaman, biitiin insanligin dini tek olup, o da Hz. Ibrahimin de dini
olan Islam olacaktir. Tabersi, bu goriisii zikrettikten sonra Hz.
{sa’nin niizdliiyle ilgili bazi rivayetler de zikreder.

ikincisi 4 deki zamir Hz. fsa’ya, 45« deki zamir ise ehl-
I kitaptan olan kimseye gider. Buna goére anlami: Ehl-i
kitaptan hi¢ kimse yoktur ki, diinyadan ayrilirken 6lmeden once,
Hz. 1s4’ya inanmamis olsun.

Uciinciisii < zamiri Hz. Peygamberle ilgilidir. Buna
gore Ehl-i kitaptan olan herkes, 6lmeden O6nce mutlaka Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) inanacaktir. Tabersi bu goriisiin Taberi
tarafindan zayif goriildiigiinii soyler, kendisi de dogru olanin her

! Zemahseri, a.g.e, 1/589.



iki zamirde kastedilenin Hz. {sa oldugunu belirtir.1

Dirayet tefsirinin en Ondeki simalarindan Fahreddin er-
Razi, dnce ayete: “Ehl-i kitaptan herkes, ona mutlaka iman der.”
seklinde bir anlam verir ve sonra da sdyle bir soru sorar: “Biz
Yahudilerin 6liirken, genellikle Hz. Isi’ya iman etmediklerini
goriiyoruz?” Ve der ki bu soruya su iki sekilde cevap verebiliriz:

Birinci olarak Razi, yukarida zikredilen Sehr b. Havseb’in,
Haccac’dan yaptigi rivayeti nakleder.

Ikinci olarak Ayetteki 4is« ¥ ifadesi, Hz. Isd’nin
olimiinden 6nce anlamindadir. Buna gore, bu ayetin maksada,
Hz. Isi ahir zamanda indiginde, mevcut olan biitiin ehl-i kitap
mutlaka ona iman edecek anlamindadir.

Réazi, bunlar1 aktardiktan sonra goriisler arasinda herhangi
bir tercihte bulunmaz. Ancak Hz. Muhammed (s.a.s.) son
peygamber oldugu halde, sonradan Hz. Isi’nin gelmesinin buna
ters gibi goriinen bir durum oldugu hususunu soyle aciklar: Hz.
Muhammed (s.a.s.) peygamber olarak gonderildiginde,
peygamberlik miiessesesi sona ermistir. Dolayistyla Hz. Isi’nin
diinyaya indikten sonra, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dinine
uymasi yadirganacak bir durum degildir.2

Goriildiigii tizere Razi, dirayet metodunu kullanmis, Hz.
[sa’nin yeniden diinyaya gelmesinin dini agidan bir sakincasinin
olmadigimi, ancak Hz. Isd’nin peygamber olarak degil de Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) dinine inanan onun iimmetinin bir ferdi
olarak gelecegini bildirmistir.

Kurttbi, ibn Abbas, Hasan Basri, Miicahid ve Ikrime’nin
bu ayeti: “Ehl-i kitaptan herkesin, Hz. IsA vefat etmeden &nce
ona inanacaklar1” seklinde anladiklarini, dolayisiyla birinci
zamirden maksadin Hz. {s4, ikinci zamirden maksadin da ehl-i
kitap olacagini belirtip, buna gore anlamin su sekilde olacagim

! Tabersi, 3/172-173.
? Rézi, Fahruddin Muhammed b. Qmer b. Huseyn b. Hasan b. Ali et-Teymi,
et-Tefsiru 'l-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, 11/82-83.



bildirmistir:

“Yahudi ve Hrstiyanlardan herkes, o6lim melegi
kendilerine geldiginde, Hz. Isd’ya inanacaklardir. Ancak bu
iman kendilerine herhangi bir fayda vermeyecektir. Ciinkii boyle
bir iman, ye’s halindeki bir imandir. Iste bdyle bir durumda hem

Yahudi ve hem de Hristiyan, onun Allah'in elgisi oldugunu
kabul edecektir.”

Kurtubi, bunu zikrettikten sonra konuyla ilgili iki ayr
goriis daha oldugunu belirtir, ancak bunlarin zayif oldugunu
vurgulamak i¢in de, “kile” “denildi” ki kelimesiyle ifade eder.
Bu goriisler sunlardir:

Birincisi 4yetteki her iki zamirden maksat Hz. Isa’dur.
Buna gore ayetin anlami soyledir: “Kiyamet giiniine yakin bir
zamanda Hz. Isd indiginde hayatta olanlar ona inanacaktir.”
Kurtubi, Katade, Ibn Zeyd ve diger baz1 kimselerin bu goriisii
benimsediklerini, hatta Taberi’nin de bu goriisii tercih ettigini
belirtir.

Ikincisi buradaki 4 3 zamiriyle, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) kastedildigini belirtir.

Bunlar1 zikrettikten sonra ise, konuyla ilgili kendi
gorlisiiniin daha kabul edilebilir oldugunu belirtir ve bunu
destekleyici olarak da niizal-i Isd’yla ilgili hadisi de zikrederek
meseleyi bitirir.1

Gortildiigti lizere Kurtubi, kabul edilebilir gordiigii ve
kendisinin de tercih ettigi iki goriisten birisi, Hz. Isd’nin ahir
zamanda gelecegi hususudur.

fbn Kesir (6.774/1372), 6nce Taberi’nin ¥} USH Jai 2% of's
4550 8 4 Sl Ayetiyle ilgili kaydettigi rivayetleri belirtir. ibn
Cerir bu konuda miifessirlerin baslica iki gruba ayrildiklarini,
bunlardan bir grubun 43’ss 0% deki zamirden maksadin Hz. Isa

! Kurtibi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu Li
Ahkami’l-Kur'an, Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1954, 6/10-11.



oldugunu, diger grubun ise maksadin Hz. Muhammed (s.a.s.)
oldugunu soylediklerini kaydeder. Daha sonra da bu iki grubun
kendi gortsleriyle ilgili dayandiklar1 rivayetleri siralar. Burada
zamirin Hz. 1s4’ya ait oldugunu, Hz. Isd Deccal’1 6ldiirmek igin
geldiginde biitiin milletlerin din bakimindan tek bir millet
olacaklarim, onun da Islam oldugunu sdyleyenlerin kimler
oldugunu rivayetleriyle belirtir.

Buna gore Said b. Ciibeyr ve Avfi’nin, Ibn Abbas’a
dayandirdiklar1 rivayete gore ehl-i kitabin inanmasi, Hz. Isa
olmeden oncedir. Ebd Malik, bu durumun Hz. Isd’nin niizili
aninda olacagini sdylemektedir. Hasan Basri’ye gore bu durum
Hz. Isi’nin dliimiinden 6nce olacaktir. Hasan Basri: “Allah'a
yemin olsun ki Hz. 1sa Allah katinda su anda diridir. O yeniden
yeryliziine inince herkes ona inanacaktir.” demektedir.

Ibn Kes’ir, Katdde nin, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in
ve daha baskalarinin da ayni goriiste olduklarini sdyler. Bu
goriistin en dogru goriis oldugunu belirtir.

Daha sonra Ibn Kesir, Ibn Cerir’den yine nakillerde
bulunur: Diger bazi kimseler de buradaki anlamin: “ehl-i
kitaptan 6len her kimsenin 6lmeden 6nce Hz. 1sa’ya inanacagr”
seklinde oldugunu sdylemislerdir. Bu husustaki delillerini de Ali
b. Ebi Talha, ikrime, Said b. Ciibeyr ve Siifyan es-Sevri’nin, ibn
Abbas’tan yaptiklart rivayete dayandirirlar. Bu rivayetlerde
Ozetle, ehl-i kitaptan 6zellikle de Yahudilerden 6len her kisinin
olmeden 6nce Hz. Isd’ya inanacagi hususu bildirilmektedir.

Ibn Kes’ir, Ibn Cerir’in, bazi kimselerin de bu ayeti: “ehl-i
kitaptan olan herkesin, 6lmeden dnce mutlaka Hz. Muhammed’e
(s.a.s.) inanacagr” seklinde anladiklarini sdyledigini belirterek,
konuyla ilgili olarak Ikrime’den gelen bir rivayeti de zikrederek,
Ibn Cerir’in su degerlendirmesini alir:

“Biitlin bu goriislerin en sahihi, birinci goriistiir. O da:

“Ehl-i kitaptan olan herkesin, Hz. Is&’nin niiziiliinden sonra, Hz.
Isa 6lmeden once kesinlikle ona inanacagidir.”



Ibn Kes’ir, bunu aktardiktan sonra da konuyla ilgili kendi
goriisiinii sdyle belirtir: “Siiphesiz konuyla ilgili Ibn Cerir’in bu
gorlisi en dogru olanidir. Zira ayetlerin gelisindeki maksat,
Yahudilerin Hz. Isa’y1 oldiirdiikleri iddiasimn yanlislhiginin
belirtilmesidir. Cenab-1 Hakk, ger¢egin bdyle olmadigini, ancak
baska birinin Hz. Isi’ya benzetildigini, onu kendi katina
aldigini, Hz. Isa’nin baki ve diri oldugunu ve kiyamet giiniinden
once de yeniden gelecegini haber vermektedir.” diyerek bu
konudaki hadislerin miitevatir oldugunu bildirir ve tafsilath
olarak bu rivayetleri aktarir. Rivayetlerden sonra da soyle der:

“Bu hadisler, Ebi Hureyre, ibn Mes’id, Osman b. Ebi’l-
As, Ebl Umame, Nevvas b. Sem’an, Abdullah b. Amr b. El-As,
Miicemma’ b. Cariye, Ebl Sartha ve Huzeyfe b. Useyd’in
Restlullah ‘tan rivayet ettikleri miitevatir hadislerdir.”

Hemen bunun ardindan da Ibn Kesir, tefsir de énemli bir
kural olan “ayetin ayetle tefsiri” prensibinden hareketle, bu
ayetin yukarida bahsedildigi sekilde anlasilmasi geregini, sal 43
4e M Zuhruf43/61 ayetiyle de desteklemekte, hatta “le alemiin”
(yani Hz. 154, kiyametin kopmasinin bir alametidir) seklinde bir
kiraatin da oldugunu belirterek, bir anlamda kabul ettigi goriisiin
daha gii¢lii oldugunu vurgulamaktadir.1

Semerkandi (6.375), 4 Cxisd ¥ deki zamirden maksadin
Hz. Isa oldugunu sdyler.

e 8 bolimiiyle ilgili olarak farkli goriisleri verir.
Sonunda Hz. Isd’nin yeryiiziine inecegi, Deccal’1 Sldiirecegi,
hac1 kiracagi seklindeki goriisii ve bununla ilgili rivayetleri
aktarir. Ancak bunlarin arasinda herhangi bir tercihte
bulunmaz.2

Ebu’s-Suud (6.383/993), mezkur ayetteki 4 zamirinden

! fbn Kesir, Ebu’l-Fida isméil ed-Dimeski, T efsiru’l-Kur’ani’l- Azim, Dar-u
Kahraman, Ist.1992, 2/403-419

2 Semerkandi, Ebul-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Bahru’I-
Uliim, Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, 1/403.



maksadin Hz. 1sd oldugunu belirterek, buna su anlami verir:
“Ehl-i kitaptan hi¢ kimse yoktur ki, ruhu alinmadan once, Hz.
[sa’nin Allah'in kulu olduguna inanmamis olsun. Ancak teklif
vakti sona erdiginden, bu imamn faydasi olmaz.” Ebussuud,
boyle bir anlami, a3« J¥ 4 Gyl seklindeki kiraatin da
destekledigini sdyler.

Ebussuud, “kile” “denildi ki” seklindeki bir goriisii de
zikreder ve der ki, buradaki her iki zamirden de kastedilen Hz.
[sa’dir. Buna gore ise anlam soyledir: “Hz. isd’nin niizili
esnasinda, ehl-i kitaptan hi¢ kimse bulunmaz ki, Hz. isa
O0lmeden Once ona inanmamis olsun.” Sonra da bu gorisi
destekler mahiyette olan su rivayeti zikreder:

“Ahir zamanda Hz. [si semadan inecek, ehl-i kitaptan
herkes ona inanacak, biitiin dinler tek din haline gelecek ki, o da
[slam’dir. Allah onun zamaninda Deccal’t helak edecek,
emniyet olacak, o kadar ki aslanla deve, kurtla koyun beraber
otlayacak, cocuklar yilanlarla oynayacaktir. Hz. s yeryiiziinde
40 yil kalacak, oOliince Miislimanlar onun cenaze namazini
kilacaklardir.”1

Ayrica Ebussuud, ayetteki 42 zamirinden maksadin Allah
(c.c.) veya Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu sodyleyenlerin
oldugunu da “kile” “denilmistir” kalibiyla belirtir. Gortldigi
iizere Ebussuud’un, birinci olarak verdigi goriis, Hz. Isa’min
niizuli sirasindaki ehl-i kitabin ona inanmalar1 degil, ehl-i
kitaptan her bir kisinin 6lmeden énce Hz. Isd’ya inanmasidir.
Diger gorisleri “denildi ki” ifadesiyle verir ki, bu da bu
goriislerin kendisi tarafindan zayif kabul edildigini gosterir.2

Zeydiyye ekoliinden olan Sevkani (6.1250/1834), bu
konudaki farkli goriisleri verdikten sonra soyle der: “Tabiin ve
daha sonraki donemlerdeki pek ¢ok alim, bu ayetten maksadin
Hz. Isd’min 6lmeden 6nce oldugunu ve bunlarin da, yeryiiziine

! Bkz: Ebti Daviid, Melahim 14; Tirmizi, Menakib 1.
2 Ebus’Suud, a.g.e, 2/252-253.



Hz. Isa’min yeniden niiziliinde onu idrak edecek kisilerin
olmasidir. Sevkani, niizl-ii Isd ile ilgili hadislerin miitevatir
oldugunu, hatta konuyla ilgili olarak da miistakil bir eserinin
mevcudiyetini belirtmektedir.”1

Goriildiigii lizere Sevkani, bu ayeti, niizil-ii 1s3’y1 kabul
edecek bir sekilde yorumlamakta, bu konudaki hadislerin
miitevatir oldugunu kabul etmekte, hatta bu konudaki kanaatinin
kesin oldugunu ifade etmek igin de kendisinin bu mevzuda
miistakil bir ¢alismasinin oldugunu vurgulamaktadir.2

Sii miifessirlerden Tabatabal 43« ¥ zamirinde iki farkl
goriistin oldugunu belirtir. Bunlar:

Birincisi: Zamirden maksat, ehl-i kitaptir. Buna gore
anlam: “Ehl-i kitaptan herkes kendisi 6lmeden 6nce Hz. Isi’ya
inanacak.” seklindedir. Ikincisi: Zamir Hz. Isd’ya gitmektedir.
Bunu bu konudaki rivayetler de desteklemektedir. Buna gore ise
anlami: “Hz. Isd kiyamet kopmadan o6nce geldiginde ona
inanacaklardir.” seklindedir.3 Goriildiigii gibi Tabatabai bu
ayetin yorumunda Hz. Isi’mn kiyamet kopmadan 6nce
gelecegini ve ehl-i kitabin da kendisine inanacagini kabul
etmektedir.

Resid Riza (6.1865/1935) ise bu ayeti soyle
yorumlamistir:  “Ehl-i  kitaptan herkesin kendi Olim amn
geldiginde, Hz. 1sa ve inanmalar1 gerekli olan diger gergekler
apacik ortaya cikar. Boylece Hz. 1sd’ya gergek bir sekilde iman
etmis olurlar. Bu anlamda Yahudi onun sadik bir peygamber
olup yalanci olmadigina, Hristiyan da onun Allah ya da Allah'in
oglu olmayip, O’nun kulu ve elgisi olduguna inanir.4 Gorildugi
iizere Resid Riza, bu yaklasimiyla diger tefsircilerden ayrilmas,

! Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Mektebet-ii
Mustafa el-Babi el-halebi, Misir 1964, 1/536.

2 Sevkant, a.g.e, 1/536.

® Tabatabai, Muhammed Hiiseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiessesetii’l
A’lemi, Beyrut 1997, 5/136.

* Resid Ruza, a.g.e, 6/21.



Hz. Isd’nin niizlii meselesine hi¢ deginmemistir.

Son dénemin 6nemli miifessirlerinden Téhir b. Asur’un bu
ayetle ilgili yorumu séyledir: Ayetteki birinci zamirde kastedilen
Hz. Isa’dur. ikinci zamirle kastedilen ise hem Yahudi ve hem de
Hiristiyanlardir. Buna gore ayetin anlami soyledir: Ehl-i Kitaptan
her bir kimse, 6lmeden &nce ona inanacaktir. Nitekim Ubey b.
Ka’bin pse8se J8 4 Gyl geklindeki kiraati da  bunu
desteklemektedir. Buna gore Yahudiler Hz. Isi’ya olan asiri
diismanliklarina ragmen O©lmeden Once onun niibiivvetine
inanacaklardir. Bu da onlarin ruhlar1 alinmadan 6nce olacaktir.
Bunun bdyle olmasi, Cenab-1 Hakk’in Hz. Isd’ya ayn1 zamanda
bir liituf ve ihsanidir. Allah (c.c.) Isd’nin diismanlarin1 diinyadan
ayrilmadan ona inandirmistir. Ayni sekilde Hiristiyanlarin Hz.
Isa hakkindaki yanlis diisiincelerinin tashih edilmesi ve onlarin
Hz. Isi’ya dogru bir sekilde iman etmeleri seklinde de
anlasilabilir. Dolayisiyla her iki grubun siiphesi boylece ortadan
kalkmis olur ve onun asilmasi hususunda Hz. Peygamberin
(s.a.s.) bildirdigi haberin dogrulugu ortaya ¢ikmis olur.

Tahir b. Asur, Aayetteki ikinci zamirle Hz. Isi’nin
kasdedildigi goriisiine katilmaz. Ciinkii sayet ehl-i kitap, Hz.
isé’ya sadece nuzulli esnasinda inanacak olsalar, 0 zaman ona
inananlar ehl-i kitabin hepsi degil sadece bir kismi olmus olur.
Bu da —tsit Jal 'a ofs ciimlesindeki anlama ters diiser.1
Goriildiigii tizere Tahir b. Asur, dirayet yontemini kullanmuis,
gerek kiraat ve gerekse Arapca’nin dil Ozelligini de dikkate
alarak, ayetin niiziil-i 1s4’y1 kastetmedigi goriisiine varmistir.

Elmalili da, ayette haber verilen iman etme meselesinin
haberden ziyade, bir tavsiye ve emir niteligini tasidigini kabul
ederek, sOyle demektedir: “Kitap ehlinden gerek Yahudi ve
gerek Hiristiyan higbiri yoktur ki, 6liimiinden 6nce Isd'ya iman
edecek olmasin, her halde edecektir, etmek mecburiyetindedir.
Ciinkii 6liim zamaninda imanin faydasi olmayacak ve kiyamet

Y Tahir b. Asur, Tefsiru’t-Tahrir Ve't-Tenvir, Daru’t-Tunfisiyye, Tanus
19984, 6/24-25.



giiniinde {sA onlarin aleyhlerine sahit olacaktir. Miifessirlerden
¢ogunun agikladigina gore 4 (hii) gizli zamiri Isd'ya 4ise 3
zamiri de iman edecek olan kitap ehline racidir ve Ibn Abbas’tan
da boyle nakledilmistir. Yani Isd 6lmeden énce demek degil,
kitap ehlinden her biri 6lmezden 6nce demektir. Fakat her halde
iman edecek olunca, Isd nigin aleyhlerinde sahit olacak,
denilirse, buna karsi

Ol Al iy Caell phaal paa 13) A L o slexy I U
U Bh T s e W U i Lo Gllie g tidie § il

“Yoksa makbul tevbe, kotiiliikkleri yapip edip de sonra
kendilerinden birine 6liim gelip gattiginda: “Iste ben simdi tevbe
ettim” diyenlerin tovbesi degil. Kafir olarak 6len kimselerin
tevbesi de degil. Iste Sylesi kimselere, ¢ok aci veren bir azap
hazirladik.” (Nisa 4/18) ayetinde gegtigi lizere yeis imani1 kabul
edilmeyeceginden dolayr bu imanlarinin kendilerine faydasi
olamayacagi soylenmistir. Fakat ayette <5 (e “Olim zamani”
buyrulmayip 4%s« J& “liimden 6nce” buyrulduguna nazaran bu
cevap ayetin zahirine pek de uygun degildir. Su halde ayetin
meali, Oliimiinden o6nce yahudiler Isi'y1 yalanlamaktan,
Hiristiyanlar da tanrilik isnadindan tevbe ederek her halde Isa'ya
iman etmek zorundadirlar, yani iman ile borgludurlar. Oliim
gelmeden, tevbe kapist kapanmadan, zorunlu hale diismeden
once tevbe edip imana gelmelidirler. Yoksa o zaman imanin da
faydasi olmayacak, Isi kiyamet giiniinde aleyhlerinde sahit
olacak, yahudiler aleyhinde: “Ey Rabbim bunlar beni
yalanladilar” diye; Hiristiyanlar aleyhinde de: “Ey Rabbbim,
bunlar bana ilah ve Allah'n oglu” dediler, diye kiifiirlerine
sahitlik edecektir. Demek olur ki, bunda hem Isd'min
yiikseltilmesi, hem ilahi izzeti agiklama vardir.1 Gorildiigi
iizere Elmalili da niizul-ii Isd’ya deyinmemis, dyetin yorumunu
Resid Riza ve Tahir b. Asur’un anladigi gibi ehl-i Kitaptan
herkesin, kendisi 6lmeden once Hz. Isi’ya inanmasi seklinde

Y Elmahli, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, Azim Dagitim, Istanbul
ts.3/121.



yorumlamustir.

C. Hz. isa’nin Kiyamet icin Bir Bilgi ve Alamet Olmasi

Konuyla ilgili tigiincii ayet:

Aie Ulaad ol 7ol it il S slilany 4ile (el e W) b
Tl 130y gty g Oy e U8 Ao LU JIad A3)g 0y gy ot 1) B ASHUG Jadid

“Hayir, o bir tanr1 degil, nimetimize mazhar ettigimiz ve
Israilogullar icin bir 6rnek yaptigimiz bir has kulumuzdu. Sayet
yapmak isteseydik, sizin yerinize ge¢mek {izere melekler
yaratirdik. Ama bu, Allah’in hikmetine aykiridir. Gergekten o,
kiyamet ig¢in bir ilimdir. Artik siz, o saatin geleceginden hig
stiphe etmeyin de Bana tabi olun. Dogru yol budur.” (Zuhruf
43/59-61)d1.

Taberi 4=l 2lal &35 climlesindeki zamirle ilgili iki goriis
oldugunu sdyler. Bunlardan birincisine gore zamirden maksat
Hz. Isi’dir. Buna gore anlam soyle olmaktadir: Hz. Isd’mn
zuhuru, kiyametin geldiginin alametidir. Zira O’nun zuhuru,
kiyametin kopma sartlarindandir. Yeryliziine niizilii, diinyanin
bittiginin ve kiyametin geldiginin delilidir. Ayrica Taberi, ibn
Abbas, Miicahid, Hasan Basri, Dahhik, Katade ve ibn Zeydin de
aym goriiste olduklarini belirttikten sonra, ibn Abbas’in bu
kelimedeki “ayin” harfini fetha seklinde okudugunu farkh
rivayetlerle belirtir. Bunun yaninda Dahhak ve Katade’nin de
buradaki kelimeyi Ibn Abbas gibi mansub olarak okuduklarim
soyler. Ayin harfinin fetha okunmasiyla dyetin anlam: “Hz. {sa,
kiyametin zamani i¢in bir alamet, belirti ve delil” anlamina
gelmektedir ki, yukaridaki goriisii destekleme noktasinda
onemlidir.

Ikinci goriis ise, buradaki 43 zamirinden maksadin Kur'an
oldugudur. Buna gore: Kur'dn, kiyamet i¢in bir bilgidir.
Kiyametin durumuyla ilgili haberler vermektedir. Sonra da



Taberi sadece bu iki kiraat arasinda bir tercih yapar ve der ki:
“alal 435 seklinde fetha ile okuyanlarin ki daha dogrudur.”1

Ancak goriildiigii gibi Taberi, kiraatlar arasindaki tercihini
belirtmesine mukabil, zamirin nereye gittigiyle ilgili herhangi
bir tercihte bulunmaz.

Goriildiigii iizere Taberi, Hz. Isa’nin niiziliine isaret eden
ayetlerde, konuyla ilgili rivayetleri aktarmakla yetinmemis,
ozellikle de Nisa 159. ayette Hz. Isa’nin niizaliinii agik¢a kabul
etmis, goriisiinii hadisle desteklemis ve ayetin bu baglamda
degerlendirilmesini agik¢a tercih etmistir.

Ibn Ebi Hatim, 4=l 212l &35 Ayetinden maksadin, kiyamet
kopmadan kisa bir siire énce Hz. Isd’min niizilii anlamma
geldigini belirtir.2

Maturidi, 4e &l 212l 435 Ayetindeki zamirden maksadm kim
olduguyla ilgili farkli goriislerin oldugunu belirtir. Bunlardan
birine gére maksat Hz. Isa’dir. 1sA semadan inecek ve inmesi de
kiyametin alameti olacaktir. Buna gore ayetin kendinden 6nceki
ayetlerle irtibat1 vardir. Bu ayetin dncesinde Jil ) S Sl slian
denmistir. Dolayisiyla ZeCdl sl &5 ayetinin anlami: “Isa’y1
insanlar i¢in kiyametin bir delili kildik” demektir.

Ikinci bir goriis de, bu zamirden maksadin Hz.
Muhammed (s.a.s.) ve Ona inen Kur'dn oldugudur. Zira
niibiivvet ve risalet onunla son bulmustur. Nitekim Allah Restlii
(s.a.s.) de bir hadislerinde: “Ben ve kiyamet soyleyiz” demis ve
sonra da bas ve orta parmagini birlestirmistir.”3

Daha sonra da Maturidi “ilim” kelimesinin farkl
okunuslariyla ilgili kiraatleri de rivayet eder. Ancak higbir
tercihte bulunmaz.4

! Taberi, a.g.e, 25/117.

? jbn Ebi Hatim, a.g.e, 10/3285.

% Buhar, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.

* Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne,
Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 3/Varak 971-972. (Tiirkiye Diyanet Vakfi



Goriildiigh lizere bu ayetin yorumunda Maturidi, goriisler
arasinda bir tercihte bulunmamistir. Ancak Hz. Isa’min niiziliini
belirten goriisii birinci olarak zikretmesi ve ayetlerin siyak-sibak
iliskilerini belirterek yorumlamasi, bu goriisii destekledigini
gostermektedir.

Garibu-lI-Kur’dn mielliflerinden Mekki b. Ebi Talib,
buradaki zamirden kastedilenin, niizil-u isd oldugunu birinci
anlam olarak verdikten sonra, zayif bir goriis olarak “denildi ki”
diyerek, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) gonderilmesi anlaminin da
verildigini belirtir.1

Ibnu’l-Cevzi (6.597) de buradaki zamirle ilgili goriisleri
iki ihtimal tizerinde durarak degerlendirmistir. Bunlardan birine
gbre zamirden kastedilen Hz. Isd’dir ve bu da su anlamlara
gelebilir: Hz. Isa’nin niizalii kiyametin sartlarindandir. Onun
gelmesiyle kiyametin yaklastigi anlasilir. Veya Hz. Isd’nin
oliileri diriltmesi, kiyametin kopmasinin ve 6liilerin dirilmesinin
delilidir. Diger bir goriise gore ise, buradaki zamirden Kur'an
kastedilmistir. Cumhur “le ilmun” seklinde okumustur. Ibn
Abbas, Ebi Rezin, Eb Abdurrahman, Katade, Humeyd ve ibn
Mubhaysin ise “le alemiin” seklinde okumuslardir.2 ibnii’l-Cevzi
konuyla ilgili diger tefsirlerde de olan goriisleri zikretmis, niizul -
i Isa’yla ilgili yorumu 6ncelikli olarak zikretmis, ancak agikca
herhangi bir tercihte bulundugunu belirtmemistir.

Zemahseri, 4ls kelimesindeki zamirden kastedilenin Hz.
Isa oldugunu ve onun, kiyamet vaktinin gelmesinin sartlarindan
biri oldugunu belirterek, buradaki sartin, ilim olarak
isimlendirilmesindeki sebebi ise, o konuyla ilgili bilginin onunla
ortaya c¢ikmasi seklinde degerlendirir. Ayrica 2=l kelimesiyle
ilgili farkli kiraatleri de zikrederek, Hz. Isi’min, kiyamet

Islam Arastirmalar Merkezi Kiitiiphanesi, Demirbas no: 31363-3, Tasnif no:
297.211 MAT.T)

! Mekki b. Ebi Talib, Ebd Muhammed, Tt efsiru’l-Miiskil Min Garibi’l-
Kur’dni’l-Azim, Daru’n-Nir el-Islami, Beyrut 1988, 5.310.

2 jbnii’l-Cevzi, a.g.e, 7/142.



vaktinin alametlerinden olduguyla ilgili hadisi belirtir.1 Daha
sonra da Zemahseri, buradaki zamirden maksadin Kur'an
olduguyla ilgili olarak Hasan Basri’nin goriistinii aktarir.2

Goriildiigii {izere Zemahserd, ayeti Hz. Isi’min niizdliinii
kabul eder bir sekilde yorumlamus, hatta bu sekildeki bir yorumu
one ¢ikarmak i¢in, hadisi de delil olarak kullanmustir.

D P weow

Tabersi, L &7ad U8 ALl 2lal &35 ayetine; “yani Hz.Isd’nmn
niiz(lli, kiyametin sartlarindandir. Onunla, kiyametin yaklastig
anlasilir.” seklinde mana verir. Daha sonra da Hz. Isd’nin
niizuliiyle ilgili bazi rivayetleri zikreder. Tabersi, bunu
zikrettikten sonra da iki ayr1 goriis daha zikreder, ancak bunlar
“kile” olarak belirtip, zay1f oldugunu sdyler. Bu zayif goriislere
gore ise, buradaki zamirden kastedilen Kur'an olup, anlami:
“Kur'an, kiyametin kopmasinin delilidir. Ciinkii 6ldiikten sonra
dirilme ancak onunla bilinir. Veya Kur'an, kiyametin delilidir.
Ciinkii o, peygamberlerin en sonuncusuna gelen, en son
kitaptir.3

Razi, Aayetteki zamirden maksadin Hz. Isi oldugunu
belirttikten sonra, onun kiyamet i¢in bir bilgi oldugunu, yani
kendisiyle kiyametin bilindigi alametlerden bir alamet oldugunu
vurgulamis, Hz. Isi’min ilim olarak vasiflandirilmasini da:
“Kendisiyle bilgi meydana geldigi i¢in, bir seye delalet eden
sart, ilim olarak isimlendirilmistir.” seklinde izah etmistir.4

Razi, “ilim” kelimesiyle 1lgili farkli kiraatlerin de
oldugunu ifade etmis, Hz. Isd’min niizOliiniin, kiyametin
alametlerinden  oldugunu hadisten de delil getirerek
vurgulamistir. R4zi’nin konuyu delillendirmek i¢in zikrettigi
hadis soyledir:

“Hz. Isd, elinde mizragi oldugu halde, Kudiis’teki Efik

! Zemahseri, a.g.e, 4/261.
2 Zemahseri, a.g.e, 4/261.
% Tabersi, a.g.e, 9/70.
* Razi, a.g.e, 27/191.



adindaki tepeye iner. Kilict ile Deccal’1 6ldiiriir. Sonra sabah
namazinda imamin namaz kildirdig1 bir vakitte Beyt-i Makdis’e
gelir. Onun geldigini géren ve namazda cemaate imam olan
kimse geriye cekilir. Hz. Isa onu yine ileriye siirer ve o imamin
arkasinda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dinine gore namaz kilar.
Daha sonra domuzlar1 oldiiriir, hac¢1 kirar, havra ve Kkiliseleri
yikar ve kendisine inananlar hari¢ Hiristiyanlari da 6ldiiriir.” 1

Kurtubi oncelikle bu ayete Hasan Basri, Katade ve Said b.
Ciibeyr’in verdigi anlamm zikreder ve buradaki zamirden
maksadin Kur'an oldugunu, bunun sebebini de “Ciinkii Kur'an,
kiyametin yaklastigini gosterir veya kiyametin durumu, dehseti
vs. hususlar ancak Kur'an sayesinde bilinir.” seklinde belirtir.

Ayrica konuyla ilgili olarak Ibn Abbas, Miicahid ve
Siiddi’nin gortislerini belirtir ve der ki: “Bundan maksat, Hz.
fsa’min gelmesidir. Zira bu, kiyametin alametlerindendir. Allah
Tedla kiyamet kopmadan az bir zaman Once onu semadan
indirecektir.”

Kurtubi bundan sonra da Ibn Abbas, Ebii Hureyre, Katade,
Malik b. Dinar ve Dahhak’in bu ayeti 4=lull olal 435 seklinde
lamin fethasiyla okuduklarmi bildirir. Ayrica niizil-i Isd’yla
ilgili rivayetleri zikreder. Sonunda da kendisi s6yle muhtemel
bir anlam soyler: “4 deki zamirden maksat, Hz. Peygamberdir.
Nitekim Allah Resllii de (s.a.s.) bir hadislerinde soyle
buyurmuslardir: “Ben ve kiyamet soyleyiz” demis ve sonra da
bas ve orta parmagini birlestirmistir.”2 Dolayisiyla kiyametin ilk
alameti Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir.3

Genel olarak Kurtubi’nin niizil-i Isd& konusuna
yaklagimina baktigimizda, onun da diger miifessirler gibi bunu
kabul ettigini gérmekteyiz.

Ibn Kesir, ibn Ishak’in bu konudaki yorumunun: “Bundan

! Raz, a.ge, 27/191.
2 Buhari, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.
% Kurtubi, a.g.e, 16/105-107.



maksadin Hz. Isd’min oliileri diriltme ve cesitli hastaliklari
tedavi etmek lizere gonderilmesi” seklinde oldugunu belirtir.
Ancak Ibn Kesir, bunda “fihi nazar” diyerek bu goriisiin ¢ok da
dogru olmadigim belirtir. Hatta bundan daha uzak bir goriisiin
ise, Katade tarafindan rivayet edilen goriis olan 4ls deki zamirin
Kur'an'a gittigidir. Halbuki dogru olanin, bu zamirden
kasdedilenin Hz. Isd olmasidir. Ciinkii Ayetin siyakinda o
zikredilmektedir. Onun zikredilmesindeki maksat da, kiyamet
giiniinden once niizdliidiir. Ibn Kesir, bu degerlendirmeyi
yaptiktan sonra ise, ayetin ayetle tefsiri kuralin1 uygular ve bu
goriistinii Nisa 159. ayetle destekler.1

fbn Kesir, Nisa 159. ayette vurguladig: gibi burada da, Hz.
{sa’nin niizaliiyle ilgili rivayetlerin miitevatir oldugunu belirtir.

Ibn Kesir'in konuyla ilgili Ayetlere yaklasimima
baktigimizda, onun acik¢a 4yetlerden anladigi, Hz. Isd’nin
gelecegi hususudur. Bir miifessir olmasinin yaninda ayni
zamanda hadiste de dnemli bir otorite olarak kabul edilen ibn
Kesir, bu konuda hadislere de ¢cok énem vermis, bu sekildeki bir
yorumun dogrulugunu ortaya koyan pek cok hadisi konuyla
ilgili ayetlerin gectigi yerlerde zikretmis ve daha da Onemlisi
bunlarin miitevatir oldugunu belirtmistir.

Semerkandi, bu ayete: “Hz. Isd’nin niizdlii, kiyametin
kopmasinin alametlerindendir.” seklinde anlam verdikten sonra,
Ibn Abbas’m bu ayetin anlamyla ilgili olan: “Bundan maksat
Hz. Isi’min ortaya cikisidir” seklindeki rivayetini aktarir ve
Katide’nin de bu ayeti Hz. Isd’min niizilii olarak anladigim
belirtir. Ayrica Semerkandi, bu konuda EbG Hureyre’den rivayet
edilen su hadisi de zikreder: “Isd yeryiiziine adaletli bir imam
olarak ininceye kadar kiyamet kopmayacaktir...”

Ayrica o, bu ayetle ilgili kiraat farkliliklarini da belirtir ve
derki: “4e 2l 43y geklinde okundugunda anlami: “Kiyametin
yaklastigl, niizGl-ii Isd ile bilinir.” seklindedir. Ayin harfinin

! jbn Kesir, a.g.e, 7/222-223.



fethasiyla okundugunda ise, “delil ve alamet” anlamina gelir.”1
Buna gore anlam: “Siiphesiz Isa, kiyamet i¢in bir alamettir”
seklinde olur.

Goriildiigi tizere Semerkandi, ayete verdigi anlam ve bu
konuda delil olarak ileri siirdiigii rivayetlerle, Hz. Isd’nin
niiz(liini kabul etmektedir.

Ebu’s-Suud, 4=l 2al &35 dyetindeki zamirden maksadmn
Hz. Isa olup, buna gore dyetin anlammnin: “Hz. Isa’nin niizali,
kiyametin sartlarindandir” seklinde oldugunu belirtir. Bu anlami
destekler mahiyette olan hadisleri zikreder. Daha sonra da zayif
bir goriis olarak da, buradaki zamirden maksadin Kur'an da
olabilecegini, zira Kur'dan’da kiyametin kopmasiyla ilgili
bilgilerin oldugunu ifade eder.2

Goriildiigi tizere bu ayetin yorumunda Ebu’s-Suud, acik¢a
niizGl-i Isd’yr kabul etmekte, hatta Ayetin bu sekilde
anlagilmasinin  dogru olacagim belirtmek i¢in, delil olarak
hadisleri de zikretmektedir.

Sevkani once Dahhak, Siiddi ve Katade’nin, ayetteki
zamirden maksadin Hz. 1si oldugu goriisiinii aktartyor ve diyor
ki: “Onun yeniden diinyaya gelisi, kiyametin sartlarindan olup,
Cenab-1 Hakk kiyamet kopmadan biraz Once semadan onu
indirecektir.  Nitekim Deccal’in  ¢ikist  da  kiyametin
alametlerindendir.

Daha sonra Sevkani, buradaki zamirden maksadin Kur'an
ve Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu sdyleyenlerin goriislerinin
de “kile” “denildi” kelimesiyle belirtir ve der ki, en saglam
gdrils birinci goriis olan, Hz. Isa’nin kastedildigidir. Yine o, 43/
212l kelimesiyle ilgili farkl kiraatleri de belirtir.3

Goriildiigii iizere burada da Sevkani ayeti Hz. Isd’nin
niiz(linii kabul eder bir sekilde anlamakta ve ayeti bu

! Semerkandi, a.g.e, 3/211.
2 Ebus’Suud, a.g.e, 8/52-53.
% Sevkani, a.g.e, 4/562.



dogrultuda yorumlamaktadir.

Tabatabai’ye gore buradaki zamirden maksat Hz. Isa’dir
ve ayetin anlanu ise sdyledir: “Hz. isd’nin babasiz yaratilmasi
ve Oliileri diriltmesi, kiyametin kopmasma da bir delildir.
Bununla, kiyametin kopmasinin miimkiin oldugu bilinir.

Tabatabai, Ayetteki “ilmin”>, Hz. Isd’min  kiyamet
kopmadan once gelmesi veya bundan maksadin Kur'an olmasi
goriistinii “’kile” “denildi” ki, seklinde belirterek, kendisinin 1.
goriisti destekledigini anlamaktayiz ki, o da, ilimden maksadin
Hz. isd’nin dofumu ve mucizeleriyle kiyametin kopmasina bir
delil teskil etmesidir.1

Konuyla ilgili genel olarak baktigimizda, Tabatabai’nin
niizil-i Isd meselesini kabul ettigini, Al-i imran 46 ve Nisa 159.
ayetlerin yorumunda bunu acikg¢a belirttigini gérmekteyiz.

Tahir b. Asur, diger pek c¢ok miifessirden farkli olarak
buradaki zamirden maksadin Kur'an oldugunu kabul etmektedir.
Ona gore Hasan Basri, Katade ve Said b. Ciibeyr de bu ayeti
bdyle tefsir etmislerdir. Bu Kur'an’a ikinci bir 6vgiidiir. Zaten
Kur'an’a olan 0Ovgii surenin basindan beri vurgulanan bir
gercektir. Daha 6nce Kur'an, kiyametle ilgili bir takim itirazlara
cevaplar vermis, burada da Kur'an'n kiyametin vaktini
bildirmesine vurgu yapilmistir. Kur'an’da bu anlamda Kur'an
kasdeden pek ¢ok zamir vardir.

Kur'an'in, kiyamet vaktinin ilmi olmasinin anlami sudur:
Kur'an son din ve seriat olarak gelmistir. Onun gelmesinden
sonra alemin son bulmasi beklenir. Bu da Resulullah'in (s.a.s.):
“Ben ve kiyamet sOyleyiz” demis ve sonra da bas ve orta
parmagini birlestirmistir.”2 hadisinin anlamidir.

Tahir b. Asur’a gore buradaki zamirin Kur'an’a raci olmasi
mecazidir. Ciinkii Kur'dn, kiyametin kopmasi1 bilgisinin
sebebidir. Nitekim onda kiyametin kopacagina dair pek ¢ok delil

! Mizan, 18/119.
2 Buhari, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.



zikredilmektedir.  Buradaki zamirden Kkastedilenin Hz. fsa
oldugu seklindeki bir yorum ise, olduk¢a uzak bir yorumdur.1

Tahir b. Asur bu ayetin yorumunda diger pek c¢ok
miifessirin aksine, zamirden Kkastedilenin Kur'an oldugunu
dirayet metodu kullanarak ortaya koymus, bu dyetin Hz. Isd’nin
niizuliine isaret etmesi seklindeki yorumunu ise kabul edilemez
gormustur.

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayeti soyle yorumlamaktadir:
Muhakkak ki o, saat i¢in bir ilimdir de, saatin/kiyametin
gelecegini, Oliilerin dirilip ayaga kalkacagini bildiren bir delil,
bir alamettir. Ciinkii Isd’nin gerek ortaya cikisi, gerek oliileri
diriltme mucizesi ve gerekse oOliilerin ayaga kalkmasini haber
vermesi itibariyla, kiyametin meydana gelecegine bir delil
oldugu gibi, hadiste haber verildigine gore, inmesi de Kiyametin
alametlerindendir.2 Goriildiigii tizere Elmali, ¢ok genis bir
sekilde tizerinde durmasa da, buradaki muhtemel anlamlardan
birinin de Hz. Isa’nin niizali oldugunu kabul etmektedir.

Degerlendirme

Her bilim daliin, kendi sahasiyla ilgili birtakim temel
prensipleri vardir ve bdyle olmasi da son derece tabiidir. Zira
belirli kurallarin konularak, ona gore arastirma ve incelemelerin
yapilmadigr bir konunun, saglikli ve dogru bir neticeye
gotiirmesi  imkansizdir. Bu anlamda Kur'an tefsirinde
baslangigtan gilinlimiize, kabul edilegelmis belli prensipler
vardir. Niiz(il-i IsA meselesini bu agidan degerlendirdigimizde,
baslangigtan giiniimiize miifessirlerin bu prensiplere riayet
ederek meseleyi ele aldiklarin1 gérmekteyiz.

Bu prensiplerin baginda Kur'an''n Kur'an’la anlasilmasi

! Tahir b. Asur, a.g.e; 25/242-244.

2 Elmalilh, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, Istanbul ts.
7/57-58.



gelmektedir ki, biitiin miifessirlerin Kur'an tefsirinde en saglam
yol olarak kabul ettikleri bir metottur. Siiphesiz Kur'an ayetleri,
birbirini tasdik eder, birbirini agiklar. Nitekim su ayet de
Kur'an'm ayet ve sureleri arasinda bir tutarsizlifin olmayip,
miilkemmel bir uyumun ve birbirini desteklemenin oldugunu
belirtmektedir:

IS BURS 48 1ohad alll e die 5w U8 Ty “Eger Kur'an
Allah’dan  bagkasina ait olsaydi, elbette icinde bircok
tutarsizliklar bulurlardi.” (Nisa 4/82)

Zira Kur'an'in bir yerinde miicmel olan bir konu, bagka bir
yerinde tafsil edilmis, bir yerde miiphem birakilan baska bir
yerde agiklanmis, bir yerde mutlak zikredilen, baska bir ayette
takyld edilmis, bir yerde umimi olan, baska bir yerde tahsis
edilmistir. Bu 6zelliginden dolayidir ki, Kur'an ayetleri birlikte
ele almmalidir ki, tam bir sekilde anlasilsin ve maksat ortaya
ciksin. Nitekim miifessirler de niizal-i Isa ile ilgili ayetleri ele
alirken bu metodu uygulamis, degisik yerlerde, farkli sekillerde
gecen ayetlerin yorumunu yapmislardir.

Tefsirde ikinci Onemli husus, ele alinan ayet ya da
ayetlerin, Restlullah'in (s.a.s.) stinnetiyle tefsir edilmesidir.
Nitekim yukarida da gorildiigli lizere, bazi miifessirler de
ayetlerdeki meseleyi bu konudaki hadislerle yorumlamis, niizil-
i Tsa’y1 haber veren rivayetleri zikrederek, goriislerinin
dogrulugunu ispat etmeye caligmiglardir.

Tefsirde dikkat edilmesi gereken diger bir ilke de, konuya
sahabenin bakisidir. Zira Restlullah'in (s.a.s.) yakin arkadasi
olan bu kimselerin, konuyla ilgili onemli bir bilgiyi ilk
kaynaktan duyma ihtimalleri her zaman i¢in sonrakilerden daha
yiiksektir. Ele aldigimiz miifessirler, bu agidan meseleyi nazar-1
dikkate almis, konuyla ilgili farkli sahabilerin rivayetlerine yer
vermislerdir.

Kur'an tefsirinde faydalanilmasinda Onemli bir yarar
oldugu kabul edilen bir husus da, kiraatlerden istifadedir.
Nitekim konuyla ilgili ayetlerin birindeki kiraat farkliliklar1 da



miifessirler tarafindan degerlendirilmis, yapilan yorumun daha
sagliklt olmasi i¢in ayr1 bir delil olarak ele alinmustir.

Biitlin bu prensipler ve bunlarin kullanilmasi agisindan
miifessirlerin konuyu ele aliglarina baktigimizda, onlarn bir
kismi sadece bir ayette, bir kismi iki ayette, diger bir kismu ise
yukarida gegen ii¢ dyette Hz. Isd’nin kiyametten once gelecegi
hususunu tetkik etmislerdir.

Miifessirlerin  konuya yaklasimlarindan su sonuglari
¢ikarmamiz miimkiindir:

1. Al-i Imran 3/46. ayette miifessirler “kehl” kelimesi
tizerinde durmus, Arapgada bu kelimenin hangi yasi kastettigi
meselesini tartismislardir. Bunlardan bazilar1 bu kelimenin Hz.
fsa’nin yeryiiziine yeniden niizuliine isaret ettigi goriisiinii tercih
etmisler, Kurtubi, Ebu’s-Suud ve Tabatabai gibi, bazi
miifessirler ise bu konudaki farkli goriisleri zikretmekle yetinip
herhangi bir tercihte bulunmamislar, Taberi, Razi, Semerkandi
ve Ibnii’l-Cevz gibi, bazilar1 da kehl’den maksadin olgunluk
yast oldugunu, bunun da kendisine vahiy geldikten sonra
peygamberlik doneminde konusmasi olacagini kabul etmislerdir
Resid Riza gibi.

Aslinda buradaki farkli yorumlar, ayetteki bir kelimenin
anlam1 tizerinden yapilmaktadir ve bu anlamlarin hepsi de bu
ihtimallere agiktir. Ancak gorebildigimiz kadariyla niizl-i Isa
meselesini kabul edenler bu kelimenin anlami konusunda bu
dogrultuda bir yorumda bulunmuslardir.

2. Miifessirler niizul-i Is4 konusunu en genis olarak Nisa
158-159. ayetlerde tartismislardir. Buradaki farkli yorumlar
ayetteki iki zamir iizerinden yapilmakta ve konuyla ilgili Hz.
Peygamberden rivayet edilen hadisler de delil olarak
kullanilmaktadir. Biitiin miifessirlerin ayetteki birinci zamirden
kastedilenin Hz. Isd oldugu noktasinda ittifaklar1 vardir. Zaten
ayetin sibaki da bunu agikga gostermektedir. Ancak ayetteki
ikinci zamir ve buna gore ¢ikarilacak yorum hakkinda farkl
degerlendirmeler yapilmistir. Bunlar1 da su sekilde 6zetlemek



mumkindir:

a. Bu zamirden kastedilen Hz. Isa’dir. Ehl-i kitaptan
herkes kiyamete yakin bir zamanda yeniden diinyaya gelecek
olan Hz. isﬁ’ya inanacaktir. Taberi, Ibn Ebi Hatim, Maturidi,
Tabersi, Ibn Kesir ve Sevkani’nin bu gériisii kabul ettiklerini
gormekteyiz.

b. Bu zamirden kastedilen ehl-i kitaptir. Zamirden
maksadin ehl-i kitap oldugunu kabul edenlerin ayete iki farkl
yorum getirdiklerini de gormekteyiz. Bunlardan bir kismi ki: -
bunlar Zemahseri, Razi, Kurtubi, Ebu’s-Suud ve Tabatabai’dir.-
maksad, Hz. Isi yeniden yeryiiziine geldikten sonra ehl-i
kitaptan herkes ona inanacaktir. Nitekim bu goriiste olanlar
konuyla ilgili hadisleri de miitevatir sayarak kendi delillerini
giiclendirmislerdir. Diger bazi miifessirler de ki: “bunlar da
Resid Riza ve Tahir b. Asur ve Elmalili’dir.- bunun niizal-i Isa
ile ilgisinin olmadigmi, ehl-i kitaptan herkesin 6liim aninda
gercek bir sekilde hakiki bir imanla ona inanacaklari, ancak bu
imanin da kendilerine higbir faydasinin olmayacagi seklinde
yorumlamiglardir.

3. Konuyla ilgi tartigmalarin yapildig1 {iglincii ayet ise
Zuhruf 61. ayettir. Bu ayette de konuya farkli bakis agilarin
temelinde, ayetteki zamirden maksadin kim oldugu ve
kasdedilen sey ya da kimsenin kiyamet igin nasil bir delil
olacag1 keyfiyetidir.

Miifessirlerden bazisi el 2al 435 deki “hu” zamirinden
maksat Hz. Isd’dir demistir. Bunlar Taberi, ibn Ebi Hatim,
Maturidi, Zemahseri, Tabersi, ibn Kesir, Semerkandi, Ebu’s-
Suud, Sevkani ve Elmalili’dir. Bu miifessirler Hz. [sa’min
kiyamete yakin bir zamanda yeniden yeryliziine inmesini
kiyametin alametlerinden saymislardir.

Miifessirlerden bir kismi1 da zamirden kastedilenin Kur'an
oldugunu kabul etmislerdir. Bunlar Kurtubi ve Tahir b.
Asur’dur. Kurtubi, Hasan Basri, Katade ve Said b. Ciibeyr’in de
bu goriiste olduklarim belirtir. Tahir b. Asur bu hususta 6zellikle



durmakta ve burada kastedilenin Kur'an oldugunu degisik
delillerle ispat etmege ¢aligsmaktadir.

Baz1 miifessirler de zamirden maksat Hz. Muhammed’dir
(s.a.s.) demisler, ancak bu goriisiin kime ya da kimlere ait
oldugunu belirtmemislerdir. Hatta Kurtubi bdyle bir anlamm
Resulullah'n (s.a.s.): “Ben ve kiyamet soyleyiz” demis ve sonra
da bas ve orta parmagim birlestirmistir’l hadisiyle da
aciklamaga calismistir.

! Buhar, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.



SANLIURFA HALK KULTURUNDE OLUM

Yusuf Ziya KESKINx*

Giris

Insan hayatinin ii¢ énemli gecis devresi vardir. Bunlar,
dogum, evlenme ve 6liimdiir. Bu {i¢ 6nemli gecis etrafinda bir
stiri adet, toren ve pratikler olusmakta ve s6z konusu gecisleri
yonetmektedir. Bunlarin hepsinin amaci, insanin yeni durumunu
kutlamak ve kutsamak, ayni zamanda da onu, gecis sirasinda
yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve =zararli etkilerden
korumaktir.1 Sanlurfa halk kiiltiiriinde de bu {i¢ 6nemli gegisten
biri olan Olimle ilgili pek ¢ok inanis, adet ve pratikler
olusmustur. Biz bu makalemizde, Tiirk kiiltiiriiniin bir parcasi
olan Sanhurfa halk kiiltiiriindeki oliimle ilgili inanis, adet ve
pratikleri inceleyecek ve bu kiiltiiriin Islaim acisindan degeri
tizerinde duracagiz.2

Sanlwrfa, yazili tarihten Onceki donemlerde kurulmus
diinyanin en eski sehirlerinden biridir. Sirasiyla Hurri-
Mitanniler, Aramiler, Medler, Persler, Romalilar, Bizanslilar,

*Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali
Ogretim Uyesi. yzkeskin@harran.edu.tr, yzkeskin@gmail.com

! Ornek, Sedat Veyis, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara 1979, 2. Basku, s.
11 (Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yaynlart).

2 Oliimle ilgili dini degerlendirmeleri, bilgi insicamum bozmamasi igin
dipnotlarda kaydedecegiz.
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Araplar ve Tiirkler tarafindan yonetilen sehrin kiiltiirel yapisinin
sekillenmesinde bu uygarliklarin etkisi biiyiiktiir.1 Hz. Omer
déneminde (Miladi 639 yilinda) Isldim topraklarma katilan
Sanlwrfa'nin kiiltiir yapisina XII. yiizyilldan sonra Tiirk-Islam
kultlirii etkili olmaya baslamistir. Dolayisiyla Sanliurfa'daki
oliimle ilgili ritiiellerin cogu Islam prensipleriyle ortiismektedir.
Ancak burada putperestlik, Yahudilik ve Hiristiyanlik
kiiltiirlerinin de oldukc¢a koklii bir gegmisi vardir.2

Sanlwrfa'daki  oliim kiltiirlinii, Sanlurfali  olmamiz
hasebiyle oncelikle kendi izlenimlerimize, yasayan bazi kaynak
kisilerin bilgilerine ve yazili bazi eserlere dayanarak tespit
etmeye calistik.

Sanlwurfa kiiltiirlinde mevcut olan oliimle ilgili inanis ve
pratiklerin kendine has yonleri olmakla birlikte bunlarin bir
kismi  Anadolu'mun degisik yorelerindeki uygulamalarla
benzerlik arz etmektedir. Bu, Anadolu'da ortak bir kiltirin
mevcudiyetini ve bu kiiltiirlin Sanlurfa'da da etkili oldugunu
gosterir. Simdi Sanlurfa'daki 6liim kiiltiirtinii donemler halinde
kronolojik bir biitiinliik igerisinde ele alacagiz.

A. OLUM ONCESI BAZI iINANIS, ADET VE
PRATIKLER

Insanoglu, 6liim korkusunun bilingaltindaki baskistyla
tabiatta alisageldiginin disinda cereyan eden pek c¢ok hadiseyi
oliime yorumlamis ve dliimiin habercisi olarak algilamustir. Tlkel
topluluklardan modern topluluklara varincaya kadar insanlar,
cevrelerinde gordiikleri olagan disi bazi olaylar1 dliimle
iliskilendirmisler ve Oliimiin bir belirtisi olarak kabul
etmislerdir. Sanlwrfa halk kiiltiirinde de olimle ilgili ¢esitli
inanig ve yorumlar gelistirilmistir. Bu inanislar yiyecekler,

Y yurt Ansiklopedisi, "Urfa", istanbul 1982-84, X, 7368, 7431 (Anadolu
Yayincilik).
2 Yurt Ansiklopedisi, "Urfa", X, 7434.



hayvanlar, kozmik hadiseler, riiyalar ve baz1 olagan dis1 olaylar
etrafinda yogunlagmakta olup baslicalar sunlardir:

Evde sirke (mahalli lisanla eskili) yapmak, baz1 kimselerce
ugursuzluk sayilir ve yapildigi takdirde o evden 6li ¢ikacagina
inanilir.

Kopegin agzini yukar1 dogru kaldirip uzun uzun ulumasi,
bir kimsenin 6lecegi seklinde yorumlanir.1

Baykusun bacaya konmasi, ugursuzluga ve oliime isaret
sayilir.2

Gokyliziinde bir yildizin kaymasi, biiylikk bir zatin
Olecegine/dldiigline yorumlanir.3

Her yildiz kaymasindan 40 giin sonra bir kisinin dlecegine
inanilir.4

Riiyalar ise iki degerli; yani bazilar1 oliiye, bazilari da
diriye isaret olarak kabul edilir. Mesela 6lmiis tanidik birinin
rilyay1r goren kimseye ait bir esyay1 almasi veya riiyada onu
cagirmasi, o kimsenin Olecegine yorumlanir.5 Riiyada oli

! Bu inamis, Merzifon ve Usak yorelerinde de vardir. Ornek, s. 16.

2 Ornek, s. 25.

® Bu inams, Anadolu'nun bazi yorelerinde de vardir. Ornek, s. 25; Kalafat,
Yasar, Islimiyet ve Tiirk Halk Inanclari, Ankara 1996, s. 24 (Kiiltiir
Bakanligt Yayinlari); Abdiilkadiroglu, Abdiilkerim, "Kastamonu'da Dini
Folklor veya Dini-Manevi Halk Inanclan", III. Milletleraras: Tiirk Folklor
Kongresi Bildirileri, Ankara 1987, IV. Cilt, s. 11 (Kiiltir ve Turizm
Bakanlign Yaymi); Durdu, Aydin - Durdu, Bircan Kalayci, "Gegmisten
Giiniimiize Oliim Adetleri ve Kemaliye Koyiinde Oliim", Tiirk Halk Kiiltiirii
Arastirmalary 1997, Ankara 1998, s. 82 (Kiiltiir Bakanlig1 Yayini).

Bu, Islam oncesi Cahiliye Araplarinda da mevcut olan bir inamstir. Céhiliye
Araplar1 gokyiiziinde bir yildiz kaydiginda biiyiik bir kimsenin dogduguna
veya Oldiigiine inanirlardi. Ancak Hz. Peygamber, yildiz kaymasimin bir
kimsenin dogumu veya Oliimiine isaret olmadigini ifade etmistir. Miislim,
Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri (6. 261/874), el-Cami'u's-sahih,
Istanbul 1992, selam 124 (11, 1750-51), (Cagr1 Yayinlar1).

* Bu inanis, Merzifon ve Usak yorelerinde de vardir. Ornek, s. 16.

® Bu inanis, Anadolu'daki pek ¢ok yerde vardir. Ornek, s. 28.



gormek ise, diriye isarettir; misafirin gelecegine alamet say1lir.

Riiyada dislerin ¢ektirilmesi, dokiilmesi veya kirilmasi,
Olime isaret olarak kabul edilir. Az dislerin ¢ekilmesi ve
dokiilmesi yasli birinin, kiiciik dislerin dokiilmesi ise ¢ocuklarin
6lecegi seklinde yorumlanir.1

Ayrica musalla tasma wuzanan kisinin kisa siirede
Olecegine, bir ¢ocuk siirekli aglarsa, o evde mutlaka Glim
meydana gelecegine inanilir.

Olmek iizere olan hastanin bazi davranislari ve istekleri de
oliime isaret sayilmistir. Hasta, giivendigi veya sevdigi birini ya
da uzaktaki akrabalarin1 gérmek isterse veya hoca, miifti gibi
bir din adamin1 ¢agirtirsa, onun dlecegine yorumlanir.2

Sanlurfa'da baskalarina yiik olmamak ve kendi helal
parasindan harcamak maksadiyla 6lmeden once kefeni ve 6liim
parasin1 hazirlamak yaygindir. Buna "korlik-kefenlik™ denir.3
Ayrica kefene serpilmek iizere zemzem suyu, kefene konulmak
tizere dua yazili kagit, 6lmeden Once hazirlanan malzemeler
arasindadir. Bazi Islam alimlerince mekruh gériilmekle birlikte
mezarini hazirlayanlara bile rastlanir. Kimileri de cani igin
cesitli hayirlar yapmak suretiyle 6liime hazirlik yapar.4

B. OLUM ANINDAN DEFIN SONUNA KADAR
OLAN INANIS, ADET VE PRATIKLER

Sanlwrfa'da 6lmek {tizere olan kimseyle ilgili c¢esitli

! Ornek, s. 26, 27. Bu inanis Anadolu'nun pek ¢ok yéresinde meveuttur. Ayni
yer.

? Benzer inanislar Anadolu'nun pek ¢ok yoresinde vardir. Ornek, s. 30-31.

% fslam, bir kimsenin 6lmeden 6nce kefenini hazirlamasia cevaz vermistir.
Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail (8. 256/870), el-Cdami'u's-sahih,
Istanbul 1992, cenaiz 29 (11, 78), (Cagr1 Yaynlar).

* Kapakl, Kemal, Sanlwrfa'da Oliimle Ilgili Adet, Gelenek ve Inanmalar,
(Yaymlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sanlurfa 1997, s. 20.



pratikler gelistirilmistir. Bunlarin bir kismi dinsel nitelikli,
bazilar1 da yoresel ozelliklidir.

Olmek iizere olan bir kimsenin agzina su damlatilir,
kendisine kelime-i sehadet telkin edilir ve yaninda sesli olarak
Yasin shresi okunur; o6liim gercgeklesince de Kuran okuma isi
birakilir.1

Adetli ve lohusa kadmlar 6lmek tzere olan kimsenin

yanindan uzaklastirilir. Genellikle erkegi erkekler, kadini da
kadlar bekler.

Can ¢ekisen hastanin kisa siirede ruhunu teslim etmesi igin
sevdigi kimsenin resmi gosterilir veya adi zikredilir, ya da
tizerine gomlegi konur.2 Hastanin yaninda sessiz olmaya
caligthr.  Konusuldugu takdirde ruhunu teslim etmede
zorlanacagina inanilir.

Olii, evinin disinda 6lmiis ise eve getirilmez. Eve
getirilirse o evden birbiri ardi sira {i¢ 6lii ¢ikacagina inanilir.
Eger 0li, uzak bir yerden getiriliyor ise, agirlagtigina inamldigi
icin agirhigim almak iizere cenazenin {iistiine bir parca ekmek
konur.

Olen kimsenin agik olan gozleri3 ve agz kapatilir; cenesi

! Olmekte olan hasta iizerine Yésin suresinin okunmasi faydalidir ve Hz.
Peygamber tarafindan da tavsiye edilmistir [Ebll Daviad, Siileyman b. el-Es'as
es-Sicistani (6. 275/888), es-Siinen, Istanbul 1992, cenaiz 19-20 (I, 489),
(Cagr Yayinlari)]. Ancak Olmiis bir kimseye ve kabir {izerine okunmasi
tartismalidir. Bazi alimler buna cevaz verirken, bazilari caiz gdrmemistir.
Karaman, Hayreddin, "Oliim, Olii, Defin ve Merasimler", Isldm Diinyasinda
Mezarliklar ve Defin Gelenekleri Kolokyumu Bildirileri |, Ankara 1996, s. 4,
9 (Tiirk Tarih Kurumu Yayini).

2 Kapakly, s. 21.

Oli gbziiniin actk olmasi, ¢ikan ruhunu takip etmesinden
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber'den gelen bir hadiste, "Insan oldiigii
zaman gozleri nasil belerip kaliyor, gormez misiniz? Iste bu, goziiniin nefsini
(¢1kan ruhunu) takip etmesindendir" denilerek buna isaret edilmistir [Miislim,
cenaiz 9 (I, 635)]. Olen kimsenin gdzlerinin kapatilmasi, Islam geleneginde



bir bezle tepesine baglanir. Ayaklar1 kibleye dogru uzatilir ve
tizerine bir Ortii Ortlliir. Sigsmesini Oonlemek i¢in de karnina
makas, bigak, tas gibi agir bir cisim konur.l Oliiniin yatag
degistirilir; ceset, rahat dosegine almr. Oli yattif1 yerden
kaldirilinca yatagina biraz su serpilir.

Bazen oOliiniin en yakini/yakinlari, cenaze heniiz
kaldirilmadan énce 6liiniin yiiziinii agip dperler.2 Olen kadin ise
kizi, annesinin iki ayaginin altin1 6per. Aksi takdirde annesinin,
hakkini helal etmeyecegi kabul edilir.3

Sanlurfa'da 6liim haberini dost ve yakinlarina duyurmak
lizere camilerde olii salast okunur. Oli salasinda Hz.
Peygamber'e salat ve selam getirildikten sonra kimin 6ldiigi ve
cenazesinin ne zaman ve nerede kaldirilacagi ilan edilir. Boylece
dost ve yakinlara 6liim haberi ve cenaze namazinin saati ve yeri

de mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber, vefat eden sahdbi Ebi Seleme'nin
gozlerini kapatmistir. Miislim, cendiz 7 (I, 634).

! Bu uygulama, Anadolu'nun pek ¢ok yoresinde mevcuttur. Ornek, s. 46;
Abdiilkadiroglu, s. 10; Kiigiik, Abdurrahman, "Erzincan ve Cevresindeki
Halk Inamislarina Toplu Bakis", II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ankara 1987, IV. Cilt, s. 250 (Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayini); Durdu, s. 83; Gokdag, Bilgehan Atsiz, Dogu Karadeniz Bélgesinde
Eski  Tirk  Inanclanmin  Izleri,  (http://www.kultur.gov.tr/  portal/
kultur_tr.asp?belgeno=20086).

? Bu konuda Hz. Peygamber'den bazi rivayetler gelmistir. Bir rivayete gore
Restlullah, sahdbi Osman b. Maz'lin'un nasin1 6pmiis ve gozlerinden yas
gelmistir [Ebi David, cenaiz 35-36 (111,513); Tirmizi, Ebd isd Muhammed b.
Isa (6. 279/892), es-Siinen, Istanbul 1992, cendiz 14 (I, 315), (Cagn
Yayinlar1)]. Ayrica Hz. Ebu Bekir'in de Hz. Peygamber'in miibarek nasini
edeb ve muhabbetle Optiigii ve agladigi rivayet edilmistir [Buhari, cendiz 3
(I, 70)]. Buna gore Ooliintin Opiilmesinde dini agidan bir sakinca
bulunmamaktadir.

® Bu anlayis, "cennet, analarin ayaklar: altindadir." hadisinden esinlenmis
olmalidir. Ibn Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani (8. 241/855), el-Miisned, Istanbul 1992, 111, 429 (Cagr Yaynlari);
Ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273/886), es-
Siinen, Istanbul 1992, cihad 12 (II, 930), (Cagri Yayinlar1); Nesai, Ebd
Abdirrahman Ahmed b. Su'ayb (6. 303/915), es-Siinen, istanbul 1992, cihad 6
(VI, 11), (Cagn Yaynlarn).



http://www.kultur.gov.tr/%20portal/%20kultur_tr.asp?belgeno=20086
http://www.kultur.gov.tr/%20portal/%20kultur_tr.asp?belgeno=20086

duyurulmus olur. Eskiden hoparlér olmadigi i¢in minareden ilan
edilen Sliiniin kimligi tam olarak anlasilmazdi. Bunun i¢in 6len
kimsenin kimligini 6grenmek iizere ¢ocuklar, salanin okundugu
minarenin kapisinda durur, minareden inen miiezzinden 6lenin
kimligini o6grenir ve aldiklar1 bilgiyi anne-babalarina veya
ustalarina ulastirirlardi.  Giinlimiizde o©liim ilani, camilerde
okunan salaya ek olarak Belediye ilan Biirosu, radyo, gazete
veya cep mesaj araciifiyla da yapilmaktadir. Oliiniin en
yakinlar1 6liim haberini alinca diikkanlarmi kapatip cenazeyle
ilgilenirler.1

Oliim gece olursa, defin islemi ertesi giin yapilir ve 6lii
yakinlar1 sabaha kadar uyumadan cenazeyi beklerler.2

Olii gdémiilene kadar ev siipiiriilmez, ¢amasir yikanmaz,
eve su getirilmez.

Vefat eden geng biri ise, cenazesi evden ¢ikarilirken en
yakinlari tarafindan {iziintii ifadesi olarak zilgit ¢alinir.3

Oliiniin elbiseleri bigak veya makasla kesilerek iizerinden
cikarilir. Geriye kalan elbiseleri ii¢ giin bekletildikten sonra 6nce
soguk su ile ardindan da sicak su ile yikanir, daha sonra fakirlere
verilir. Oliiniin iizerinden ¢ikan gémlek ise sokakta yakilir.4

Cenazeyi yikamada kullanilacak su ve odun, ev disindaki
bir yerden temin edilir. Eskiden oOliiniin yikanacagi su
hamamdan getirilirdi. Su 1sitilirken gilizel kokusu sebebiyle yakit

! Hz. Peygamber, usilii dairesince 6liim haberinin es, dost ve akrabalara
duyurulmasini tasvip etmis ve kendisi de Habesistan Krali Necasi'nin 6lim
haberini Miisliimanlara duyurmustur. Buhari, cendiz 4, 5 (I, 71-72); Miras,
Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara
1982, IV, 304-305 (Diyanet Isleri Baskanligi Yayini).

2 Hz. Peygamber, bir zarfiret olmadik¢a cendzenin gece gdmiilmesini uygun
gormemistir. Eba David, cendiz 29-30 (I11, 505).

*Bu, Cahiliye adeti olup, IslAm'in tasvip etmedigi bir davranistir.

* Ornek, s. 76; Kapakli, s. 23. Bu adet Animizm diisiincesine dayanmaktadir.
Animist anlayigsa gore oliimden sonra oOliiniin esyalar1 yakilarak ya da
fakirlere verilerek ruhun tekrar gelip yasayanlari rahatsiz etmesi Onlenir.
Durdu, s. 49-50.



olarak kuru meyan bitkisi kullanilir. Ayrica tiitsii de yakilir.1
Yine giizel koksun diye suya giilyagi katilir. Yikama islemi
bitince kazan altindaki odun ve kiil disar1 atilir;2 kazan ters
cevrilip iizerinde bir mum yakilir.3 Son zamanlarda cenazeler,
hastanelerde gorevliler tarafindan yikanmakta ve
kefenlenmektedir.

Kadin olii tenesirde yikanirken ii¢ defa dogrultulup
etrafindakilerden "hakkiizi helal ettiniz mi?" diye helallik
alinir.

Oliiniin yikandig1 yerde ii¢ giin siire ile sabaha kadar 151k
yanar.4 Bu, o evde oturanlarin muhtemel korkularin1 gidermek
maksadina matuf bir 6nlem olarak degerlendirilebilir.

Olii olan evdeki su dolu kaplar bosaltilir. Komsular da
evlerindeki sular1 dokerler. Ciinkii Azrail’in, insanlarin canim
almak tizere kullandig1 kilicin1 o sularda yikamis olabilecegine,
sular dokiilmedigi takdirde baskalarinin da 6lecegine inanilir.5

Sanlrfa'daki halk inancina gore 6lii, oldiigliniin farkinda
degildir. Cenazesini yikayanlara yardim eder, kendi cenaze
namazin kilar, kendi mezarina toprak atar. Telkin verilirken
kendisine can gelir, kalkmak ister, basini1 tahtaya carpar. O

! Hz. Peygamber de 6liiyii yikarken giizel kokmasi i¢in kafir (giizel kokan bir
cesit bitki) kullanilmasini tavsiye etmistir. Buhari, cenaiz 13 (II, 74); Tirmizi,
cendiz 15 (111, 315).

2 Ornek, s. 40.

¥ Kazanin ters cevrilmesi gelenegi, Anadolu'nun baz1 yorelerinde de vardir.
Ornek, s. 39.

* Bu uygulama, Anadolu'daki bazi yorelerde de mevcuttur. Ornek, s. 47;
Kalafat, s. 27,35.

® Bu adet, Yahdi kiiltiiriinde de vardir [Omek, s. 37 (Andree, R.: Zur
Volkskunde der Juden, s. 116'dan naklen)]. Buna benzer inanislar,
Anadolu'nun degisik yorelerinde de mevcuttur. Ornek, s. 37; Kalafat, s. 28-
29, 36; Yardimci, Mehmet, "Cukurova'da Oliimle Ilgili Inanislar-
Uygulamalar”, II. Uluslararast Karacaoglan ve Cukurova Halk Kiiltirii
Sempozyumu, Adana 1991, s. 5; Durdu, s. 82.



zaman O6lii, "eyvah ben 6lmiisim" der.1

Olii evden ¢ikarilmadan, fakirlik evden uzaklassin diye
ayakkabilar1 sokaga birakilir.2

Sanlwurfa'da cenaze namazi camilerde kilinir. Cenaze,
tabut icerisinde camiye getirilir. Namaza sadece erkekler katilir.
Namaz i¢in imam gelmeden Once saf tutan cemaatten bazi
kimseler oOliiniin ruhuna bagislanmak iizere "Fatiha" der ve
cemaat de Fatiha okuyarak sevabini oliiye bagislar.3

Cenaze, tabut icerisinde omuzlarda tasinir. Olen erkek ise
tabutun iizerine "Kabe ortlisii" denen bir ortii Ortiiliir. Kadin
cenazenin tabutu iizerine ise ylnden yapilmis beyaz ihram
ortiiliir. Olii geng kiz veya yeni evliyse, ortiiniin iizerine duvak,
cicek gibi seyler konur.4 Cenazeyi tasimak sevap kabul edildigi
icin, cenazeyi goren kimse kosarak gelir ve bir miiddet tabutu
tasir. Tabutu tutan kimse, ¢cok gegmeden yerini baskasina birakir
ve boylece herkesin cenazeyi goétiirmesi saglanir.5 Tabutun
altina girerken "Bismillahi ve billdhi ald milleti Resalillah"
denir.

! Ancak Hz. Peygamber'den gelen rivayetlerde, len kimsenin &ldiigiiniin
farkinda oldugu bildirilmistir. Bir rivayette Oliiniin kendisini yikayani,
tasiyan1 ve mezara indireni bildigi (ibn Hanbel, III, 62-63), baz1 rivayetlerde
ise Oliiniin, insanlarin seslerini duyacag: ifade edilmektedir [Buhari, cenaiz
68, 87 (11, 92, 101); Ebt David, cenaiz 72-74 (111, 556)]. Baska bir rivayette
de, tanidik birinin kabre gelip selam vermesi halinde 6liiniin gelen kimseyi
taniyacag1 ve selama karsilik verecegi bildirilmektedir. Miras, IV, 372.

2 Bu uygulama, Mersin yoresinde de vardir. Yardimey, s. 3.

® Hz. Peygamber'in uygulamalarinda cendze namazindan 6nce Fatihd okuma
gelenegi olmamakla birlikte, Restlullah'in 6lmekte olan kimseye Yéasin
suresinin okunmasi tavsiyesine kiyasla bunda bir beis olmadigin1 séylemek
milmkiindiir.

* Benzer uygulamalar igin bkz.: Ornek, s. 56-57.

® Hz. Peygamber, cenizeye katilmayi ve tasimayi tesvik etmis, cendzeye
katilanlara sevap oldugunu bildirmistir. Buhari, cenaiz 58, 59 (11, 89-90); Ebi
Daviid, cenaiz 40-41 (111, 515); Tirmizi, cenaiz 50 (III, 359).



Defin islemi icin kabristana sadece erkekler gider.1
Cenaze, yakinlar1 tarafindan kabre konur. Kabre koyma islemi,
hacca gidenlerce ihram olarak kullanilmis biiyiikk beyaz
havlularla yapilir. Bagka 6liim olmasin diye kimi ailelerce ayak
tarafindaki tahtaya ¢ivi ¢akilir. Kadin 6liiniin yliziigi, kiipesi ve
gelinligiyle gomiildiigii de olur.2 Cenaze kabre konulduktan
sonra toprak atilirken elden ele kiirek verilmez. Kiirek yere
birakilir, almak isteyen yerden alir.3

Cenaze kabre konulup tizeri kapatildiktan sonra Oliiye
hitaben Arapga telkin verilir.4 Telkin bitince Olliniin yakinlari,

! Bazi hadislerde kadinlarin cenazeye katilmalarmin yasaklandigi ifade
edilmekle birlikte [Buhari, cendiz 30 (I, 78); EbG David cenaiz 39-40 (llI,
515)], islam alimleri bunu tenzihi (helale yakin) bir yasak olarak
degerlendirmiglerdir. Miras, IV, 362.

2 Ornek, s. 72.

® Bu adet, Anadolu'nun bazi yorelerinde de mevcuttur (Kalafat, s. 26; Kiiciik,
s. 250; Durdu, s. 85). Edirne'de ise kiiregi elden alanin dlecegine inanilir
(Kalafat, s. 26). Kiiregin yere birakilip oradan alinmasi gelenegi, Yahudi
kiiltiiriine dayanmaktadir. Ates, Ali Osman, Islam'a Gére Cahilive ve Ehl-i
Kitab Orfve Adetleri, Istanbul 1996, s. 79 (Beyan Yayinlari).

* Siinnet olan telkin, sdyleneni anlayip tekrar edebilecek olan hastanim
yaninda zaman zaman "ld ildhe illallah Muhammedun Resilullah"
denmesidir. Hadislerde gegen siinnet olan telkin budur. Hz. Peygamber
"Oliilerinize (6lmek iizere olan hastalarimiza) ld ildhe illalldh... séziinii telkin
ediniz." buyurmustur [Eb(i Davad, cendiz 15, 16 (111, 487); Tirmizi, cendiz 7
(I, 306)]. Giiniimiizde olilyii defnettikten sonra yapilan ve imamin kabir
basinda "Ey filan oglu filan, Allah'tan baska ilah yoktur, Muhammed onun
kulu ve elgisidir de..." seklindeki sozlerle yaptigi telkin, Restlullah'in
uygulamalarinda yer almamaktadir. Hz. Peygamber, cenazeyi defnettikten
sonra bir miiddet beklemis ve cemaate, "Kardesiniz i¢in istigfar edin ve iman
tizerine sebatimi dileyin; ¢iinkii o su anda sorguya c¢ekilmektedir." demistir
[Ebl David, cendiz 67-69 (l11, 550)]. Buna gore siinnet olan, definden sonra
kabrin basinda bir miiddet kalmak, 6liinlin affi ve magfireti i¢cin Allah'a dua
etmektir. Kuran'dan bazi kisimlarin okunmasi da siinnet ve faydali kabul
edilmistir. Bununla birlikte bugiinkii yapilan telkini, siinnette yer alan dua
yapma talebinin yerine getirilmesi seklinde anlamak ve okunan duanin orada
bulunanlara ibret olmas1 bakimindan faydali gérmek de miimkiindiir. Nitekim
bugiinkii uygulamay1 tasvib eden alimler de vardir. Bilmen, Omer Nasihi,



en yakini basta olmak {izere mezarlik ¢ikisinda siraya dizilir ve
cenazeye gelenler dnlerinden gecer ve "Baki Allah" (ebedi olan
Allah'tir) diyerek oOlii yakinlarina ilk taziyelerini bildirirler.
Cenaze sahipleri de cevaben "Amentii billah" [Ben de Allah'a
(O'nun ebediligine) inandim] derler. Cemaat ayrilmadan Once
taziye evinin adresi bildirilir. Daha sonra 6liiniin yakinlari, dost
ve arkadaglari, 6li yakinlarinin arkadaslari, taziye evine giderek
olii sahiplerine bagsaglig: dilerler.

Defin islemi tamamlandiktan ve telkin okunduktan sonra,
kabrin bas tarafinda bir-iki kisi yaklagik bir saat siireyle ndbet
tutar.l Boylece sorgu meleklerinin sorularina dogru cevap
vermede Oliiniin cesaret alacagina inanilir.2

Bu arada 6len kisinin ruhunun, definden sonra 7 giin evini
ziyaret ettigine inanilir.3

C.YAS TUTMA VE AGIT GELENEGI
1.Yas Tutma

Toplumsal, ekonomik, biyolojik ve duygusal yonden bagh
bulundugumuz bir insanin kaybindan duydugumuz aci, insancil
bir tepkidir. Diinyanin her tarafinda, gerek ilkel, gerekse yiiksek
kiltlirlerde yas tutmak maksadiyla uygulanan bir takim adetler
ve torenler bulunmaktadir.4 Ayni durum Sanlwrfa halk kiiltiiri

Biiyiik Islam Ilmihali (Sadelestiren: Ali Fikri Yavuz). Istanbul 1993, s. 262-
63 (Kahraman Yayinlari).

! Hz. Peygamber'in hadisleri ve sahabenin tatbikatma gore cenézeyi
defnettikten sonra bir miiddet oradan ayrilmayip dua ve istigfar ile mesgul
olmak siinnettir [Ebli David, cendiz 67-69 (IlI, 550)]. Dolayisiyla bu
uygulama, hadislere ve sahabe tatbikatina dayanmaktadir.

2 Kabir basinda bekleme adeti Kars yoresinde de meveuttur. Kalafat, s. 27.

® Oliiniin, evini ziyaret edecegine dair inanis, Anadolu'nun pek gok yoresinde
vardir. Orek, s. 63; Kalafat, s. 35.

4 Ornek, s. 81. Ayrica bkz.: Durdu, s. 49-50,66,73; Roux, Jean-Paul, Orta
Asya Tarih ve Uygarlik (Cev.: Lale Arslan), Istanbul 2001, s. 64-65 (Kabalc1
Yayinevi).



icin de s6z konusudur.

Sanlwirfa'da yas, genellikle kadinlar tarafindan tutulur ve
stiresi uzundur. Erkeklerin yas tutma miiddeti ise kisadir.

Oliiniin erkek yakinlar1 yas tutmak amaciyla 3-10 giin
arasi sakal tiras1 olmazlar. Onceleri bu siire 40 giinii bulurdu.1
Ayrica yas isareti olarak belli bir stire (bu stire genellikle ii¢ giin,
bazen biraz daha fazla olabilir) is yerini agmama, yeni elbise
giymeme, digiin ve senliklere katilmama gibi davranislar da
sergilenir. Yas tutmaya son vermek i¢in 6lii sahipleri, akrabalari
tarafindan tiras olmaya gotiiriliir.2

Yas tutma gelenegi kadinlar arasinda daha yaygindir.
Oliiniin en yakilar (karis1, kiz1, kiz kardesi gibi), yas isareti
olarak bir yil boyunca hamama gitmez, siislenmez, altin takmaz
ve gosterisli elbise giymezler. En az bir yil veya iki dini bayram
siiresince diigiin vb. eglencelere katilmazlar.3 Olen kimsenin
yakimmi olan kadinlar, yas tutmaya son vermek maksadiyla
akrabalar tarafindan hamama goétiiriiliir.4

Bir kisi cinayet sonucu vefat etmis ise, intikami alinincaya
kadar 6lenin annesi ve kiz kardesleri yas isareti olarak siyah
basortiisii takar.

Oliiniin yakinlar1, 6lii etinin ¢ignenmis olacag inanciyla 7
veya 40 giin siireyle sakiz ¢ignemezler.

Olen kimsenin komsular1 en az 40 giin icinde diigiin

! Oliiye yas tutmak maksadiyla sakal tirasi olmama gelenegi Anadolu'daki
baz1 yorelerde de mevcuttur. Durdu, s. 87; Kalafat, s. 35.

2 Ornek, s. 85.

® Mugla ili Ortaca ilgesi Kemaliye kdyiinde de 6liiniin yakinlar yas tutarken
sislenmemeye, eglenceden uzak durmaya, gezmeye gitmemeye Ozen
gosterirler (Durdu, s. 86). Uygurlarda da aile reisi vefat ettiginde o evde bir
yila kadar diiglin, senlik gibi seyler yapilmaz. Rahman, Abdiilkerim,
"Uygurlarin Defin Merasimleri", III. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ankara 1987, IV. Cilt, s. 314 (Kiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayini).

* Ornek, s. 85.



yapmazlar, ii¢ giin siireyle c¢amasir yikamazlar, radyo ve
televizyon gibi aletleri agmazlar.1 Bunu yas olarak degil de,
olen kimseye ve yakinlarina olan saygidan dolay1 yaparlar.2

2. Agit

Pek cok kiiltiirde mevcut olan ve dliimiin ¢esitli yanlarini
dile getiren agitlar,3 Sanliurfa halk kiiltiirinde de mevcuttur.
Oliiye agit yakma gelenegi, daha c¢ok kadmlar arasinda
yaygindir.

Kadinlar, toplandiklar1 o6lii evinde sag-bas yolmak,4
elbiselerini yirtmak, gégsiine vurmak ve yiizlerini tirmalamak5
suretiyle  Uzilintilerini ifade ederler.6 Ayrica  OSliiniin

! Buna benzer uygulama Erzincan yoresinde de vardir. Kiigiik, s. 250.

2 Hz. Peygamber, dlen kimseler i¢in yas tutmayi ii¢ giin ile sinirlamus, bunun
disindaki siirelerde yas tutmayr caiz gérmemistir. Sadece kocasi 6len kadin
icin dort ay on giin yas tutmayr mesru kilmistir [Buhari, cendiz 31 (II, 78-
79)]. Bu da kadinin bagka biriyle evlenebilmek igin beklemesi gereken
stiredir. Bu siirede kadinin esine ve esinin yakinlarina saygi ifadesi olarak
siislenmesi veya kendini teshir edecek davraniglarda bulunmasi tasvip
edilmemistir. Miras, IV, 367.

® Oliiye agit yakma gelenegi, orta Asya halklarinda da mevcuttur. Mesela
Timur'un, torunlarindan birini kaybedince kendini yerden yere attigi ve
agitlar yakip elbiselerini pargaladigr rivayet edilir. Roux, Orta Asya, s. 42.

* Olii igin sag-bas yolma ve agit gelenegi, Anadolu'daki bazi yorelerde de
mevcuttur (Kalafat, s. 27). Sa¢ yolma gelenegi Eski Tiirklerde de vardi. ibn
Fazlan, Seyahatndme (Cev.: Ramazan Sesen), Istanbul 1995, s. 144 (Bedir
Yayinlart).

® Eski Tiirkler ve Hunlar, 6lii igin yiizlerini bigakla ¢izip gozyast ile birlikte
kanlarin1 da akatirlardi [Roux, Jean-Paul, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini
(Cev.: Aykut Kazancigil), istanbul 1998, s. 215 (Isaret Yayinlar1)]. Kirgiz
kazaklarinda yiiziin tirnaklarla ¢izilmesi ve saglarin yolunmasi gelenegi
bugiin de devam etmektedir. Roux, Jean-Paul, Altay Tiirklerinde Oliim (Cev.:
Aykut Kazancigil), Istanbul 1999, s. 245 (Kabalc1 Yayievi).

® Oliim sebebiyle insamn iiziintii duymasi, goz yas1 dokmesi tabiidir, sevgi ve
ve merhamet alametidir. IslAim bu nevi iiziilmeyi ve aglamayr menetmemis,
Hz. Peygamber ve sahabeden de bu nevi aglama vaki olmustur [Buhari,
cendiz 33, 44 (II, 79-80, 84-85); Ebl David, cendiz 23-24 (I1l, 492-93)].



meziyetlerini saymak, diinyada yapamadiklarim zikretmek ve
cesitli maniler sdylemek suretiyle agit yakarlar. Agit sirasinda
kadinlarin ayaga kalkip 6liiniin elbiselerini gosterdikleri de olur.
Bilhassa gen¢ Oli igin yapilan agitlarda (sivanlarda) kadinlar,
olen kisiye methiyeler dizerek aglar ve duygulu sézler ile orada
bulunanlar1 da aglatir.1 Hatta 6liiye deger verildigini ve ona ¢ok
iyl aglandigim gostermek {izere iicretle agitgr kadinlar bile
tutulur.2 Yasl bir 6liiniin arkasindan ise fazla aglanmaz.

Yillar 6nce Sanlurfa'da mevcut olan bir adet de oli
lizerine hara¢ etmektir. Olen geng bir erkek ise, cenazesinin
tizerine yeni elbiseleri atilarak agit yakilirdi. Buna "harag
etmek" denirdi. Olen kisi yeni evli ise ve kiiciik ¢ocugu da
varsa, ¢ocuk, cenazenin iizerine oturtulur ve ona karsi agitlar
yakilir, beyitler sdylenirdi. Ayrica 6len erkegin hanimi, sa¢indan
bir miktar keserek Olii evindeki kadinlar arasinda dolastirirdi.3
Halk arasinda buna "sagimi hara¢ etmek" denirdi. Buna benzer
"hara¢ etmek" gelenegi, giinlimiizde etkisini yitirmeye

Ancak Islam, Cahiliye adetleri olan yiiksek sesle aglamayi, yanaklarini,
yiiziinii, basini ve dizini dovmeyi, yaka yirtmayi, yiizii tirmalamayi, 6liiniin
iyiliklerini siirle anlatip aglamayi, Allah'a kars1 yakisiksiz sozler sdylemeyi
ve sagini bagini yolarak aglamay1 yasaklamustir [Buhari, cenaiz 36, 39 (11,
82,83); Ebl David, cenaiz 24-25 (111, 493-94); Tirmizi, cendiz 23 (III, 324-
25); Miras, IV, 409, 420]. Aym1 yasak Tevrat'ta da gecmektedir (Levililer,
19/28; Tesniye, 14/1). Bu nevi davranislart yasaklamis olmasina ragmen
Islam, degisik cografyalarda yasayan Miisliiman kadinlar arasinda yaygin
olan bu nevi uygulamalarin Oniine gecebilmis degildir. Kanaatimizce
kadinlarin egitim diizeyini yiikselterek ve din egitimine gerekli Gnemi
vererek bunun &niine gegmek miimkiindiir.

Y Akbiyik, Abuzer, Sanlwrfa Halk Miizigi, Ankara 1999, s. 35 (Sanlurfa
Valiligi Kiiltiir Yayinlart).

2 Agiter kadmlar Eski Mezopotamya'da, ilk¢agda Yunanistan'da ve Eski
Tiirklerde de vardi (Durdu, s. 49-50, 55; Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski
Dini, s. 216-17). Giinlimiizde Denizli yoresinde de agitgr kadin tutma
gelenegi mevcuttur. Kalafat, s. 27.

® Kadinin yas isareti olarak sagindan bir miktar kesmesi anlayigi, Animizm
diisiincesinde, orta Asya halklarinda, Eski Tiirklerde ve Araplarda da vardi.
Ibn Fazlan, s. 145-46; Durdu, s. 49-50; Roux, Orta Asya, s. 64-65; a. mif.,
Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 216-17.



baslamistir.1

Olii evinde yakilan agitlar, genellikle agitgr kadinlarin
sOyledikleri manilerdir. Bunlardan bazilar1 ise Sanliurfa
tiirkiilerine ve uzun havalarina konu olmustur.2 Agit¢i1 kadinlar,
Olenin sosyal durumu ve Oliim sekline uygun maénileri agit
seklinde sdyleyerek orada bulunanlari aglatirlar. Olii evlerinde
agit olarak sdylenen manilerden bazilar1 s6yledir:

"Mezarimi yol {istiine kazsinlar

Telkinimi bas ucuma yazsinlar

Gelen giden yolcular

Burada bir garip 6lmiis desinler

Cetindir 6liim-6liim getirin yavrumu goriim

Istersiz orda kalin ben garibem nasil edim"3

"Bir ¢ift biilbiil olaydim
Yol iistiine konaydim
Giden gelen yolculardan

Ahmed'imi soraydim"

"Kalemi kasta koydun
Goziimii yasta koydun

Sen basin alip gittin

! Karakas, Mahmut, Sanlwrfa Mezar Taglari, Sanlurfa 1996, s. 11 (Surkav
Yayinlart).

2 Bu agitlardan bazilar, hikayelesmis tiirkii agitlardir. Genis bilgi icin
bakiniz: Kapakli, s. 41-52.

% Akbyik, s. 545.



Bizi atasta koydun"1

D. TAZIiYE GELENEGI

Taziye, sabra tesvik anlamindadir. Soziin etkileyici ve
tedavi edici giiciinden yararlanarak hem aciyl, hem de yasi
azaltmaya yonelik, pek ¢ok kiiltiirde mevcut olan bir adettir.2

Sanlrfa'da onceleri Oliiniin veya yakinlarinin avlulu
evlerinde yapilan taziyeler, sosyal ihtiyaca binaen Sanliurfa
Kiltir ve Arastirma Vakfi'nin Balikligél civarindaki bir evi
restore edip "Taziye Evi" olarak hizmete sunmasiyla birlikte son
zamanlarda taziye i¢in ayrilan 6zel mekanlarda; taziye evlerinde
yaptlmaya baslanmistir. Taziye evleri, adresin kolaylikla
bulunmasi, mekanin genisligi, kisin 1sitma imkaninin olmast vb.
agisindan pratiklik saglamaktadir. ilk zamanlar garipsenen
taziye evi gelenegi, daha sonra halk tarafindan benimsenmistir.
Bazi koylerde ise taziyeler cadirda yapilmaktadir.

Sanlwurfa'da o6nceki yillarda o6liim haberini alanlar,
cenazeye katilir ve definden sonra mezarlikta cenaze sahibine
taziyelerini sunarlardi. Cenaze namazina veya mezarlktaki ilk
taziyeye katilamayanlar i¢in ikindi taziyesi yapilirdi. Definden
sonraki glin Oliiniin bulundugu mahalledeki camide ikindi
namazi ¢ikiginda Oliiniin akrabalari cami kapisinda durur,
camiden c¢ikan cemaat de Onlerinden gegerek taziyelerini
sunarlar ve boylece taziye sona ererdi.3 Kanaatimizce bu
uygulama, sehir niifusunun az olmast ve 6liim haberinin kisa
sirede duyulmasi sebebiyle yeterli goriiliyordu. Ancak
sehirlesmeye bagli olarak niifusun artmast sonucu Olim
haberinin herkesge duyulmamasindan dolay1 taziye siiresi ii¢
giine cikarilmig; bdylece Oliim haberini duymayan dost ve

! Kapakly, s. 36.

? Hz. Peygamber de, yakimm kaybedenlere taziyede bulunmus ve taziye
yapmayi tesvik etmistir. Tirmizi, cendiz 74 (111, 387-88).

? Karakas, s. 11-12.



yakinlara taziye sunma firsat1 verilmis olmaktadir.

Aciin tazelenmesine sebep olacagi diisiincesiyle ii¢
giinden sonra taziye yapilmasi uygun goriilmemistir. Ancak
Olenin geng olmasi veya dordiincii giin pazara denk gelmesi
durumunda nadiren bir glin daha taziye yapilir. Uzak yerlerden
gelenler i¢in ise ii¢ giin siirlamasi s6z konusu degildir.

Sanlwurfa'ya bagli kdylerde de taziye siiresi li¢ glin olmakla
birlikte, baz1 hallerde bu siire biraz daha uzayabilir. Olenin
saygin biri olmasi ve uzak yerlerden bassagligi i¢in gelenlerin
devam etmesi durumunda taziye bazen haftalarca stirer.

Kadinlar arasinda taziye sunma miiddeti de ii¢ gilindiir.
Ancak kadinlarda 40 giin stireyle hatir alma gelenegi vardir.

Bu arada oliinlin en yakinlari, taziye siiresinden sonraki
giinlerde, herhangi bir sebeple taziyelerini sunamayan es ve
dostlarin bagsagligi sunabilmelerine imkan tanimak maksadiyla
geceleri mutlaka evlerinde otururlar.

Taziye i¢in gelenler kisa bir siire (5-10 dakika) oturduktan
sonra ya bir bolim Kuran (asir) okur, ya da, "Ol merhiimun
rihu, bakilerin (kalanlarin) selameti, Allah rizasi igin el-Fatiha"
diyerek Oliiniin ruhuna bagislanmak {izere Fatihd okurlar,
ardindan da kalkip giderler. Giderken 6liiniin en yakinlari taziye
evinin kapisinda durur ve gidenleri ugurlar. Kapida da basgsaglig:
dilekleri iletilir. Taziye i¢in gelenlere ac1 kahve (mirra) ve koku
(giil yag1) ikram edilir. Onceleri sigara da ikram edilirdi. Ancak
son zamanlarda, isabetli bir uygulama olarak sigara ikram
edilmemektedir. Koylerde ise ek olarak cay, yemek vaktinde ise
yemek ikram edilir.

Oliiniin erkek yakinlari, taziyenin son giiniinde aksamleyin
birbirlerine taziyelerini sunar, ardindan kadinlarin bulundugu
olii evine gider ve Oliinlin oradaki kadin yakinlarina bas saglig
dileklerini iletirler. Boylece taziye sona ermis olur.

Sanlurfa'da 6liimii takip eden ilk dini bayramda da o6li
yakinlarina taziyeler sunulur. Buna "Ilk Bayram" denir. Oliiniin



akrabalar1 ve yakin dostlari, bayram giinii 6lii yakinlarini ziyaret
eder ve onlara bagsaglig1 dileklerini iletirler. Boylece bayrami
sevdigi kisiden ayr1 gecirmek zorunda kalan o6lii yakinlarinin
tiziintiilerini paylagmis olurlar.

Anadolu'nun pek ¢ok yerinde oldugu gibi Sanlrfa'da da
Oliiniin yakinlarina taziye miiddetince yemek ikram etme adeti
vardir. Cenaze sahipleri Uiziintiilii olduklar1 ve yemek yapacak
durumda olmadiklar1 igin {i¢ giin boyunca 6gle ve aksam
yemekleri; sosyal yardimlasma ve dayanigsmanin bir Ornegi
olarak oOliiniin komsulari, dostlar1 veya akrabalar1 tarafindan
yapilir ve taziye evinde bulunan o6li yakinlarina ikram edilir.
Servis kolayligi sebebiyle yemek olarak genellikle lahmacun
veya kebap yapilir. Bazilar1 ek olarak kadayif veya baklava, yaz
mevsiminde ise karpuz, iliziim gibi meyveler ikram ederler.
Yemegi yaptiranlar, cenaze sahipleriyle birlikte yemek yerler.
Bundan gaye, cenaze sahiplerinin yemek yiyebilmelerini
saglamaktir. Sofranin hazirlanmasi ve servisi, yemegi ikram
eden aile tarafindan yapilir. Kadinlarin bulundugu 6li evine de
yemek gonderilir. Artan yemekler ise fakirlere dagitilir. Kendi
taziyesinde yemek yapilan aile, yemek yapan kisinin taziyesi
oldugunda dncelikle taziye yemegi yapmaya 6zen gosterir.

Koylerde ise sehirden farkli olarak yemegi olii sahibi
yapar ve bagsaghg i¢in gelenlere ikram eder. Bu sebeple
koylerde taziye icin gelenler, yapilacak yemeklere katkida
bulunmak maksadiyla kiiglikbas hayvan veya torbayla seker,
piring gibi gida maddeleri getirirler. Baz1 koylerde ise taziye
yemegi, sehir merkezinde oldugu gibi 6liiniin komsulari, dostlar:
veya akrabalar1 tarafindan yapilir. Sehirde ii¢ giin olan oli
yakinlarina yemek yapma siiresi, koylerde bazen 10—15 giin,
nadir hallerde de 40 giine kadar uzayabilir.1

! Oliiniin ailesine ziyafet verme konusu hadislerde yer almaktadir. Hz.
Peygamber'in ashabindan Ca'fer sehid olunca Restlullah, onun yakinlarina:
"Ca'fer ailesine yemek yapin; ¢iinkii onlarin basina —yeme i¢meye
bakamayacaklari- biiyiik bir felaket geldi." buyurmustur [Ebl David, cendiz
25-26 (III, 497); Tirmizi, cendiz 21 (I11,323)]. Fakat baz1 kiiltiirlerde olan



Kadinlar, erkeklerden ayr1 bir evde, ya oOliinlin evinde, ya
da en yakinlarindan birinin evinde toplanirlar. Buraya olii evi
denir. Kadinlar, bassaghig dileklerini burada iletirler. Olii evine
taziye 1i¢in gelenlere hos geldin denmez, ayakkabilar
ciftlenmez,1 gidenler ugurlanmaz. Taziye i¢in gelen kadinlar
yalandan da olsa aglamak durumundadirlar. Aksi takdirde
ayiplanirlar. Bunun sonucu olarak kadinlardan bazis1 gergekten
oli i¢in, bazilar1 da daha Once oOlen yakimi i¢in aglar.
Sanlurfa'da bu durumu ifade etmek iizere, "Olii bir, herkes
oliisiine aglar" denmistir. Oliiniin en yakinlar1, 6li evinde renkli
elbise giymez ve renkli basortiisii takmazlar; siyah basortiisi
kullanirlar. Olii evine gelen kadinlar da ziynetlerini ya takmazlar
ya da gizlerler.

E. OLU ICIN YAPILAN HAYIRLAR

Olen kimse adina hayir yapma gelenegi, pek ¢ok kiiltiirde
oldugu gibi2 Sanhurfa'da da mevcuttur. Bu hayirlar belirli
giinlerde yapilmaktadir.

Sanlwrfa'da, o6len kimsenin yerine getirmedigi dini
vecibeler i¢in cenaze defnedilmeden Once 1skat ve devir islemi
yapilir.3 Iskat i¢in ayrilan para, 1skata katilanlara verilir.4

oOliinlin kendi ailesinin yemek hazirlayip baskalarina ikram etmesi gelenegi,
hem Cabhiliye devri adetlerinden oldugu, hem de zamansiz bir kiilfet teskil
ettigi icin Islam bilginlerince mekruh sayilmistir. Karaman, s. 10; Canan,
ibrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Istanbul, b.t.y., XV,138 (Zaman
Gazetesi Promosyonu).

! Ayakkabilarin giftlenmemesi gelenegi Aydin yoresinde de vardir. Kalafat, s.
25.

2 Durdu, s. 68; Roux, Orta Asya, s. 64-65; a. mlf., Tiirklerin ve Mogollarn
Eski Dini, s. 225.

® Iskat uygulamas1, Anadolu'nun bazi yérelerinde de meveuttur. Yardimey, s.
5; Kiigiik, s. 250.

* Namaz, orug, kurban, adak, kefaret gibi ibadet ve borglari ifa etmeden vefat
etmis bir kimseyi bu borglardan kurtarmak igin fukaraya nakdi bedellerini
vermeye 1skat denir. Nakdi bedeli vermek yerine belli bir miktar1 bir beze
koyup yoksullara hibe etmek, sonra hibe yoluyla ondan geri almak ve borg



Sevabini 6len kimsenin ruhuna bagislamak iizere 6liimiin
3. glinlinde mevlit okutulur.1 Erkekler 3. giin aksam, kadinlar
ise 3. giin glindiiz okuturlar. Son zamanlarda bazi ailelerin
Olimiin kirkinci gliniinde, miibarek gecelerde veya Olim
yildoniimiinde de mevlit okuttuklar1 gézlenmektedir.2

bitinceye kadar bu ise devam etmeye de devir denir. Bu yolla 6liiden, mezkur
borglarin diisiiriildiigiine (1skat) inanilir. Mezkur ibadetlerin nakdi veya ayni
karsiligina fidye denir. Iskat ve devirin Hz. Peygamber, sahabe, tdbiun ve
tebei tabiin devirlerinde uygulandigina dair bir bilgi kaynaklarda yer
almamaktadir. Bu, daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikmus bir uygulamadir.
Ayet ve hadislerde, mazereti dolayisiyla oru¢ tutamayan kimsenin fidye
verebilecegi ifade edilmektedir. IslAm alimlerinin ¢ogu da, mazeretsiz olarak
oru¢ tutmanmus ve vefat etmis kimse adina varislerin fidye verebilecegine
hiikmetmislerdir. Hanefilerden yalmz Imam Muhammed (6. 189/805) namazi
da oruca katmus ve, "Olii, kilmadig1 namazlar icin fidye verilmesini vasiyet
etmis ise, insAallah bu caizdir ve onun isini goriir." demistir. Burada Imam
Muhammed'in "ingdallah" demesi, hiikiim siipheli oldugu igindir. Eger
vasiyet de etmemisse siiphe daha da kuvvetlenir. Dolayistyla 1skat yapildig
takdirde 6liinliin namaz ve oru¢ borcundan kurtulacagmna dair bir ayet ve
hadis mevcut olmayip, orug igin kiyas, namaz i¢in zan ve iimit vardir. Devir
ise, Olliniin 1skat i¢in yeterli mal birakmadigr durumlarda bir miktar paranin
fakire verilmesine, onun da o parayi 1skat bitinceye kadar 6lii adina vekalet
eden kisiye bagiglamasi stretiyle yapilir ki, bunun da dini literatiirde bir
dayanagi bulunmamaktadir. Bu sekildeki uygulamalar, insanlar1 ibadette
tembellige sevk ettigi i¢in bidat olmustur. Bunun yerine 6li adina dogrudan
sadaka verilmesi, hayirlar yapilmasi ve giinahlarinin affi i¢in dua edilmesi
daha uygundur. Karaman, s. 14-15.

! Olii igin Mevlid okutma gelenegi, Anadolu'nun pek ¢ok yoresinde vardur.
Ornek, s. 64.

2 Hz. Peygamber'in dogumunu, vasiflanmi ve hususiyetlerini isleyen
manzumelere mevlit denmistir. Mevlit gelenegi Fatimiler'de baslamis, oradan
Magrib iilkelerine, Arabistan'a ve Osmanlilara intikal etmistir. Oliilerin ruhu
icin mevlit okutmak, son zamanlarda adet olmus ve Oliiler i¢in yapilmasi
gereken bir ibadet ve merasim olarak telakki edilmeye baglanmistir. Oysa ne
Hz. Peygamber, ne sahabe, ne de daha sonra gelen Miisliimanlar, dliileri igin
mevlit okutmuglardir. Dolayisiyla mevlit gelenegi, dine sonradan eklenmis
bir bidattir. Hele bunu 6liiler i¢in yapilmasi gereken bir vecibe olarak kabul
etmek, bidati daha da koyulastirmaktir. Ayrica bu isin profesyonel kisilerce
parayla yapilmasi, mevlidi ibadet olmaktan ¢ikarip menfaat araci haline
getirmektedir. Bunun yerine Oliilerin ruhuna bagislamak iizere ¢esitli



Oliimii takip eden ii¢iincii, yedinci (baz1 ailelerce), kirkinci
ve elli ikinci giindel sevabim Olen kimseye bagislamak
maksadiyla Yasin stresi okunur. Ilk ii¢ giin igerisinde hatim
indirenler de vardir. Ayrica 6liim gilinlinden itibaren her giin bir
nohuda bir Yasin okunur, 41. giin olunca okunan 41 nohut
6lenin mezarinin tizerine ekilir.2

Oliilerin her Persembe giinii evlerini ziyaret ettigine
inanilir. Bu sebeple Persembe giinleri; ayrica kandil geceleri
oliller i¢in Yasin okunur veya c¢esitli yiyecekler dagitilir.3
Kandil gecelerinde oOzellikle 6len kimsenin sevdigi yemekler
yapilip fakirlere dagitilir.4

Sanlwurfa'daki halk inancina gore olii kendisi i¢in helva
yapilmasii bekler; eger yapilmazsa, defin sirasindaki kazma
kiirek sesi kulagindan gitmez. Bu sebeple 6len kimsenin hayrina
3. glin ikindiden sonra helva yapilip dagitilir. Buna kazma kiirek

zamanlarda Kuran okumak, dua etmek, zikir yapmak, sadaka vermek daha
uygun olup bunlar dinimizce de tesvik edilmistir. Karaman, s. 15.

! Hakaslar da, 6lenlerin ardindan iigiincii, yedinci, yirminci, kirkinc giinleri
ile yar1 y1l ve birinci yilinda yemek verir, dua okurlardi (Durdu, s. 68). Orta
Asya kavimlerinin geleneklerinde cendze yemegi dliinlin gomiildiigii giin ya
da daha sonra iigiincii, yedinci ya da kirkinci giin diizenlenirdi. Oliiniin 6liim
yildoniimlerinde ve dogum giinlerinde diizenlenen térenlerde biiyiik sigir
stirtileri kurban edilirdi (Roux, Orta Asya, s. 64-65). Eski Tiirklerde 6len icin
yapilan anma torenleri gémiilme veya Olim gliniinden sonraki {iglinci,
yedinci, yirminci ve kirkinct giin ile yil sonunda yapilmaktadir. Bazi
rivayetlerde yog (6li i¢in yapilan yemek) toreninin, Olimiin igiinci ve
yedinci giiniinde diizenlendigi ifade edilmektedir. Roux, Tiirklerin ve
Mogollarin Eski Dini, S. 225.

2 Bolu'daki benzer uygulamada 6lii igin 40 Yasin okunur, okunan her Y4sin
icin ipe bir diigim atilir, 40 Yéasin bitince bu ip mezar tagina baglanir
(Kalafat, s. 25). Okunan Yasin'in belli bir sayida olmas1 veya belli bir nesne
lizerine okunmasi, Islam literatiiriinde yer almamaktadir.

® Buna benzer bir inamig, Adana yoresinde de vardir. Yardimey, s. 5.

* islam alimlerinin ¢ogu, sevabimi oOlilye bagislamak niyetiyle yapilan
ibadetlerin ve hayir hasenatin sahih olduguna ve oliilerin bundan istifade
edeceklerine kani olmus, bu hiikmii benimsemislerdir. Karaman, s. 12.



helvast denir.1 Helva yapma, oliimii takip eden ii¢ Persembe
tekrarlanir. Helvay1 yiyenler, 6lii i¢in Fatiha okurlar. Ayrica 6lii
helvasint yemenin agir oldugu kabul edilir. Anadolu'nun bazi
yorelerinde olan fakirlere yemek dagitma tarzindaki hayir
yapma gelenegi,2 Sanlurfa'da helva yapip dagitma seklinde
cereyan etmektedir.3 Bu arada 6liim hadisesinin birinci ayinda
veya kirkinci giiniinde mahalli lisanla kiiliinge tabir edilen ¢orek
yapilir ve fakirlere dagitilir.

Yine 6lmeden 6nce komsularindan almis olup vermedigi
ihtimaline karsi o6lii admna {i¢ giin iginde igne, iplik, tuz ve
gazyagid gibi seyler komsulara dagitilir.5 Ayrica Oliiniin
ayakkabilar1 ve elbiseleri, 6lenin hayrina ya Oliiyii yikayana
verilir ya da fakirlere dagitilir.

Sanlrfa halk kiiltiirliinde mevcut olan inanisa gére dlen
kimsenin etleri 6liimiinden 52 gece sonra kemiklerinden ayrilir.6
ayrilir.6 Bu sebeple etleri kemiklerinden kolay ayrilsin diye 52.
gece Olliniin evinde dua edilir.7

! Ornek, s. 89. Eski Tiirklerde mezara koymak suretiyle olilye yemek verme
gelenegi, Tirklerin Miisliimanlagmasiyla birlikte 6liiniin hayrina yemek veya
helva dagitma sekline donilismiistiir. Durdu, s. 71.

2 Ornek, s. 64.

® Olii igin helva yapma gelenegi Anadolu'nun pek ¢ok yoresinde mevcuttur.
Ornek, s. 64; Abdiilkadiroglu, s. 11; Kalafat, s. 30. Yardimc, s. 5.

Gazyagl, gecmisin aydinlatma aract olan lambalarda kullanilirdi.
Giiniimiizde ise buna ihtiya¢ kalmadig i¢in gazyag dagitma gelenegi ortadan
kalkmustir.
® Buna benzer bir uygulama Uygurlarda da vardir (Rahman, s. 312). Sosyal
ihtiyaglarin degismesine paralel olarak son zamanlarda bu gelenegin
zayifladigi goriilmektedir.
® Oliimiin elli ikinci gecesinde dua okuma adeti, Anadolunun pek ¢ok
yerinde mevcuttur. Ornek, s. 79; Kalafat, s. 35.

Daha ¢ok gezgin kitapgilarin sattigi dua kitaplarinda "iigiincii, kirkinci, elli
ikinci geceler"den, bu gecelerde yapilacak dualardan bahsedilmektedir.
Kuran'da ve hadislerde ise boyle giin ve gecelerden, bu gecelerde yapilacak
dualardan bahsedilmemistir. Allah ve Restli'niin tayin ettigi giin ve
gecelerden bagka bir giin ve geceyi, belli bir ibadet i¢in tayin ve tahsis etmek
bidattir, yasaklanmustir. Belirli bir giin ve gece séz konusu olmadan



F. OLUMLE iLGIiLi DiGER iNANISLAR

Yukarida yeri geldikce degindigimiz inanislarin disinda,
Sanlwurfa halk kiiltiiriinde 6liimle ilgili baska inanislar da vardir.
Bu inanislarin, hala etkisini siirdiiren eski kiiltiirlerden kalan
anlayislar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sanlurfa halk
kiltliriinde tespit edebildigimiz olimle ilgili diger inamslar
sOyledir:

*(Olen kimsenin viicudunun yumusak olmasi, baska 6liime
sebebiyet verebilir. Bunu engellemek i¢in horoz kesilir.

*Cenaze evden c¢ikarilmadan iizerinden kedi atlarsa, Oli
hortlar.1

*Qliiniin ardindan ¢ok aglamrsa, baska biri daha 6liir.

*Kisi, 0li evinden ¢ikinca dogruca kendi evine gitmeli.
Eger baska bir eve giderse o evde 6liim meydana gelir.2

*Hamile kadin cenazenin yikanacagi suyun fiizerinden
atlarsa ¢ocuguna zarar gelir.

*Bir kadin kizinin evinde oliirse, cenazesi kapidan degil
de duvar yikilarak duvardan ¢ikarilmalidir.3

G. KABIR ZIYARETI

Miisliiman'mm, gegmisleri igin yapacag siinnete uygun pek cok ibadet ve
hayirlar vardir. Dolayisiyla elli ikinci gece anlayiginin higbir Islami dayanag
bulunmamaktadir. Anma toplantilart ise, Olen kimsenin hatirasini
canlandirmak maksadiyla yapilan bir faaliyet olup caizdir. Karaman, s. 15.

! Bu anlayls, Anadolu'nun bazi yorelerinde de mevcuttur. Yardimei, s. 3;
Durdu, s. 83.

’ Buna benzer inanislar, baska yorelerde de vardir. Omek, s. 40; Kiiciik, s.
250.

® Mugla'daki benzer bir uygulamaya gore damadin evinde 6len kaympeder
veya kayinvalide, evin kapisindan degil de penceresinden disariya ¢ikarilir.
Kalafat, s. 26.



Kabir ziyareti, ahireti hatirlama, 6liiniin durumundan ibret
ve 0giit alma, olilye dua etmek suretiyle onun bagislanmasini
dileme yOniinden faydali bir adettir.1

Sanlwurfa'da kabir ziyareti belli giinlerde yapilir. Olen
kimsenin kabri, taziyenin son giinii ikindi namazindan sonra
ziyaret edilir ve dua okunur. Sair zamanlarda ise kabir
ziyaretleri genellikle Cuma giinleri yapilir. Ayrica Ramazan
bayraminda; bayram namazindan sonra mezarliklar ziyaret
edilir2 ve oliilere Fatiha veya Yasin shreleri okunur. Akrabalar
da mezarlikta bir araya gelerek bayramlasirlar. Oliiniin en yakini
olan kadinlar da 6liimiin 3. giinii 6liiniin kabrini ziyaret ederler.

Sanlurfa'da Kurban bayraminda genellikle kabir ziyareti
yapilmaz. Arife giinii oliler igin kurban kesilir ve fakirlere
dagitilir.3

H. SANLIURFA MEZAR TASLARI4

Mezar taglari, bir sehrin kiiltiiriinii ortaya koyan
belgelerdir. Uzerindeki yazlar, yalmz 6liiniin arkasinda
kalanlarin {iziintiilerini yansitmakla kalmaz, o sehrin tarih,

! Kabir ziyareti, 6nceleri yasaklanan, daha sonra Hz. Peygamber tarafindan
izin verilen bir uygulamadir. Ebi David, cendiz 75-77 (ll1, 557).

2 Bayramlarda kabirleri ziyaret etme gelenegi, Uygurlarda da vardir. Rahman,
s. 314.

® Arife giinii 6lii igin kurban kesilmesi adeti Denizli'de de meveuttur. Kalafat,
s. 30.

Olen bir kimsenin kurban miikellefiyeti bulunmamaktadir. Ayrica 6lii igin
kurban kesmenin belirlenmis herhangi bir giinii de yoktur. Dolayisiyla 6liiye
her zaman hayir ve hasenat yapilabilir. Fakirlerin Kurban bayraminda et elde
etmeleri daha ¢ok muhtemel oldugundan, kurbanlarin sair giinlerde kesilmesi
fakirler agisindan daha faydalidir.

* Sanlurfa mezar taslariyla ilgili bilgiler, Mahmut Karakas'in Sanlurfa
Mezar Tagslart adl1 eserinden 6zetlenerek alinmustir.



edebiyat, sanat ve kiiltlir yapisini da ortaya koyar.1

Sanlurfa mezarliklarinda biitiin mezarlar sandukali ve
dikme tagl, yani sahidelidir. Sahidelerde giizel siir ornekleri
oldugu gibi, giizel hat sanat1 6rnekleri de mevcuttur. Sahidenin
yukar1 kismi, 6len kimsenin hayattaki mevkiini gostermektedir.
Mesela biiyiik sarik tasvirli olanlar ulemd ve pasalara, uzun
kiilah iizerine sarik tasvirliler dervislere ve tarikat seyhlerine,
ince bir sarik ise kdy agalarina isaret etmektedir. Hemen bu bag
tasvirinin altinda 6lenin kimligi kaydedilmistir. Ayak dikme
taginda ise daha ¢ok oOliinlin ardindan yazilan bir agit, mersiye,
kitabe veya bir 0giit ile dua yer almaktadir.2

Son zamanlarda bazi mezar taslarina 6len kimsenin 6liim
sebebi de resmedilmektedir. Trafik kazasinda Glenlerin mezar
taglarina kamyon veya otomobil, cinayete kurban gidenlerin
mezar taglarina tabanca veya bigak figiirleri ¢izilmektedir.

Sanlwrfa'daki mezar taslar1 edebiyat agisindan oldugu
kadar, 6lenin meslegi, ilim derecesi, dogum ve oliim tarihi,
nerede, nasil 6ldiigi gibi bilgiler sebebiyle tarihi yonden de
onem kazanmaktadir.

Mezar taslarindaki kitdbelerin bazilar1 manzum, bazilari
da nesir olarak yazilmistir. Bunlarin i¢inde actyi, lziintiiyi,

! Mezarlara tas dikme gelenegi, Restilullah'in uygulamalarinda da yer bulur.
Mesela Hz. Peygamber, isaret olmasi i¢in sahabi Osman b. Maz'in'un kabri
bagina tag koymustur. Ebt Daviid, cendiz 57-59 (111, 543).

2 Kabir taslan iizerine yazi yazilmasi, Hz. Peygamber'den gelen baz
hadislerde yasaklanmistir [Tirmizi, cenaiz 58 (III, 368)]. Ancak bu konuda
Islim alimleri arasinda ihtilaf vardir. Kabirlere yazi yazilmasina cevaz
verenler oldugu gibi, bunu haram kabul edenler de vardir (Mollamehmetoglu,
Osman Zeki, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Istanbul, b.t.y., II, 237-38 (Yunus
Emre Yayinlart); Cénan, XV, 125-26). Fakat Hz. Peygamber'in sahabi
Osman b. Maz'lin'un kabrine tas dikmesine [EbG David, cendiz 57-59 (llI,
543)] kiyas edilerek sadece ismin yazilmasinda sakinca goriillmemistir. Zira
isim, kabrin kaybolmamasi igin bir isarettir (Mollamehmetoglu, II, 237-38;
Canan, XV, 127). Hz. Peygamber'in yasagini, 6viinme veya Oliime isyan
igeren sozler i¢in olduguna hamletmek miimkiindiir.



ayrilik hasretini ifade edenler oldugu gibi, insanlara 6giit ve ders
veren kitabeler, Allah'tan af dileyen dualar da yer almaktadir.
Sehrin esrafi kabul edilen kimselerin mezar taslarinda
Sanlwurfali sairler tarafindan o6zel olarak yazilan ve tarih
diistiriilen kitabeler de bulunmaktadir. Sanlhurfa kiiltiirtiniin bir
tezahiirii olan mezar taglarina agit ve kitdbe yazma adeti, son
zamanlarda kaybolmaya yiiz tutmus, onlarin yerini basma kalip
ifadeler almustir.

Sanlurfa Bedilizzaman mezarliginda 1896 yilinda vefat
eden Urfa miiftiisii Hac1 Abdiillatif Efendi'nin Arap harfleriyle
yazili mezar kitabesi sOyledir:

Fe nes'eluke Allahiimme emnen ve rahmeten
Fe bi'l-emni ya Rahman 14 yiitteka miieccelen
Ve kiin ya Rahim Rahimen da'fe kuvveti

Ve ya Maliku kiin 11 ndsiren ve mev'ilen...

Yine Bediiizzaman mezarliginda 01.01.1969 yilinda vefat
eden Siikrii kizi Cemile Hanim'm Arap harfleriyle yazili mezar
kitabesi soyledir:

Ah mine'l-mevt
Veda ediib bu miilk-ii faniden azm-1 beka kildim
Dogumdan bulmadim care bes evladim yetim kildim

Sehid olup hiirilerle viicudum dar-1 huld kildim

Kitabeden mevtinin dogum sirasinda vefat ettigi ve
arkasinda bes ¢ocugunu yetim biraktig1 anlasilmaktadir.



Yine Bedilizzaman mezarhiginda, 22.05.1971 tarihinde
dogup 07.10.1993 tarihinde Dicle Universitesi'nde 6grenci iken
trafik kazas1 sonucu vefat eden Resit kizt Derya Parmaksiz'in
Latin harfleriyle yazili mezar kitabesi soyledir:

Sanki hi¢ yasamadi
Gilliimsedi bir anlik
Gokten inip Derya'y1

Sariverdi karanlik

Bu arada Anadolumun pek c¢ok yerinde oldugu gibi
Sanlwrfa'da da kabristanlara aga¢ dikme gelenegi vardir.1

I. SANLIURFA ATASOZLERI VE DEYIMLERINDE
OLUM

Oliim konusu, atasozleri ve deyimlere de yansimustir.
Sanlwrfa'da tedaviilde olan olimle ilgili atasozleri ve
deyimlerden bazilari, Anadolu'nun pek ¢ok yerinde kullanilan
genel nitelikli atasozleri ve deyimler, bazilar1 da Sanlurfa
kiiltiirline has s6zlerdir.

1. Atasozleri
* Adam Olecegini bilse, eliyle mezarini kazar.
* Bey Oliir bey gibi, abdal oliir abdal gibi.

* Diigiin evinin zilgit¢isi, 6l evinin agitcisi.

! Kabirlere agag dikilmesi, Hz. Peygamber'in uygulamalarinda da mevcuttur.
Restlullah, dikilen agaglarin, dliiniin azabinin hafiflemesine sebep olacagini
limit ettigini soylemistir. Buhari, cendiz 82 (II, 98-99).



* Diinya 6liimlii, giin aksamli.

* Kardesim Olse cigerim yanar, esim 0lse etegim yanar.
* Olanla Olene care yoktur.

* Olen sucludur.

* Olenle 6liinmez.

* Olii bizim 6rt {istiini.

* Olii bir, herkes oliisiine aglar.

* Oliim bir giin, sivan (agit) ii¢ giin.

* Oliim hak, miras helal.

* Oliimii gérmeyen, bayilmaga razi olmaz.

* Oliimle nikah, giiniinii sasirmaz.

* Qliirse yer begensin, kalirsa el begensin.

* QOliisii olan bir giin aglar, delisi olan her giin aglar.

* Oliiyii keyfine birakirsan, tabutu pisler.1

2. Deyimler

* Abbas yolcu: Oliimciil, gidici

* Ayagi cukurda: Olmek iizere, yash

* Bagim yemek: Oliimiine sebep olmak

* Beles mezar buldu mu oliir: Bedavay1 seven kisiler i¢in
kullanilir.

* Boynun devrile: Olesin (beddua)

! Oymak, Mehmet, Sanliurfa'dan Derlenen Atasézleri ve Deyimler, Sanlurfa,
b.ty., s. 21, 33, 43, 49, 73, 87, 88 (Sanlwurfa Belediyesi Kiiltiir ve Egitim
Midirliigi Yaymnlart); Sarag, Adil, Sanlurfa Atasozleri ve Deyimleri
Sozliigii, Sanlurfa 1987, s. 29, 46, 55, 100 (Dal Yayincilik).



* Bugiin bana yarin sana: Oliim

* Cani ¢tkmak: Oliim

* Cart1 ¢ekti: Oldii (argo)

* Ciger atesi: Bir kimsenin ¢ocugunun 6lmesi

* Deccal mevt: Oliim sacan, ortalig1 kasip kavuran

* Diriler doydu, oliiler mi kaldi1?: Fakirlige vurgu

* Dilinyaya kazik m1 ¢akmigsin?: Hi¢ 6lmeyecek misin?
* Gozil topraga bakiyor: Oliimciil hasta

* Helvan1 yiyelim: Oliimiinii gorelim (beddua)

* Kan aglayip kara baglamak: Yas tutmak

* Kapilara bitmeyesin: Birine 6liim dilemek (beddua)
* Kara haberi gelmek: Oliim haberi gelmek

* Kefeni yirtti: Oliimden kurtuldu, iyilesti

* Kefenini koltuguna almak: Oliimiine, kelle koltukta
* Kiran siipiire: Olesin, yok olasin (beddua)

* Mezarinda tik (dik) oturmak: Oldiikten sonra bile rahat
etmemek

* Nakis tahtasi: Tenesir
* Nalin mihin Germiis daginda kala: Olesin (beddua)
* Nallar1 dikti: Oldii (argo)

* Olmeyen sevinsin: Herkes 6lecegine gore diinya sevinci
bostur

* Olii bizim Allah rahmet etsin: Bir istir basimiza geldi,
onemli olan simdiden sonrasi

* Qliiler zannederler imis ki, diriler her giin helva yiyor:
Tok acin halinden bilmedigi gibi, aglar da toklarin halinden
anlamaz



* Parpazlamak: Can ¢ekismek

* Postu deldirmek: Olmek

* Soyhan kala: Olesin (beddua)

* Suyu 1sindr: Oliimii yakin

* Stimiigi siirme olmus: Coktan 6lmiis
* Tahtal1 kdyii boylamak: Olmek

* Yere giresin: Olesin (beddua)

* Zir-u zeber olmak: Olmek

* Zuht tas1: Mezara konan tasl

J. SANLIURFA TURKULERINDE OLUM

Sanlurfa Halk Miizigi, ezgi yapisi, s6z zenginligi, eser
sayist, kaliteli ve sistemli icrasi ile Tirk Halk Miizigi ig¢inde
seckin bir konuma sahiptir. Sanliurfa Halk Miizigi iirlinleri sanat
degeri yiiksek, insani yiirekten etkileyen, ic¢li ve duygulu
eserlerden olusmakta ve bu eserlerde c¢esitli konular
islenmektedir.

Sanlwurfa tlirkiilerinde yer alan temalardan biri de
oliimdiir. Oliim olay1, cesitli tiirkiilere konu olmus, sevgilinin
O0lmesi veya sevilen bir yigidin oOldiriilmesi lizerine cesitli
tiirkiiler sdylenmistir. Bir yigidin oldiiriilmesi {izerine sdylenen
tiirkiiniin kitasi soyledir:

"Mezarim iistline giilii ektiler

Yeni gelin kimin kefen diktiler

! Oymak, s. 107, 114, 123, 124, 125, 129, 142, 153, 154, 155, 157, 164, 165,
169, 171, 175, 179, 191; Sarag, s. 78, 79, 82, 100, 115, 130, 133, 136, 146,
150, 151, 161, 162, 165, 176.



Biitiin ahbaplarim boyun biiktiiler
Nen eyle Zekim nen eyle

Cenazem geg¢iyor sen sivan eyle"1l

Baska bir tiirkiiniin kitas1 da soyledir:

"Alma al olanda gel anam
Ayva nar olanda gel
Hasta diistiim gelmedin anam

Bari can verende gel"2

Geng yasta Olen biri i¢in sdylenen tiirkiinlin kitasi ise
sOyledir:

"Ay karanlik bulamadim yolumu

Felek kird1 kanadimi kolumu

Bu genclikte layik gordii 6liimii
Aman aman aman aman aman
Dertliyim aman ben dayanamam™3

Sonug¢

Sanlwrfa halk kiiltiirinde mevcut olan 6liimle ilgili adet
ve pratiklerin ¢cogu, Islam kiiltiiriine dayanmaktadir. Yiizyillardir
Islam egemenliginde yasayan bolgenin kiiltiir yapisinda islam'in

! Akbryik, s. 34.
2 Akbuyik, s. 55.
3 Akbiyik, s. 449. Diger 6rnekler igin bkz.: Ayni eser, s. 102, 108, 128.



biiyiik etkisi olmustur. Bununla birlikte halk arasinda mevcut
olan bazi inaniglarin mensei, eski Misir, Babil, Mezopotamya,
Cin, Yunan, Roma, Araplar ve eski Tiirklere kadar
uzanmaktadir. Eski inang ve kiiltiirlerle biitiinlesmis bir durum
arz eden bazi inanis ve pratikler, Islim dinince benimsenmemis
olmasina ragmen Miisliiman topluluklar, eski inang, kiiltiir ve
folklorunda yer alan inanis ve pratikleri devam ettirmislerdir.
[sliam'm benimsemedigi bu inams ve pratikler, eski kiiltiirlerin
tesirine atfedilebilecegi gibi, Miisliimanlarla birlikte yasamis
Rum, Ermeni, Siiryani asilli Hiristiyanlar veya Yahudilerin
inang, kiiltiir, 6rf ve adetlerinin etkisine baglanabilir.

Sanlurfa halk kiiltiirinde mevcut olan batil inamis ve
uygulamalar daha ¢ok kadinlar, kiiltiir diizeyi diisiik kimseler ve
Islami konularda yeterli bilgi sahibi olmayan kimseler arasinda
ragbet gormiis ve géormeye devam etmektedir.

Islam'a ve bilime aykir1 olan bazi inams ve pratiklerin,
insanlarin  sosyal yasantilarindaki degisikliklere ve egitim
diizeyinin artmasina paralel olarak eskiye nazaran etkisini
azalttigini sdylemek miimkiindiir. Egitim diizeyinin artmasi, din
egitiminin yayginlastirilmasi, akla ve bilime daha ¢ok Onem
verilmesi, mevcut olan batil inamglarin zamanla ortadan
kalkmasini saglayacaktir. Ozellikle anne ve babalarmn bu konuda
daha duyarli olmalari, ¢ocuklarin zihinlerine batil inanislarin
girmesini engellemeleri gerekmektedir.
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AHMET YESEVI’DE HURRIYET KAVRAMI

Dr. M. Askeri KUCUKKAYA-

Ozet

Hiirriyet; insanin vazgegemedigi bir olgudur. Tasavvufi
hiirriyet ise, Allah’t bulma ve her konuda teslim olma
makamidir.

Ahmet Yesevi, hiirriyeti tasavvufi ve diinyevi manada
degerlendirmistir.

Anahtar kelimeler: hiirriyet, inang, ahlak, zuliim, adalet,
Allah’a teslim olma.

Abstract

Freedom is an indispensable phenomen for humanbeing.
Mystical freedom, on the other hand, ist the position (magam) of
reaching to Allah.

Ahmad Yasawi, focused on the importance legal side of
the freedom and of mystical freedom as well.
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Giris
Hiirriyet, insanla ilgili degerlerin basinda gelir. Insan
sahsiyetinin gelismesinde oldugu kadar, manen tatmininde de

biiyiik rol oynar. Clinkii “Hakikat, ancak ruhun hiirligii i¢inde
ve hiirriyet vasitasiyla gelisir.” 1

Hiirriyet kavrami, iki manada ele alinmistir. Biri tasavvufi
hiirriyet anlayisi, digeri de glinlimiizde sosyal hayatta uygulama
alan1 bulan liberal hiirriyet anlayisi. Buna gore *“ Hiirriyet;
hiikiimet kuvvet ve faaliyetlerinin yan1 basinda yer alan, hususi
ve ferdi hayat sahasinda vatandasin maddi ve manevi varligina
ve Dbenligine sahip olmasi, sahsmin efendisi, fikir ve
kanaatlerinin maliki kalip endisesizce hareket etmesi ve rahatca
nefes alma hakkidir.”2 seklinde ifade edilmistir.. Bu anlam
hiirriyetin siyasi anlamdaki tarifidir.

Hiirriyetin baslangici, ilk insamin hayat: ile baslar. 11k
insan ve ilk toplumun ihtiyag duydugu hak ve oOzgiirliiklerin
giiniimiiz diinyasindaki hak ve 6zgiirliiklere kiyasla kisith bir
alana hitap ettigini sdylemek giictiir. Ciinkii, hiirriyet bir mesale
gibidir. Mesale bir insan1 aydinlattig1 gibi, kalabalik bir cemaati
de aydinlatabilir. Hiirriyet, ates ile kiyaslanirsa, bir guruba lazim
olan aydinlik ve 1s1 bir sahsa da gerekir.

Tasavvufi manadaki hiirriyet, insanin higbir kayit ve
aractya Oonem vermeden direkt olarak kendini Allah’a teslim
etmesidir. Onun rizast dairesinde hareket etmesi, diinya ve
i¢indeki biitiin varliklarin esaretinden kurtulmasidir.

Buna gore; kulun, bitiin yaratiklarin koleliginden
kurtulmas1 ve maddi herhangi bir giiclin ona tesir etmemesidir.
Saglam ve sihhatli bir hiirriyetin isareti olarak, esya arasinda
herhangi bir fark goérme halinin kalpten silinmesi ve maddi

! Walter Hamel, “Din ve Vicdan Hiirriyeti” , Yeni Asya Yay. Ist. 1973.s. 49.
% A. Fuat Basgil, “Demokrasi Yolunda” , Ist. 1961.s. 104.



varliklarin esit bir hale gelmesidir.1 Hiirriyet, “ Allah’a kullugu
gerceklestirmenin nihai noktasina isaret eden bir kavramdir.
Insam, varliklardan hi¢ bir seyin yonlendirmemesi demektir.
Allah’a gercek manada kul olan ancak hiir olabilir.”2 Ilahi
sevgiyi bulmanin en iist makami olan hiirriyet, “ kulluk
baglarindan kurtularak sermedi genislige ulasmaktir.”3 seklinde
ifade edilmistir.

Tasavvuf diisiincesinin temelinde Ozgiirlik ve hiirriyet
vardir. Bu husus, tasavvufi hayatin her yoniine yansir. Irsad
asamasinda, miiridin tefekkiire dalmasina On ayak olacak
telkinlerde bulunulur. Akla kap1 agilir, ihtiyar elden birakilmaz.
Higbir sekilde zorla bilgi ve virdler telkin edilmez. Bilgiyi
ogrenmek 6zgiir iradeye baglidir. Ornegin, Bektasilerin, “ seni
sana teslim ettik” sozlerinde bu anlayis yatar. Bu doktrine gore,
muhib, miirid 6zgiir bir sekilde tasavvufi egitimi alir.4

AHMET YESEVi’NIN HURRIYET HAKKIND AKi
GORUSLERI

Mutasavviflarin iizerinde durduklar1 hiirriyet anlayisinin
temel noktasi; diinyevi menfaat ve uhrevi karsilik da dahil
olmak iizere kulun yaratilmiglara ait higbir seyin boyundurugu
(ve esareti) altinda bulunmamasi, sadece tek (ferd olan Allah)
icin olmasi, diinyada hemen verilecek bir mala, hasil olacak bir
arzuya, uzun vadeli bir istege, talebe, kasda, ihtiyaca ve hazza
kul olmamasi keyfiyetidir.5

! Kuseyri, “Risale” , s. 218-219.

2 EbQ Nasr Serric Tasi, “el-Liima” Trcc. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay.
Ist. 1996.s. 364.

3 Ebu’l-Ala Afifi, “Tasavvuf, Islamda Manevi Hayat” Trc.Ekrem Demirli,
Abdullah Kartal, iz Yay. Ist. 1996.s. 212.

* Temren, Belkis, Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi, Kiiltiir Bakanlig Yay.
Ankara, 1995.s. 86-87.

® Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay.s. 317.



Hiirriyet hakkinda Ebu Ali Dakkak: Diinyada diinyaya
karst hiir olan ahirette de ona kars1 hiir olur. Bir kimse, diinyaya
girerken diinyaya kars1 hiir olursa, ahirette de ona kars1 hiir olur.
Bil ki, hakiki hiirriyet kullukta kemal halidir. Allah Teald’ya
karst ubudiyette sadik olursan, baskalarina kole olma
boyundurugundan kurtularak hiirriyete kavusursun 1 seklinde
goriistint belirtmistir.

Ahmed Yesevi, hiirriyet kavramini hem tasavvufi hem de
insan haklar1 agisindan ele almistir. Yesevi; hiirriyeti, insanin
her seyin kullugundan kurtulup yalmizca Allah’in kulluguna
girme olarak vasiflandirir. Ona gore, gercek hiirriyet insanin
sadece Allah’a teslimiyetindedir. Insan, Allah’a teslim olduktan
sonra hiir olma makamina ulasabilir. Allah’a ulasilacak
makamlar1 gecinceye kadar, insanin hiirriyete kavustugu
sOylenemez. Yesevi’ye gore, insanin ger¢ek hiirriyeti
bulabilmesi, her seyi reddetmesi ve yalnizca Allah’1 istemesiyle
mimkiindiir.2 Yesevi’ye gore, ilahi agk makami gegildikten
sonra, hiirriyet elde edilebilir. Bu makamda ise, Allah’in
yiiceligi ve bliylikligl karsisinda toprak olma ve her emrine razi
olmak vardir. Ciinkii, hiirriyet rizadan sonra gelir.

Isk babin Mevlam a¢ga¢ manga tegdi
Tofrak kilip hazir bol dip boynum egdi
Baran-sifat melamatn oki tegdi

Peykan alip ytirek bagrim testim mina.

Ask kapisint Mevla’m agt1, bana degdi;
Toprak edip, “hazir ol” deyip boynumu egdi.

Yagmur gibi su¢glamanin oku degdi;

' A.ge.s.316-317.
2 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmetten Secmeler” Haz. K. Eraslan, I, 22.s. 63.



Temren alip ylirek bagrimi deldim iste. 1

Ahmed Yesevi’de esas gaye insanin Allah’1t bulmasi ve
muhabbeti icinde ger¢ek kimligine erismesidir. Bu makama
ulagsmayan, hi¢ bir seyin esaretinden kurtulamaz. Gergek
hiirriyet, Allah’in verdiklerine raz1 olma ve bu riza makaminin
esareti altinda yasamaktir. Hi¢ bir kaygi ve endise ¢ekmeden
Allah’in  kulluguna razi olmaktir. Bunun igin, hiirriyetin
istendigi salt insan nefsi dahi feda edilmelidir ki, gergek
hiirriyete kavugmak miimkiin olabilsin. Yesevi, kendi nefsini
feda ettigi anda yiiksek makam olan hiirriyeti buldugunu sdyler.
Bu makamla ne diinya ne de ahiret kaygisi zerre kadar
diistiniilmez.

Candan kecip yalguz hakni canga kostim
Andan songra derya bolup tolup tastim
La-mekanmn seyr etiben makam astim

Diinya ukban yiiz ming talak koydum mina.

Candan gecip bir Allah’1 cana kattim;
Ondan sonra nehir olup, dolup tastim;
La-mekan seyr edip yiiksek makama gectim;

Diinya ve ahireti yiiz bin kez bosadim iste. 2

Ahmed Yesevi, insanin alem-i ervahtan beri, Allah’a
teslimiyette bulunmaya s6z verdigini soyler. Hiirriyetini,
iradesini Allah’a ram etmeden yasamanin, Allah’in disindaki

1 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” E. Esin, |. vr.6a.
2 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” E. Esin. X, wr.21a.



biitlin varliklarin esareti altinda yasamaya razi olma manasini
tasidigina inanir. Egyanin kusatmishigindan kurtulma ve ruhun
Ozgiir olmasin1 saglayan teslimiyet suuru ile hiirriyet fikrine
yaklastigin1 ifade eden Yesevi, diinya hayatma bunun igin
geldigine inanmir. Yemek, i¢mek ve keyif silirmekle
gorevlendirilmeyen insanin, bu gorevi {istlenmesi ile
hiirriyetinden 6diin verdigini soyler.

Gergek hiirriyet, Allah’1 tanimak ve ona yonelmektir. Bu
yoneliste, ruhun huzuru ve vicdanin da Ozgiirliigli bulunur.
Allah’a yaklagma ve erisme ugrunda her tiirlii mesakkate gogiis
germe gereklidir. Cilinkii hiirriyet biiylik bir nimet ve ruhun
cennetidir. Insan, ruhuna hiirliigii ve 6zgiirliigiinii tattirmazsa,
gecici ve aldatict giizelliklerle paslanmasmma yol agar. Ruh
hiirriyeti de ruhun Yaratanina karsi teslimiyette bulunmakla elde
edilebilir. Peygamber sevgisi’nden dolayr altmis ii¢ yasindan
sonra, geri kalan Omriinii Yyeraltinda geg¢irmekle, zannedilen
sekliyle serbest yasama fikrine ters bir anlayisla hareket etmesi
de gercek hiirriyetin her seyden uzaklagsma ile oldugunu
anlatmaya calismistir.

Sizni bizni hak yaratti ta’at ti¢iin
Ey bu’l-acab yimek i¢gmek rahat {iciin
Kali bela didi rithum mihnet tigiin

Edhem bolup yer astiga kirdim mina.

Sizi, bizi Hak yaratti ona uymak igin;
Ey acaip insan, rahat ve yemek i¢mek igin;
“Kali bela” dedi ruhum mihnet igin;

Edhem olup yer altina girdim iste. 1

! Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” E. Esin, VII, vr.15b.



Ahmed Yesevi, hiirriyet konusunda, sosyal hayattaki
gelismelerin getirdigi zorluklar1 ve hiirriyeti kisitlayan zuliimleri
de dile getirerek, hiirriyeti yeni bastan anlama ve yorumlama
melekesini kazandirmaya calismistir. Yesevi, insan haklarindan
olan yasama hakkini gasb etmeye calisan zalimlerin karsisinda
miicadele yapmus bir kisidir. insamn hiir ve bagimsiz olarak
istedigi sekilde yasamasi, diisiincesini serbestge dile getirmesi
Yesevi'nin iizerinde durdugu en Onemli husustur. Hiirriyeti
kisitlayici faaliyetlerde bulunanlara karsi, amansiz bir miicadele
icine giren Yesevi, bu diisiincede olanlarin sadece kendi
hakimiyetlerini diisiindiiklerinden muhatablarina s6z hakki
tanimadiklari, gercekleri de kabul etmediklerini soyler. Yesevi,
insan hiirriyeti iizerinde s6z sahibi olanlarin yalnizca kendi
menfaatlerini istediklerinden, bagkalarinin muhta¢ olmalarindan
yararlandiklarindan, merhametsiz olduklari goriisiindedir. Insan
sevgisi ve sefkatten yoksun olanlara bu sozleri soOylerken,
hiirriyet adina ne kadar kahramanca miicadele ettigi de anlasilir.

Nadanlarga 1ss1z s6z u hayf hikmet
Adammen dip bilin baglap kan1 himmet
Diinya ii¢lin bir biriga kilmas sefkat

Zalhimlerge esir bolup 6ldiim mina.

Cahiller i¢in soz faydasiz, yazik hikmete,
“Insanim ben diyerek ise girisen, gayret nerede ?
Diinya igin birbirine sefkat gostermezler,

Zalimlere esir olup 6ldiim iste. 1

1 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” E. Esin. IX, vr.19b.



Ahmet Yesevi, degisik sekilde zulme maruz kalan
insanlar1 sorgular. O’na gore, zulme sebebiyet verecek yollar
kapatilmadan, zuliim engellenemez. Insanin, zulme miistahak
olmadan zulme ugramayacagini ifade eder.

Insan kendi hak ve hiirriyetini savunmazsa, sorumlulugu
altinda bulundugu 1iyi niyetli kisilerin de bazen, haksiz
uygulamalarina maruz kalabilir.

Kotiiliiklerin 1yilige galebe c¢aldigi, menfi diisiincelerin
miisbet fikirlerden iistiin goriildiigii ortamlarda, meydana gelen
bazi nahos hareketler, sadece fikir sahiplerini degil, orada
bulunan herkesi kapsar. Zulme maruz kalindiginda, hiirriyet
mesalesini yakmayan kisilerin bulundugu ortamlarda hakli ve
haksizlarin beraberce etkilenmesi gibi.

Zalimlara had ne bolgay bizde giinah
Dervislerni hulkt murdar 6tmes du’a
Ol sebeden padsah kilur bizge cefa

Ayat hadis ma’nasidan aydim mina.

Zalimlerin haddi degil bizde gilinah;
Dervislerin huyu kétii, tesir etmez dua;
O ylizden padisah eder bize cefa;

Ayet ve hadis manasindan soz ettim iste. 1

Ahmet Yesevi, zalimlerin zuliim yapmalarinin sebebini,
kulun saglam ve temiz bir niyetle Allah’a yOnelmemesi,
yakarmamasi ve yardim dilememesine baglar. Zalimin serrinden
ve zulmiin kotiiliklerinden kurtulmak, Allah’a yalvarmak ve

1 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” E. Esin, vr.19b.



yardimini istemekle miimkiindiir.

Sanga ceza yaratkanga yalbarmading
Allah diben tiinler turup ingrenmedin
Hakikatdan sozler ayttim isitmeding

Zalimlarn elgin uzun kildim mina.

Sana ceza, Yaradan’a yalvarmadin,
Allah diyerek geceleri inlemedin;
Hakikatten ben s6z ettim isitmedin;

Zalimlerin elini uzattim ben iste. 1

Bu dortliikte Ahmet Yesevi, insanlarin zulmiine maruz
kalmamak i¢in yalmz Allah’a kulluk yapilmasinin gerektigine
isaret eder. Hicbir korku, Allah korkusundan daha O©nde
olmamalidir.

Zalimlerin yapmis olduklarindan dolayr sikayette
bulunanlar i¢in Yesevi; esas zalimin, Allah’in nimetlerine siikiir
gorevini yerine getirmeyenlerin oldugunu soyler. Zira,
boylelerine nimet verildigi halde, baskalarina infak etmeyip
sadece kendilerini diisiinmeleri, sdyledikleriyle yaptiklarinin
birbirine zit oldugundan dolay:r sozlerinin tesir etmeyecegi
muhakkaktir. Yesevi, bu goriisiinii soyle dile getirmistir:

Zalimlarm sikve kilma zalim 6ziing
Hiiyung riya te’sir kilmas halka s6ziing
Diinya malin tola berdim toymas koziing

Harislarni sicein i¢re saldim mina.

1 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” E. Esin, 1X, vr. 20a.



Zalimlerden sikayet etme zalim sensin;
Ikiyiizliisiin, tesir etmez halka soziin;
Diinya malin1 bol bol verdim, doymaz gdziin;

Hirslilar1 Siccin igine saldim iste. 1

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerindeki inceligi ve ifade etmek
istedigi manay1 anlayamayanlar ise, yanlis bir telakkiye diiserek
Yesevi'nin, teslimiyetci bir karakter ¢izdigini sdylemislerdir.
Bunun gergekle hi¢ bir alakasimin olmadigi, hikmetlerinde
anlasilmaktadir. Zulme razi olmadigini, zalimlere isledikleri
zuliimlerinden dolayi, kars1 gelen sozleri sarfetmesi bunu teyid
etmektedir. Aksine Yesevi, insanlar1 zulme karsi diisiince birligi
ile bilemis ve hiirriyetlerini muhafaza metodunu da bildirmistir.
Bu metod Allah’a her yoniiyle baglanma ve diinyaya
aldanmama metodudur:

Ey bi-habar hakka kongiil yiigiirtmeding
Diinya hardm andan kongiil savutmading
Nefsden kegip Allah sar1 tolganmading

Bu nefs tigiin zar u hayran boldum mina.

Ey habersiz, Hakk’a ilgi gostermedin;
Diinya haram, sen ona yiiz ¢evirmedin;
Nefsi birakip, Tanr1’ya dogru dénmedin;

Bu nefs ugruna garesiz ve sagkin kaldim iste. 2

1 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” , E. Esin. IX, vr.20b.
2 Ahmed Yesevi, “ Divan-1 Hikmet”, E. Esin, 1X vr.20b.



Tasavvufi manadaki hiirriyet anlayisin1 kavrayamayanlar
Yesevi'nin hiirriyet  diistincesi konusunda yamlgi igine
diismiislerdir. Ornegin, Ozbek filologu Rustamov ve Ozbek
edebiyatcist Mominova Ahmed Yeseviyi; “ reaksiyoner feodal
taifenin diinya goriislinii ifade etmis, din sebebiyle terk-i diinya
anlayisini glitmiis mazlum halki zalimlere tabi olmaya c¢agirmis
bir tarikatin savunucusu” 1 olarak lanse etmislerdir. Halbuki
Yesevi’nin hiirriyet anlayist  bunlar ve bunlar gibilerin
diistindiiklerinden apayri bir ¢izgidedir. Yesevi, siyasal anlamda
hiirriyet ~ konusunu  ele  alirken, tasavvufi  manada
merkezilestirmistir. Yesevi’nin temel anlayisinda sevgi ve sefkat
hakim oldugundan, terér ve kan dokme eylemine kokten
karsidir. Bu diisiincede olanlar, hiirriyeti elde etmenin yalnizca
silahl1 miicadele ile miimkiin oldugunu sanmislardir. Boyle bir
hareket de zulmiin ta kendisi oldugu gibi, bagskalarmin
hiirriyetlerini de ortadan kaldirmaktir. Ahmed Yesevi ise, ne
zulim etmeyi ne de zulme ugramayi istemeyen bir goriisle
hiirriyet fikrini dile getirmistir.

Ahmed Yesevi, hiirriyetin muhafazasi konusunda
yapilacak miicadele hakkinda onemli bir strateji belirlemistir.
Bu strateji ise, yerinde yapilacak mukavemetten sonra isin
sonucunun Allah’a havale edilmesidir. Hangi is Allah’a havale
edilirse, muhakkak ki, o kuskusuz yerine gelecektir. Zuliimden
kurtulus icin Allah en biylik yardimcidir. Allah’in zuliim
karsisinda Misliimanlar1 kollayisit ise, kesin zaferdir. Bununla
ilgili olarak Kur’an-1 Kerim de : “ ...Size yakin zamanda zafer
verecektir.”2  buyurulmustur. Yesevi, zalimlerin zulmi
karsisinda hayat hakkini kaybeden insanin yapacagi nihai seyin,
Allah’a yalvarmasi ve yardim istemesidir. Biitiin sebepler yerine
getirildikten sonra, rahmet-i ilahiyeye sigmilarak igten yapilan
tazarru ile, neticenin elde edilecegine inanir. “ Zalimin zulmi
varsa mazlumun da Allah’1 vardir” atasoziindeki ifadeye uygun

1 Abdulla Orinov, “Ahmed Yesevi Hikmetleri”, Haz. ibrahim Hakkulov s.
21.
2 Fetih (48) 27.



anlamda goriis belirtir. Yine “ Zalimin zulmi var, topu var,
giillesi varsa; Hakk’in da biikiilmez kolu, donmez yiizii vardir”
darb-1 meselesinde ayni hakikat dile getirilmistir.

Yesevi, insan1 Allah’a si§inip, yapilan niyaz ile zuliimden
kurtulmasi miimkiin olmazsa, sugu kendisinde aramasini ister.
Insanlara boyun egip, emirlerine teslim olmanin hem insanliga
hem de inanca aykir1 oldugunu kesin dille aciklar. Teslimiyetin
sadece Allah i¢in olmasinin gerektigini ifade eder:

Zalim eger cefa kilsa Allah digil
Elging acip du’a kilip boyun sungil
Hak dadingga yetmes bolsa gile kilgil

Hakdan istip bu s6zlerni aydim mina.

Zalim eger cefa ederse “Allah” de sen.
Elini acip dua edip teslim ol sen;
Tanr1 imdadina yetismezse dertlen;

Tanr1’dan isitip bu sozleri soyledim iste. 1

Sonug¢

Hiirriyet, 1insamin  kesin olarak vazgegemeyecegi
kavramlardandir. Hiirriyetin olmadigi yerde, gergek anlamda
hayattan bahsetmek mimkiin degildir. Esaretin, zulmiin,
haksizligin hiikiim siirdiigli ortamda insanin yagamasi Olii bir
cenaze ile esdegerdir.

Hiirriyetin olmadig1 yerde, insanlik adina ne kadar
giizellikler varsa, hepsi korelmeye, yok olmaya mahkumdur.

1 Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” , E. Esin, IX, vr.19b.



Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet’inde, hiirriyetin
korunmasi, kollanmasi ve gereginin yapilmasini ifade eder.
Zulme maruz kalmamak i¢in, zalim olmamanin yollarin
gosterir.

Tasavvufl manadaki hiirriyet konusunda, insanin biitiin
hal ve hareketlerini Allah’a havale etmesini Ongoriir. Maddi
istek ve arzularin esiri olan birisinin, ger¢gek manada ruh
hiirriyetine kavusamayacaginin altini ¢gizer.

Yesevi'ye gore hakiki hiirriyet; gercek kulluk ve Allah’in
rizasin talepte gizlidir.
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MEDYADAKI SIDDET HABERLERINDEN
HAREKETLE TURKIYE’DE TOPLUMSAL

COZULME ve DIN

Celil ABUZER=*

Ozet

Toplumsal ¢oziilme; bir toplumda sug, siddet, alkolizm,
zihinsel hastaliklar ve intihar gibi bazi problemlerin artmasi ile
toplumsal yapmin bozulmasi ve toplumsal kontroliin ¢okmesi
olarak agiklanir. Eger toplumda, toplumsal catisma, ahlaki
¢cokiintii ve diizensizlik yaygin ise, bu durumda toplumsal
¢oziilme ortaya ¢ikmaktadir. Toplumu ¢oziilmeye karst koruyan
din, kiiltiir, orf ve adetler gibi toplumsal degerler vardir. Bu
degerlerdeki anlam kaymalar1 toplumsal ¢oziilmenin nedeni
olabilmektedir. Son zamanlarda toplumumuzda yasanan siddet
olaylari; bizi bir arada tutan, toplum olma bilinci veren din gibi
toplumsal  degerlerimizin  etkisizlesmeye  (disfonksiyon)
basladigin1  gostermektedir. Bu siire¢ igerisinde toplumsal
¢oziilme kaginilmaz goziikmektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal ¢oziilme, din, Tiirk
toplumu, toplumsal siddet.

* Ars. Gor. Dr. Harran Univ. llahiyat Fak. Din Sosyolojisi
Anabilim Dal1



SOCIAL DISINTEGRATION IN TURKISH SOCIETY
AND RELIGION AS REFLECTED IN THE NEWS
ABOUT VIOLENCE

Abstract

Social disintegration is defined as the increase in the social
problems such as crime, violence, alcholism, psychological
disorders and suicide on the one hand, and the breaking of the
social structure of the society and the lost of the social control
on the other hand. If a social conflict, moral decadence and
social disorder are common in a society, then the social
disintegration is inevitable. There are some social values such as
religion, culture and customs which safeguard a society against
the disintegration. Any misconception in these values can lead
to the social disintegration. Recently, the spread of violence in
our society is the indication of the fact that in our perception of
the values like religion which keeps us in harmony and gives us
the idea of living together in the society is becoming ineffective.
In this process, it seems that social disintegration is inevitable.

Keywords: Social disintegration, religion, Turkish socity,
social violence

Giris

Son giinlerde medya giindemini, toplum olarak daha 6nce
hic duymadigimiz, alissk olmadigimiz  siddet haberleri
olusturmaya bagladi. “Zevkine!” diyerek bir hi¢ ugruna islenmis
cinayet haberleri, seri Katil hikayeleri... Esini, cocugunu, anne-
babasini  hunharca katleden aile bireylerinin haberleri...
Satanizm gibi, Tiirk toplumunda hi¢ de duyulmamis sapkin
gruplarin sézde “ayin!” torenleri (cinayetleri)... Artik cocuklari
da gecip bebeklere tecaviiz haberleri ve intiharlar... Bir taraftan,



burjuvazi! statiiye ait genglerin intiharlari, Dogu ve Giineydogu
Bolgelerinden gelen “tdre!” cinayetleri ve geng¢ kizlarmn intihar
haberleri, diger taraftan issizlik, bor¢ gibi ekonomik
sikintilardan, farkli ailevi ve psikolojik nedenlerden dolay1
intihar1 secen ebeveynler. Bu ve benzeri olaylarla, medyadaki
haberlerin biiyiik bir boliimiinii artarak devam eden ve daha
once duymadigimiz tarzda cinayet, siddet haberleri olusturmaya
basladi.

Bu baglamda, toplumumuzda yasanan biitin bu
gelismeler, Dbir toplumsal yozlasmanin, ¢6ziilmenin gostergesi
olarak goriilebilir. Bu olaylar, Tiirk toplumunu ayricalikli kilan
orf ve adetlerden, kiiltiirden, degerlerden uzaklagmanin, kopusun
habercisi gibidir. Bir millete toplum olma 6zelligi kazandiran,
bireylerini aym ilkii etrafinda bir arada tutan ve onlara “biz”
bilincini yasatan degerler vardir. Bu degerlerdeki yozlagmalar,
anlam kaymalar1 toplumun biitiinlesmesini tehdit edecegi ve
toplumsal yabancilasmaya, ¢éziilmeye yol agacagi agiktir.

Bu c¢ergcevede, her giin artarak devam eden siddet
olaylarina bakarak, toplumumuzun bir toplumsal ¢oziilme
tehdidiyle karst karsiya oldugunu sdylemek kehanet olmasa
gerektir. Yiizyillardir inancimizdan, kiltiiriimiizden gelen bizi
biz yapan degerlerimiz, toplumsal kurumlarimiz vardir.
Bunlardan din, aile ve orf-adetler gibi degerlerimiz Gteden beri
toplumumuzun ¢imentosu niteliginde olmustur. Ancak, medyaya
yanstyan  kadariyla  gordiiglimiiz ~ siddet  olaylari, bu
degerlerimizde o©nemli kirilmalarin yasandiginin habercisi
gibidir. Ulkemizin yasamakta oldugu “modernizme gegis siireci”
yer yer bir “modernlik krizi’ne doniismekte ve toplumsal
problemlere, toplumsal ¢oziilmelere, toplumsal degismelere
neden olabilmektedir. Bir toplum i¢in “degisme” elbette
kacinilmaz bir siiregtir. Ancak, hizli, yogun ve zoraki yasanan
toplumsal degismelerin her zaman toplumsal problemlerin de
habercisi oldugu bilinmektedir.

Bu baglamda, toplumu pargalanmaktan ve yozlasmadan
koruyan, toplumda bir otokontrol mekanizmasi saglayan



degerlerin en dnemlilerinden birinin “din” oldugu bilinmektedir.
Din, toplumlar i¢in toplum bireylerini bir arada tutan, onlara bir
diinya goriisti, bir yasam tarzi sunan 6nemli bir kurumdur. Din,
insan ruhunun en karanlik noktalarina girerek, bir hayat anlayisi
ve dayanma giicii vermekte ve giindelik toplumsal hayati da yer
yer sekillendirmektedir. Yine din, toplumsal kurumlari meydana
getiren birimleri kaynastirma 6zelligine sahiptir. Bu nedenle;
insan manen ve ruhen tatmin olabilmesi i¢in ilahi bir varliga
dayanma ihtiyacini tarihin her doneminde hissetmistir. Dolayisi
ile din, toplumda yeni degerlerin yaraticist olmakta ve toplumsal
degisme olgusunda temel etken olarak siirekli var olurkenl
¢oziilmeye karst da toplumu korumaktadir. Buradan hareketle,
toplumda yasanan dinin zayiflamaya yiiz tutmasi ve ozellikle
“toplumda kontrol mekanizmas1” olma goérevini icra edememesi
durumunda toplumsal ¢6ziilmenin ve yozlagsmanin kacinilmaz
oldugu diisiiniilmektedir.

TOPLUMSAL COZULME

Toplumbilimi agisindan; bir toplumsal sistem igerisindeki
toplumsal yapu, iliski ve degerlerin zayiflamaya, hatta baglayici
olmaktan ¢ikmaya baslamasi ile bas gdosteren duruma, toplumsal
¢coziilme denmektedir.2 Bu durumda, toplum artik isleyen bir
biitiin olma o6zelligini kaybetmis ve toplumsal iliskiler, iyice
gevsemistir. Toplumu ayakta tutan inan¢ ve deger sistemleri
etkinliklerini yitirmis, toplumsal kurumlar yeni norm ve
degerlere uyum saglayamaz duruma gelmistir.3

Baska bir a¢idan toplumsal ¢oziilme; bir toplumda sug,
siddet, alkolizm, =zihinsel hastaliklar ve intihar gibi bazi

! Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan yay. Istanbul, 2000, s. 335.
2 Demir, Omer, Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, Agac
Yay. Istanbul, 1993, s. 77.

3 Tiirkdogan, Orhan, Degisme Kiiltiir ve Sosyal Coziilme,
Birlesik Yay. Istanbul, 1996, s.181.



problemlerdeki yikict bir artigla karakterize edilen durumdur.
Toplumsal ¢6ziilme, toplumsal yapinin bozulmasi ve toplumsal
kontrolin ¢6kmesi sonucu olusmaktadir. Eger toplumda,
toplumsal ¢atigsma, ahlaki ¢okiintii ve diizensizlik yaygin ise, bu
durumda toplumsal ¢Oziilme ortaya cikmaktadir.
Toplumbilimciler, biiylik kentlerdeki sefalet mahallelerini
toplumsal  ¢oOziilmenin  goriinlimii  olarak  nitelendirirler.
Buralarda, sug, siddet, fuhus, anomi ve yabancilagsma gibi bircok
problem vardir. Ayrica, hizli toplumsal degisme durumlarinda,
toplumun degismelere uyum saglayamamast da toplumsal
¢Oziilmelere neden olabilmektedir.1

Bu baglamda, eger toplumsal degisme sonucunda,
toplumun varlig1 ile 6zdes olan kurumlar ortadan kalkiyor ve
yerleri toplumsal sistemde bos kaliyor, fonksiyonel ve sosyo-
kiltlirel degerleri yitiriliyorsa, bu durum toplumsal ¢oziilmeyi
ifade eder.2 Yine, gruplar arasindaki farklilasmalar sonucunda,
toplumda “biz” duygusunun kaybolmasi da ¢oziilmeyi
hizlandirir. Bu ¢6ziilme, toplumun birbirinden farkli gruplara
boliinmesi sonucu olmaktadir. Toplumda kapali kii¢lik gruplara
boliinen insanlar milli bir temelde birlesemezlerse toplumsal
¢cozlilme olacaktir.3 Bu cgercevede Ziya Gokalp, sosyo-kiiltiirel
¢Oziilmeden kurtulmanin recetesini, milli kiiltliriin
korunmasinda ve milli kiiltiir ile medeniyet unsurlarmin uyumlu
biitlinlesmesinde gérmektedir.4

Bu baglamda, Mustafa Erkal, sosyo-kiiltiirel ¢6ziilmeyi
doguran etkenleri su sekilde belirtmektedir: “Aile yapisinda
karsilikli sevgi, saygi, baglihlk ve dayanigsmanin zayiflamasi,
toplumsal degerleri ve kiltiir naklini saglayan dilin nesiller

! Kizilgelik, Sezgin,Yasar Erjem, A¢iklamali Sosyoloji Terimleri
Sozliigii, Konya, 1992, s. 371.

2 Erkal, Mustafa, E. Sosyoloji, Der Yay. istanbul, 1996, s. 290.

® Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi,
[stanbul, 1982, s. 299.

‘Bayhan, Vehbi, Universite Gengliginde Anomi ve
Yabancilasma, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara, 1997, s. 173



arasinda anlasilamaz hale gelmesi yiiziinden nesiller arasinda
kopukluk olmasi. I¢ ve dis tehlikeler karsisinda milli varligin
saglanamamasi, egitim ve Ogretimin milli olma &zelligini
yitirmesi. Toplumda is boliimiiniin ve sosyal farklilagmanin
gelisememesi. Cogulcu demokratik yapiya gecilememesi.
Aydinlarin topluma yabancilasmasi ve kiiltiirel yabancilagsma,
ekonomik istikrarsizlik donemlerinde yiiksek enflasyon oraninin
ahlaki degerleri zedelemesi, can ve mal giivenliginin olmamasi.
Hukuk devleti anlayismnin yara almasi, zamanla degisen
toplumsal yapiya uygun yeni toplumsal kurumlarin veya
dengelerin olusturulamamasi ve geleneksel yapi1 ile modern
yapilar arasinda denge ve uyumun saglanamamasi”l gibi
hususlar, toplumdaki ¢oziilmenin baslica nedenleri arasindadir.

Bu cercevede, geleneksel-modern ikilemi ve karsithigi,
ozellikle hizli degisme donemlerinde meydana gelmekte ve
toplumsal ¢oziilmeye neden olabilmektedir. Ulkemizin de
gecirmekte oldugu ¢agdaslasma ve/veya batililasma eksenindeki
modernlesme siireci, bu anlamda bir geleneksel-modern ikilemi
icermektedir. Bu problemin c¢oziimii de geleneksel yapiyla
modern  yapimin  uyumlu  birlikteliginin  kurulmasiyla
miimkiindiir. Bu birlikteligin olusumunda din O6nemli bir
toplumsal kaynasma aract durumundadir.

Diger taraftan, toplumda sosyal biitlinlesmenin
saglanmasinda kiiltiiriin de biiyiik énemi vardir. Insanin maddi
ve manevi ihtiyaglarimi karsilamak {izere iirettigi tiim birikimi
ifade eden kiiltlir, toplumun siirekliligi icin nesilden nesile
aktarilmaktadir.2 Bu anlamda, toplumun sosyal mirasi olarak da
tanimlanan kiltlir, toplumsal biitiinlesmenin ¢imentosu olup
coziilmeye karsi toplumu korumaktadir. Kiiltiirel anlamda
biitiinlesmede ii¢ siirecten bahsedilebilir: Yeni bir adet veya
teknigin takdimi, takdim edilen yeniliklerin benimsenip kabul
edilmesi ve kabul edilen yeniliklerin diger kiiltiir unsurlariyla

L Erkal, a.g.e., s. 295-296.
? Bayhan, a.g.e., s. 161.



biitiinlesmesidir. 1

Bu cercevede, ¢oziilmeye ve degismeye direng gosteren
sosyo-kiiltiirel biitlinlesme her durumda kat1 ve mutlak degildir.
Kiiltiir ve toplum her zaman belli bir biitiinlesme derecesine
sahipse de, ya da sahip olmali ise de, unutulmamali ki sosyo-
kiiltiirel biitlinlesme goreli bir olgudur. Kisiler arasi toplumsal
iligkilerin dogasi gibi, insanin dogas1 da toplum ve kiltiir
arasinda kati ve siirekli bir biitlinlesmenin var olusunu engeller.
Tam bir biitiinlesme olabilseydi ne degisme olurdu ne de
ilerleme. Sosyo-kiiltiirel ilerleme kaginilmaz olduguna gore
sosyo-kiiltiirel degisme de siirekli bir olgudur.2 Dolayisiyla,
ikisi arasinda saglikli bir dengenin kurulmasi gerekir. Aksi
takdirde, kiiltiirel biitiinlesmenin kayboldugu toplumlarda
toplumsal ¢oziilme ortaya ¢ikar ve toplum dagilma siirecine
girer.3

TOPLUMSAL COZULME VE DiN

Toplum kiiltlirliniin 6nemli bir parcasi olan din, insan
ruhunun en gizli kdselerine kadar girmesi ve inananlarina bir
hayat anlayisi, bir diinya gorilisii vermesi noktasinda, giindelik
toplumsal yasami da sekillendirme ve koruma egilimindedir.
Teoride toplum hayatin1 diizenleyici normlar koyan din, 6teden
beri var olan toplumun i¢ine niifuz etmek sureti ile onu yeniden
diizenler ve ¢oziilmelere kars1 bir direng olusturur.4

Bu cercevede din, toplumu yonlendirme, onu kendi

! Erkal, a.g.e., s. 276-277.

2 Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir, Cev: Nilgiin Celebi, Attila
Kitabevi, Ankara, 1996, s. 205

% Arslantiirk, Zeki, M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar,
Kurumlar, Siirecler, Teoriler, Camlica Yay. istanbul, 2001, s.
355.

* Wach, Joachim, Din Sosyolojisine Giris, Cev: Battal inandi,
Ankara Unv. Basimevi, Ankara, 1987, s. 7.



anlayis1 cercevesinde degistirme ve gelistirme giiclinii de elinde
bulundurmaktadir. Dolayisiyla, toplumda yeni degerlerin
yaraticist olmakta ve boylece toplumsal degisme olgusunda
temel etken olarak islevsel goriinebilmektedir.1 Bu anlamda
Max Weber de, dini, ahlaki deger ve fikirlerin toplumsal
degisme olgusunda toplumsal ¢oziilmeye karst etkin bir arag
olabilecegine vurgu yapmistir.2 Weber’e gore; bunun igin
toplumsal degismede din, ¢ok Onemli bir etkendir ve bati
kapitalizminin gelismesindeki rolii de bunu gosterir.3

Bu baglamda, dini toplumsal degismenin etkin araci olarak
goren sosyologlara gore; “insan davranisini, gidisini, sosyal
degismeleri belirleyen dini inanglardir. Yeni bir din yeni fikirler
getirir, yeni fikirler yeni bir toplumsal yap1 olusturur. Hayatta ve
tarihte gercek etken hep din olmustur. Insanlik simdiye kadar
inanglar1 olmadan yasayamamistir. “Din olmasaydi insanlik
normal bir gelisim, ilerleme saglayamazdi” diye diisliniilecek
kadar etkin bir olgudur din. Dinin kuvveti bireyleri ortak bir
hayata kendilerini feda etmeye gotiirlir. Bu sayede toplum
¢cozlilmeye direng gostererek devamliligini saglar. Din ne kadar
giiclii ise toplumsal biitiinliikk de o kadar kuvvetli olur.”4 Yine,
bu konuda Peter L. Berger, tarih igerisinde en yaygin ve en etkin
mesrulagtirma araci olarak dini gérmektedir. Din insani agidan
tanimlanan realiteyi sonsuz, evrensel ve kutsal bir realiteye
baglamak sureti ile yasallastirarak sosyal kurumlara giiven ve
kalicilik goriiniimii  verir. Baska bir deyisle, beseri olarak
kurulan nomoi’ye (diizen) kozmik bir statii verir.5 Bu da,

! Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan yay. istanbul, 2000, s.
335.

2Aron, Raymond, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev:
Korkmaz Alemdar, Bilgi Yay. Istanbul, 1986, s. 375.

® Giddens, Anthony, Sosyoloji, Cev: Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel,
Ayrag¢ Yay. Ankara, 2000,s. 495.

* Sezen, Yiimni, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel
Bilgiler ve Tartismalar, [FAV Yay. istanbul, 1990, s. 223.

> Berger, Peter L. Dinin Sosyal Gerg¢ekligi, Cev: Ali Coskun,
Insan Yay. Istanbul, 1993, s. 69.



bireylerin dine siki bir sekilde baglanarak hayatlarina yon
vermelerini saglar.

Buradan hareketle, her zaman icin yaratic1 degerleri ile
toplumsal degismenin etkin araci olma roliinii {istlenme egilimi
ve giiclinii en azindan potansiyel olarak kendinde bulunduran
dinin, i¢inden ¢iktig1 toplumu her zaman kontrollii bir sekilde
degistirebilecegini  Islam tarihinden  &rneklerle  gdrmek
miimkiindiir. Putperest inanclar1 ve kat1 gelenekleri igerisinde
bocalayan bir toplumda Hz. Peygamberin cagrisinin kisa bir
zamanda nasil koklii dini-sosyo-kiiltiirel degismeleri yaptigini
ve lstelik yalnizca Arabistan’la sinirli kalmayarak biitiin bir
diinyayr etkiledigini gormek, dinin toplumu degistirici ve
birlestirici yoniinii ortaya koymaktadir.1 Dolayisiyla, dinler her
zaman tutucu yOniiniin yaninda, toplumu bir arada tutarak
degistirici ve devrimci glicler olarak etkili olabilirler.2

Sonug¢

Sonug anlaminda diyebiliriz ki; Ulkemizde artarak devam
eden siddet olaylarindan hareketle bir toplumsal ¢oziilmeden
bahsetmek miimkiindiir. Burada; modernizme gegis siirecindeki
batililagsma ve cagdaslasma seriivenimizin de etkisinin oldugu
sOylenebilir. Tiirkiye’de Ozellikle tanzimatla birlikte baslayip
Cumhuriyetle birlikte koklii ve hizli yeni bir ivme kazanan
toplumsal degismelere uyumsuzluk ve tepkiler yer yer
catigmalara, ikilemlere ve bunalimlara yol actig1 bilinmektedir.

Diger taraftan, din toplumu c¢oziilmeye karsi koruyan,
onlara bir diinya goriisii, bir yasam bi¢cimi sunarak “biz tlkiisii”
etrafinda bir arada tutan Onemli bir kurumdur. Toplumun
¢imentosu konumundadir. Toplumsal baski aracit olarak bir
toplumda gorev yapar ve toplumsal problemlere karsi otokontrol
mekanizmasi olusturup toplumsal ¢6ziilmeyi Onler. Dolayisiyla,

! Giinay, a.g.e., s. 337.
2 Giddens, a.g.e., s. 496.



dini degerlerin zayiflamaya yiiz tuttugu ve otokontrol sisteminin
islemedigi toplumlarda toplumsal ¢6ziilme kaginilmazdir.

Bu baglamda, bizi biz yapan, bir arada dayanisma
icerisinde tutan tarihten getirdigimiz O6nemli toplumsal
degerlerimiz vardir. Bunlarin basinda da din gelmektedir.
Ancak, toplum olarak yasamakta oldugumuz siddet olaylari bu
degerlerde bir yozlasmanin yasandigim  gdstermektedir.
Geleneksel aile yapimiz, ahlaki kurallarimiz, 6rf ve adetlerimiz
toplumda etkinligini yer yer yitirmekte ve toplumsal kontrol
aracl olmaktan ¢ikmaktadir. Bu durum; toplumsal ¢oziilmeye
neden olabilecek, higbir otoritenin taninmadigi bir kaos
ortamina dogru toplumumuzu siiriiklemektedir. Toplumsal
¢oziilmenin; bir toplumda sug, siddet, alkolizm, zihinsel
hastaliklar ve intihar gibi baz1 problemlerdeki yikici bir artisla
karakterize edilen, toplumsal yapinin bozuldugu ve toplumsal
kontroliin ¢oktiigii, toplumsal catisma ve diizensizligin yayginlik
kazandigr durum olarak agiklandigim ifade etmistik. Iste bu
noktada, toplum olarak son zamanlarda yasadigimiz siddet
olaylar1 bize bu problemlerin toplumumuzda yayginlik
kazanmaya basladigim gostermektedir. Belki bu olaylara
bakarak, Tirk toplumunda toplumsal ¢6ziilmenin oldugunu
sOylemek ¢ok iddiali bir ifade olabilir. Ancak, biitiin bu
gelismelerin bir ¢ozlilmenin habercisi oldugu abarti gibi
goziikmemektedir.

Bu c¢ergevede yapilacak olan sey; Ziya Gokalp’in de
onerdigi gibi yeniden milli degerlerin toplumda yerlesmesini
saglamak ve basta din olmak fiizere, toplumsal degerlerimizin
islevselligini korumaya c¢aligmak olsa gerektir. Dinin, sadece
ibadetler biitiinii olarak goriilmeyip deger {ireten, degerleri
koruyan, toplumsal diizenin saglamlik ve saglikliligini temin
eden yoOniiniin islevsel hale getirilmesi dogrultusunda
caligmalarin yapilmasinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.
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Ozet

Bu arastirmamizda, shfilerin 6liim anlayisini inceledik.
Onlarin oliime getirdikleri yorumlar1 verdik. Diinya hayatini
nasil degerlendirdiklerini ele aldik. Olmeden &nce 6&lmeyi
manevi Olimii esas aldiklarini  boylece hakiki 6liime
hazirlandiklarini anladik.

Anahtar Kelimeler: Oliim, diinya, hayat, sufi

Abstract

In this article we studied the death understanding of the
sufis. We gave the interpretation they brought to the death. We
took in hand how they evaluated the world life. We understood
that they took the spirital life as basic life and prepared
themselves to the real death life before their death.

Key Words: Death, world, life, sufi
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Giris

[slam dininde alt1 temel inan¢ esaslarindan biri de
oldiikten sonra dirilmeye ve ahirete inanmaktir. Baki olan
Allah’tir ve her canli 6liimii tadacaktir.1 Yani her dogan 6lmeye

namzettir; aradaki fark diinya misafirhanesinde ikamet
miiddetinin az veya ¢ok olmasidir.

Insan, ne zaman, nerede ve nasil 6lecegini bilemez. Ancak
bir giin gelip kendisinin de o&limle kucaklagsacagini iyi
bilmelidir. Oliimiin bizi nerede bekledigi belli degildir. Ancak,
biz onu her yerde beklemeliyiz.

Her ne kadar diinya insani mesgul etse ve Oliimii bize
unuttursa da bizim Olimden asla gaflet etmememiz gerekir.
Ciinkii insanlar, sadece bu diinya icin yaratilmamislardir.
Yaratiliglarinin asil gayesi, kendisinden sonra fena ve Gliimiin
bulunmadigi, baki olan ahiret yurduna hazirlanmaktir.

Dogum gibi 6lim de Allah’in degismez siinneti igerisinde
dogal bir olaydir. Fakat Islaim inanci bakimindan 6liim, bir son
degil, yeni bir hayatin baslangicidir. Dolayisiyla bu alem i¢in
oliim denilen olay, baska bir alem i¢in mahiyeti farkli yeni bir
dogum olarak gerceklesir. Mutlaka yasanacak olan bu yeni hayat
icin insanin bu diinyada iken hazirlik yapmasi gerekir.2

Oliim aninda énemli olan bir hususta imanla bu diinyadan
gocebilmektir. Hep son nefeste

Kelime-i sehadet getirerek ruhunu teslim etme istegi
Miisliimanlar tarafindan dile getirilmis, bunun i¢in Cendb-1
Allah’tan yardim istenmistir. Biitliin bir hayatin neticelendigi ve
son anin bu kadar 6nem kazandigi bir durumda 6liim hadisesi
daha da dikkat ¢ekici bir hale gelmektedir.

Al-i Imran, 3/185; Enbiya, 21/35.
Soysaldi, H.Mehmet, Dini Hitabet, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2002,
s. 267, 268.



1. Kur’an’da Oliim Kavram

Oliim kavrami Kur’an’da ele alinan konulardan biridir.
Allah Teala insanlar1 uyarmak ve diinya hayatinin bir neticesinin
oldugunu unutmamalari i¢in ayetlerde 6liim gercegini islemistir.
Ciinkii insan diinya islerine ¢ok asir1 bir sekilde yogunlasarak bir
giin  Olimle karsilasacagi  hakikatini  ihmal etmekte,
unutmaktadir. Burada bu Aayetlerden bir kacimi vererek
tizerlerinde kisa yorumlar yapacagiz. Rahman Saresi 26 ve 27.
ayetler “Yer lizerinde bulunan her canli yok olacak. Ancak
azamet ve ikram sahibi Rabbi’nin zat1 baki kalacak.” Bir bagka
ayet; “Allah ile birlikte baska bir tanriya tapip yalvarma! O’ndan
baska tanr1 yoktur. O’nun zatindan baska her sey helak olacaktir.
Hiikiim O’nundur ve siz O’na dondiiriileceksiniz.”1 Al-i imran
Saresinde de “Her canli oliimii tadacaktir. Herhalde kiyamet
giinii yaptiklarimzin karsiligi size tastamam verilecektir. Kim
cehennemden uzaklastirilip cennete konursa o, gercekten
kurtulusa ermistir. Bu diinya hayati ise aldatma metaindan baska
bir sey degildi.”2 Enbiya Shresinde ise; “Her canli olimii
tadacaktir. Bir deneme olarak sizi hayirla da serle de imtihan
ederiz. Ve siz, ancak bize dondiiriileceksiniz.”3

Yiice Allah mii’minleri 6lim hususunda sik, sik ikaz
ederek uyanik olmaya ve hazirlikli bulunmaya davet etmektedir.
Diinya hayatinin zevk ve eglencesine dalan insan gayesini
hedefini unutup vazifelerini yerine getiremez bir duruma
diismektedir. Oliim bir son ve yok olus degil yeni bir hayatin
baslangici ve diinya hayatinda yapilan islerden hesaba
cekilmenin habercisidir. Oliim ahirete hazir olmayanlar icin
korkulacak bir durumdur. Ama hazir olan Allah’a ve
Rasulii(s.)’ne kavusmak isteyenler i¢in kavusma zamanidir.

Allah Teala yarattigi her seyi bir diizen ve hesap

Pgasas, 28/88.
Al-i Imran, 3/185.
Enbiy3, 21/35.



icerisinde halk etmistir. Bu diinya hayat1 ve insanlarin isledikleri
fiilller hepsi bir diizen geregi kaydedilmekte ve Oliimle
neticelenen  hayat sonrast bu  yasanilanlarin  hesabi
istenilmektedir. Yoksa insanlarda adalet duygusunu, esitlik
diistincesi nasil ayakta tutulabilirdi. Bu diinya hayatinda
haksizliga ugrayan ezilen magdur olanlar ve karsiligin1 burada
goremediklerinde adaletin ahirette gerceklesecegini bilmeleri
onlar1 rahatlatacak ve siiklina erdirecektir.

2. Hadislerde Oliim Kavrami

Oliim kavraminin Hz. Peygamber’in hadislerinde de gok
gectigini  gormekteyiz. Nitekim bu hususta Hz. Peygamber
(s.)’in  “Lezzetleri yok eden oOlimii ¢ok hatirlaymiz”l
buyurmaktadir. Yine bir baska bir hadis-i seriflerinde,
“Mii’minlerin en akillist hangisidir Ya Rasulallah? Diye soran
Ensar’dan bir sahabiye: “Oliimii ¢ok hatirlayandir ve 6liimden
sonrast icin en iyi hazirligi yapandir. Iste bunlar en akill
kimselerdir.”2 seklinde cevap vermistir.

Hz. Peygamber (s.) de mii’minleri hayatlar1 boyunca
Olimiin bir giin vaki olacagini unutmadan yasamalarini
emretmistir. Insan icin en biiyiik ibret ve ders konusu 6liim
gercegiyle yiizlesmesidir. Diinya hayatinin bir glin gelip
biteceginin idraki igerisinde olan bir kisi yanlis yapmaktan ve
giinahlardan uzak duracaktir.

Bu diinya ahiretin kazanildigi, insanlarin imtihan edildigi,
yapilan islerin 1y1 ve kotii olarak simiflandirilarak kaydedildigi
bir mekandir. Ahiret az1g1 burada elde edilir, hazirliklar burada
yapilir. Kendini her tiirli sinavlara hazirlayan basarili olan
kazangli olacaktir. Aksi durumda ise, insan hi¢ istemedigi
yerlere ve hallere diismesi s6z konusudur.

1 Tirmizi, Ziihd, 31; ibn Mace, Ziihd, 31.
2 [bn Mace, Ziihd, 31.



3. Siifilerin Oliim Hakkindaki Gériisleri:

Kur’an ve stinnette 6liim kavramini isledikten sonra simdi
de sifilerin olim anlayisi {izerinde durmak istiyoruz.
Mutasavviflar diinya ve igersindeki bulunanlar1 degersiz olarak
gbriip ona deger vermenin insanin sonunu hazirlayacagini
savunmaktadirlar. insam1 Allah’tan uzak tutan her sey bu diinya
tabirinin igerisinde yer almaktadir. Hakk’tan uzak ve gafil olan
kisi manevi hayatta 6lii hitkmiindedir. Ozellikle insanin gonliinii
hi¢bir sekilde diinya ve diinya ile ilgili seylere vermemesi
tavsiye edilir.

Stfiler ise, 6liimii dort kisma ayirmislardir:
1- Mevt-i ahmer: Nefse muhalefet etmektir.

2- Mewvt-i ebyaz: Insanm i¢ diinyasmm aydinlanmasi ve
kalbinin saflagsmasidir.

3- Mevt-i ahdar: Kiymetsiz ve yamali elbise giymektir,
nefis bundan hoslanmaz, bdylece onun gurur ve kibiri kirilir.

4- Mevt-i esved: Fail-i hakikinin Allah oldugunu bilerek,
halktan gelen eza ve cefalara tahammiil edip, isyan etmemektir.
Nefis bu dort 6liimle 6lmeden hakiki matlup yiiz gostermez. 1

Bu anlatilan 6liim cesitleri, hep nefis terbiyesi ile manevi
Olim halinin yasatilmas1 saglanmaktadir. Kul, nefsini
kotiiliiklerden alikoymay1 basarirsa Allah ve Resuliiniin istedigi
gibi bir hayat yasayabilecektir.

Ibrahim b. Seyban anlatiyor: Kdyde iken yanimda bir geng
vardi. Bu geng ailesinden ayrilmis, mescitte kendisini ibadete ve
taata vermisti. Adeta ona asik olmustum. Bir giin hasta oldu.

Kuseyri, Risdle, (tah. Ali Abdulhamid), Beyrut 1993, s5.90-96; Ayr.bkz.
A.Avni Konuk Fusiisu’l-Hikem ve

Serhi, haz., M.Tahrali, S. Eraydin, istanbul 1994, s.74; Bursevi, 1.Hakki,
Kitibu’n-Netice, Bursa Eski Eserler

Kiitiiphanesi, Genel no. 64 vr. 2a, 133b- 135b; Ayr. bkz., Dermirci,
Mehmet, “Oliimdeki Hayat(Tasavvuf

Diisiincesinde Oliim)”, Tasavvuf Dergisi Say1 4, Ankara 2000, s. 9-16.



Ben de cuma namazini kilmak i¢in kasabaya gittim. Kasabaya
gidince cumadan sonraki vakitleri ve geceyi orada dostlarimla
gecirmek adetimdi. O gilin ikindi vaktinden sonra ig¢ime bir
sikintt diistii. Yatsidan sonra koye geldim. Genci sordum,
rahatsiz oldugunu zannettiklerini soylediler. Yanina gittim,
selam verdim. Elini tuttum, o esnada ruhunu teslim etti.
Cenazesini yikama isini bizzat kendim yaptim. Nasma su
dokerken yanlishk yaptim. Eli elimde oldugu halde sag yanina
su dokecekken sol tarafina su doktiim. Geng elini elimden gekti,
hatta cenazenin {izerini Orten seyler bile yere diismiistii.
Yanimdakiler kendilerinden gegerek yere diistiiler, sonra geng
gozlerini acarak bana bakti, beni korkuttu. Hemen cenaze
namazin1 kilip nasim topraga koymaya basladik. Bu sirada
yiiziinii agtim ve o tebessiim etti. Uzerini diizledik ve topragi
kapattik.1

Insamin Allah’a yakin olmasi, ibAdetin ihlasli olmasi
sonucunda 6liim halinde dahi onun baz1 6zel hallere sahip olup,
yanliglar1 ikaz edebilecegi ger¢egi vurgulanmaktadir. Bize gore
oli goriinen, hakikatte 6lmemis, yasiyordur. Ceset oliir fakat ruh
yasar. Onu ancak hissedebilenler anlar. Oliimle her seyin
bitmedigi ruhun canli kaldigi, bazt 06zel durumlar1 olan
kimselere Allah’in tasarrufta bulunma izni dahi verildigi
bilinmektedir.

Oliim aninda yasanilan duygular konusunda Sibli’nin
sorulan soruya verdigi cevap dikkate degerdir.

Giines batarken neden sararir? Diye sorulmus. Soyle cevap
vermis:

Ciinkii kemale erdigi mekandan uzaklastirilmistir. Makam
korkusundan sararmaktadir. Tipk: bunun gibi, diinyadan ayrilan
mi’minin yiiziiniin aldigr halde bdyledir. Ciinkii o varacag
makamindan korkmaktadir. Glines tekrara dogarken her tarafa

! Kelebazi, et-Taarruf, (tah. Muhammed Emin), en-Nuri, Kahire 1992, ss.
210-220; Bkz., Muhasibi, Ridye, ss. 113-116.



1siklar sacarak dogar. Mii’minin de tekrar dirilisi boyledir. Yiizii
etrafina 151k ve aydinlik yayar.1

a) Gazali’nin Oliim Anlayisi

Olim konusunda Imam-1 Gazali insanlar1 dort farkli
kategoride ele almustir.

1- Tamamen diinyaya dalan, hayatin gecici olusunu
unutan, diinyaya gelis gayesinin sadece zevk alma ve eglenme
olarak goren insan. Boyle bir hayat felsefesine sahip olan insan,
elinden geldigince Oliimii hatirlamamaya caligir. Hatirlasa dahi
hemen bu diisiinceden uzaklagmak igin elinden gelen gabay1
harcar. Bu grup insanlar i¢in hatirlamaktan korktuklar1 oliim,
diinyadaki zevk ve sefamin sonudur. “De ki, kendinden
kagtiginiz 6liilm muhakkak sizi bulacaktir; sonra gizli ve acik her
seyi bilene gotiiriileceksiniz de O, size, yaptiklarinizi birer, birer
haber verecektir.”2 Ayetinde Cenab-1 Hak bu simif insanlar1 ve
onlarm i¢ine diistiikkleri durumu agiklamaktadir. Oliim ve ahiret
gerceginden kagilamayacagini insanin bunun bilinci igersinde
olmasinin kendi yararina olacagi muhakkaktir.

2- Oliim gergegi hakkindaki korkular1 asir1 olan,
yaptiklarinin farkina vararak, tovbe edip kulluk vazifelerini
yerine getirmeye ¢alisanlar i¢in de, 6liim istenmeyen bir olaydir.
Ciinkii tovbeyi gergeklestirmeden Oliimiin insan1 yakalamasi
hakikati bu tiir insanlarin basina gelebilecek tabii bir olaydir. Bu
durumu tasvir eden hadis de sudur: “ Allah’a kavusmak
istemeyene Allah da kavusmak istemez.”3 Allah’a yaklasana
Allah daha fazla yaklasir, ama uzak kalan goniillere
yakinlagmasi diistiniilemez.

3- Allah’1 bilen ve O’na biiyiik bir agkla bagli olanlar
icin Oliim, Sevgiliye kavusulan an olarak kabul edilir.

L' Kuseyri, Risile, $.226.

? Cuma, 62/8.
® Buhar, Rikak, 41; Ibn Méace, Ziihd, 31; Tirmizi, Cenaiz, 67.



Mevland’nin 6liime seb-i arliz tanmimlamasi buna giizel bir
ornektir. Oliimii bir son degil giizel bir hadisenin baslangici
kabul eden mutasavviflar, Oliimii bir vuslat olarak kabul
etmektedirler.

4- Son gruptaki insanlar mertebe ve irfam1 daha yiice
olanlardir. Islerini Mevlalarina birakirlar. Mevla’ nin istegi en
sevgili olandir, Mevla ne eylerse giizel eyler. Tam bir riza
makamidir.1 Diinyadan ve igerisindekilerden uzaklasan bu tiir
insanlar, Allah’la beraber olmayr her seyden {istiin
tutmaktadirlar.

Meshur tasavvuf kaynaklarindan Liim’a’da EbG Nasr
Serrac Tasi, oliim aminda sGfilerin halleri bashiginda; Ebu’l-
Kasim Ciineyd’in 6lim anim1 Cerii yoluyla nakletmektedir.
Devamli kendisi secde halindeydi. Kendisine dedim ki: “Ya
Eba’l-Kasim, sen su makama ulasmis kisi degil misin?
Gordiigiime gore gayretin de son noktaya gelmis, biraz
dinlensen?” Bana su karsiligi verdi: “Ya Eba Muhammed, su
anda bana en ldzzim olan bu!” Secde hali, diinyasin
degistirinceye kadar devam etti. Ben de yaninda bulundum.2

b) Mevlana’nin Oliim Anlayist

Mevlana, olimii anlatirken onu giiz mevsimine benzetir.
Nasil giiz mevsiminde biitiin  Dbitkiler tazeliklerini ve
giizelliklerini kaybederse, oliimle birlikte insanda solar ve caninm
teslim eder. Insamin 6liim esnasinda akli basina gelir, olaylar1 ve
gercekleri fark eder ama is isten ge¢cmistir. O zamana dek 6liim
kendini hissettirmek i¢in her seyi yapmustir. Ama insan
gafletinden dolay1 bi haber kalmistir.3

Olim ve olenler konusunda bir bakis acis1 getiren

! Gazali, Thya, c.IV, ss. 804-806.

2 Serréc, Ebl Nasr, Liim’a, Kahire 1960,s.214.

®  Mevlana, Celaleddin Rami, Mesnevi,ter. Veled izbudak, MEBY, Istanbul
1995, c.l, s. 64.



Mevlana, dlen kisinin dliim yiiziinden bir derdi ve acist yoktur.
Elinden kacirdig1 seylerden dolayr aciya diiser diyerek oliim
olaymni agiklamaktadir. Oliimle gelen saskinigin sebebini de
biitiin émrii boyunca hayalleri kendisine kible edinen insanin
hakikatle karsilagmasi, ecelle birlikte hepsinin kaybolup gitmesi
neticesinde meydana geldigini ifade etmektedir.1

Mevlana oliimii anlatirken bir baska yerde oliim igin
sunlar dile getirmektedir. Oliim kisiye gore degisik haller alir.
Oliimii Yusuf gorenler camm verir, kurt olarak goérenler ise
yolunu sapitir demektedir. Herkesin 6liimii kendi rengindedir,
kendi yasantist manevi durumu gibidir. Kendini hazirlayan igin
kolay bir durum hazir olamayanin 1zdirabr gibidir. Izah1 6liimiin
herkes i¢in farkli anlamlar tasidigini anlatmaktadir.2

Bilal-i Habesi’nin oliimiinii hikaye eden Mevlana, onun
orneginde 6liimiin mahiyetini anlatmaktadir. Hanim1 ayrilacagi
icin Uziintiisiinii dile getirdiginde Bilal ayrilik degil kavusma
demektedir. Artik seni géremeyecegim diyen karisina
gokyiizline bak Allah’in has kullarinin halkasinda beni
gorebilirsin seklinde karsilik vermistir.3

Insan eger kendisini 6liime hazirlamamis ve hayati sadece
bu diinya i¢in zannederek siirdiirmiisse hi¢ beklemedigi bir anda
Olimiin kendisini yakalamasi onun i¢in ¢ok aci bir durumdur.
Imtihana hazirliksiz yakalanan 6grenci nasil zor durumda ise,
Oliime hazir olmayanin hali de aymdir. Hatta daha da giictiir,
clinkii geri doniis ya da ekstradan bir sans daha yoktur. Oliimle
biitiin baglantilar ve hesaplar kesilmektedir.

¢) Yunus Emre’nin Oliim Anlays::

Oliim kavrami, Yunus Emre’nin beyitlerinde 6liimsiizliik
ile birlikte kullanilmistir. Yani O, insana bir 6limlii bir de

Ayni eser, c. I, s. 117.
Ayni eser, c.II1, s. 280.
Ayni eser, c.1II, s.287-288.



Oliimsiiz tarafi olmak tizere iki yoniinden degerlendirmektedir.
Yunus, beseri yoniiyle insanin 6liimlii oldugunu, ruhi agidan ise
ebedi oldugunu belirtmistir.

Olmek endisesin ‘asik 8lmez bakidiir
Olmek seniin nen ola ¢iin canin {1ahidiir.1

Burada Yunus, Hak as181 olan i¢in 6liim diislincesinin ve
korkusunun bulunmadigini ifade etmektedir. Kendi canindaki
ilahi yonii bulan i¢in Olim endisesinin olmayacagini
vurgulamaktadir. Biiyiik hedef ve gayesi olanlarda 6liim, siradan
bir olay haline gelmektedir. Amaci Allah’a ulagsmak olana 6liim,
korku degil seving sebebidir.

Ayurma beni yaradan
Diisdiim oliirem ben bu yaradan?2

Yunus, esas Olim ve acinin Allah’tan ayr1 kalmasi
neticesinde olacagini diisiinerek bdyle bir aciya diismemesi i¢in
Allah’tan yardim istemektedir. Ciinkii bu yara ve ac1 ¢ok farkh
ve dehsetli bir 1zdirab1 olan bir yaradir. Allah sevgisi ve O’nun
askmin verdigi ac1 asik igin zevk olmaktadir. Asik bu acidan
mutlu ve memnundur.

Asik 6ldii diyii sala viriirler

Olen hayvan durur ‘asiklar 6lmez3

Yunus Emre, burada da asiklarin bu 6zel durumunu ifade
etmekte, Olim denen olgunun onlar i¢in farkli bir mana
tasidigini ¢iinkii asiklarin “6lmeden once 6lmeyi” basardiklarin
belirtmektedir. Olen nefistir, ruh kalicidir. Ruhunu terbiye edip

Allah’a yonelten kisi olimden korkmaz. Olim onun igin
kavusmaktir.

Hey Ylnus Emre 6lince var yiiri togru yolunca

1 Yunus, Divan, c.1, 5.245.

Ayni eser, c. I, s. 247.
Ayni eser Yunus, Divin, c. |, s. 252.



Diinyasini terk idenler yarin Hazret’de 6lmeyel

Yunus, bu beyitte kendi halinden 6rnek vererek bir gercegi
vurgulamaktadir. Bu diinyada Allah ve ahireti tercih edenlerin
orada yasayacaklarini, sikinti ve zorluk ¢ekmeyeceklerini ifade
etmektedir. Diinyada ahirete 6nem veren islerle kendini mesgul
etmeye calisanlar kazancl olacaklardir.

Kisi Hak’1 bilmek gerek Hak haberin almak gerek
Zindeyiken 6lmek gerek varup anda 6lmez ola.2

Yunus Emre, burada da yine Allah’1 hakkiyla bilenlerin
oviilen kimseler oldugunu belirtir. Emirlerinden haberi olanlarin
bu diinyada O’nun emir ve nehiyleri ¢ergevesinde hayat
stirdiiklerini acgiklar. Boyle kullarin ahirette mutlu ve huzurlu
olacaklarini belirtir.

d) Bayburtlu Aglar irsadi Baba’min Oliim Anlayisi

Son dénem mutasavvif ve sairlerinden Bayburtlu Aglar
frsadi Baba 6liim konusunda divaninda sunlar1 nakletmektedir.

Yunus gibi ben 6lmiisem
Kendimi bahre salmisam
Batn 1 mahiye girmisem

Allah beni utandirmaz

[brahim Ethem misali

Sanki diinyadan gegmisem

Ayni eser, c. I, s. 252. .
Ayni eser, c.Ls. 250; Sangar, Nejdet, “Yunus Emre’de ki Mesele Hayat ve
Oliim” Tirk Yurdu, Istanbul 1966, Say1: 319, ss. 43-44.
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“Temti” sirrina erip

Olmeden sine girmisem1

Mutasavvif bu dizelerle tasavvuftaki 6lmeden dnce dlmek
prensibine atif yaparak, manevi bir denize girdigini bu halinde
Allah’a  gilivenip, neticede basarili olmayr bekledigini
belirtmektedir. Tasavvufun 6nemli simalarindan ibrahim b.
Ethem’in saltanati ve sohreti sirf Allah rizasi igin terkedisini
vererek, kendinin de Olimii ve ahireti diislinlip Hakk’a
yoneldigini anlatmaktadir.

Aglarbaba sen makamin et vahdet
“Temitd” sirrinda vecd-i hakikat
Mihmandar ol dil kasr1 sahin1 gozet

Senin dil kasrinda zikir eglesiir (405)

Dizelerinde Aglarbaba goriildiigii lizere manevi olimi
islemektedir. “Olmeden once dliiniiz” diisturuna uygun olarak
vecd iginde olmayi, goniill sahibi olan sah1 gozetmeyi
emretmektedir. Kalpte Allah zikrinin yer etmesinin diger sevgi
ve isteklerin Oniine gegmesinin ihsani gergeklestirerek olacagini
zikretmektedir.

Talibu vuslat babinda niir cemale miistak ol

“Tem0t(” sirrina eriip sinde sen kendini bul

“Muta kable en temitid” babina miftah vur

! Aglar irsadi Baba, Divan, s. 255.



Gir ol babin esiginden sinde sen kendini bul

Vakia vukua ile nice seyler goriiniir

N

“Kable en tem(td” sirrina kar ile eriiliir (411)

Aglarbaba yine mecédzi oliime telmih yaparak, Allah’a
vuslat1 isteyenin ancak Olmeden Once nefsini tezkiye edip,
kalbini tasfiye etmek sartiyla istedigini gercgeklestirebilecegini
anlatmaktadir. Bunun yaninda insanin kendini bilmesinin her

seyin bast oldugunu, bu mecazi Olim sirrina da anlatilan
vasiflarla ulasilabilecegini belirtmektedir.

Kevn i makam fenadur ayn u bekaya geger

Sur i Israfilden evvel 8lmeden suri galar

Mevt Ui zaika camindan sag gezer serbet iger

I¢ ol serbeti fenadan sinde sen kendini bul

Dalma hab u gaflete sen ayik ol Aglarbaba

Olmeden sen gir kabre eyle diinyadan iba

Ne kadar diinyada kalsan akibet olur heba

Kesretin camin1 kir da sinde sen kendini bul (415)

Aglarbaba 6liim konusunu anlatmaya devam ederek, fena
makamina ulasanlarin bekadya eristiklerini Israfil (a) shru
iflemeden (yani kiyamet kopmadan) kendisinin manen bunu
gerceklestirdigini anlatmaktadir. Insanin diinya islerine dalarak



gaflet igerisine girebilecegini ifade eden Aglarbaba, uyanik
olmanm kendini bilmenin ve gayesini unutmadan yasamanin
insan1  kurtulusa  goétiirecegini  anlatmaktadir.  Diinyada
yagamanin bir sonu ve neticesi oldugunu bunun ne kadar uzun
olursa olsun bir giin bitecegini, kesret aleminin aldatici
goriiniistine aldanmamanin 6nemine isaret etmektedir.

Sonug¢

Her insan i¢in diinyada yasayacagi miiddet Allah
tarafindan belirlenmis ve bu o insanin émrii olmustur. Bu belli
olan siire tamamlaninca insanin diinyadan ayrilma zamani
gelmis olmaktadir. Belli olan vakti ne 6ne almak ne de
geciktirmek miimkiin degildir. Insan dogdugunda aglayarak
dogar yakinlar1 ise bu olayr mutluluk igerisinde karsilarlar.
Oliim amnda ise, 6len kisi diinya hayatinda ahiret hazirligini
yapmigsa Olimii huzurlu ve mesut bir sekilde karsilar. Bu
seferde yakinlari tiziiliir ve aglayarak onu ugurlarlar.

Oliim vakti geldiginde hi¢ kimse onu tehir etme imkani
olamaz. Zamam gelince herkes Oliim gergegiyle tamisacaktir.
Aslinda insan devamli surette yakiinda birileri 6lmekte ama o
bir sekilde bunu unutup hayata kaldig1t yerden devam
etmektedir. Tabii ki 6liimi bir sorun haline getirip de vazife ve
sorumluluklarint yerine getirmemek de yanligtir. Misliiman bir
denge hayati yasamali agiriliklardan kaginmalidir. Ne tamamen
oliim gercegini unutmak ne de onu diisiinmekten hayata kiismek
dogru degildir. Her iste oldugu gibi 6liimii anlama ve ona gore
hayatina ¢eki diizen vermek hususunda da 6l¢iilii olmak sarttir.



OSMANLI SON DONEM MUTASAVVIFLARINDAN
MEHMED ELIF EFENDI VE DIVAN’1

Hiiseyin KURT"

Giris

Hasirizade Sa’di Dergdhi’nin son seyhi Mehmed Elif
Efendil1(1266/1850-1345/1927), Istanbul Siitliice’de bulunan
Hasirizdde Dergahi’'nda dogmustur. Babasi dergdhin seyhi
Ahmed Muhtar Efendi, annesi Tiryakizade Hasan Pasa’nin kizi
Fatma Baise Hanmm’dir. XVIII. yiizyihin ikinci yarisinda
Misir’in Demenhur sehrinden Istanbul’a gelip, Kasimpasa’ya
yerlesen biliylik dedesi Seyh Halil Efendi, genellikle saray
hasircibasisi olan oglu Emin Aga’nin ditkkaninda vakit gecirdigi
icin “Hasirct1 Seyh” diye taninmis; soyundan gelenlere de
Hasirizadeler denilmistir. Halil Efendi’nin diger oglu Seyh
Mustafa 1zzi Efendi (1823), Hasirizdde Dergahi diye anilan
Siitliice’deki Sa’di Tekkesi’ni yaptirmis; oliimiinden sonra,
Naksbendiyye ve Mevleviyye tarikatlarindan icazet alan oglu
Siileyman Sidki Efendi (1873), seyhlik makamina ge¢mistir. Elif
Efendi’nin babast Seyh Ahmed Muhtar Efendi (1901),

“Dr., Ars Gor. Harran Un. flahiyat Fak., kurthuseyin@hotmail.com

! Hasirizade Mehmed Elif Efendi’nin hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ahmed Safi,
Sefinetii’s-Safi, ¢.12, ss.1390-1405; Hiiseyin Vassaf, Sefine, C.l, $5.354-362;
Zakir Siikrii, Mecmiia-i Tekdyd, s.68; Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal, Son
Asir Tirk Sdirleri, $s5.291-293, 983-985, 1671-1672; Albayrak, Sadik,
Osmanlt Ulemdst, c.lll, ss.150-151; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”,
STY, c.IV(1976-77), s5.107-142.



Siileyman Sidk1 Efendi’nin ogludur.

Elif Efendi, donemin meshur Naksibendi seyhlerinden
mesnevihan Hoca Hiisameddin Efendi(1281/1866) nin 6grencisi
olmus, daha sonra Eyiip Defterdar’daki Sah Sultan Ilk
Mektebi’ni bitirmistir. Vilayet kap1 kethiidalarindan Hoca Faik
Efendi’den Arapca ogrenmistir. 1870’te Sam’dan Istanbul’a
gelerek Hasirizdde Dergdhi’nda  misafir olan, Sa’diyye
Tarikatinin kurucusu Sa’deddin el-Cibavi (701/1300) neslinden
Seyh Yunus es-Seybani, kendisine hizmet eden Elif Efendi’ye
Sa’diyye’nin  kendi nisbesine izafetle kurmus oldugu
Seybaniyye subesinden icazet vermistir. Daha sonra dergahi
ziyaret eden Sazeliyye’nin Medeniyye kolunun kurucusu Seyh
Muhammed Zafir’in halifesi Ibrahim el-Berrdde’den de Sazeli-
Medeni hilafeti almustir.

Bu arada babasmin emriyle dergahta Mesnevi okutmaya
baslayan (1875) Elif Efendi, 1880’de babasindan Sa’diyye
tarikatt hilafeti almistir. Ayni1 yi1l babasinin hacca gitmesi
iizerine dergahta vekaleten postnisin olmustur. 1880 yilina kadar
tarikat egitiminin yam sira Beyazit dersidmlarindan Hadimizade
Ahmed Hulisi Efendi’nin Eyiip Zal Mahmut Pasa Camii’ndeki
derslerine devam etmistir. Onun Oliimiinden sonra Ahmed
Niizhet Efendi’den icazet almistir (1885). Bursali Zeki
Dede’den ta’lik  hatti  mesketmistir. Donemin  meshur
alimlerinden Hafiz Sakir ve Meclis-i Kebir-i Maarif reisi Biiyiik
Ali Haydar efendilerden de faydalanmustir. Ote yandan ayni
yillarda Yenikapt Mevlevihanesi Seyhi Osman Selahaddin
Dede’nin Mesnevi derslerine devam ederek, mesnevihan icazeti
ve Mevleviyye hilafeti almistir.

Elif Efendi Hasirizade Dergahi’nda, babasinin hacca
giderken kendisini vekil biraktigi 1880 yilindan onun 6liimiine
kadar vekaleten, bu tarihten itibaren tekkelerin kapatilisina
kadar da (1925) asaleten seyhlik gorevinde bulunmus; Mesnevi,
Fusts, Semail, Hadis ve diger dini ilimleri okutmustur.

Elif Efendi, II. Abdiilhamid’in iradesiyle 1887’de yeniden



insa edilen ve ingsaat giderleri, tekke mensuplarindan Tophane
miisiri Mehmed Seyyit Pasa tarafindan karsilanan tekkenin
mimarligim da yapmistir. Konya Mevlana Asitanesinde gelebilik
makaminda bulunan Abdiilvahid Celebi, 1898 yilinda kendisine
mesihatname gondererek, Mevlevi seyhligini tasdik etmistir.
1907°de tayin edildigi Meclis-i Mesayih baskanligr gérevinden
bir siire sonra ayrilan Elif Efendi, 3 Ocak 1927 yilinda vefat
etmis; tekkesiyle Mahmud Aga Camii arasindaki hazireye
defnedilmistir.

Istanbul Koska’daki Abdiisselimiyye Dergdhi’nin son
seyhi Yusuf Zahir Efendi, Elif Efendi’nin ogludur.

Sair ve hattatliginin yam sira, tekkenin planlarini ¢izecek
kadar mimari bilgiye de sahip olan ve donemin seyhlerinin en
alim ve faziletlisi olarak taninan EIlif Efendi, biitiin hayatim
egitim ve Ogretimle gec¢irmis; Arap grameri ve Mantiktan,
Darvin nazariyesine kadar cesitli konularda eserler kaleme
almistir. Ahmed Safi, Hiiseyin Vassaf ve Ibniilemin Mahmud
Kemal Inal’in zikrettigi bu eserlerin sadece ikisi basiimistir.

1. Elif Efendi Divan’min Muhtevasi

Elif Efendi’nin, en Onemli ve hacimli elyazmasi
eserlerinden biri de siliphesiz onun Divan’idir. Birgok
mutasavvif sdir gibi, o da, divan yazma gelenegine uyarak
siirlerini bir araya toplamis ve bu eserini meydana getirmistir.

Elif Efendi, Divan’im1 Tirkge, Fars¢a ve Arapga
siirlerden olusturmustur. Siir dili olarak Tiirk¢e’nin yaninda
Farsca ve Arapc¢a’yr da kullanmasi, onun bu dillere olan
vukifiyetini gostermektedir.

Divan, sade, okunakli bir sekilde ve rik’a hatt1 ile kaleme
almmustir. Bugiin elimizde bulunan eser, Elif Efendi’nin kendi
el yazisi ile yazdigi orijinal niishadir. Eser, mesin ciltli,
280x200, 200x150mm. ebadinda, toplam 59 yaprak ve 117
sayfadir. Eserin lizerinde hangi tarihte yazildigina dair herhangi



bir kayit bulunmamaktadir. Muhtemelen Elif Efendi bu eserini,
son donemlerinde, gencliginden itibaren yazdig siirleri bir araya
toplayarak meydana getirmistirl.

Elif Efendi’nin Divan’indaki siirlerde genellikle kafiye
diizeni vardir. Divan Edebiyati nazim sekilleri olan miinacat2,
na’t3, medhiye4, mersiye, gazel5 vb. tiirlerinde yazdig siirlerde
aruz veznini kullanmistir. Tiirk¢e yazdig: siirlerin ¢ogunda ise
hece Olgiisiinii tercih etmistir.

Elif Efendi, gerek nesir gerekse manzum eserlerini
kaleme alirken edebi sanat yapma gibi bir endiseye girmemis,
kalbine dogdugu gibi ve serbest sekilde yazmistir. Onun
sairligini ve siirlerini ele alirken, bu hususa da dikkat
edilmelidir.

Elif Efendi’ye gore, sairlik Oviiniilecek bir iistiinliikk
degildir. Ciinkii bu 6zellik, insanin yaratilisindan gelmektedir.
Yaratilistan gelen bir 6zellik de istiinliik sayilmaz. Bununla
birlikte o, bu eserinde bir hayli hiiner bulundugunu da ifade
etmektedir. Divan’in giris kismindaki bir siirinde bunu soyle
anlatmaktadir:

“Sairlige mail degilim, miiftehir olmam,
Siir ile ki, mevcuttur o, tab’1 beserde.

Bi’t-tab’ olan seye fazilet diyemem ben,
Bir hayli hiiner var ise de gergi eserde.”6

Elif Efendi, bu eserinin bir belagat siirleri divam
sanilmasini da istemez. Bununla birlikte bu eser, tasavvuf zevki
ve neg’esi verebilecek bir niteliktedir. Bunu da su misralarinda

" Elif Efendi, Divdn, ss. 4-5.

? j¢inde Allah’a yakarig ve dud bulunan siirlerdir.

® Hz. Muhammed (s.)’1 6vmek i¢in yazilan siirlerdir.

* Bir kimseyi 6vgii i¢in yazilan siirlerdir.

® Gazel, beyitler halinde yazilan siirdir. Uzunlugu bes ile on bes beyit
arasinda degisir.

® Elif Efendi, Divdn, s. 7.



dile getirir:
“Divan-1 es’ar-1 belagat sanmasin ihvanimiz,
Sultan-1 15k-1 vahdetin mensurudur divanimiz.
Esra-1 vahdettir biitlin, ayn-1 hakikatten gelir,
Cly-1 ziilal-1 ma’rifettir, gesme-1 hayvanimiz.”1

Gortldigi gibi, Elif Efendi, miitevazi bir iislipla bu
eserinin onemini belirtmektedir. Onun Divan’1 sadece bir siirler
toplulugundan ibaret sayilmamalidir. Ciinkii o, siirlerini bazi
yiiksek makamlardan ilham alarak yazdigini ifade etmektedir:

“Bir aleme erdi goniil ki, sa’d @i nahsin hiikmii yok,
Simdi miisavi misteri ile keyvanimiz.”2

Bu misrada anlatildigina gore, “goniill, ugur ve
ugursuzluk hiikiimlerinin gegerli olmadig1 yilice bir aleme erdi.
Simdi bizim yanimizda, Misteri (Jipiter) ile Keyvanimiz
(Saturn) esittir.”3

Elif Efendi’nin Divan’i, 1{i¢ bdlimden (sifir)
olusmaktadir. Bu ii¢ bolimde toplam 142 siir bulunmaktadir.
Bunlarin 92 tanesi Tiirkge, 43’1 Farsga, 7’si de Arapga’dir.

Divan’mn birinci boliimiinde toplam 28 adet siir
bulunmaktadir. Bunlarin 14 tanesi Tiirkge, 13’ Farsca, bir
tanesi de Arapga’dir. Bu boliimdeki siirlerde miindcat, na’t,
tevessiil ve medhiyeler yer almaktadir.

Eserin ikinci boliimiinde toplam 75 adet siir vardir.
Bunlardan 53’1 Tirkge, 20°si Farsca, iki tanesi de Arapga’dir.
Bu boliimdeki siirler genellikle gazel tarzinda yazilmustir.

! Aymi eser, s. 9.

? Aymi eser, s. 54.

® Yi1ldiz ilmine gére Miisteri ile Zuhal yildizlarinim bir araya geldikleri saat en
ugurlu saattir. Bu saatte Allah’tan istenilen her seye kawvusulacagina
inanilir. Sa’d ugurlu, nahs ise ugursuz demektir. “Nahs” kelimesi Tiirk¢e’ye
“nakis” olarak ge¢mistir.



Tiirkge siirlerden biri hece olgiisiiyle ve kit’alarl halinde kaleme
almmustir.

Divan’in igilincii bolimiinde bagimsiz (miiteferrikat)
siirler yer almaktadir. Bu boliimdeki toplam siir sayis1 39’°dur.
Bunlardan 4’1 Fars¢a rubai, 10 tanesi kit’a, 7’si beyit, 18’1 de
medhiyedir.

Divan’mn giris kismu olan i¢ kapaginda, Farsca yazilmis
bir aciklamadan sonra, alti beyitlik Tiirkge bir takdim siiri
vardir. Elif Efendi bu agiklamada, Divan’in birinci béliimiinde,
biitiin  ihtiyaclar1  gideren = Yiice  Dergadha  miinacat,
Hz.Peygamber’e 6vgii (na’t) ve tevessiilat (Allah’a yaklastiracak
ameller) bulundugunu; ayrica Hz.Peygamber’in sinesine
yaklastiracak, onun alini, halifelerini ve evliydy1r Oven siirler
oldugunu belirtmektedir. Bunlarin disinda kaside, tevhid,
fiitithat, nasihat ve hasbihal igerikli siirlerin de bulundugunu
kaydetmektedir2.

Divan’in birinci boliimii, besmele ve Arapca bir dortliik
ile baslamaktadir. Bu dortliiglin terclimesi soyledir: “Varlik
(Zuhtir) Allah’in ismiyle basladi. Varligin ilki, ilahi tecelliyi
kabul eden bir Nlir’dur. Rahman ve Rahim olan Allah o Nir’la
tecelli etti. O niir dogunca biitlin aylar da ondan dogdu.”3

Birinci boliimiin giris kisminda Farsca bir kit’a da
bulunmaktadir. Burada yazar soyle seslenmektedir:

“Allah’in isimlerinin kuvvet ve bereketiyle her is kolay
olur.

Kur’an’in anahtar1 olan “Besmele” aym zamanda Ism-i
Azam olarak geldi.

Diisiincelerin giizelligi Rahman ve Rahim olan Allah’in
nlrundandir.

L Kut’a, dort musrddan olusan nazim seklidir.
? Elif Efendi, Divan, s. 3.
® Ayni eser, s. 4.



Onunla ¢oziimii gii¢ biiyiikk bir is olsa da, her zorluk
¢ozilir.”1

Divan’in birinci boliimii, 25 beyitten olusan Farsca bir
miinacatla devam etmektedir. Bu boliimiin son siiri ise, 33
kit’adan olusan Tiirkge bir siirdir. Bu siirin ilk ve son kit’alari
sOyledir:

“Kullukta tahlit eyledim, “... Tevbe EIlif her
kardan

Estagfirullah el-Azim. Evrad hem
ezkardan.

[frat ve tefrit eyledim, Hatta bu istigfardan,

Estafirullah el-Azim...” Estagfirullah  el-
Azim.”2

Elif Efendi’nin bu siiri, manzum dua ve yakaris 6zelligi
tasimaktadir. Icten gelen bir askla sdylenen siir, anlasilir ve sade
bir dille yazilmistir.

Bu boliimdeki siirlerde ele alinan baslica konular
sunlardir: Tevhid, dua, zikir, tevbe, Peygamber Efendimiz(s.)’e
na’tlar; Hz.EbGi Bekir, Hz.Osman ve Hz.Ali’ye medhiyeler;
Hakikat-1 Muhammediyye’yi Ovgli i¢in yazilmis “Kaside-i
Niriye”; Hz.Fatima’ya medhiye; Seyh Sa’deddin Cibavi, Seyh
Ebu’l-Hasan Sazili, Mevlana Celaleddin-i Rami, Seyh
Abdiilkadir-i Geylani ve Seyh Muhyiddin ibn Arabi’ye
medhiyeler; Mevlana Molla Cami’nin bir na’tina nazire ve Haci
Bektas-1 Veli Hangahinda dede-babalik makaminda bulunmus
olan Turabi Baba adinda bir Bektasi dedesine nazire, vb.

Divan’in ikinci bolimii besmele ile baslamaktadir. Elif
Efendi, bu boliimdeki siirlerini Arapga’daki harf sirasina gore
diizenlemistir. Bu boliim, “Elif” harfiyle baslayip, “Ya” harfiyle
sona ermektedir. Bu boliimdeki gazeller, misra kafiyeleri hangi

L Elif Efendi, Divan, s. 5.
? Aymi eser, s. 82.



harfle sona eriyorsa, o harf altinda birlestirilmistir. Mesela,
kafiyeleri “Elif” harfiyle sona eren gazeller “Elif’harfi altinda,
“Ba” harfi ile sona erenler de “Ba” harfi altinda... toplanmustir.
Bu bolimde bulunan siirler, Ashab-1 Kehf, sema, ... gibi

konulari ihtiva etmektedir.

Divan’in  Ugiinci  boliimii, birbirinden bagimsiz
(miiteferrikat) siirlerden olugsmustur. Bu boliim de besmele ve
ardindan Farsca bir rubai ile baslayip, Hoca Hiisameddin
(6.1288/1866 )’in menkibelerini anlatan Arapga on beyitlik bir
siirle sona ermektedir. Bu boliimde ecle alinan konulardan
bazilar1 sunlardir: Mevlana’nin Fihi ma Fih adli eserine ovgii,
kizi Fatima’nin Oliimiine mersiye, babast ve Seyh Osman
Selahaddin (6.1304/1886 )’in oliimii i¢in mersiyeler, Seyh
Sa’deddin-i Cibavi, V. Murad’in kiz1 Fatma Sultan, enistesi ve
Hoca Hiisameddin i¢in yazilan siirler ve “Menakibu’l-ahyar ve
mevahibu’l-ebrar” adli eser i¢in yazilan bir takriz.

Bugiin elimizde bulunan Divan’in tek niishasi, Elif
Efendi’nin kendi el vyazis1 ile yazdigi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunan niishadir. Kiitiiphane kataloglarinda
ismi yer almayan bu eser, 444 numara ile Siitliice Hasirizade
Dergahi 6zel boliimiinde muhafaza edilmektedirl. Bu eser de,
Elif Efendi’nin oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan, diger
kitaplarla birlikte 6nce Ragib Pasa Kiitiiphanesi’ne bagislanmis,
daha sonra buradan Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne aktarilmistir.

2. M. Elif Efendi’nin Diger Eserleri
a) Matbi Eserleri
1. el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele

Elif Efendi’nin tasavvufi goriislerini, O6zellikle varlik

! Bu eser, Elif Efendi’nin diger énemli eserlerinden en-Niiru I-Furkdn fi
Serh-i Lugat-i Kur’an ile birlikte Siitliice (Hasirizade) Dergdhindan gelen
eserler boliimiindedir.



mertebeleri ve vahdet-i viicid anlayisini ihtiva eden en dnemli
eserlerinden biridir. Eser, 1339/1920’de yazilmisl, 1342/1923
yilinda Istanbul’da, Bahriye Matbaasinda basilmustir. Tiirkce
olarak kaleme alinan eser, mukavva ciltli ve 114 sayfadan
miitesekkildir.

Eser, isminden de anlasilacagi gibi, Muhammed el-
Burhanptri’nin2 (1029/1620) viicid, viicGd mertebeleri ve
vahdet-i viicid konularini ele alan Tuhfetii’l-miirsele isimli
eserinin serhi mahiyetindedir. Ancak, Elif Efendi’nin bu kitaba
yaptig1 eklemeler, izahlar ve agiklamalar, onun degerini daha da
artirmaktadir.

Eserin birinci sayfasinda Elif Efendi’nin bir uyaris1 yer
almaktadir. O, bu uyarisinda, hakikat ilimleri ve vahdet-i viicid
meselesinin ince bir konu oldugunu belirterek, eserin iyice
anlasilabilmesi i¢in, okuyucularin onu dikkatli bir sekilde
okumalarini rica etmektedir. Sayet yine anlasilamayan bir husus
bulunursa, kitabin birka¢ defa okunmasi tavsiyesinde
bulunmaktadir3.

Kitabin giris kisminda, Arapga olarak “hamdele” ve
“salvele” boliimleri yer almaktadir. Elif Efendi, bu kisimda,
boyle bir eseri yazmasinin ve serhetmesinin nedenlerini
aciklamaktadir. Ona gore, Oncelikli ve en Onemli kulluk
vazifeleri; tevhid ilmi, ilah1 tekligi bilme, Allah’in varligini ve
birligini her seyde miisdhede etmektird. Elif Efendi, bu konuda
elde ettigi bilgileri, ilim arkadaslarina ve talebelerine de

1 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, s.1397; Vassaf, Sefine, s.366; Inal, Mahmud
Kemadl, a.g.e., s. 292.

2 Muhammed b. Fadlullah el-Burhanpari (1029/1620), Hindistan’da yetismis
alim ve mutasavvifur. Imdm-1 Rabbani’nin (1034/1624) déneminde
yasamustir. Ethem Cebecioglu’nun, /mam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri
adl1 eserinde belirttigi gibi, imam-1 Rabbani’nin hulefisindan bazilari, onun
sohbetinde de bulunmuslardir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, /mam-1 Rabbdni
Hareketi ve Tesirleri, s. 166.

* Elif Efendi, el-Kelimatii’I-Miicmele, s. 3.

* Ayni eser, s. 4.



aktarmak istemektedirl.

Elif Efendi, tevhid ve vahdet-i viiciid konularinda bir¢ok
kitap yazildigini, ancak anlama giicliiglinden dolayr bunlarin
cogundan istifade etmenin miimkiin olmadigimi belirtmektedir.
Bu konuda yazilmis, kisa ve kolay anlasilir bir eser olarak
Muhammed el-Burhanplri’nin et-Tuhfeti’l-miirsele isimli
risalesini gordiiglinii ifade etmektedir2.

Bu eseri daha 6nceden okudugunu sdyleyen Elif Efendi,
bu defa arastirmacilara ve ilim erbabina, Ozetinin bir serh
halinde sunulmasinin faydali olacagmi diistinmektedir. Bu
nedenle, “el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele”
ismiyle bu 6zet serhi yazdigini belirtmektedir3.

Kitapta bu giristen sonra, et-Tuhfetii’l-miirsele’deki
onemli boliimler ciimle ciimle serh edilip agiklanmaya
baslanmaktadir.

el-Kelimati’l-miicmele’de ele alinan ve serhedilen
baslica konular sunlardir: Viicid (varlik) ve viicid mertebeleri,
vahdet-i viicid, zat-viicad iliskisi, tevhid, dlem-i ervah, misal,
hayal ve cisimler alemi, miisadhede, murakabe, insan-1 kamil ve
ma’rifetullah kavramlari.

Elif Efendi, oncelikle “viicid” kavramu {izerinde durur.
Bu kelimenin liigat ve 1stilah mandlarim1 Ornekler vererek
aciklamaya caligir.4

Elif Efendi, bu serhi yazarken biiyiik 6l¢iide Muhyiddin
Ibn Arabi’nin (8.638/1240) Fusiisu’l-hikem ve el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye isimli eserinden faydalanmistir. Bunu, onun su
sozlerinde acgik¢a gorliyoruz: “..Bu konu ile ilgili gilivenilir
gercek bilgiler, Seyh-i Ekber ve Kibrit-i Ahmer, Ariflerin
Onderi, Gizlilikleri Bilenlerin Efendisi Muhyiddin b. Arabi (k.s)

! Ayni yer.

2 Ayni eser, ss. 5-6.

3 Ayni yer.

* Bkz. Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele, s. 7.



hazretlerinin kitaplarinda, 6zellikle de el-Futuhatu’l-Mekkiyye
adli kitabinin basinda ve ayrica 6zel boliimiinde goriiliir.” 1

Serhini bir dua ile sona erdiren Elif Efendi, eserin sonuna
Farsga bir siir ve dogru-yanlis cetvelini de eklemistir.

Tespitlerimize gore, el-Kelimatii’l-miicmele’nin basilmis
bir niishast bulunmaktadir. Bu da, 1342/1923 tarihli Istanbul
Bahriye Matbaasi baskisidir.

Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli I.Hakk1 Béliimii
1275, Nafiz Pasa 700 ve Tahir Aga 483 numaralarda kayithdir.
Aragtirmalarimizda, eserin Siileymaniye’den baska Ankara,
Marmara ve Harran Universitelerinin Ilahiyat Fakiilteleri
kiitliphaneleri gibi bir ¢ok kiitliphanemizde de mevcut oldugunu
tespit ettik.

2.  Tensiti’l-muhibbin bi  menakib-1  Hace
Hiisdimeddin

Elif Efendi’nin ikinci matbi eseridir. 1342/1923
tarihinde Istanbul’da bastirilmistir. Elif Efendi bu eserinde,
kendisinden feyz aldigi Mesnevihan Hoca Hiisameddin Efendi
(1281/1864) ile Yenikapt Mevlevihdnesi Seyhi Osman
Selahaddin Dede (1304/1886)’nin hayatim1 yazmustir. Eseri
ikinci defa bastiran Elif Efendi’nin biiyiikk oglu Yusuf Zahir
Efendi, bu menkibelere ilave olarak, dedesi Ahmed Muhtar
Efendi’nin (1319/1901) biyografisini de eklemistir2. Eser
Tirkce olup, mukavva ciltlidir ve 55 sayfadan meydana
gelmistir.

Sade bir dil ve anlasilir islupla kaleme alinmis olan eser,
fasillar (boliimler) halinde yazilmig, aralarda bazi yerlere
Mesnevi’den beyitler yerlestirilmistir.

Elif Efendi, bu eserini, Hoca Hiisaimeddin Efendi’nin

! Aymi eser, s. 26.
? Bugiin elimizde bulunan, eserin bu ikinci baskisidur.



talebesi olan Mustafa Vahyl Efendi’nin, bugiin elimizde
olmayan bir risdlesinden yararlanarak, kendi babasi ve
Hiisaimeddin  Efendi’nin  talebelerinden aldigi  bilgilerle
olusturmustur. Osman Selahaddin Dede’nin biyografisi ise,
bizzat kendisi tarafindan Arapga olarak yazilmistirl. Elif Efendi
bunu istinsah etmis, oglu Yusuf Zahir Efendi de Tiirkge’ye
gevirmistir2.

Eser, Hoca Hiisimeddin Efendi’yi medheden Arapca bir
siirle baslamaktadir. Giriste hamdele ve salveleden sonra kitabin
yazilis amaci anlatilmaktadir. Buna gore, Hiisameddin Efendi,
Elif Efendi’nin ilk hocasidir. Bazi dini ve manevi bilgileri ondan
ogrenmistir. Bu nedenle, Elif Efendi ondan, ... Ulim-1 maarif-i
batiniyye ve hakayik-1 diniyye itibariyle iistdd-1 listadim ve
iistad-1 evvelim...”3 diye s6z etmektedir.

Eserde, Hoca Hiisameddin Efendi’nin hayati anlatilirken,
onun hocalarindan ve Naksbendiyye wusillerinden de
bahsedilmektedir.

Elif Efendi, Mustafa Vahyi Efendi’den naklen, Hoca
Hiisameddin Efendi’nin te’life pek 6nem vermemesine ragmen
ti¢ eser biraktigimni sdylemektedir4. Bunlar;

1. Mesnevi’nin ilk beytini serh i¢in yazdigi bir Risale,

2. Sahih-i Buhari tlizerine yazdig1 ve ancak on bes cliz’i
tamamlanabilen Arapga bir serh,

3.  Tirmizi’nin  Semadil-i  Serife-i  Nebevi’sinin
terctimesidir. Bu eser Misir’da basiimistir5.

L Elif Efendi, T ensitu’l-muhibbin, s.46. Osman Selahaddin Efendi tarafindan
yazilan niisha bugiin mevcut degildir.

2 Elif Efendi, ayni eser, s.47.

* Elif Efendi, Tensitu’l-muhibbin, s.3.

* Elif Efendi, a.g.e., ss. 16-17; ayrica bkz. Mehmed Tahir, Osmanl
Miiellifleri, c. |, 5.67.

® Elif Efendi bu terciime hakkinda; “Eser-i mezkiir herkesin faydalanmas
icin agik, belig bir Tiirkge ile yazilmis ddeta bir serhtir. Bir serh ki, erbab-i
vukif dikkat ederse goriir ki, kdffe-i surralin ahvalini gayet latif ve veciz



Bu eserin Zeylii’'l-Menakibl adli béliimiinde, Yenikap1
Mevlevihanesi seyhi Osman Selahaddin Efendi’nin (1304/1886)
hayat hikayesi anlatilmistir. Bu boliimiin giris kisminda, Elif
Efendi’nin oglu Yusuf Zahir Efendi, menkibenin aslinin Arapga
oldugunu ve Osman Selahaddin Efendi tarafindan kaleme
alindigin1  belirtmektedir. Bunun bir niishast  Yenikapi
Mevlevihanesi’nde, diger niishasi da Elif Efendi’de
bulunmaktadir. Osman Selahaddin Efendi, el-Lisanii’l-
Muhammediyye fima dalle bihi’l-iseviyye adli eserine yine
kendisinin yazdigi hayat hikayesini de eklemistir. Elif Efendi,
bu eserden de faydalanarak bu boliimii tekrar kaleme almistir2.

Elif Efendi, eserin bu boliimiinde belirttigine gore,
Osman Selahaddin Efendi’nin iki eseri bulunmaktadir.
Bunlardan biri el-Lisanii’l-Muhammediyye fima dalle bihi’l-
Iseviyye adli Arapga risdle, digeri de bu asrin ulemasindan bir
zat i¢in yazdig1 vahdet-i viicid’a dair Tiirk¢e bir risaledir3.

Bir Sa’di seyhi olan Elif Efendi’nin, biri Naksi, digeri
Mevlevi iki mutasavvifin hatiratin1 yasatmak i¢in gayret
gostermesi olduk¢a Onemlidir. Bu durum, bir¢ok tarikattan
icazet alarak camiu’t-turuk olan kemal ehlinin, biitiin bu yollarin
Hakk’a gotiirdiigi kanaatinde oldugunu gosterdigi kadar,
vefakarlig ve sadakati de ifade etmektedir.

Eser, bir seyhin egitim ve Ogretime verdigi Onemi,
yaygin egitimin seklini ve donemin tasavvufi hayatini
yansitmasi agisindan da ayr1 bir 6neme sahiptir. Eserin belki de
en Onemli yoni, bir¢ok kaynakta ismi gegmesine ragmen,
hakkinda toplu bir bilgi bulunmayan, Naksi-Mevlevi arasi ayri
bir meslek ihdds eden Hoca Hiisameddin Efendi’nin yolunu
tanitmasi ve giinlimiize kadar ulastirmasidir.

bir surette cami ve miifid bir kitab-i celidir ki, bu cemiyette bir misli daha
yazilamaz. Terciime olursa da béyle cami’ olamaz” demektedir. Elif
Efendi, Tensitu’I-muhibbin , ss. 16-17.

L Elif Efendi, a.g.e., 5.22.

2 Elif Efendi, Tensitu I-muhibbin, s. 45.

® Ayni eser, s. 46.



Eserin 6nemli bir 6zelligi de, Hoca Hiisaimeddin Efendi
ve Osman Selahaddin Dede’nin hayatlar1 anlatilirken, bazi tarihi
ve siyasi olaylara 1sik tutulmasi, devlet-tekke miinasebetlerinin
ele alinmasidir.

Tesbitlerimize gore, bu eserin basilmis tek niishasi
bulunmaktadir. Bu da, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa
Bolimii 1217 ve Sazeli 120-121 numaralarda kayitli olan
niishadir. Eser, 1342/1923 tarihinde Bahriye Matbaasinda
basilmistir. Elif Efendi’nin kitap iizerine el yazisiyla yazdigi bir
nota gore bu niisha, yine kendisi tarafindan Yenikapi
Mevlevihanesi’ne hediye edilmistirl.

Matbii Olmayan Elyazmasi Eserleri

Bugiin elimizde, Elif Efendi’nin, matbli olmayan ve
tesbitlerimize gore tek niishasi bulunan sekiz eseri mevcuttur.
Simdi sirastyla bu eserleri tanitmak istiyoruz.

1. Semeratii’l-hads fi ma’rifeti’n-nefs

“Nefsin Bilinmesi Konusundaki Sezgi Uriinleri”
anlamina gelen Semeratii’l-hads fi ma’rifeti’n-nefs isimli Kitap,
Elif Efendi’nin Arapca ve nesr olarak yazdigi en Onemli
eserlerden biridir. Kitabin kapak kismindaki aciklamada da
belirtildigi gibi bu eser, Hz.Ali"nin, “nefsin tanim1” hakkindaki
bir soziiniin serhi mahiyetindedir. Eser, bez ciltli olup, 174x 122,
125x 66mm. ebadinda, 23 yaprak ve 47 sayfadan tesekkiil
etmistir.

Elif Efendi, kitabin sonunda bu eserin aceleyle
hazirlandigini, ilk miisvedde niishasinin da Ramazan
1311/1893’de tamamlandigini  belirtmektedir2. Eser, Elif
Efendi’nin oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan 1347/1928

! Eser, daha sonra buradan Siileymaniye Kiitiiphanesine aktarilmustur.
? Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 46.



yilinda istinsah edilmistir. Okunakli nesih hatla kaleme alinan
eserde sade bir dil ve anlasilir bir tislip kullanilmustir.

Eserin kapak kisminda miiellifin kiinyesi, dogum ve
oliim tarihleri yer almaktadir. Ayrica Yusuf Zahir Efendi’nin, bu
eserin Ragib Pasa Kiitiiphanesi’ne vakfedildigine dair yazist ve
imzas1 bulunmaktadir.

Besmele, hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, bu
eserinin giris kismina su climle ile baslamaktadir: “Hamd,
Allah’a mahsustur ki, O, nefsi yaratip tesviye etmis, ona
kotiliiginii ve takvasimi ilham etmis, “Onu arindiran felaha
ermistir” miijdesini verdikten sonra, “Onu gizleyen hiisrana
ugramistir” soziiyle uyarida bulunmustur.”1

Elif Efendi, zaman zaman sayfa kenarlarina ekledigi
notlarla kendi ifadelerini de agiklama yoluna gitmistir.

Kitabin giris kisminda Hz.Ali (r.a)’nin sahsiyetinden sz
edilerek, o, ‘velilik semasinin giinesi, ilim sehrinin kapisi,
hikmet, marifet ve bilim pmarmmin kaynagi’ olarak
vasiflandirilmistir2. Yine bu kisimda, kitabin yazilisina sebep
olan, Hz.Ali’ye sorulan soru ve buna karsilik onun verdigi cevap
tizerinde durulmustur. Buna gore eserin kaynagini, mebde’ ve
mead bilgisinde derinlesmis arif bir zat olan Kiimeyl b. Ziyad
(r.a)’in, “nefsin (ruhun) bilinmesi” hususundaki sorusuna
Hz.Ali’nin verdigi cevap olusturmaktadir3.

Elif Efendi, bu sorunun ve cevabimi, tasavvuf yoluna
girmis her talibin bilmesi gereken sozlerden biri olarak
gordiigiini  belirtmektedird. EIlif Efendi, bu konuda kendi
acziyetini dile getirerek, giicliniin yettigi kadariyla bu sozii
aciklamak istemektedir. Bunu yaparken de, Hz.Ali ve Kiimeyl b.
Ziyad’in ruhaniyetlerinden istimdat ederek bereketlendigini,

' Elif Efendi, Semeratii I-hads, s. 3.
2 Aymi eser, s. 4.

3 Ayni yer.

* Ayni eser, s. 5.



onlar1 vesile kilarak, anladigi kadariyla dogrusunu yazdigini
ifade etmektedirl.

Elif Efendi, bu eserine soru ve cevabin metnini vererek
baslamakta, sonra da agiklamalarina ge¢mektedir. Eserde
oncelikle nefsin sozliikk ve 1stilah manalar1 ele alinmakta, inlii
mutasavviflarin ve filozoflarin nefse getirdikleri tanimlamalar
tizerinde durulmaktadir. Nefs kelimesine Kur’an’da verilen
anlamlar ele alinarak aciklamalara gidilmektedir2. Nefsin
mertebeleri, c¢esitleri  ve giigleri gibi  simiflandirmalar
yapilmaktadir.

Eserde agirlikli olarak nefs ve ruh bahisleri ele alinmakla
birlikte, baslica su konulara da yer verilmektedir: Akil, kalp, sir
ve birbirleriyle iliskileri, ars, kiirsi, kitab-1 miibin, yakin, alem,
insan, idrak, diistinme, his, zikir, ilim, hikmet, zeka, fena, beka,
fakr, sabir, r1za ve teslimiyet.

Arastirmalarimiza gore, bu eserin tek niishasi,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Boliimiinde, 2036
numara ile kayitli bulunmaktadir. 1347/1928 yilinda istinsah
edilen bu niisha, Ragib Pasa Kiitiiphanesi’ne vakfedilmis, daha
sonra Siileymaniye Kiitliiphanesi’ne nakledilmistir.

Yine tespitlerimize gore, bu eser hakkinda bugiine kadar
herhangi ¢alisma yapilmamustir.

2. ed-Durru’l-mensiir min hizaneti esrari’n-nir

Nir Ayetinin Sirlarimin Hazinesinden Sagilan Inciler
anlamina gelen bu eser, Elif Efendi’nin Arapga olarak yazdig
kitaplardan biridir. Bu eser, Niir Siresi’ndeki Nir ayetinin3 bir
aciklamast olmasi itibariyle tefsir oOzelligi tasidigi kadar,
iceriginde biiylik Ol¢lide tasavvufl unsurlar da bulunmaktadir.

! Ayni yer.
2 Ayni eser, ss. 6-7.
® Nir, 24/35.



1317/1899 tarihinde te’lif edilen bu eser, bez ciltli, 174x 122,
121x 65mm. ebadinda ve 55 sayfadan olugmaktadir.

Eserin i¢ kapak kisminda, Omer Hayyam’in1l, Allah’in
nirundan bahseden iki beyitlik Farsca bir siiri yer almaktadir.
Bu siirin hemen altinda da, Elif Efendi’nin Arapca bir dortliigii
bulunmaktadir2.

Eserin giris kismi besmele, hamdele ve salvele ile
baslamaktadir. Elif Efendi, bu kisimda su diisiincelere yer
vermektedir: Allah gizli bir hazinedir ve kendini tanitmak ister.
O, Nur ismiyle viicid (varlik) tecellilerini yaratmistir. Allah
yaratmaya, ilk Once bir nir yaratarak baslamistir. Bu nurdan
Peygamber Efendimiz (s.)’in nurunu yaratmigtir. O Nur ile
yokluk karanligimi kaldirmis, onunla birlikte diger esyalar da
varolmuslardir3.

Elif Efendi, bu eseri yazma seriivenini ve amacini su
sOzleriyle anlatmaktadir:  “Gengligimden itibaren Nir ayetini
okumaya basladim; adetd onu kendime vird edindim. Allah’in
yardimiyla bir siire sonra o Nir ayetinin bereketlerine nail
oldum. Oyle bir hale geldim ki, sanki kalbimde o mukaddes
nurun 1siklarmi hissediyordum. Nir ayetinin manalarim ve gizli
isaretlerini de kalbimde hissediyor ve anlamaya calistyordum.
Istedim ki, bana hasil olan bu manalar1 bir kagida dékeyim.
Boylece unutulmasin, muhafaza olunsun ve salih din
kardeslerim icin bir hediye olsun. Itiraf edeyim ki, benim o Nir
ayetinden anladigim ve ifade edebildigim mana ve isaretler, o
ayetin gercek anlamlarindan ancak bir zerre kadardir..."4

! Omer Hayam (5.517-526/ 1123-1136), Selguklu devrinin tanmmus iran alim
ve sairidir.

2 Elif Efendi, ed-Durru l-mensir, s. 3.

® Ayni eser, s. 4.

* Elif Efendi, burada bir ilim adamindan beklenen miitevizi bir iislip
kullanmaktadir. Kur’an ayetlerinin pek ¢ok méanélart bulundugunu,
kendisinin bunlardan sadece bir anlanmu ifade edebildigini belirtmektedir.
Bunu da su misélle dile getirmektedir: ‘‘Gercek ehlullah yaninda benim
durumum, kahraman bir komutan yaminda siit emen bir ¢ocuk gibidir.



Eserin giris kisminda, Elif Efendi’nin bir uyarisi da yer
almaktadir. Buna gore, Nir ayeti {izerine yazdig1 yorumlardan
bir kisminin bazi miifessirlerce de yapildigini, dolayisiyla
bunlarin sadece kendisine ait olmadigimi belirtmektedir.
Kendisinin, bu ayete, onunla ilgili Peygamber Efendimiz
(s.)’den, sahabe-i kiram’dan ve biiylik miifessirlerden gelen
rivayetlere sahih bir inangla iman ettigini, bu rivayetlerin
1s181nda kalbine gelen manalar yazdigini ifade etmektedirl.

Bu uyaridan sonra Elif Efendi, “Allah gdklerin ve yerin
ndrudur...”2 ayetinin yorumuna ge¢mektedir.

Eserde baslica su konular yer almaktadir: Allah’in “Nar”
isminin manalari, N{r isminin diger isim ve sifatlarla iligkisi, ilk
yaratilan Nr, Nir-1 Muhammedi ve R{h-1 Muhammedi,
Hz.Peygamber’in sireti ve kalbi, Hz.Peygamber’in Allah ile
konusmasi, vahiy, peygamberlik, velilik, peygamberlik niru,
varidat, Allah’in misal getirmesi, varliklarin yaratilmasi, vahdet-
1 viichd, iman, kalp, sir, dua, hal, vb. gibi.

Goriildiigti gibi Elif Efendi, Nir ayeti cercevesinde
bir¢ok tasavvufi konuya da temas etmistir. Bu eserinde, biiyiik
olgiide Ibn Arabi (638/1240)’'nin eserlerinden yararlanan
miiellifimiz, onun bu konulardaki goriislerinden de istifade
etmistir.

Eserin sonunda, Elif Efendi’nin bir hatirlatmasi yer
almaktadir. Bu hatirlatmada o, eserinin bir tefsirden ziyade, bazi
latif isaretlerin kendi anlayisina goére manalarindan ibaret
oldugunu belirtmektedir. Buna gore, Elif Efendi’nin bu eserini,
Nir Stresi’nin isari bir tefsiri olarak tanimlayabiliriz.

Tespitlerimize gore, bu eserin tek niishasi, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar 2038 numarada kayitli bulunan

Onlarin karsisinda ¢olde yiiriiyen ve riizgara kapilan bir zerre gibiyim.
Allah, hayw ve coémertligi diledigi kisi iizerine dokebilir...” Bkz. Elif
Efendi, ed-Durru ’l-mensiir, S. 5.

! Ayni eser, ss. 6-7.

? en-Nir, 24/35.



niishadir. Elif Efendi’nin 1317/1899 yilinda te’lif ettigi bu
niisha, oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan 1348/1929’da
istinsah edilmistir. Kitabin iizerinde bulunan bir nota gore, ilk
olarak Ragib Pasa Kiitliphanesine vakfedilen eser, daha sonra
Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne getirilmistir. Eser iizerinde bugiine
kadar higbir ¢alisma yapilmamuistir.

3. el-Barikat

Elif Efendi’nin, Arapg¢a olarak yazdigi oOnemli
eserlerinden biri de, el-Barikat (Zuhurat, kalbe gelen manalar)
adli kitabidir. Elif Efendi’nin iman, ahldk ve tasavvuf
konularindaki 6zlii s6zlerinden olusan bu kitap, 15 Sevval
1322/1904 tarihinde tamamlanmustir. Eser, Yusuf Zahir Efendi
tarafindan, 1347/1928°de istinsah edilerek, li¢ ayr1 kitap, bir cilt
halinde toplanmistir. Bunlar, el-Barikat, et-Tenbih ve en-
Nehcii’l-kavim li men erade en yestekim adli risalelerdir.

Eser, bez ciltli olup, 174x 121, 120x 70mm. ebadindadir.
Uc kitaptan meydana gelen bu eser, el-Barikat kismu 35, et-
Tenbih kismi 14 ve en-Nehcii’l-Kavim kismi da 32 sayfa olmak
tizere, toplam 81 sayfadan olugsmustur. Okunakli nesih hattiyla
kaleme alinan eserde, sdde bir dil ve anlasilir bir islip
kullanilmustir.

Onceleri miistakil risileler olan bu eserleri, biz de ayr
ayr1 ele almay1 uygun gordiik.

Elif Efendi, hamdele ve salveleden sonra, el-Barikat adli
eserinin giris kisminda, bu kitabin yazilis amacinm1 ve kisaca
icerigini anlatmaktadir. Buna gore eser, hacim bakimindan
kiiciik, fakat mana bakimindan biiylik, kisa climleciklerden
olusmaktadirl.

Elif Efendi, burada, “Hikmet, Allah tarafindan istenilen
kimselere verilir. (Allah tarafindan) kime hikmet verilmisse o,

L Elif Efendi, el-Bdrikat, s. 2.



biiylik bir hayir(iyilik) tizeredir”1 ayetini zikrederek, kendisine
bdyle bir hikmet verildigi iddiasinda bulunmadigimi, bu tiir
zuhuratlara da fazla 6nem vermedigini belirtmektedir. Ciinki
ona gore, buna benzer sozler hatali olarak da soylenebilir.
Onemli olan, insanin bunlar1 kendine rehber kilmasi ve onlarin
icerigi ile amel etmesidir2.

Yine eserin giris kisminda, “Allah bir kimseyi hidayete
erdirmigse, o, gercek manada hidayete ermistir. Kimi de
sapitmissa, onu dogru yola getiren olmayacaktir”’3 ayetini
zikrederek, insanin  kendi ¢alismast sonucu hidayeti
bulamayacagini, bunun ancak Allah’in liitfuyla olabilecegini
belirtmektedir4.

Elif Efendi, bu kitabin, tertipsiz bir sekilde, kalbe nasil
geldiyse Oylece yazildigimi ve “Barikat” ismini aldigim
kaydetmektedir.

Bu giris boliimiinden sonra, 6zlii sozler niteligindeki
ciimleler maddeler halinde siralanmaktadir. Burada toplam 111
madde mevcuttur. Bu maddelerde Elif Efendi, bazi imani, ahlaki
ve tasavvufi konulardaki goriis ve diisiincelerini 6zlii bir sekilde
ifade etmektedirb5.

Elif Efendi’nin, el-Barikat’taki birinci 6zlii s6zii soyledir:
“Kainat kitabina bir bak! Kur’an-1 Kerim’i bir oku! Apacik olan
ayetlere bir g6z gezdir, onlarin manalarin1 anla! Bu manalari
anladigin zaman da durma, devam et ve daha fazlasini iste.
Ogrendiklerinle yetinme, daha fazlasim Ogrenmeye calis.
Yeterlidir diye bilgine itimat etme (giivenme). Ciinkii Kur’an’da

! Bakara, 2/269.

2 Elif Efendi, a.g.e., s. 3.

3 Kehf, 18/17. Benzer ayetler icin bkz. Isra, 17/97; Ziimer, 39/36,37,23;
A’raf, 7/178.

* Elif Efendi, a.g.e., s. 5.

> Tespitlerimize gore Elif Efendi’nin bu 6zl ifadelerinin bir kismi, onun
diger eserlerinde de ele aldig1 imani, ahlaki ve tasavvufi konularin bir &zeti
niteligindedir.



sonsuz derecelere gotiirecek (ulastiracak) nice manalar vardir.
Daima, “...Ya Rabbi, benim ilmimi artir...” 1 ayetini oku...”2

el-Barikat’ta baslica su konulardaki diisiinceler (sozler)
yer almaktadir: Peygamberlerin gerekliligi, Hz.Muhammed’in
onemi, Hz.Peygamber ve ehl-i beyt sevgisi, iman, Islam, tevhid,
nefs, ahlak, sabir, zikir ve zikrin 6nemi, adalet, zuliim, sevginin
giicli, stkiir, bilgi ve Allah’1t bilmek, Allah’t sevmek, ilim
Ogrenmenin Onemi, diinyanin gegiciligi, hikmet, akil-kalp
iliskisi, ilim-amel iligkisi, Allah’in yaratmasi, duanin Onemi,
diinya imtihani, vb.

el-Barikat, 0zli sozler bolimiinden sonra, fasillar
(boliimler) halinde devam etmektedir. Bu fasillarin ilki, Elif
Efendi’nin, Esma-i Hiisna’ya dair kalbe atilan bazi manalar1 izah
etmeye c¢alistig1 boliimdiir3.

el-Barikat’in diger boliimlerinde ise; Allah’t tanimanin,
O’nun isim ve sifatlarin1 bilmenin 6nemi, Allah’in isimlerinin
sonsuzlugu, Allah’in belli isimleriyle her ihtiyaca karsilik
verilmesi, duanin Allah’m isimleriyle yapilmasmin &nemi,
tevhid, kesbi ve vehbi ilim, bilginin elde edilmesindeki yollar,
riyalar, ilham, zikir, Kur’an’a ve Silinnet’e baglhlik, akli ve
sezgisel ilimlerin degeri, keramet ve istidrac, tarikata girme ve
bir mirside baglanmanin O6nemi gibi konular {izerinde
durulmaktadir.

Arastirmalarimiza gore, Elif Efendi’nin el-Barikat adli
eserinin tek niishasi, oglu Yusuf Zahir Efendi’nin istinsah ettigi,
Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar 2035 numarada
kayithh bulunan niishadir. Bu niisha, 6nce yine oglu tarafindan
Ragib Pasa Kiitliphanesi'ne vakfedilmis, daha sonra
Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne aktarilmistir.

Bu eserle ilgili olarak giinlimiize kadar herhangi bir

! Taha, 20/114.
2 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 7.
® Ayni eser, s. 32.



calisma yapilmamustir.

4. et-Tenbih

Elif Efendi’nin, Arapca olarak yazdigi eserlerin hacim
bakimindan en kiigiigli et-Tenbih adindaki risdlesidir. Toplam
on dort sayfadan ibaret olan bu risdle, Onceleri miistakil
durumdayken, daha sonra Yusuf Zahir Efendi tarafindan el-
Barikat adli esere eklenerek bir ciltte toplanmistir. Tasavvufi
konulardan, O6zellikle zikirden bahseden bu risile, 1342/1923
yilinda te’lif edilmistir. Yusuf Zahir Efendi bu risdleyi
1347/1928 yilinda istinsah etmistir.

Hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, zikir ve zikir
ehliyle ilgili baz1 sozleri 6rnek getirerek, bunlarin Kur’an ve
Stinnete gore dogru olup olmadiklarini incelemektedir. Elif
Efendi’ye gore, mutasavviflarin bazi satahat tiirtinden sozleri
te’vile ve agiklamaya muhtagtir. Bunu da, tasavvuf yoluna yeni
girmis olanlarn  {mitlerinin kirilmamast ve ayaklarinin
kaymamasi i¢inl yapmaktadir. Cilinkii ona gore, tasavvuf yoluna
yeni girenler, bazi satahat tiirli sozleri, zahirine bakarak yanlis
anlamakta, bu nedenle inkadra gitmekte ve bdylece ayagi
kaymaktadir2.

et-Tenbih’te genel olarak zikir ve zikir ehli, zikrin
cesitleri, dilin, kalbin ve sirrin zikirleri, gercek zikrin mahiyeti
gibi konular iizerinde durulmaktadir.

Tespitlerimize gore, et-Tenbih’in Elif Efendi tarafindan
yazilan miistakil niishasi bugiin elimizde bulunmamaktadir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar 2035 numarada
kayithi bulunan niisha, Yusuf Zahir Efendi’nin istinsah ettigi ve
el-Barikat adli esere eklenen niishadir.

L Elif Efendi, et-Tenbih, s. 38.
2 Elif Efendi, et-Tenbih, s. 40.



5. en-Nehcii’l-kavim limen erdde en yestekim

Elif Efendi’nin, Dosdogru Olmak Isteyene Saglam Yol
anlamina gelen, Arapca ve manzum olarak kaleme aldig
eseridir. Iman, tevhid, vahdet-i viicid gibi tasavvuf ve bazi
keldm konularinin ele alindig bu kitap, Elif Efendi’nin tamamen
manzum ve Arapca olarak yazdigi tek eseridir. Elif Efendi
tarafindan te’lif edilen ilk niishasi miistakil olan eser, Yusuf
Zahir Efendi tarafindan, 1348/1929°da istinsah edilerek, el-
Barikat adli eserin son kismina eklenmistir. Eser, nesih hatla
yazilmis olup, 32 sayfadan olusmaktadir.

Eser, beyitler seklinde ve fasillar (boliimler) halinde
yazilmistir. Boliimler ayr1 ayr1 bagliklar olmayip, birbirini takip
eden konulardan meydana gelmistir.

Hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, kitabin giris
kisminda, en biiyiik sdhidinin Kur’an ve Siinnet oldugunu
belirterek, bu iki asil kaynagin 1s181inda bazi hakikatleri ortaya
koymaya ¢alistigin1 vurgulamaktadirl.

Yine kitabin giris boliimiinde Elif Efendi, marifet ehli
hocalarindan ve seyhlerinden ¢ok seyler 6grendigini, sonra da
Allah’1n liitfuyla g6gsiiniin agildigini ve ilimleri gozle goriir gibi
bir basirete sahip oldugunu belirtmektedir2.

Bu eserde, vahdet-i viiciid basta olmak iizere baslica su
konular iizerinde durulmustur: Allah’in isim ve sifatlar1, ilm-i
lediin, sir, zikir ve zikrin faydalari, miirsid-i kamil, Kitap ve
Stinnet’e baglilik, nefs, peygambere, ahiret giiniine ve kadere
iman, cennet, cehennem, hasr, rii’yetullah, micize, keramet,
vahiy, Hz.Peygamber ve ehl-i beyt sevgisi, vb.

Eser, bazi nasihat ve dudlarin yer aldigr boliimle sona
ermektedir.

Bu eserin de miistakil niishast bulunmamaktadir. Bugiin,

L Elif Efendi, en-Nehcii’I-kavim, s. 51
2 Elif Efendi, en-Nehcii’I-kavim, s. 52.



Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar 2035 numarada
kayitli bulunan niisha, Yusuf Zahir Efendi’nin istinsah ettigi ve
el-Barikat adl1 esere eklenen niishadir.

6. Def’u’l-vecel bi ciinneti’l-ecel

“Ecel Kalkani ile Korkunun Giderilmesi” anlamina
gelen, Def’u’l-vecel bi ciinneti’l-ecel adli bu kitap, Elif
Efendi’nin Tiirkce olarak yazdigi eserlerdendir. 1324/1906
yilinda te’lif edilen bu eser, tasavvufi oldugu kadar kelam
konularin1 da ihtiva etmektedir. Elif Efendi, bu eserinde genel
olarak hayat, 6liim, ecel ve kader konularini ele almaktadir.

Eser, diizgiin rik’a yaziyla, oldukca sade bir dille ve
anlasilir bir islipla kaleme alinmistir. Bu eser, mukavva ciltli,
200x140, 155x155 mm. ebadinda ve 52 sayfadan olugsmaktadir.

Besmele, hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, giris
boliimiinde kitabin yazilis sebebini ve amacini su sekilde
belirtmektedir: “... Giyabinda kendisine sevgi duydugumuz,
ovgiiye deger niteliklere sahip, ayn1 zamanda incelikler tasiyan
maarif tutkunu bir zat, asagida yazili zor bir konuyu (hayat ve
ecel) soru seklinde bu acize gondererek, anlasilir bigimde kisa
bir agiklamada bulunmamu istemislerdir...”1

Elif Efendi, oncelikle kendisi hakkinda gosterilen giizel
zan ve iltifata tesekkiir etmektedir. Bu davranisiyla o, nazik ve
miitevazi bir kisilige sahip oldugunu da géstermektedir.

Elif Efendi, s6zii edilen konunun, dinimizin ¢dziimii zor
meselelerinden biri oldugunu, hatta bu hususta iman yoniinden
bazen ayaklarin kaydigini belirtmektedir. Ona gore, bdyle
onemli konular ancak ilim, marifet ve akil giicii yiiksek, irfan
sahiplerinin kaldirabilecegi bir yiiktiir. Bu nedenle, soruya cevap
vermede bir siire kararsiz kaldigini, ancak “tamamina
ulasilamayanin (elde edilmeyenin) hepsi terkedilmez” hiikmiine

L Elif Efendi, Def"u I-vecel, s. 3.



uyarak, bu hususa aciklik getirmeye c¢alisacagini ifade
etmektedir. Bunu da, Kitap ve Siinnet’in delilleriyle, alimlerin,
kelamcilarin sOzleri ve yontemleriyle yaptigini
vurgulamaktadirl.

Elif Efendi’nin, bu eserinde ele aldig1 belli bash konular
sunlardir: Hayat, oliim, ecel, kaza ve kader, tibbii’n-nebevi,
saglhig koruma ve ecel iliskisi, rizik, Allah’in ilmi, sélih emel,
cliz’11rade, vb.

Elif Efendi, bu hususlarn agiklarken degisik misaller
getirerek, konunun daha iyi anlagilmasini saglamistir.

Tespitlerimize gore, bu eserin tek niishasi, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Tahir Aga 477 numarada kayith bulunan niishadir.
Elif Efendi’nin 29 Zilhicce 1324/1906 tarihinde tamamladigi2
bu eser, Ahmed Hayri3 tarafindan 20 Safer 1325/1907 tarihinde
istinsah edilmistir4. Eser hakkinda bugiine kadar herhangi bir
calisma yapilmamustir.

7. en-Naru’l-Furkdn fi serhi liigati’l-Kur’an

Elif Efendi’nin Tiirkge olarak te’lif ettigi en hacimli ve
onemli bir eseridir. Kur’an-1 Kerim Liigati tarzindaki bu eser,
iki ciltten ve toplam 1112 sayfadan olusmaktadir. Eserin birinci
cildi 600, ikinci cildi ise 512 sayfadir.

Elif Efendi, bu 6nemli eserini diizgiin ta’lik hattiyla, sade
bir dille ve anlasilir bir iisliipla kaleme almistir. Bugiin elimizde
bulunan iki ciltlik eser, Elif Efendi’nin kendi hattiyla yazdig
orijinal niishadir. Eser, mesin kapli, 280x200, 200x150mm.
ebadindadur.

Eserin birinci cildinin ilk sayfasinda, Elif Efendi’nin,

! Aymi eser, s. 4.

2 Elif Efendi, Def"u 'I-vecel, s. 52.

® Ahmed Hayri, Elif Efendi’nin ders verdigi talebelerinden biridir.
4 Ayni yer.



kitabin yazilmasmna 22 Rebiu’l-evvel 1339/1920 tarihinde
baslandig1 ve 17 Rebiu’l-evvel 1340/1921°de tamamlandig ile
ilgili notu bulunmaktadir. Bu notun hemen altinda da, Elif
Efendi’nin imzas1 yer almaktadirl. Eserin ikinci cildi ise, 17
Rebiu’l-evvel 1340/1921°de  baglanip, 12 Rebiu’l-evvel
1341/1922 tarihinde tamamlanmistir2.

Eser, alfabetik sistemle, Arapca harf sirasina gore ve
bablar halinde diizenlenmistir. Birinci cilt, “Hemze Babi1” ile
baslayip, “Sad Babi”yla sona ermektedir. Ikinci cilt de, “Dat
Babi1”yla baglamakta ve “Ya Bab1” ile sona ermektedir.

Birinci cildin giris bolimiinde, besmele ve Rahman
Stresi’nin ilk bes ayetinden sonra Arapga olarak uzunca
hamdele ve salvele kismi yer almaktadir. Bu bdliimde Elif
Efendi, bu eseri yazma sebebini ve amacim agiklamaktadir.
Buna gore, Birinci Diinya Savasi yillarinda Elif Efendi, tilkenin
icine diistiigli durumdan ¢ok miiteessir olmustur. Bu iiziintiiden
kurtulmak i¢in bir mesguliyet aramaktadir. Bu mesguliyetin de
hem Allah’in rizasina vesile, hem de herkesin faydasina
olmasini istemektedir3. Elif Efendi’nin bu konudaki kendi
ifadeleri su sekildedir: ... Diislindiim, istedim ki, bu mesgalem
hayirli, faydali, faydasi devamli ve umuma samil olsun. Bu harb
esnasinda onunla hem kendim miiteselli olayim hem de Allah
muvaffakiyet verirse neticeden din kardeslerim de miistefid
olsunlar...”4

Yine giris boliimiinde belirtildigine gore, Elif Efendi,
onceden beri Ebi Bekr Muhammed b. Aziz es-Sicistani’ nin,
“Garibu’l-Kur’an”5 babinda te’lif etmis oldugu, “Niizhetii’l-
kulib”’6 isimli eserini terciime etmek istemektedir. Fakat bu

L Elif Efendi’nin imzas1, Arapga “Elif” yazis1 seklindedir.

2 EIlif Efendi, en-Niru I-Furkan, 1, s. 512.

® Elif Efendi, en-Niiru 'I-Furkdn, s. 5.

N Ayni yer.

® Kur’an’daki kapali ve anlagilmasi gii¢ olan kelimeleri toplayan, agiklayan
eser.

® Bu eser, 1990°da Beyrut’ ta bastirilmustur.



terclimeye bazi sebeplerden dolay1 baglayamamistir. Daha sonra
Elif Efendi, es-Sicistani’nin bu eserinde, yalniz “Garibu
Ligati’l-Kur’an’t”  (Kur’an’in ~ Anlasilmayan  Kelimeleri)
toplamis oldugunu, boylece kitapta az sayida kelimenin serh
edildigini gérmiistiir. Bu da, kitabin faydasini o zamana ve belli
kesimlere hasrederek smirlamistir. Elif Efendi ise, yasadigi
donemde Arap edebiyatina ragbet azaldigindan ve onun Kur’an
Liigati, garib (kapali, anlasilmayan) hiikkmiine girdiginden, bu
eserin oldugu gibi terclime edilmesinin fazla bir yarar
saglamayacagini diisiinmektedir. Bunun iizerine Elif Efendi, bu
kitabin uslibunu ve ondaki kelimeleri alarak, bunlara serhe
muhta¢ gordiigli daha bir¢ok kelimeyi de ekleyerek1 bu eserini
meydana getirmistir.

Elif Efendi, bu eserini hazirlarken, Ragib Isfahani
(6.502/1108)2 nin el-Miifredat’13, Ibnii’l-Esir (606/1210)4’in
en-Nihaye’si5 gibi birgok muteber liigatlardan, rivayet ve
dirayet tefsirlerinden de istifade etmistir6.

Elif Efendi, bu eserinde, genel olarak es-Sicistani’nin
metodunu kullanmakla birlikte, kendisi de baz1 orijinal metodlar

gelistirerek uygulamistir. Eser, Arapca harf sirasina gore,
“Bab”lar ana basliklar halinde ve bu “Bab”lar da “Fasil”lar

Y Elif Efendi, en-Niiru I-Furkdn, .1, s. 7.

2 Ragib Isfahani (5.502/1108), Kur’an tefsiri ve ahlak konularinda eserler
veren Arap miiellifidir.

® Ragib el-Isfahani’nin bu eserinin tam adi, el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’an’dir. Hacimli bir Kur’an liigati olan eser, 1322/1904’de Misir’da
bastirilmustir.

* Mecdiiddin Ibnii’l-Esir (6.606/1210), tefsir ve hadis alimidir. Edebiyat ve
biyografi alanlarinda da eserleri vardir. Hayati ve eserleri i¢in bkz.
Miistakimzade, Mecelletii’'n-nisab, v. 8a; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn,
c.ll, ss.141-143; TaskOprizade, Mevzidti I-uliim, 1, 5.284; Mehmed Zihni,
Kitdbii 't-terdcim, Istanbul 1887, ss.8-10.

® Tam adi, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser olan Mecdiiddin ibnii’l-
Esir’in bu eseri, hadislerdeki nadir kelimeleri alfabetik siraya gore
aciklayan, garibii’l-hadis konusunda oOnemli bir kaynaktir. 1963’te
Kahire’de bes cilt halinde yayimlanmustir.

® EIlif Efendi, en-Niiru I-Furkdn, c., s. 8.



seklinde alt basliklara ayrilarak diizenlenmistir. Buna gore,
mesela “Hemze Bab”inda ilk olarak hemzenin hemze ile, sonra
elif, be, te, se... ile kullanilmas1 gibi siralama yapilmistir. Bir
fasil’da 6nce meftiih, sonra mazmim, daha sonra da meksar
olan kelimeler siraya gore verilmistir. Her sayfanin basina, o
sayfada yer alan kelimenin birinci ve ikinci harfi getirilerek,
kelimeyi bulmada okuyucuya kolaylik saglanmustir.

Birinci cildin giris boliimiinde, bir de “Ihtar” yer
almaktadir. Bu uyarida Elif Efendi, kitabini es-Sicistani’nin
tislibu {izere yazdigini, ancak onun ve diger liigatlarin yaptigi
gibi sadece asli harfleri kullanarak tertip etmeyip, Kur’an’da
gecen lafizlart gerek asli gerekse gayri asli olsun, birinci harfleri
“Bab”, ikinci harfleri ise “Fasl” olarak kullandigim belirtmistir.
Bu sekilde, zaid harfler de tertipte muteber tutulmustur. Bunun
da, kitaba miiracaat edenlere kolaylik ve dikkat kazandirdigini,
zaman kaybinin da 6nlendigini kaydetmistirl.

Eserin giris boliimii Arapga bir dua ile sona ermektedir.
Bu boliimden sonra, “Bab” ve “Fasil”’lar baglamaktadir.

Eserin birinci cildi, alfabetik sirayla, “Hemze Bab1” ile
baslayip, “Sad Babi”yla sona ermektedir. Ikinci cilt ise, “Dat
Bab1”yla baslamakta ve “Ya Bab1” ile sona ermektedir.

Elif Efendi, bu esrinde, ele aldig1 kelimeleri agiklarken
genellikle su metodu kullanmistir: Once kelimenin Kur’an’da
hangi Aayette ve nasil gectigi yazilarak, buradaki anlam
verilmistir. Bundan sonra, kelimenin nereden geldigi
belirtilerek, liigat manalar1 tizerinde durulmustur.

Elif Efendi’nin, iki ciltlik bu 6nemli eserinin tek ve
orijinal niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.
Henliz kataloglara islenmeyen bu eser, kiitiiphanenin Siitliice
Dergahi 6zel boliimiinde, birinci cildi 445, ikinci cildi 446
numara ile kayitlidir. Yakin tarthimizde yazilan bu eser

L Elif Efendi, en-Niru I-Furkan, c., ss. 9-10.



hakkinda heniiz herhangi bir ¢alisma yapilmamustir.

Sonug¢



DUSUNMEK iCiN SIRA DISI BiR BILMECE:
KASSANDRA DAMGASI 1

Dr. Levent Bilgi2

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde beseri degerlerin yaninda
milli, dini ve Kirgiz folkloruna ait unsurlar yogun olarak
goriilmektedir. Onun hikdye ve romanlar1 Kirgiz cografyasinda
acan yaban giilleri gibidir. Toprak millidir, ancak giilleri
evrenseldir.

Aytmatov, Kassandra Damgasi adl1 eserinde Kirgizlik ve
millilik konularinin ¢ok Otesinde, evrensel bir hikaye ortaya
koymustur. Biz, Kassandra Damgasi® nin ayak seslerini
Aytmatov’un Disi Kurdun Riiyalar1 ve Giin Olur Asra Bedel adl1
romanlarinda duyabilmekteyiz.

Yazar, Disi Kurdun Riiyalari’nda insanin robotlastirilmak
istenmesini soyle ifade etmektedir:

“Ne bicim insanlar bunlar? Ne bi¢im yonetimdir bu?
Toylarda nasil giilecegimize, cenaze tdrenlerinde nasil
aglayacagimiza bile karisiyorlar.”3

! Cengiz Aytmatov, Kassandra Damgasi, Otiigen Nesriyat, istanbul, 1997

? Harran Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyet1 Boliimii
® Cengiz Aytmatov, Disi Kurdun Riiyalari, Otiiken yay,

1991, Istanbul, 5.296



Giin Olur Asra Bedel isimli romaninda ise Sabitcan soyle
konusur:

“Hi¢ kimse, hicbir sey tasimayacak iizerinde. Istersen
sokakta ciril¢iplak dolas, biotok (canli akim) denen telsiz ya da
radyo dalgalar1 seni yine bulacak ve bilincine araliksiz olarak
tesir edecek. O dalgalardan kimse kagip kurtulamayacak. Insan
ancak merkezden verilen programa gore hareket edebilecek.
Keyfince yasadigini, diledigince hareket ettigini sanacak ama
aslinda her seyi, aldig1 nefesi bile yukaridan verilen programa
uygun olacak. Oradan ayarlanacak her sey... Insanin her
davranigi, her isi biitiin diisiinceleri ve istekleri, her sey, dnceden
tespit edilecek.” 1

Yine aym kitapta Aytmatov, insanliga biliyik bir
medeniyet getirebilecek olan uzaylilarin kendileriyle temas
kurma istegini Amerikan ve Rus yetkililerine reddettirir. Boyle
bir uygarligi kendileri i¢in zararli goren Rus, Amerikan
ortakligi, diinyanin etrafim seffaf, manyetik bir alanla
kaplayarak bu irtibat1 ebediyen keserler.

Disi Kurdun Riiyalar1 ve Gilin Olur Asra Bedel adh
eserlerde, insanlar1  tasallutu altma  alip, onlar1
mankurtlastirmaya  ¢alisan, onlarin kendi  hayatlarim
yasamalarina izin vermeyen bir giiclin tenkidi 6n plandadir.
Yillar 6nce yaptigr bir konusmasinda Aytmatov; “Bugiin her
birimizin robot veya insan olmak mecburiyetiyle kars1 karsiya
oldugumuzu” belirtmistir.2

Kassandra Damgasi, Aytmatov’un Disi Kurdun Riiyalar
ve Glin Olur Asra Bedel adli romanlarinda gelistirdigi bir
teorinin, acik ve net savunulusudur.

! Cengiz Aytmatov, Giin Olur Asra Bedel, Otiiken
Nesriyat, 5.b, Istanbul, 1997, s.49

2 A.Kabakh, Tiirk Edebiyati, C.5, Tiirk Edebiyati Vakfi
Yay, Istanbul, 1997, s.1006



Kassandra, Yunan Mitolojisinde Piriam ve Hekuba’nin
kizt ve kehanetlerine hi¢ kimsenin inanmadig1 bir kadin kahin
olarak bilinmektedir. Kassandra’nin askini kazanmak isteyen
Apollon ona yiiksek kehanet yetenegi bahsediyor. Fakat
Kassandra onun teklifini reddediyor. Apollon da buna cevap
olarak Kassandra’nin dogru kehanetlerini hi¢ kimsenin ciddiye
almamasini sagliyor.1

Roman, ilk boliimiin basinda Eklesiast’dan yapilan bir
alintiyla adeta 6zetlenmektedir: “Heniiz diinyaya gelmemis olan
veya bu giin aydinliginda islenen katiiliikleri géormeyen Kkisi,
yasayan ve goren kisiden daha bahtiyardir.”

“Kassandra Damgasi romani, okuyucuyu alisilagelmis
diisiincelerin disina ¢ikartyor, sasirtiyor ve hatta onu ikilemde
birakiyor. Bu, kotiiliigiin, suclarin, despotizmin,
insaniyetsizligin bu giin ekilen tohumlarinin ne denli korkung
sonuglara yol acabilecegini gosteren kiiresel degismelerin ve
sistemli diislinmenin edebiyatidir.”?2

Eser, Rus bilim adam1 Andrey Kriltsov’un (kendisini uzay
rahibi Filofey olarak adlandirmaktadir) Roma Papa’sina
gondermis oldugu bir mektubun Amerika’da, Tribiin
gazetesinde yayinlanmasiyla baslamaktadir. Rahip Filofey
uzayda bilim istasyonlarindan birinde inzivaya g¢ekilmis halde
yasayan, diinyaya donmeyi reddeden bir Rus astronotudur.

Filofey’in mektupta belirttigine gore, ana rahmindeki ilk
haftalarinda, insan embriyonu hayatta kendini bekleyenleri
hissetme ve bu kadere tepki gosterme yetenegine sahiptir. Eger
bu tepki olumsuzsa, embriyonlar doguma kars1 koymaktadirlar.
Filofey, doguma olumsuz tepki gosteren embriyonlarin

L g, Cengiz Aytmatov, Kassandra Damgasl, Otiiken
Nesriyat., Istanbul. 1997, s.1

’Cingiz T.AytmatoV, Tavro Kassandra, Moskova: Cusup
Balasagm, 1995, s2, I¢ Kapak Yazisi, Rus¢adan terciime
eden Sebahat sdylemez.



gonderdigi isareti bulmustur. Bu embriyonlar1 tasiyan kadinin
alninda kiiciik benekler olusmaktadir. Bu beneklere, “Kassandra
Damgas1”, olumsuz sinyaller =~ gonderen embriyonlara
ise,”Kassandra Embriyonu”adin1 vermistir.

Insan embriyonu gebeligin ilk haftalarinda kendi
gelecegine tepki gostererek tehlike isareti gondermektedir. Daha
sonra cenin zamanla kendi kaderine boyun eger ve isaret
kaybolur. Bu isaret insan nesli boyunca mevcuttur. Ancak bu
isaretin anlamin1 kesfeden Filofey, isaretin daha belirgin olarak
goriilebilmesi i¢in uzaydan yere kesif 1silar1 gondermektedir.

Filofey, Kassandra embriyonlarinin ilahi bir sevk ile
vermek istedikleri mesaj1 soyle 6zetlemektedir:

“Karar verme sansim olsaydi, hi¢ dogmamay1 tercih
ederdim. Sorgunuza -kesif 1ginlarina- cevap olarak gonderdigim
sinyali; beni, dolayisiyla da yakinlarimi, gelecekte bekleyen
felaketten, acilarin isareti olarak kabul edebilirsiniz. Bu sinyali
¢Ozebildiginiz taktirde sunlar1 bilmenizi isterim: Ben Kassandra
embriyonu hi¢ dogmadan, hi¢ kimseye fazla ac1 vermeden yok
olmak istiyorum... Ben yasamak istemiyorum... Ben Kassandra
embriyonu, dogmak istemiyorum, istemiyorum,
istemiyorum...”16

Istatistiklere gére Kassandra embriyonlarimin sayisi giin
gectikge artmaktadir. Filofey, insanligin bu olaydan ders
almasini istemektedir. Filofey’e gore insan nesli yavas yavas
mahvolmaktadir. Bir diisiince cehennemi i¢inde yasanmaktadir.
Yeryiiziinde mutluluk yoktur.

“Bu olay, sadece felaket degil, insan neslinin gelecek
tekamiil yolunu anlamamiz i¢in Tanri’nin gonderdigi yeni bir
imtihandir. Kassandra embriyonlarinin  sayist  durmadan
cogalmaktadir. Bunun da sebebi, diinya bilingaltinda insanin
giinlik yasaminin ahlaksizligt ve mes’'umlugu hissinin
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durmadan artmasidir.”1

Kassandra embriyonlar1 oldukca hassas sezgi giicline
sahiptirler. Yasanan donemi c¢ok iyi hissederler. Onlar1 anlamak
icimizde ve disimizda kurdugumuz kendi diinyamizin
anlasilmasidir.

Bugiin insanlik;

-aclik

-kenar mahalleler

-hastaliklar ve bunlarin i¢inde AIDS
-savaglar

-ekonomik krizler

-sosyal patlamalar

-canilik

-fuhus

-uyusturucu bagimlilig1 ve uyusturucu mafyasi
-milletler arasindaki ¢atismalar
-irk¢1lik

-ekolojik ve enerjik felaketler
-niikleer denemeler

-kara delikler v.s. v.s.

gibi tehlikelerle karsi karsiyadir. Her dogan ¢ocuk bu
felaketlerin iistine dogmaktadir. Tiim bunlar yapmadir. Insanlar
tarafindan yapilmiglardir. Nesilden nesile insan felaketlerinin
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olgiileri hep biiyiimektedir. Insanlik ucurumun kenarinda
durmaktadir. Boyle giderse insanlik nesli yok olacaktir.

Filofey’e gore sadece her bir ferdin, biitiin toplumun,
biitlin insan neslinin kendi icindeki kotiilik ve gilinahlar
temizlemesiyle hayat perspektifi yenilenebilir. Bu bir iitopya
degildir. Bu, canli ruhun hayat yoludur, baska yol yoktur. 1

Bu mektup gazetede yayinlandigi giin Futurolog Robert
Bork Avrupa’daki olagan gezilerinden birinden donmektedir.
Bork, ugagin penceresinden hayran olmus bir sekilde, gilines
isinlarini, dalgalari, okyanusu, ufku seyretmektedir. Bunlarin
hi¢biri tesadiifi degildi. Futurolog kainatin giizelligi ve kendi
kendisiyle kalmanin ¢ekiciligiyle sarhostur:

“Ve aniden, kendi rotasinda doniis yaparak egilen ugagin
penceresinden okyanusta yiizen biiylik bir balina siiriisii gordii.
O kadar net, o kadar iri ve hareketli, o kadar carpici ve
gorkemliydiler ki heyecandan nefesi tikandi. Cilinkii o, bu
balinalar1 stk sik riiyasinda gorliyordu. Riiyasinda onlar
okyanusta yliziiyor ve sanki onu da kendileri ile olmaya
cagirtyorlardi.

Iste bu sefer onlar gercekti. inamlmaz bir gériintiiydii.
Balinalar, gokteki turna siiriisi gibi, T{iggen seklinde
yiizliyorlardi. Yirmi kadar vardi. Ucak dogruldu. Fakat balinalar
hala goriintiyorlardi. Dalgalar1 heybetle yararak ve kafalarindan
sular fiskirtarak kah derinlere daliyor, kah da devasa govdeleri
ile su yiizline c¢ikarak ilerliyorlardi. Onlarin bu hareketinde
uyumlu bir sebat vardi ve yollarindan sapmadan, diizeni
bozmadan ilerliyorlardi.

Robert Bork, her seyi unutmus, balina siiriisiiniin
hareketinin giicii ve iradesine kapilmisti. Aniden o balinalar
arasinda yiizdiigiinii, kendinin de bir balina-insan oldugunu,
tepeden siiziilen bahar yagmuru misali sirtindan parlayan su
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sellerinin akti@in1 hayal etti.” 1

Bok’un balina insan olma diislincesi, Aytmatov’un yillar
once yazdig1r Beyaz Gemi adli romandaki ¢ocugun balik olma
hayaline benzemektedir. iki kahraman da insanhigin sebep
oldugu koétiiliiklerin farkindadir. ikisi de bu kétiiliikleri igine
sindiremez. Insanlarin kurdugu bu ¢arpik diizene, sahte iliskilere
isyan ederler. Nihayet her iki roman kahramani da kendilerini
suya ve kalabaliga birakarak bdyle bir hayat1 yasamamay: tercih
ederler.

Balinalar bilingli bir iradeyle sahile yaklasir ve toplu bir
sekilde intihar ederler. Insanlarin bozdugu, ciiriittiigii, kirlettigi
bu diinyada daha fazla yasamak istemezler. Kotiiliikk sadece
yapanin boynunda kalmaz. Bulut olur okyanuslara kadar gelir.
Balinalarin intihar1 biyolojik olarak agiklanamamaktadir. Ancak
balinalarin bu toplu intiharin1 diinyadaki olaylara tepki olarak
degerlendiren bir goriis vardir.

Oliver Ordok, devlet baskanligina adayligint koyan bir
siyaset¢idir. Her konuda goriisleri, halki tatmin edecek projeleri
vardir. Ancak Kassandra damgasinin ortaya ¢ikmaya bagslamasi
ile biitiin diinya insanlarinin nazarlart bu konuya odaklanmustur.
Oysa Ordok, bu konuda hazirliksizdir. insanlara sdyleyecegi bir
sey yoktur. Bu konuda fikirlerini 6grenmek icin eski arkadasi
Bork ile gorlisir. Yardimcist Entoni Yunger, Bork’un
fikirlerinden istifade ederek se¢menlere tatmin edici birseyler
sOylemesini istemistir. Bu goriismede Bork, “Filofey’in
bulusunun uzayda ortaya g¢ikarilmis kendi kendimizi diizeltme
yontemi olarak dikkate almip degerlendirilmesi gerektigini;
bunun uzaydan 1sinlama yoluyla elde edilen manevi diinyamiza
yeni bir bakis agis1” 2 oldugunu soyler.

Robert Bork, Filofey’in bulusunun ya tutarli delillerle

'ag.e s.16

%a.g.e, 5.64



ciiriitiilmesi veya dikkate alinmasi gerektigine inanmaktadir.
Yavas yavas bu bulusun ciiriitilemeyecegine inanir ve ondan
istifade edilmesini ister. Bu amagla Bork “Kassandra embriyonu
fobisi neyi anlatiyor?” adli bir makale yazarak Filofey’i
desteklemeye calisir.

Bu arada Oliver Ordok’un yardimcist Entoni Yunger,
Bork’u arar ve ikisi arasinda uzun bir telefon konusmasi geger.
Entoni bu konusmada, uzay rahibinin teorisini “diistinmek i¢in
sira dis1 bir bilmece” olarak degerlendirir. Bu konusmada Bork,
Filofey’in bulusunun insanlik igin bir firsat oldugunu ve
gbzlerimizin Onlinde yeni bir c¢agin baslamakta oldugunu
tekrarlar.

Oliver Ordok televizyonda naklen yayinlanan bir se¢im
konusmasina ¢ikar. Meydana biiyiik bir topluluk toplanmuistir.
Insanlar Ordok’tan Kassandra Damgas1 hakkindaki gériislerini
sorarlar. Ordok bir miiddet Bork’un fikirleri dogrultusunda
konusur. Ancak insanlar dinlemezler. Herkes Filofey’in
aleyhindedir. Bu durumu goren Ordok kisa bir sagkinliktan
sonra segmenlerine hos goriinmek i¢in Kassandra Damgasi’nin
aleyhine gecer. Filofey ve Bork’u suglayan bir konusma yapar.
Insanlar onu ¢ilginca alkiglarlar. Boylece siyasetci, kendi
menfaati i¢in ilahl mesaja engel olur, hatta onunla miicadeleye
girer.

Filofey tizerindeki protestolar, yiirliylisler, insanlarin
ofkeleri Ordok’un konusmasindan sonra Bork iizerine kayar.
Bork ve karis1 Cessi evlerinden ¢ikamaz olurlar. Diinyanin her
yerinde onlar1  Oldiirmekten bahseden insanlar sokaga
dokilmiislerdir. Evde  telefonlarimin  fisini  ¢ekerler.
Televizyonlarda ~ durmadan  onlarin  aleyhine  yaymlar
yapilmaktadir. Bork bu konuda yeni makalesini bitirmeye
calisir.

Entoni Yunger, Bork’a faks gondererek kendisinin
Ordok’un bu ihanetinden sonra ondan ayrildigini, isterse Bork’a
yardimecr olabilecegini sodyler. Yunger diinyadaki olaylar



hakkinda devamli Bork’a bilgiler gonderir. Isterse Ordok’u
tekzip ederek bu isin ig¢inden siyrilabilecegini, isterse
savasabilecegini yazar. Bork, Filofey’i desteklemek icin savasi
tercih eder.

Kassandra embriyonlar1 bulusu mevcut goriislere, mevcut
hayat tarzina ve mevcut diisiince kaliplarina agir bir darbe
vurmaktadir. Kiliseden mafyaya, oradan fahiselere kadar her
gruptan insanlar yollara dokiilmiistiir. Bork’un makalesi Tribiin
gazetesinde yayinlanir ve Ofkeli insanlar ailenin evinin
cevresinde toplanirlar.

Entoni Yunger, Bork’a Filofey ile bir toplanti hazirlayip,
bir televizyon programinda beraber konusmalarini teklif eder.
Bu amagla gerekli malzemeleri toplar ve teknik elemanlarla
Bork’un evine gitmek iizere yola ¢ikar. Bu arada evin oniinde
bekleyen kalabalik pankartlar a¢maya, bagirmaya baglar.
Bork’un kellesini istemektedirler. Cagirilan ii¢ polis kapinin
oniinde durmaktadir. Bork daha fazla dayanamaz ve konusmak
icin toplulugun Oniine ¢ikar. Topluluk saldirir ve Entoni’nin
gelmesine yakin onu ling ederler.

Acilen duyurulan “Uzay-Diinya” baglantil1 basin toplantisi
bildirilen saatte baslamistir. Toplantiya Filofey ile beraber
Entoni Yunger katilir. Filofey bu bulustan istifade edilmesini
soyler, ancak toplanti salonunda bulunan ve toplantiy1
televizyondan takip eden insanlar onun ling edilmesini isterler.
Cin, Rusya, Fransa, Ingiltere, her yerde yapilan gosteriler
Kassandra  Damgasi’nin  aleyhindedir. Bu  mitingleri
televizyondan seyreden Filofey toplantinin sonunda biitiin
bulusla ilgili evraklarini yok eder ve uzaya ¢ikarak intihar eder.
Boylelikle Kassandra embriyonunu harekete geciren 1smlar da
kesilir.

Mektubun sonunda Filofey’in kendisi tarafindan yazilan,
hayatin1 anlatan notlar Entoni Yunger’e verilir. Son bodliimde
Filofey’in hayatina ait bu notlar bulunmaktadir.



Bektas Semsiyev roman hakkinda sunlar1 sdyler:

“Pek ¢ok kritigin de yazdigi gibi, Kassandra Damgasi
sliphesiz bir uyar1 romanidir. Insanoglunun i¢ diinyasi, kozmik
rekabetle kars1 karsiya, kendisiyle yiiz yiize geliyor. Insanlara,
akilli ve hosgorii sahibi ve cevrelerindeki her seyden sorumlu
olarak kendi rolii ( status ) hatirlatiliyor. Insan hayat1 igin sartlar
agirlagsmaya baglayinca, kiiresel felaketlerin manasini anlamak
icin uzaydan gelen meydan okuma ve vahyil (vahye ait )
catismalar daha acil duruma geliyor. Insanlik icin tehdit nereden
gelmektedir? Insamin kendi iginden geldigi net bir sekilde
goriiliiyor, ciinkii 1yi ile kotii insanin i¢indedir ve insanin
kendisini tamamen yok etmeye muktedirdir.

Kiiresel savaglar, ¢evre felaketleri, soy kirimlar, etnik
gruplar ve kabileler arasindaki catismalar ve diger kendini yok
etme belirtilerinin hepsi insanin kendi iirlinlidiir. Bu baglamda,
insanlarin stresli hayatlarinda pek dikkat etmedikleri Kassandra
embriyonlarinin sifreli sinyalleri sembolik mana ve kiiresel ilgi
kazanir. Aytmatov’un romani, diinyanin gelecegi icin derin
diisiinceler ilham etmektedir.” 1

Aytmatov, Kassandra Damgasi’ nda modern hayatin bir
tirlii ¢ozilemeyen sorunlarma temas etmistir. Okuyucuyu
hayatin anlami problemi ile karsi karsiya getirerek, robot veya
insan olmak tercihi ile bulusturmustur. Giliniimiiz insani, ailesi,
cevresi, sosyal statiisli, egitimi ne olursa olsun bu soruya tek
basina cevap verme durumundadir.

'Bektas Semsiyev, Sosyalizm Sonrasi Kirgiz Edebiyati:
Kriz mi, Rénesans mi? Atatiirk Unv.Tiirk Kiiltiirii inc.
Dergisi, Cev: Orhan Séylemez, S.3, 2000, s.330






