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EDITORUN NOTU

Merhaba,

Dergimizin bir 6nceki sayisini, “2007 Mevlana Yili” vesilesiyle
Melana’nin 800. Dogum Yildéniimii anisina “Mevlana Ozel Sayist” olarak
takdirlerinize sunmustuk. Bu sayimiz okuyucularimizin buytk ilgisine mazhar
olmustur.

Elinizdeki bu yeni sayimizda da birbirinden degerli on makale ve bir
tercimeyle karsinizdayiz. Boéylece 19. Sayimiza ulasmis bulunuyoruz. Bu
sayimizda 6zellikle Ibn Arabi’de Vahdet-i Viicud Anlayigi, Dini
Kaynaklarda Hediye Riigvet Ayirimi ve Arapga Ogrenimi ve Ogretimiyle
ilgili iki makalemizi ilgiyle takip edeceginizi umuyoruz.

Gayret bizden, basart Allah’tandir. Tekrar bulusmak tmidiyle...






MUHYIDDIN iBN ARABI'DE VAHDET-I VUOCUD TELAKKISi

H. Hiiseyin TUNCBILEK*

Arapega'da "vahdeti'l-viicud", Osmanlica'da ise "vahdet-i vicud" seklinde ifade
edilen ve isim tamlamast olan bu kavram, soézlikte "varligin bir'ligi" anlamina gelir.
Terim anlamu itibariyla vahdet-i viicud, varliktaki mutlak birligi, yaratanla yaratilanin
birligini; baska bir ifadeyle Allah ile kdinatin bir bitin oldugunu savunan bir
sistemdir.!

Tasavvufi bir mesele olarak ele alinan, hal ve zevk meselesi olan “vahdet-i
viictd”, kimileri tarafindan dis benzerlik nedeniyle "vahdet-i mevcud" veya "panteizm"
ile karistirtlir. Dolaysstyla bu karisikligt énlemek igin Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud
telakkisinden 6nce panteizmin belirtilmesi gerekir. Zira panteizmin ne oldugu
bilinmezse, vahdet-i viicudun da ne oldugu anlasilamaz.

A. PANTEIZM VE PANTEIST EKOLLER

Panteizm, panteos kelimesinden tiiretilmistir. Panteos Yunancada her sey
anlamina  gelen pan  kelimesiyle, Tanrz anlamma gelen Theos kelimelerinin
birlesmesinden olusan bir sézctktir2. Sonuna eklenen 7z ile felsefl bir sistemin adi
olan Panteizm, “Tumtanricilik=Viictdiyye-i Maddiyye”, “Kamutanticilik=Tttihid-1
Mlahiyye” ve “Dogatanricilik=Viicidiyye-i Tabiiyye” gibi adlara karsilik olarak
kullantilmistir.

Her seyi Tant’nin bir parcast veya Tanr’yt her sey ve her seyi Tanmi olarak
kabul eden bu sistem, Tantr’y1 alemde ve fikirde ickin (immanent=mindemic) kabul
ettigl icin Deizme degil de Teizme karsidir ve monist bir sistemdir.

Panteist ve panteizm terimleri ilk defa 18. yiizyilin baslarinda bazi Batili
filozoflar tarafindan kullanilmistir. Kelimenin yakin dénemlerde  kullanilmast,
panteizmin fikrl kokiinin yeni oldugu anlamina gelmez. Mahiyeti itibariyla Antik
cagdan beri var olan ve -yukaridaki adlandirmalardan da anlagilacagr tzere- farklh

*Dog. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak. Ogrt. Uyesi.

! Cemil Saliba, e-Mu cemii’/-Felsefi, Daru’l-Kitabi’l-Libnani, Beyrut 1982, 11, 569; Abdilmin’im el-Hafni, e/
Mu'’cemii’l-Felsefi, ed-Daru’s-Sarkiyye, Kahire 1410/1990, s. 380; Ahmet Cevizci, Felsefe Sizligs, Ekin
Yay., Ankara 1997, s. 693.

2 fsmail Fenni Ertugral, Vabdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 65.
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tanimlart ve farkli anlayislan iceren panteizm, disiince tarihi boyunca gelisme evreleri
gecirmis, degisik yorumlar sonucunda farkli ekoller ortaya c¢ikmistir. Bu ekolleri i
kategoride ele almak mimkiindir:

1. Tabiat¢1/Natiiralist Panteizm

Buna maddeci/materyalist panteizm de denir. Bu anlayisa gore tek realite
maddedir, tabiattir, evrendir. Arastirmacilara gére bu gbriistin ilk temsilcileri bazt Elea
Okulu filozoflaridir. Bunlarin basinda da bu okulun kurucusu olan Xenophanes (m.o.
570-480) gelmektedir.

Felsefi anlamda panteizmin ilk temsilcisi olarak goriilen Xenophanes, ulusal
mitolojiye, kehanete, antropomorfizme yani insan bicimli tanr anlayisina ve
politeizme/ ¢oktanticiliga siddetle karst ¢ikar. O, monoteist dinlerdeki Tanti anlayisina
yakin bir Tanri portresi ¢izer.! Onun bu yaklasimi, monoteizme atilmis ilk adim olup,
Antik Cagin sonuna kadar bir¢ok filozofun bu yolda onu izledigi gérilir.2 Ancak
butiin bunlara ragmen onun monoteizmi, semavi dinlerin ortaya koydugu
monoteizmden farklidir. Zira onun bazi ifadelerinden, baska tanrilar da kabul ettigi
goriliir. Fakat ona gbre her seyi kusatan, evreni idare eden ve bir ve tek olan giiclii
Tanri, diger biitiin tanmlarnn Gstiinde ve onlara egemen bir Tanr’dir. Buna kargilik, var
olan her sey Tanr’nin kendindendir.? Bu goriigleriyle Xenophanes’n her seyi yaratan
ve yarattiklarindan doga bakimindan ayri, askin olan bir Tann telakkisine sahip
olmadigt anlasilmaktadir. O, bir taraftan Tanr'yt olumlu sifatlarla nitelerken, diger
taraftan Tanr'nin kire seklinde oldugunu da ifade eder ki, bu da onun daha ¢ok
timtanrici/panteist bir monoteizmi benimsedigini gosterir.

Xenophanes’in Tanrt’y1 kiire seklinde nitelemesi, O’nu mekanl bir varlik olarak
kabul etmesidir. Bu ise Tanr’nin maddi bir varlik oldugu sonucunu verir. Ayni
zamanda bu, onun materyalist bir panteist oldugunu da ortaya koyar.*

Xenophanes’in bu materyalist veya tabiatgt panteizm anlayisi, kendisinden
sonraki doénemlerde de etkisini géstermis, Giordano Bruno (1548-1600), Denis
Diderot (1713-1784) gibi bazt filozoflar da bu anlayist benimsemisler ve detaylt bir
sekilde ele almiglardir. Ancak biz, Tanr’'nin bu alemin hem sebebi hem de ilkesi
goriisiine sahip oldugu icin Bruno’nun goriislerini Teolojik Panteizmi anlatirken ele
almak istiyoruz.

I Genis bilgi icin bkz. Weber, Felefe Taribi, s. 15 (MullachI, 101-102’den naklen); Wilhelm Capelle,
Sokrates’ten Once Felsefe, Almanca’dan gev. Oguz Oziigiil, Kabalci Yayinevi, Istanbul 1994, 1, 104-6
(Xenophanes, Fragments 1, 11, 14-16, 21, 23-26’dan naklen); Hisameddin Erdem, Bagz Felsefe Meselelers,
HU-ER Yaynlari, Konya 1999, s. 156.

2 Macit Gokberk, Felsefe Taribi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 26.

3 Kamiran Birand, I/ Cag Felsefesi Taribi, A.UIFY., Ankara 2001, s. 18.

4+ Ahmet Arslan, [/kgag Felsefe Taribi, 1zmir 1995, s. 89.
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18. ylzyil Aydmlanma dénemi Fransiz filozlarindan Diderot’ya gelince, cokyanlt
ilgisinden dolay1, 6nce teizme inanmakla baslamis, stipheci deizmden gecmis, buradan
natiiralizme ve sonunda materyalizme ¢ok yaklasan bir panteizme varmustir.!

2. Idealist panteizm

Buna Stoa panteizmi de denir. Fikrl kékeni Stoa Okulu’nun kurcusu Kibrish
Zenon’a (m.0. 490-430) dayanir. Zenon ve arkadaslarina yani Stoacilara gére Tanry,
tabiatin Oziine sinmis yaygmn ruhtur. Dolayisiyla bu goriise gbre tek realite ruhtur.
Ancak “evren ruhu” veya “Logos=Kelime” dedikleri bu ruh cismanidir. Clinkd onlara
gore gercek olan, kesinlikle "maddi olan"dir. Maddi ve somut olan gerceklik, tipkt bir
organizma gibi canlt bir bitin olusturur. Maddi olmak, fail/aktif ve miinfail/pasif
olmanin bir geregidir. Aktif gii¢, evrene ve maddeye niifuz eden ve bunlar belli bir
gayeye gore diizene kavusturan ve ince bir madde olan atestir ki, Stoacilara gére bu
Tanrrdir. Aktif glic veya ana-varlik olarak adlandirilan bu Tanri'nin evrene ve maddeye
nifuz etmesi, her varlik cesidinde baska baska kiliklara biirinmek suretiyle insanda
akil, hayvanda can, bitkide yetisme ve cisimde gili¢ olarak goriinmesi demektir. Bu
anlayis, Tann ile evrenin aynilesmesi anlamma gelir. Bu da Stoacilarm materyalist
panteizme kaydigini gosterir.?

Stoacilarin bu doktrini, Yahudi filozofu Philon (m.6. 25-m.s. 50) ve daha bagka
filozoflarin yant sira Hegel (1770-1831) ve Fichte (1762-1814) gibi 18. yiizyd
filozoflarini da etkiler.

Bunlardan Alman idealizminin temsilcisi Hegel, varligt ide’ler olarak ifade eder.
Onun idea dedigi sey mutlak ruhtur. O buna “Geist” der ve bu Tanrr’dir. Ona gore
Geist, varliklar diinyasinda her tiirli varlik tabakalarini gerceklestirerek insanda ortaya
ctkar, akil olur. Varlik, mutlak ruhun (aklin) kendi kendini agmasi, bir amaca dogru
iletlemesi, kendini bulmast, kendi bilincine ve 6zgiirligiine varmast sonucunda olusur.
Hegel, gerceklesmelerin hepsinin manevi oldugunu soyler. Her akli olan gercektir.
Ancak aklli olan, gercek olanin ilkesidir. Bu ilke sadece manadir/idedir. Meseleyi
mantikla izah ettigi icin Hegelin goriistine “mantiki panteizm” denilir3 Hegel’in
mezkir ilkesi, statik olmayip, her sey stirekli akis ve degisim icindedir. Bu degisimin
sirekliliginden dolayr Tanri ebedidir. Zira degisimin sinirli olmasi veya kesintiye
ugramasi, Tanr’nin ebediyetine halel verir.

Hegel, “Wissenschaft der Logik (Mantik Bilimi)” adli eserinde Elealilarin soyut
panteizminden bahseder ve panteizm olgusunun soyut 6zdeslik olduguna inanir.*

1 Gokberk, Felsefe Taribi, s. 317.

2 Bkz. Gokberk, Felsefe Taribi, s. 93; Felsefenin Evrimi, M.E.B., Milli Egitim Besimevi, Istanbul 1979, 19-20;
Orhan Hancerlioglu, Felsefe Sozkigi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, s. 383; M. Rosenthal- P. Yudin,
Felsefe Sdzdiigi, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1972, s. 473.

3 Paul Janet- Gabriel Séeailles, Metalib ve Mezahib, Fransizca'dan ¢ev. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Eser Nesriyat, Istanbul 1978, s. 377. Ayrica bkz. Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 81-82.

4 Siegfried Wollgast, Hegelin Mistisizm ve Panteizm Giriigleri Uzerine, gev. Naim Sahin, Selcuk Universitesi
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Bununla birlikte o, Stoacidarn panteizmini vurgular. Cikii ona gore Stoaciarin
Logos’u; “anlastlir bir diinya ruhudur. Onlar buna Tann dedigi i¢cin bu panteizmdir.
Biittin bu felsefe panteisttir. Kavram ve akil diinyadadir.”

Stoa ekolinden etkilenen bir diger Alman filozofu Fichte’dir. O, “ahlaki
panteizm” gorisiindedir. Ona gbre his ve realite aleminin Ustinde, yalniz bir akil
aleminin yani tanrisalligin hiikim stirdigt bir ahlak nizami s6z konusudur. Yapilmast
gerekeni sonucunu distnerek yapmak, bu ahlak nizaminin bir geregidir. Aktif ve canlt
olan bu ahlak nizami, mutlak ilk olandir ve bu Tant’dir.2

Fichte bu goriigini Spinoza’nin (1632-1677) mistik tarziyla doldurur, ancak
ondaki tabii kanunlar yerine ahlak kanunlarini koyar. Ne var ki daha sonralart o, bu
noktada kalmayip, Tant anlayisini ahlak nizaminin sinmlannmn da disina tasir, bu
nizamit uluhiyette sona erdirir ve en yiksek saadeti ruhun bu mutlak Tek ile
birlesmesinde  bulur. Bu durum, Fichte’'nin ahlaki panteizminin  Yeni
Eflatunculardakine benzer metafizik bir panteizme déniistigiini gosterir.’

3. Teolojik Panteizm

Buna Iskenderiyeci panteizm ve sudurcu panteizm de denir. Bu anlayisin kékii
Platon’a/Eflatun’a (m.6. 427-347) dayanir. Ancak Yeni-Platonculuk’un kurucusu ve
tipkt Platon gibi antimateryalist bir filozof olan Plotin (m.s. 205-270), Platon’un
metafizigini biraz daha farkli bir versiyon icinde yeniden 6ne siirer, “Ilk”, “Bir” ve
“Iyi” gibi isimlerle andig1, selbi/negatif sifatlarla nitelendirdigi halde askinligindan
dolay1 subuti/pozitif bitin sifatlardan soyutladigt “Tanri”y1 her seye egemen kozmik
diizenin nedeni ve iyilik ve glizelligin kaynag: olarak niteler.* Ona gore alem bizzat
Tanrr’nin kendisinden sudir etmek suretiyle mertebe mertebe yukaridan agagtya dogru
meydana gelmistir.

Uc asamali olan sudurun birinci asamasinda Tanrr’dan ilk varlik olarak akil
(nous); ikinci asamada akildan ruh; Uglncl asamada da ruhtan madde ¢ikar.
Asamalarin en sonunda yer alan madde varliktan bile sayilmaz. Onu var kilan aslinda
ruhtur.5 Bunlarin hepsi Bir'in/Tanti'nin gimalandir. Istmanin kaynagi kendinden bir
sey kaybetmez. Isima kaynaktan uzaklastikca derece derece zayiflar, soniklesir ve
maddede tam bir karanliga diser. Beden yoniiyle insan maddenin bu karanligina batar.
Bu durumdan kurtulmanin yolu, ruhun 1s1gin kaynagina dogru yiikselmesidir. Pek az

Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVI. Say;, Konya 2003/Giiz. s. 159 (G. W. F. Hegel, Wissenschaft der
Logik, I. Teil, Leipzig, 1951, s. 69)’dan naklen.

1 Siegfried Wollgast, Hegelin Mistisizm ve Panteizm Giriigleri Uzerine, s. 159 (G. W. F. Hegel, Votlesungen
tber die Geschichte der Philosophie, Zweiter Band, Stutgart, 1928, s. 437)’den naklen..

2 Janet-Séeailles, Metalib ve Mezahib, s. 373.

3 Janet-Séeailles, Metalib ve Mezahib, s. 373-74.

4 Muhammed Ahmed Abdiilkadir, e/-Iwii’l-Ilibi ve Asirubu fi’1-Fifer ve'l-Vaks’, yy. 1986, s. 70; Cevizci, Felsefe
Soz4iigi, s. 555.

5 Rosenthal-Yudin, Felefe Sizkigii, s. 385; Emin Istk, Hz. Meviina'da U ahdet-i Viiend Meselesi, Uluslar aras
Mevlana Bilgi S6leni, T.C. Kiltiir Bakanligl, Ankara 15-17 Aralik 2000, s. 49.

10
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insanimn eristigi vecd halinde ruh bedeni tetkeder ve Tanti'ya kadar yikselip O'nunla
bitlesir.!

Mistisizm ile rasyonalizmini birlestirmeyi amaglayan Yeni Eflatunculuk,
timtanriciligin veya panteizmin bagka bir ¢igiridir. Her ne kadar bu anlayista Tantt esas
alinmis olsa da, her varlik kendi kimligini korur ve hepsi birden zincitleme bir biitiin
olusturur. Baglangicta Tanridan suddr eden varliklar ve insan O'ndan sudar etmigtir ve
yine O'na doénecektir. Ne var ki bu anlayisa gére butiin bunlar Tanti'nin iradesinin
disinda kendiliginden meydana gelir.2

Sudir teorisini benimseyen Plotin’in, aslinda Tanr’nin 6zgiir yaratma eylemini
kabul etmedigi gorilir. Cunkii ona gbre Tanr’nin esyayt hicten 6zgir bir sekilde
yaratmast, O’nda degisikligin meydana gelmesine neden olur. Aynt zamanda bu durum
O’nun stkunetini ve kendi kendine yetmesini de bozar. Kimilerine gbre bu
gorisleriyle Plotin Tanr’nin 6zglr yaratmasina karst ¢iktign kadar panteizme de karst
ctkar. Onun suddir teorisi, deizm ile panteizm arasinda bir orta yoldan ibarettir.’

Kanaatimizce Plotin'in sudur teorisinin deizm ile panteizm arasinda orta bir yol
oldugu gorisi dogruyu yansitmamaktir. Zira Plotin'in Tanr’nin  diger pozitif
stfatlarinin yant sira O’nun 6zbilincini/suurunu ve yine pozitif sifatlardan biri olan
irade sifatint inkdr etmesi ve sudiru bir isima olarak gdrmesi, bilingli ve iradi bir
yaratma eylemiyle bagdasmaz. Ayrica bu anlayisin  birbirinden farklt panteist
distncelerin tamaminda var olmasi ve hatta Tanri'nin iradesini inkdr ederken insanin
irade sahibi oldugunun kabul edilmesi, bizim kanaatimizi teyit etmektedir. Bir de tek
tanrih semavi dinlerin getirdigi inang sistemi icinde Allah-alem ayrilif1, yaratan-yaratilan
ikilemi varlig1 distintldiiginde, Plotin’in sudar teorisinin monoteist semavi dinlerin
getirdikleriyle de gelistigi ve tam bir panteizm oldugu goriilir.

Plotin’in bu sudurcu ve ruh¢u gbristi daha sonra gelen Batili filozoflart da
etkilemistir. Bruno (1548-1600), Boechme ve Spinoza (1632-1677) bunlardan bazisidur.

Bruno’ya gére evren sonsuzdur ve evrende birden fazla sinirli dinyalar vardir.
Aslinda evren, Tanr’nin kendini gerceklestirdigi bir yerdir. Sonsuz bir etkinlik olan
Tann, kendini ancak sonsuz bir evren icinde gerceklestirebilir.# Tki sonsuz olamayacag
prensibinden hareketle Tanri ile evreni 6zdes kilan Bruno’ya gbre Tanri, sonsuz varlik
evrenin prensibi, ezell ve ebedi olan Naturadir/Tabiattir.> Tantt var olan her seyin
ruhu, sureti ve hayatidir.6

Yaratma ve hiirriyeti kabul etmeyen Bruno, evrene zorunlulugun hakim oldugu
gbriisiind savunur ve béylece panteizme oldukea yaklasir. Her ne kadar o, her yéntyle

1 Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 27.

2 Hangerlioglu, Felsefe Szliidi, s. 463; Isik, Hz. Meviina'da V abdet-i 1 iicud, s. 50.

3 Cevizdi, Felsefe Sozligii, s. 725.

4 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 204-5.

5 Hisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiend Mukayesesi, Kiiltir Bakanligi, Ankara 1990, s. 14-15
(Emile Brehier, Histoire de la Philosophie, Paris 1981, 1. P. 694’ten naklen)

¢ Ertugrul, Vahdet-i Viiend, s. 69.

11
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tutarlt bir panteizmi ortaya koyamamis gibi goriinse de, Spinoza, Leibniz (1646-1716),
Hegel vb. gercek panteistlere 6nciilitk etmis olmast onun dnemini artirir.

Spinoza’ya gelince, panteizmi en yiksek seviyede mantiki izahina kavusturan bu
dustnirin varlik felsefesinin hareket noktast, basta cevber olmak tzere nitelik/sifat ve
arazg kavramlandir. O, cevher problemini en tutarl sekilde ele alan bir filozoftur. Ona
gore cevher, yalniz kendisiyle/bizatihi var olan ve dustntlen seydir. Yani var
olmasinda ve disinilmesinde bagka kavrama ihtiyact olmayan seydir. Sifat, aklin,
cevherde bu cevherin 6ziinti olusturdugunu disindigd seydir. Araz ise, cevherin
duygulanimlaridir. Bu da muayyen bir sey veya hadis bir sekildir.!

Spinoza’ya gore cevher/Tanri yaratilmis olamaz, baska bir cevher tarafindan
meydana getirilemez. O ezeli ve ebedidir, bolinemez. O, tek bir cevherdir, O’ndan
baska cevher olamaz ve O’ndan baska hicbir hakikat olamaz. O’nun 6z her tirli
kusur ve eksiklikten uzak oldugu ve mutlak yetkinligi icerdigi icin varligi mutlak ve
zorunludur. O, sonsuz ve ve sinirsizdir. Eger O sonlu ve sinirlt olsa, baska bir cevher
tarafindan siurlandirilmast s6z konusu olacaktir. O’nun sifatlart veya ananitelikleri ve
gortintmleri/tezahttleri de sonsuzdur. Fakat insanlar cevherin ananiteliklerinden
sadece ikisini bilebilitler. Bunlar diisiince/ fikir ve yer kaplamadir/hayyizdir.?

Spinozaya gore cevher ile Tanr aynidir. O’nun Tanrr’st semavi dinlerin Tanrist
gibi bir birey ve somut bir varlik degildir. Zira O’nun somut bir varlik olmast demek,
belitlenmis bir varlik olmast demektir ki, bu da O’nun inkar edilmesi demektir. Ciinka
her belirleme bir nevi inkardir. O’nun zekast ve iradesi de yoktur. Ciinkd bu nitelikler
de O’nun birey ve somut bir varlik olmasint gerektirir. 3

Tanr'nin iradesini inkdr eden ve mekanist bir dinya gorisiine sahip olan
Spinoza, akil ve iradenin insanin has yetileri oldugunu, dolayisiyla bunlari Tanri'ya mal
etmenin sagmalik olacagini sGyler.*

Spinoza’nin, Tanr’nin tek bir cevher olup, O’ndan baska cevher olmadigini
sOylemesi, onu Descartes’ct gbrlsten ayiran noktalardan biridir. Zira Descartes’a gbre
iki cevher vardir. Bunlardan biri kendi kendinin sebebi olan Tanri; digeri ise Tantt
tarafindan yaratilmis ruh ve maddedir. Buna gére Descartes diialist bir distinceyi
temsil etmektedir. Spinoza ise cevher ile Tanrr’y, Tanr ile maddeyi aynilestirmek
suretiyle diializmi ortadan kaldirmis, monist ve ayni zamanda panteist bir distinceyi
ortaya koymustur.>

Spinoza’nin ve hatta ondan 6nceki ve ondan sonraki bazi filozoflarin panteist
goriglerinin tizerinde durmamuzin sebebi, aradaki bazi dis benzerliklerden dolay:
vahdet-i vicudla panteizmin ayni seyler olmadigini géstermek icindir. Vahdet-i

! Weber, Felsefe Taribi, s. 228; Brtugral, Vabdet-i Viiend, s. 70; Maddiyyin Mezhebinin Tzmibldli, Orhaniye
Matba-ast, yy. 1928, s. 293.

2 Yusuf Kerem, Taribu’l- Felsefeti’l-Hadise, Daru’l-Maarif, Misir 1962, s. 111; Semseddin Guinaltay, Felsefe-i
Ul, s. Insan Yay., Istanbul 1994, 368-69; Ertugrul, Vabder-i Viicid, s. 70; Cevizci, Felsefe Soz/iigii, s. 632.

3 Weber, Felsefe Taribi, s. 229.

4 H. Tugrul Satgin, Kiigiik Felsefe Taribi, Boztuyik 1961, s. 116; Gokberk, Felsefenin Evrini, s. 54.

5Weber, Felsefe Taribi, s. 228-29; Exdem, Panteizy, s. 17.
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viicudun ne oldugunu agikladiktan sonra bu iki 6gretinin birbirlerinden ne denli farkls
oldugu daha netlik arz edecektir.

B. VAHDET-i vUCUD

“Vicud” ve “vahdet” kelimelerinin terkibinden olusan ve isim tamlamast olan
Vahdet-i vicud, “varhgin bir'ligi” anlamia gelir. Dolayisiyla burada anahtar kavram
“varlik” kelimesidir. Dusiince tarihinde ve 6zellikle Islam diistincesinde bu kavram
tizerinde ¢ok¢a durulmustur. Islim kelimcilart ve filozoflar, genellikle varlig1, vacib
varlik ve mimkin varlik olmak tizere ikiye ayirirlar.

Vicib varlik, varligl zorunlu olan ve var olmak icin bagka hicbir varliga ihtiyact
olmayan demektir. Aynt zamanda vacib, yoklugu disinilemeyen, yoklugu kabul
etmeyen vathiktir. O, zatmin geregi vardir ki, bundan Yiice Allah kasdedilmektedir.
Miimkin varlik ise, varligt imkan dahilinde olan, yani var olmasi baska bir varligin var
etmesine bagl varliktir. Buna varligi da yoklugu da zatinin geregi olmayan veya varligt
da yoklugu da esit olan da denilir.! Masiva denilen ve Allah’in varliginin disindaki her
sey bu kategoriye dahildir. Bunlarin varligi, Allah’in onlar var etmesine baghdir. O
dilerse istedigi zaman onlart yok edebilir.

Mutasavviflara gelince onlar da, Allah’in varliginin zorunlulugu gérisiindedirler.
Vahdet (tevhid) konusunda da farkli diisinmemektedirler. Yani onlara gére de Allah
birdir. Bazt mutasavviflarin Tslim kelimcilart ve filozoflarindan ayrildiklart nokta,
varligt sadece vacib wvarlik olan Allah’a hasredip mumkinlerin  varligini  inkar
etmeleridir. Panteizmden sonra Tanri-alem iliskisini kurmaya calisan bir sistem olarak
ortaya ¢tkan bu ekole “vahdet-i viicud” ekolii denilmektedir. Bu sistemin 6zelligi, hem
Tanrr'yr alemde ickin kabul eden Panteizm’den, hem de Tantr’yt aleme gore askin
goren Teizm’den ayrilmakta oldugudur.2 Bu doktrine gore kendiliginden/bizatihi var
olan vicud birdir. O da Yiice Allah’in viicududur. Onda ¢ogalma, yenilenme, degisme
ve bolinme olmaz. O, ezeli ve ebedidir. O, maddi sekil ve formdan, sinitliliktan
miinezzehtir. Buna mutlak varlik/viicud denilir.3

Bazi mutasavviflarin tevhid adima ileri stirdikleri ve kesif ve misdhede yoluyla
ortaya koyduklart mezkdr hususlar -tasavvuf mesleginin de verilerine dayanarak-
Allah-alem iliskisine uygulayan ve bunlar akil ile sistemlestiren Muhyiddin b. Arabi
olmustur. Bu nedenle bizim burada onun gériislerini mustakil bir baslikla ele almamuz
uygun olur diye disiintyoruz.

! Ebu Ali el-Hiiseyn b. Abdullah Tbn Sind, es-$7f (el-Tlahiyyat), nsr. Ibrahim Medkir-Said Zaid, Kahire
1983, s. 38; en-Necit, Tkd. Macid Fahri, Dﬁru’lAAfﬁkl’lACedide, Beyrut 1405/1985, s. 261-62; er-Risdletii’I-
Argiype fi Hakikati’t-Tevhid ve Lsbati’n-Niibiivve, Thk. Tbrahim Bilal, yy. ty. , s. 15-16.

2 Erdem, Panteizm, s. 34.

3 Ertugrul, Vabdet-i Viiend, s. 9; Maddiyyin Mezhebi, s. 259-60, 287.
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1. Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi

Yukarida da ifade edildigi tizere Vahdet-i Viicud doktrini Muhyiddin Tbn Arabi
tarafindan sistemlestirilmistir. Aslinda Ibn Arabi’den énce bazi mutasavviflar vahdet-i
viicud meselesinin  temel konulart olan “Allah” ve “varlik” hakkinda bir takim
gorisler ileri stirmiislerdir. Bunlar arasinda Muhasibi (6. 857), Bayezid-i Bistami (6.
874), Cineyd-i Bgdadi (6. 909) ve Hallic-1t Mansur (6. 922) gibi mutasavviflar
sayabiliriz.!

Genellikle arastirmacilar Ibn ArabPnin bu kavrami esetlerinde kullanmadigin
sOyluyorlar. Mesela Ibn Arabi’nin eserlerini tarayarak bir istilah calismasi yapan Suad
Hakim bu konuda s6yle der:

“Vahdet-i Viicud tabirini Ibn Arabi'nin kendisi degil, onun fikirlerini inceleyenler icad
etmislerdir. Aragtirmacilar onun “Viicudun hepsi birdir, Viiendda ancak Allah vardw” gibi
sozlerinden hareketle onun 1 abdet-i 1V jicud cu oldugu sonucuna varmiglarder.”

Ibn Arabi bu tabiti kullanmasa da, onun biitin felsefesinin/kelimi, felsefi ve
tasavvufl diisiincesinin temelinde yatan en asli ilke vahdet-i viicud ilkesidir. Bu ilkenin
onun eserlerinin biitinine nifuz ettigi gorilir. Bu ilke iki mthim eseri el-Fiitihati'l-
Mekkiyye ve Fusiisu’-Hiken de ifade edilmistir. Ornek olarak onun Fiitihifta yer verdigi
su ibareyi zikdebiliriz:

“Biliniz ki viiend ile mevsuf olan sadece Allah’der. Onunla birlikte miimkinattan hichir sey
viicndla muttasyf degildir. Ozellikle diyorum ki; viiendun kendisi Hak tor.”

Goriildigii iizere Tbn Arabi burada énce Allah’in varlikla/viicud’la muttastf
oldugunu, O'nun disindaki esyanin varlikla muttasif olamayacagini, sonra da Allah’a
nisbet edilen varhgin Allah’in kendisi oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Arabi’nin bu “Mutlak Varlik” teorisi, sadece Allah-alem iliskisini degil,
butin sisteminin 6zunt olusturmaktadir. Ona gore ontolojik agidan viicud/varlik
birdir. Bir olan varlk, mahiyetlerin tezahiirii yoluyla ¢ok vatliklar haline gelmez. Ciinki
varlik, tek bir realitedir. Onda ¢okluk ve ikilik s6z konusu degildir. Gergi varliklara,
gecici olarak simdi mevcudat veya kainat denilir. Fakat bunlar ger¢ek varliklar olmayip
golge, vehim ve hayalden ibarettir. Zira bunlar sirekli degismekte ve bozulmaktadir.
Bunlara varlik denilmesi mazhariyet iligkisiyle mecazi bir isnattir. Bunlar Allah’in varhigi
ile var olan ¢esitli sekil ve goruntimlerdeki/tezahtirlerdeki tecellilerden veya Allah’in
stfatlarinin tecellilerinden ibarettir. Aslinda bunlar ezelden beri Allah’in ilminde sabit
olan mahiyetlerdir ki buna “dyan-1 sabite” denir. Allah’in ayan-1 sabiteye tecellisi aninda
varliklar meydana gelir. Bu tecelliye mazhar olan ayan-1 sabite farkli yeteneklere sahip
oldugu icin farklt varliklar meydana gelir.

U Erdem, Panteizm, s. 34-35.

2 Suad Hakim, e/~-Mu cemu’s-Siifi, Beyrut 1981, s. 1145.

3 Muhyiddin b. Arabi, e/ Fiitihati’ -Mekkiyye, Beyrut ty., 111, 429.

4 Ibn Arabi, Fizdhat, 11, 604, 111, 186; Ali Hasstn, Zebairu’l-Akvil i Mevlina Celdl, Daru’r-Ru’ye, Dimagk
2003/1424, s. 395; Gunaltay, ag.e., s. 310.
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Ibn Arabiye gore “Hak” ve “Halk” bir tek hakikatn iki yizidir. O,
vahdet/bitlik veya zau itibariyla bakildiginda Hak, kesret/cokluk veya mimkiin
varliklarda tecelli eden sifatlart agisindan bakildiginda “Halk”tir. Insan bu birligi akil
yoluyla degil, zevk yoluyla idrak eder. Allah’in varlift veya ziti, mutlak varlik olmast
bakimindan kesinlekle bilinemez. Sifatlar bakimindan ise, O’nun tecellilerini varlikta

apactk goririiz. Yani Allah sifatlart vasitastyla cogalir, yayilir. Iste bu yoniiyle O,
“Halkla es anlamlidir.!

Kisacast Hak ile Halk arasindaki ayirim, hakiki bir ayirim olmayip, aklin ortaya
koydugu bir ayirimdir. Vathklarin hakikati ise birdir. 2

Ibn Arabi'nin zevki ve felsefi olmak tizere iki tiirlii vahdet/birlik anlayist vardir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Ibn Arabi'nin tecelliler makaminda
Plotin'in feyz veya sudur teorisine meyilli olduguna dair sGylenenler yanlis olup gercegi
yansitmamaktadir. Her ne kadar bu teoriyi animsatan lafizlar sarfetmis olsa da, o
bununla bir tek zatin muhtelif isimlerinden baska bir sey kastetmemistir ki, bu da
Mutlak Varlik hakikatidir. Yoksa Plotin'de oldugu gibi onlart birbirinden farklt cesitli
varliklarin adlan olarak gérmez.3

2. Ibn ArabP’nin Vahdet-i Viicud Diigiincesi Kargisinda Islam
Diigtiniirlerinin Tavr1

Islam diisiiniirleri arasinda vahdet-i viicudla ve onun en biiyiik temsilcisi olan
Ibn Arabi ile ilgili cok farkli goriisler s6z konusudur. Bunlardan bir kismi vahdet-i
viicudu tasvip ederken, bir kismi tamamen karsisinda olmus, bir diger kismi ise ya
siiktt etmis veya vahdet-i viicud disiincesini tasvip etmemekle birlikte, basta Ibn
Arabi olmak tizere bu distinceyi benimseyenlerin bundan ne kasdettiklerini beyan
etmis, Ozellikle de bu disinceye sahip olanlart tekfir etmeden sakincalarini beyan
sadedinde makul yorumlarda bulunmustur.

Kuskusuz birinci grubu tasavvuf ehli olusturmaktadir. Bunlarn biytk bir
cogunlugu Ibn Arabi'nin sistemlestirdigi vahdet-i viicud diisiincesini benimsemis, Ibn
Arab’ye de “en buyik alim” anlaminda “Seyh-i Ekber” unvanini vermislerdir.
Bununla birlikte bu yol, diger tarikatlar gibi, buyiik kitlelerin tibi oldugu bir mesrep
halini almamustir. Ancak Dogu’da ve Batr’da onun bu distincesini benimseyenlerin ve
onu izleyenlerin varligi inkar edilemez. Onun bu doktrinini benimseyenlerin basinda
tvey oglu olan ve kendisinden ders alan Sadreddin el- Konevi (1210-1274)
gelmektedir. Hatta “Vahdet-i Viicud” tabirini ilk kullananin Konevi oldugu séylenir.
O, vahdet-i viicud disiincesinin Ibn Arab’den sonra Anadolu'daki en giiclii
temsilcilerindendir. Ancak temelde Tbn Arabi ile aynt diisiinceyi paylasan Konevi, bazt
noktalarda ve agiklamalarinda ondan ayrilir. Her seyden 6nce Konevi, Ibn Arabi’den

Uibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, Editor Ebu’l-Ald Afifi, Liibnan ty., s. 47 vd.; Macit Fahri, Istim Felsefesi Taribi,
Iklim Yay., Istanbul 1987, s. 199; Ertagral, Maddiyyin Mezhebi, s. 288.

2 Ali Hassun, a.g.e., s. 395.

3 Ali Hassun, a.g.e., s. 100.
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daha mantik¢t ve rasyonalisttir.! Konevi’'ye gore Allah’in hakikati ancak kendisi
tarafindan bilinebilir. Akilla kavranamaz. Ciinkd 6z0 ve mahiyeti sonsuz olan Allah’in
sonlu akilla bilinmesi s6z konusu olamaz.?

Ibn Arab’nin vahdet-i viicud diisiincesini benimseyen ve savunanlar arasinda
ayn1 yillarda Misir ve Filistin bélgesinde yasayan Ibnii'l- Farid’i (6.632/1234), Sicilya’da
Ibn Seb’in’i (6. 669/1270), Cezayirde Tilmisaniyi (661-689/1263-1289), Anadolu’da
Konevinin ¢agdast olan Mevland’yr (6.672/1273) ve hemen ayni asirda yasamis
bulunan Ytnus Emre’yi (1238-1328) gormek miimkiindiir. Bunlardan Thn Seb’in ¢ok
ileri gitmis ve Kur’an ayetlerini sembol sayacak kadar ifrata kagmus bir panteist haline
gelmistir. Ona gére Allah yeterlidir ve Kur’an bile fazladir.3

Ebu’l-Hasen es-Sazeli (6. 657/1258), Muhammed Vefa es-Sazeli (6. 765 h.),
Abdilkerim el-Cili (767/1365-832/1428), Abdullah b. Ebu Bekr el-Aydras (6.
811/1408), Necmeddin Kubra (1145-1221), Abdulgani en-Nablusi (6. 1143/1731),
Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176 h.) Abdurrahman el-Aydras (6. 1192 h.) Tbn Uceybe ( 6.
1224 h.), kelamcilardan Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502) ve Kemal Pasazade
(1469-1534) gibi alimler de vahdet-i viicud dustincesini benimseyenler arasinda yer
almaktadir.*

Ote yanda iilkemiz son dénem ulemasindan bazilarinin da bu diisiinceyi
benimsedikleri goriiliir. Ismail Fenni Ertugrul’u (1855-1946), Ferid Kam’t (1864-1944),
Mehmet Ali Ayni’yi (1868-1945) bunlar arasinda saymak miimkiindiir.

Vahdet-i viicud disiincesini benimseyenler, disiincelerini isbat sadedinde
Kur’an’dan, hadislerden ve bazi tasavvuf ehlinin s6zlerinden deliller ileri stretler. Biz
burada konuyu uzatmamak icin bu ayetlerden bir kacini ve bir de hadis zikretmekle
yetinecegiz.

Ayetlerden deliller:

1) “Siz savasta onlar: (miisrikleri) kendi kuvvetinizle oldiirmediniz, lakin Allab oldiirdi.
(Ey Resiliim) Attigin vakit sen atmadm, likin Allah att.” (Enfal, 8/17)

2) “Sana biat edenler, gercekte Allah’a biat etmektedirler.” (Fetih, 48/10)

3) “Kasem olsun ki, insant Big_yarattik, onun igin, nefsinin kendisine neler fistldadgin,
neler telkin ettigini de Big pek iyi biliriz. Ciinkii Biz ona sabdamarmdan daba yakmz.” (Kaf,
50/16)

Hadislerden delil:

1) “Ey adenogln! Ben hasta oldum beni ziyaret etmedin!’" Kul diyecek: Ey Rabbim, Sen
Rabbiildlemin iken ben seni nasil ziyaret ederim? Rab Tedla diyece: Bilmedin mi, falan kulum
hastalands, fakat sen onu Ziyaret etmedin. Eger onn etseydin, yanmda beni bulacaktin! Rab Tedla

1 Hilmi Ziya Ulken, Istim Diigiincesi, Ulken Yay., Istanbul 2000, s. 135
2 Ulken, Istim Felsefesi, Ulken Yay., Istanbul 1998, s. 228.

3 Ulken, Iskim Diigiincesi, s. 137.

4 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebi, s. 292.
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diyece: Ey ademodln ben senden yiyecek istedim ama sen beni doynrmadm?” Kul diyecefe: Ey
Rabbim, ben seni nasil doyurmrnm. Sen ki alenlerin Rabbisin?" Rab Teila diyecek: Benim falan
kautlum senden_yiyecek istedi. Sen onu doyurmadin. Bilmez misin ki, eder sen ona yiyecek verseydin
ben onu_yanimda bulacaktin." Rab Teila diyecek: Ey Ademodiu! Ben senden su istedim bana su
vermedin!" Kul diyecek: Ey Rabbin, ben sana nasi su icirebilirim, sen ki Alemlerin Rabbisin!"
Rab Tedla diyecek: Kulum falan senden su istedi. Sen ona su vermedin. Bilmiyor musun, eder ona su
vermiis olsaydin, bunu benim yanimda bulacaksin!" (Muslim, Birr 43, 2569).

Bedir savagstyla ilgili birinci ayette miminlerin mustikleri Sldiirmelerini
kendiletine mal etmemeleri noktasinda Yuce Allah ikazda bulunmaktadir. “soyle
oldurdik, boyle kestik” dememeleri gerektigi hatirlatiimaktadir. Ciinkd misriklerin
kalbine korku salan ve dolaysiyla miiminlere yardim eden Allah’tir. Hz. Peygamberin
bir avug topragt mistiklerin yiizlerine atmasi ve onlardan her birerinin gézlerine aymi
miktarda topragimn isabet etmesi de yine Allah’in yardimini ve destegini, yapilan islerde
hakiki tesirin Allah’a ait oldugunu gosterir. Zira peygamber de olsa Allah dilemeden o
topragt misriklerin gozlerine isabet ettirmesi s6z konusu olamaz. Burada ayrica fiili
yaratanin Allah oldugu, kula ait olanin ise kesbden ibaret oldugu hususu
vurgulanmaktadir.! Ayrica bu ayet-i kerimede Hz. Peygaberin saninmn yiiceligine de
isaret edilmektedir.

Ikinci ayette Hz. Peygambere itaatin Allah’a itaat oldugu ve ona verilen s6zde
durulmasinin 6nemi belirtilmektedir. Dolayisiyla her iki dyetten de vahdet-i viicud
ctkarmak oldukega tekelliifli bir tevildir. Nitekim Elmalilh Hamdi yazir birinci ayetin
tefsirinde su ifadelere yer verir:

“Buradan vahdet-i viicud istidliline veya bir istidlal tevehhiimiine saplanmak
dogru degildir. Bunda vahdet-i viicud veya ittithad degil, efal ve miessirat-1 sariyyenin
tevkinde tesir-i hakikinin isbati ve miiessir-1 hakikinin vahdaniyeti mevzu-1 bahistir. ..”2

Ayrica ayetlerde katil ve maktiilden, atan ve atlandan, muhatap ve hitap
edenden s6z edilmektedir ki, bitin bunlar vahdet-i vicuddan daha ¢ok esyanin
hakikatinin teyit edildigini gostermektedir. Hele, sahdamarindan daha yakin olmay1
ifade eden tgtnch ayetten, mezkar istikamette bir hitklim ¢ikarmak kat’iyen miimkiin
degildir.

Hadis-i seriften de vahdet-i viicud ¢ikarmak pek miimkiin gézikmemektedir.
Aksine Kulla Allah arasindaki diyaloga bakinca apagik ¢okluktan bahsedilebilir.

Vahdet-i viicudun karsisinda olan gruba gelince, 1br1 Teymiye (661-728/1263-
1328), Taftazani, (793/1390), Aliyyi’l-Kari (1014/1606), Ibn Kemal Pasa (1223/1808)
ve daha bagkalarini bunlar arasinda sayabiliriz.

1 Bkz. Ibrahim es-Sedl ez-Zeccac. Meini’-Kur'an ve I'rabub, Alemii’lAKiitiib, Beyrut 1408/1988, 1II,
Abdiilke- rim el-Kuseyri, Letsfii’/-Isirat, tkd. Ve Thk. Ibrahim Besy(ini, Daru’l-Katibi’l-Arabi, Kahire
ty., 11, 304-305; Ali b. Muhammed el-Hazin, L#babii’t-Tevil fi Meani’t-Tenzil, yy., 1307, 11, 206-207.

2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Nebioglu Bastmevi, yy., 1960, IV, 2380.

3 M. Fethullah Giilen, Asrun Getirdigi Tereddiitler, T.OV. Yay., Tzmir 1991, s. 55.
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Diger goriislerinin yant sira vahdet-i viicud diisiincesinden dolayt Ibn Arabiyi
en sert elestirenlerin basinda Ibn Teymiyye gelir. Ibn Teymiyye, basta Ibn Arabi olmalk
lzere biitiin vahdet-i viicudculart ittihad ve huldl ile suglamis, bunun yaninda onlarin
Allah-dlem birligi goriisiini savunduklarin ileri siirmiis ve bu gerekeelerle onlar
kiiftrle itham etmis ve hatta Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve putperestlerden daha
ileri seviyede kiifiir icine diistiklerini ifade etmistir.! Bu konuda Ibn Teymiye’yi haklt
bulan bazi Islim alimleri de Tbn Teymiye’den geri kalmamis 6zellikle Tbn Arabi’yi
sadece zindiklikla, kiiftir ve ilhadla suglamakla yetinmemis, onun Yahudi, Hiristiyan ve
Mecusilerden daha ileri derecede inkarci oldugunu séylemislerdir.?

Ibn Arabi’ye nisbet edilen bu suglamalara katilmak oldukea zordur. Zira onda
ne panteizm, ne ittthad ve ne de huldl séz konusudur. Ne var ki onun derin, muglak,
anlagilmaz veya zor anlasilir, paradoksal ve bazan biribiriyle celisir gibi gorilen
ifadeleri, yukarida zikredilen ithamlara maruz kalmasina neden olmustur. Her ne kadar
bu ithamlart yapanlarin Ibn Arab'nin vahdet-i viicud goriisiine yonelik baz
tenkitlerinde haklidik payt olsa da, béylesine metafizik ve irrasyonal bir konuyu akil ve
duyu sahalart icerisinde degerlendirmekten ¢ok, kendi metodlar icerisinde incelemek
daha uygun olsa gerektir.

ibn Arabi’nin vahdet-i viicud diisiincesine dair gériis beyan edenlerden biri de
Said Nurst’dir. O, bu konuda miimkiin oldugu kadar itidalli olmaya 6zen gosterir. Biz
6nce onun vahdet-1 viicudu nasil tanimladigina ve bu distinceyi nasil degerlendirdigine

bir bakalim.

Sad Nursi'ye gore vahdet-i viicud, bir istigrak yani Allah askiyla dinyayt unutup
kendinden ge¢mek ve maneviyattan gelen ruhi coskunluktur. Aklin izah edemedigi,
zevk ve kesfe dayalt bir tevhid anlayisidir’. Vahdet-1 viicud mesleginde gidenler,
nazatlarint  Vacibi'l-vicudun vicuduyla/vathgiyla oylesine sinitlamiglar ki, diger
varliklar O'nun varligi yaninda varlik ismine bile layik degildirler. Adet varligt zorunlu
olan Allah hesabina kainat inkar edilir.*

Said Nursi, ehli tahkik (Tasavvufun hakikatina vakif) safilerin mitesabih
kabilinden satahatin1 delil géstermek suretiyle bu meslegi ittisal (Zat-1 Uldhiyetle
bitisiklik), ittihad (varliklarin Tlahi zatla bir olmasi) ve huldl (Ilahi Zatin veya sifatlarinin
yaratiklarin birine veya insana intikal edip birlesmesi) ile su¢lamayt dogru bulmaz. Ona
gore gercek vahdet-i viicudculart bu sekilde suglayanlarin, sebepler dairesinden
ctkamayip maddeye takilanlar, her seyi maddeden ibaret sayanlar, hatta maddeye
ulthiyet isnad edenler ve dolayisiyla ulthiyet distincesine ihtiya¢ duymayacak derecede

! Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, mecmin Fetivd, Detleme ve Tertip Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim el—As1mi, 11, 176, 296; Mecmiiatii’r-Resdil ve'l-Mesdil, Lecnetd’t-Turasi’l-Arabi, yy.
ty., I, 118-19.

2 Bkz. Sa’diiddin Mes’ad b. Omer, Risile i 1V ahdeti'l-Viiend, Istanbul 1294, s. 3-33; Aliyyi’l-Kari, Risle fi
Vahdeti’I-Viicud, Tstanbul 1293, 52, 87-91, 114; Mustafa Sabri, Meksfu'l-Akl, Déru’lAI'hyé, yy. 1950, III,
87-91, 94-98.

3 Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, Arapca'dan ¢ev. Abdilmecid Nursi, Osman Yal¢in Matbaast, Istanbul 1958,
s. 212; Mubéfkemar, Matbaa-i Ebuzziya, Kostantiniyye, 1327/1911, s. 117.

4 Said Nursi, Mektibit, Sahdamar Yay., Istanbul 2006, s. 659;
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saptk bir yola girenlerdir.! Bu ifadeleriyle Said Nursi, vahdet-i viicudla panteizm
arasindaki iltibasa parmak basmaktadir. Zira ittthad ve hulal gibi ulGhiyetle
bagdasmayan seyler ancak panteizm distincesinde kendisine yer bulabilir.

Buraya kadar anlatilanlar Said Nursi'nin vahdeti viicud ve bu arada panteizm ile
ilgili tesbitini ortaya koymakta, vahdet-i viicudun nasil anlagilmast gerektigine dair
dustincelerini icermektedir. Ancak bu, onun vahdet-i viicudu tasvip ettigi anlamina
gelmemelidir. Stphesiz bu anlayisin basta gelen tehlikesi, iman esaslarindan biri olan
ahirete iman esastyla ilgilidir. Hayal Gstiine bina edilmesi diisinilemeyen boyle bir
esas, mimkinlerin varhgin gerektirir ki, bu, vahdet-1 viicudun gercekte olmamasidir.
Dolayisiyla istigrak ve sekir halinde olanlarin o halden ¢iktiktan sonra kalben
hissettiklerini, halen ve zevken yasadiklarini uyanik hallerinde hakiki seyler gibi sozli
ifadeye doékmemeleri, akil terazisine vurmamalart ve ilmi verilermis gibi lanse
etmemeleri gerekir. Clinkil bitin bunlar, Kur'an ve Stinnetin ortaya koydugu akli ve
ilm{ disturlara ve kelam ilminin metodlatlarina uymadigt icin uygulama imkanina sahip
bulunmuyor. Bu nedenle Rasit halifelerde, ictthad imamlarinda ve selef-i salihinin
biyiiklerinde acikca b&yle bir mesreb gorilmemektedir. Her ne kadar ehli i¢in zevkli
bir mesreb olsa da, makam itibariyle ¢cok yiiksek bir mesreb olmamakla birlikte tehlikeli
oldugu tartisiimaz.

Ayrica dinyaperestlere, materyalistlere, sebeplere hakiki tesir isnat edenlere ve
tabiata saplananlara bu distnceyi telkin etmek, onlari bulunduklari batakliga daha da
itmek ve Islim hakikatlarindan uzaklastirmak ve sonucta Allah't inkar etmelerine yol
a¢mak demektir.?

Said Nursi baska bir endisesini de su s6zletiyle ifade eder:

"Su asirda materyalizm fikri o derece istila etmis ki, maddiyatt her seye merci
biliyorlar. Boyle bir asirda, has ehl-i iman, maddiyatt idam eder derecesinde
chemmiyetsiz ~ gordiklerinden, vahdeti'l-vicud mesrebi ortaya atilsa, belki
materyalistler sahip ¢ikacaklar, "biz de boyle diyoruz" diyecekler. Halbuki dunyada
mesrebler icinde materyalistlerin ve natiiralistlerin mesleginden en uzak mesreb,
vahdetii'l-viicud mesrebidir. Ciinkii ehl-i vahdetiil-viicud, o kadar viicud-u Ilahiye
kuvvet-i imanla ehemmiyet veriyorlar ki, kainatt ve mevcudatt inkar ediyorlar.
Materyalistler ise, o kadar mevcudata ehemmiyet veriyorlar ki, kdinat hesabina Allah't
inkar ediyorlar. Iste bunlar nerede, 6tekiler nerede?"+

Daha baska tehlike ve sakincalara da temas eden Said Nursi, asil Kur'ani yolu
gostermekte ve soyle demektedir:

"Evet, cadde-i kiibra, sahabe ve tabiin ve asfiyinin caddesidir. 4345 elad¥) Gilia
(Esyanin hakikatlar1 sabittir) cimlesi, onlarin kaide-i kulliyesidir. Ve Cenab-1 Hakk'in
eodi 4liS Ll (O'nun benzeri higbir sey yoktur) mazmuanu iizere, hicbir sey ile

1 Said Nursi, Mesnevi, s. 213.

2 Said Nursi, Mektibat, s. 659-60.

3 Said Nursi, a.g.e.4, s. 660-61

4 Said Nursi, a.g.¢, s. 661 (kismen sadelestirerek).
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musabeheti yok.. Tahayyliz (yer kaplama) ve tecezziden (bélinmeden) miinezzehtir..
Mevcudatla alakasi, halikiyettit. Ehl-i vahdetil-vicudun dedikleri gibi, mevcudat
evhim ve hayalat degil. Goriinen esya dahi, Cendb-1 Hakk'n asardir. "Heme ost"
degil, "heme ezost"tur. Yani her sey O degil, belki her sey O'ndandir. Ctnkt hadisat,
ayn-1 kadim olamaz"!

Said Nursi'nin bizzat Ibn Arabi'ye yonelik elestiri ve tavirlarina gelince,
yukaridaki aciklamalardan da anlagildifi tzere onun vahdet-i viicudla ilgili
yaklasimlarini benimsememekte, elestirmektedir. Ne var ki onun elestirileri Ibn
Teymiye ve onu hakll bulanlarn elestirisinden ¢ok farklidir. Degil tekfir etmek,
zindiklikla suglamak, tersine onun biylik velilerden olduguna kanidir. Meseld o,
Lem'alar adli kitabinda Mustafa Sabri ile Musa Bigiyefin Ibn Aribiye yonelik
clestirilerine dair bir soruya cevap verirken bunlardan birinin ifrat, diferinin ise tefrit
ettigini ve Mustafa Sabri'nin Bigiyef'e nisbetle hakli oldugunu ifade ettikten sonra
"fakat Muhyiddin gibi ulim-i Islimiye'nin bir mucizesi bulunan bir zati tezyifte
haksizdir" demek suretiyle onun bulundugu makamin yiiceligine isaret etmektedir.?

Said Nursi'nin, Tbn Arabi'nin biyikligiine dair sézleri bundan ibaret degildir.
Ona gore Ibn Arabi ruhlarla gorisebilen bir veli®, harika bir zattir. Bununla birlikte
Said Nursi'ye gore Ibn Arabi, kendisi hadi (hidayete ermis) oldugu halde, kitaplarinda
mithdi (hidayeti, dogru yolu gésteren) olamiyor. Bazt s6zleri dl¢tistiz oldugundan Ehl-i
Siinnetin prensiplerine uygun dismiyor, kendisi daliletten uzak olmakla birlikte
zahirde bazi soézleri dalalet ifade ediyor. Ancak bazen zihirde dalilet veya kiifiir
gorlinen sozler, sahibini dalalete ve kiifre gbtirmez>.

Kanaatimizce Said Nursi'nin Ibn Arabi'yi kiifiirle suclamamasinda, onun,
sofiyyenin vahdet-i viicud anlayistyla mutasavvifenin vahdet-i viicud anlayist arasindaki
ayirimi yapabilmesi yakmaktadir. Aslinda sofiyyeye gore mevcud gibi viicudda da
cokluk s6z konusudur. Ancak irfan yolunda epeyce mesafe alan ve Allah'a ulasan
yolcu, Allah'm vathgindan baska bir varlik tanimaz. Tevhidde fani olur. Belki bu
durumda bulunan yolcu, ittthad ve huldl ifade eden sézler de sarf edebilir.6
Mutasavvife ise dogrudan vahdet-i viicuda taraftar olur. Onlara gore varlik birdir ve bu
sadece Allah'n varligidir. Mevcudat ise evham ve hayalden ibarettir. Bu agidan
bakildiginda Said Nursi'nin konuya ne kadar muttali oldugu ve iki farkli gorisii nasil
aywr ettigi gorilir. Bununla birlikte o-yukarida izah edildigi tizere- hangi cesidiyle
olursa olsun vahdet-i viicudun hakiki yol olmadigt gbriisiindedir.

Kaldi ki -Said Nursi'nin ifadesine gore- Ibn Arabi bile su itirafta bulunuyor:
"Bizden olmayan ve makamimizi bilmeyen kitaplarimizi okumasin, zarar gorir."7

1 Said Nursi, a.ge., s. 111-12.

2 Said Nursl, Len'alar, Sahdamar Yay., Istanbul 2004, s. 417.

3 Said Nursl, Sdzler, Sinan Matbaast, Istanbul 1958, s. 269.

4 Said Nursi,age., s. 518

5 Said Nursi, a.g.e, s. 417.

6 Sadiiddin Mes*ad b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Makésid, Thk. Abdurrahman Umeyra, Alemil-Kiitiib,
Beyrut 1409/1989, 1V, 59. Aytica bkz. Gulen, Asrin Getirdigi Tereddiitler, s. 49.

7 Said Nursi, Lew'alar, s. 418.
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Burada sunu da belirtmek gerekir ki, yorumlarinda isabet edip etmemeleri bir
tarafa, 6nemli olan vahdet-i viicudu benimseyenlerin bu konuda Kur’an ve hadisleri
gbzardi etmemeleridir. Aslinda bu, Islam ilihiyatiin bir 6zelligidir. Hangi disiplinin
uzmani veya hangi mezhep ve mesrebden olursa olsun Islam alimlerinin temel kaynag:
Kur’an ve Hadis’tir. Bu iki kayna@1 gézardt ederek ve nasslarin agik hitkiimlerine ters
disme pahasina hitkiim vermezler. Hakkinda en agir ithamlar yapilan Muhyiddin b.
Arabi bile yaptgi yorumlarda Kur’an ayetlerine son derece sadakat gbstermistir. O,
yorumlarinda citayt biraz yiksek tuttugundan idrak ve ilim sahiplerinin disindakiler
onun séylediklerini anlamamuslar ve bazilart onu kiifiirle itham etmiglerdir.

3. Vahdet-I Viicudla Panteizm Arasindaki Farklar

Kaba ve sathi bir sekilde mukayese edildiginde vahdet-i viicudla panteizm
arasasinda bazi benzerliklerin oldugu sdylenebilir. Ancak buraya kadar bu iki sistemle
ilgili yapilan tanimlar ve agiklamalardan elde edilen sonuca gore bu iki seyin asla aymi
seyler olmadigs ve aralarinda ciddi farklarin ve temel ayriliklarn bulundugu gorilir. Bu
farklar sGyle siralayabiliriz:

1. Vahdet-i viicad, tamamen dini kaynaklidir. Sadece akla degil, ayet ve hadise
dayandirilir. Dini tecribe ve kalbi mukasefeye de biyik 6lgtide yer verilir. Panteizm
ise, sadece akla dayanan felsefi bir meslektir.!

2. Vahdet-i viicudda Allah zatt itibariyla askin, isim ve sifatlar itibartyla ickindir.
O'nun askinligr tenzih edilmesidir. Yani O'nun zamandan ve mekandan miinezzeh
olmasidir. Allah’in ickinligi ise tesbih edilmesidir. Yani O'nun dlemi var etmesi ve
alemin varlik sebebi olmast agisindan aleme sifat ve isimleriyle tecelli etmesidir. Alem,
Allah’in degil, O'nun stfat ve isimlerinin tecellisidir. Bu anlayista hultl ve ittihad
yoktur, Panteizmde ise Allah askmn degil ickindir. Yani panteizmde sadece tesbih s6z
konusudur. Cinkt panteistlere gore Allah, varhigm ickin sebebidir. Huldl ve ittihad
vardir. Yani Allah ile alem i¢ ice ve 6zdestir.2

3. Vahdet-i viicudda din, seriat, ibadet, ahiret gibi hususlara kalpten inanma ve
tasdik etme s6z konusu iken, panteizmde boyle bir inancin yeri yoktur.3

4. Vahdet-i viicudculara gére Allah hiir iradeye sahiptir. Yaratma varlikta her an
devam etmektedir. Panteistler ise, alemdeki var olusu zorunlu sayarlar ve diger
stfatlarmin yansira Allab’in irade sifatint da inkdr edetler. Dolayistyla panteizmde askin
ultihiyet anlayist olmadigy icin yaratma fikri de yoktur. Alemden ayrt bir Allah yok ki
yaratma s6z konusu olsun.*

1 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, M.U.LF.Y., Istanbul 1994, s. 133; Erdem, ag.e.,s. 94; Aydin Din
Felsefess, s. 197; Extugral, Madiyyiin Mezhebi, s. 293.

2Erdem, a.ge., s. 93.

3 Erdem, age., s. 96.

4 Aydin, age, s. 197; Erdem, a.g.e., s. 95.
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5. Vahdet-i viicud anlayisina gére Allah yarattiklarna hicbir sekilde benzemez,
zatt bizce idrak edilemez.! Panteist goriise gore ise Cevher ancak insan suretine girdigi
zaman nefsinde suur olusturur. Yani panteistler Tanriyr ve alemi insan suretinde
tasavvur edetler.?

6. Vahdet-i vicudcular ehl-i siinnet tarafindan kabul edilen Allah'in zati
stfatlarinin tamamint kabul edetler ve bunlarn Kut'an tarafindan bildirildigini tasdik
edetler. Panteistler bu konuya farkli yaklagirlar. Mesela bunlardan Spinoza'ya gore
Allah'in sonsuz sifatlarindan sadece “dustnce” ve “yer kaplama” sifatlart insan
tarafindan bilinir ve butin varlklar da bu iki sifatin  eseridir. Buna gore
Tanri=Cevher=Tabiat bu iki sifatin cesitli sekillerdeki beliflemelerinden ibarettir.
Cunkt Panteizmde alemdeki esyanin toplami Tanriyt olusturur. Tanri aleme ntfuz
etmistir. Ancak bu anlayist vahdet-i viicudculardan hicbirinin kabul etmesi s6z konusu
degildir. Ozellikle insana ait olan sifatlar olmast itibariyla Allah’a disiince ve yer
kaplama isnat edilemez.3

7. Panteizmde insanmn ctz' iradesi yoktur. Vahdet-i viicudcular ise insanin ctiz']
iradesinin bulundugunu ve yaptig1 fiillerden sorumlu oldugunu kabul ederler.

Sonug

Vahdet-i viicud meselesi, tasavvufcularla ilim ehli arasinda yizydlardir tartisilan
bir meseledir. Bayezid-i Bistimi, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansur gibi
tasavvufcular doktrinin temel konulari olan "Allah" ve "varlik" hakkinda fikir
beyaninda bulunmuslarsa da bu doktrini sistemlestiren Muhyiddin Ibn Arabi olmustur.
Ibn arabi'den sonra bu doktrinin ikinci biiyiik temsilcisi Mevlana'dir.

Aslinda bir hil ve zevk meselesi olan vahdet-i viicud, Ibn Arabi'nin goriisleri
Uzerinde calisan kimi mistesrikler tarafindan kendi ulthiyet anlayislarina  ve
kultirlerine uygun olarak "panteizm" olarak adlandilmig, Bati'da yetismis kimi
Masliiman ilim adamlart da  bu kavrami benimsemislerdir. Sonucta bu iki kavram
birbirine karstirilmistir. Ayrica tasavvufeularin disinda bazt Tslam alimleri de vahdet-i
viicud doktrininin ittihad ve huldl gibi Islimi anlayisla kesinlikle bagdasmayacak
unsurlar ihtiva ettigini ileri stirmiislerdir.

Biz bu calismamizda vahdet-i viicudun daha iyi anlasilmasi ve iki kavramin
birbirinden kolayca ayirt edilmesi i¢in panteizmin ne oldugunu, kéklerinin nereye
kadar uzandigini, temsilcilerinin kimler oldugunu ve gesitlerini izah etmeye ¢alistik.

[k bakista birbirine benzer gibi gériinen Vahdet-i viicudla panteizmin yapilan
aciklamalar sonunda birbirinden farkli oldugunu belirtmeye ¢alistik. Yaptigimiz
analizler ve incelemeler neticesinde ki sistem arasindaki en bariz 6zellikleri tesbit ettik.

1 ibn Arabi, Fiitihat, 1, 120.
2Erdem, age., s.95.

3 Bkz. Ertugrul, age., s. 293.
4 Ertugrul, a.g.e., s. 293-94.
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Sonugta panteizmde Tanri'nin alemde veya alemin Tanri'da
ickin/muindemic/immanent oldugu anlayisinin yer aldigini gordik. Bu anlayista Tanri-
alem aynilesmesi s6z konusudur. Baska bir deyisle Allah denilen wvatlik, evreni
olusturan varliklar toplamindan bagka birsey degildir. Dolayistyla miistakil bir sahsiyete
sahip olmayan ve askin olmayan Tanri'nin iradesi yoktur. Tradesi olmadig1 icin yaratma
gibi bir eylemi de yok demektir. Tanr ilim, kudret gibi diger sifatlarin da sahibi
degildir.

Ister teolojik/ sudurcu veya ruh¢u panteizm olsun, ister natiralist/ materyelist
panteizm olsun, isterse idealist panteizm olsun, hepsinde ortak nokta, sonsuz varlikla
sonlu varliklarin, yani Tanri ile tabiatin ezelden beri tek ve ayni sey oldugunun kabul
edilmesidir. Vahdet-i viicud ise, panteizmin tam karsitidir. O, Allah'tan baska gercek
varlik kabul etmeyen, mutlak varhgmn Allah olduguna inanan, evrenin ise kendi basina
bir gercekligi olmadigint savunan bir sistemdir. Kisacast  panteizm nazati/akli
dustincenin 6ne sirdigl, hayatin yasanan somut vechesinden kopmus bir sistem,
vahdet-i viicud ise Kut'an ve Stnneti referans alan dini ve ayni zamanda yasanan bir
tecritbedir.

Panteizmle vahdet-i vicud karsilastinldiginda bu iki sistemin tamamen
birbirinden farkilt oldugu ortaya ¢ikar. Ancak Islim alimlerinin ¢ogunlugunun ve hatta
tasavvuf ehlinin diginda kalan alimlerin tamamina yakininin kabul ettigi ve Kur'an ve
Stinnetin dusturlarina tamamen uyan Allah'in ve dlemin iki ayr1 hakiki varliklar oldugu
gercegi karsisinda vahdet-i viicud, elestiriye agik olarak karsimiza ¢tkan bir sistemdir.

Cumhura gore Allah vicud sifatiyla muttasifir. O'nun varhgt kendindendir.
Yok olmayacaktir. Aleme gelince onu yaratan Allah'tir. Varligi sinirli olup sonunda yok
olacaktir. Ancak var oldugu siirece varligi bir gblgeden ibaret olmayip hakiki varliga
sahiptir. Onun varligi onu yaratanin varligina bir delildir.

Zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicud doktrininin icinde tasidigu
paradokslardan veya yukarida izah edilen Kut'ani disturlara tam uymadigindan dolay1
bazilart tarafindan elestirilere tabi tutulmus, bu elestirilerden bir kismi insaf ¢izgisi
icerisinde seyrederken bir kismu ise tekfire kadar vardirlmistir. Kanaatimizce kiifurle,
zindiklikla ve buna benzer agir suglamalarla yapilan elestiriler isabetli elestiriler degildir.
Zira vahdet-i viicud diisiincesinde olan Islam alimleri ve 6zellikle Thbn Arabi gibi,
Mevlana gibi immetin sevip saydigi, hiisnii Kabul gosterdigi zatlar mezkar sifatlarla
suclamak en azindan insafsizliktir.
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DiNi KAYNAKLLARDA HEDIYE RUSVET AYIRIMI®

Hikmet AKDEMIR"

Arapca’da “yol gostermek, dogru yola iletmek” anlamindaki “hidayet” (hiida,
hedy) kokinden tireyen “hediyye” kelimesi, dilimize “hediye” olarak gecmistir.
Dilimizdeki kargiligr armagan olan bu sézciik, “birini sevindirmek, mutlu etmek igin
karsiliksiz verilen sey, bagts, thsan” diye tarif edilmektedir.!

Insanlar arasindaki sevginin somut bir ifadesi olan hediyenin ve hediyelesme
adetinin neredeyse insanlk tarihi kadar eski bir ge¢misi vardir. Modern antropoloji
calismalar, ilkel topluluklarda dahi bu giizel adetin bir ¢ok degisik tarzda mevcut
oldugunu ortaya koymaktadir.?

Kur’an-1 Kerim’de hediye ile ilgili herhangi bir htkiim yer almaz. Sadece Neml
suresinde anlatilan Hz. Stleyman kissasinda Sebe Melikesinin ona bazi hediyeler
gonderdiginden bahsedilir. Hz. Stleyman’in hediye karsisindaki taviini test etmeye
yonelik siyasi bir amag tastyan béyle bir hediyeyi kabul etmedigi anlatidir.?

Kur’an-1 Kerim’de hediye ile ilgili hethangi bir hikkiim ve ayrintt yer almazken
hadislerde bu konu ile ilgili pek ¢ok bilgiye rastlimak miimkindir. Hz. Peygamber
insanlik tarihi kadar eski bir ge¢misi olan bu giizel adeti benimsemis ve onun
toplumsal faydalarmi belirterek yayginlasmasini tesvik etmistir. Kendisi sadakay1 kabul
etmedigi halde hediyeyi kabul etmis ve hediye vererek de bu konuda insanlara 6rnek
olmustur. Iste bu husustaki hadislerden birkac tanesi*:

“ Hedjyelesin, ciinkii hediye sengiyi artire, kalpteki kitii bisleri giderir.”

*Bu makale, M.U. Tirkiyat Arastirma ve Uygulama Merkezi tarafindan 16.11.2005 tarihinde
Istanbul’da diizenlenen “Tiirk Kiiltirinde Hediye” adli sempozyumda bildiri olarak sunulmug ancak
yayinlanmamustir.

* Dog. Dr. Harran Universitesi [lahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dali  Ogretim Uyesi.
hikmetakdemir@gmail.com

I Ragib el-Isbahani, e/Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Kahraman Yayinlart, Istanbul 1986, s. 784, 788; Tiirk Dil
Kurumu Tiirkge Sozlik, Tirk Tarth Kurumu Basimevi, Ankara 1998, 1, 975; Ali Bardakoglu, “Hediye”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (DLA), Tstanbul 1998, XVII, 151.

2 Ali Bardakoglu, a.g.m. DIA, XVII, 151.

327 Neml, 35 — 36.

4+ Konu ile ilgili hadisler ve actklamalar igin bkz. Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Ak¢ag Yayinlari,
Istanbul ty. XVI, 162.
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“Hedjyelesin, zira hediye kalpteki kuskular: giderir. Hichir kadm fomsusundan gelen
hediyeyi kiigiik girmesin, bu hediye bir koyun pacasinin parcast olsa bile.””

“Birbirinize hediye algp verin ki birbirinizi sevesiniz.”
“Birbirinize yiyecek hediye edin. Zira bu davranss rizfamizin artmastma vesile olnr.

Bu sézleriyle hediyelesmeyi tesvik eden Hz. Peygamber, kendisi bizzat hediyeyi
kabul ettigi gibi sozleriyle de hediyenin kabul edilmesini; geriye ¢evrilmemesini ister.?

Hediye veren her ne kadar herhangi bir karsilik vermeden hediyesini takdim etse
de alan kisi maddi durumuna gére makul bir sekilde ona karsilik vermelidir. Hz.
Peygamber (s.a.v) hem s6z1i, hem fiili olarak bu hediyelesme adabini insanlara telkin
etmistir. Bir kistm hadisler, onun kendisine gelen hediyelere karsilik verdigini hatta
bazen onlardan kat kat fazlasmi bagisladigini bildirmektedir. Burada énemli olan
husus, hediye veren kimsenin hemen bir karsilik beklememesi, hele hele verdigi
hediyeden daha degerli bir seyi ummamasidir. Konu ile ilgili bir rivayete gore, bir
bedevi Hz Peygambere (s.a.v) bir deve hediye etmis. Hz. Peygamber de ona bir deve
hediye ettikten sonra “razi musin?” diye sormus. Hayir cevabint alan Hz. Peygamber,
sorusunu altt deve hediye edinceye kadar tekrarlamistir. Ancak bir deveye mukabil altt
deve alan bedevinin yine de buna razt olmayip daha sonra dedikodu ¢ikardigini duyan
Hz. Peygamber, bir daha boyle kaba davranislar sergileyen bedevilerden hediye
almayacagina dair yemin etmistir.? Hz. Peygamberin tatbikatinda, sevginin ve paylasma
duygusunun bir ifadesi olan hediyenin alinmasindan sonra da ayni vasfini devam
ettirecek sekilde dagitildigina sahit olmaktayrz. Nitekim o, bazen aldigi hediyeleri
kendisi kullandig1 gibi bazen de bunlar yakinlarina ve diger ihtiya¢ sahiplerine takdim
eder ya da hediye olarak génderirdi. Dagitilmast miimkiin olan bir hediye kendisine bir
topluluk i¢inde takdim edilirse onu hemen oracikta onlara paylastirirdi. Su hadis onun
bu fiilini teyit etmekle beraber bizim de aymi sekilde davranmamiz gerektigini
vurgulamaktadir:  “Kime bir hediye geldiginde yammda baskalar: varsa, onlar bunda ona
ortaktrrlar.’  Bu hadis, aynt zamanda paylasma duygusunun en gizel Srnekleriyle
Orilmis ve bezenmis kiultirtimiizdeki “g6z hakki” deyiminin ne kadar yerinde
oldugunu gosteren delillerden birisini teskil etmektedir. Hediye ve hediyelesme
hakkinda bu kisa giristen sonra simdi de riigvete dair birka¢ sézden sonra asi
konumuz olan hediye ile riigvet arasindaki fark: irdelemeye ¢alisacagiz.

Arapca’daki risvet sézcligiinden Turkee’mize giren riisvet, “yaptirilmak istenen
bir iste yasa dist kolaylik veya cabukluk saglanmast icin bir kimseye mal ya da para
olarak saglanan cikar” 5 diye tarif edilmektedir. Bu tarif riigvetin en yaygin olan kismin

U Tirmizi, Eba Isa, S dinenii't-Tirmizd, Misir 1382/1962, Vela 6.

2 Buhati, Muhammed b.Ismail, e/-Cdmin’s-Sabib, 1eiden 1862/1908, Hibe 11; Ebi Davud, Stleyman b.
Es’as es-Sicistani,, Sinenii Ebi Davud, Misir 1369/1950, Biyu 87; Tirmizi, Birr 34, Ahkam 10; {brahim
Canan, a.g.e. XVI, 162-169.

3 Ebl Davud, Biiyu 82; Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Sinensi'n-Nesai, Misir 1348/1930,
Umra 5; Ibrahim Canan, a.g.e, XVI, 165, 171.

4 Ibrahim Canan, a.g.e. XVI, 165.

5 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sizliik, 11, 1872.
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nazara vermektedir. Oysa riigvetin kapsami bu tarifte ifade edilen alandan ¢ok daha
genistir. Ornegin bir kisinin ya da kurumun hak etmedigi bir hakk: elde etmek icin
yetkililere sagladigr ¢ikar da riisvettir.

Bu kisa bilgilerden sonra hediye ile risveti kiyasladigimiz zaman su sonuca
variriz: Hem hediyede hem de rlsvette bir ithsan ve bagts ya da bunlara benzer
herhangi bir ¢ikarin verilmesi s6z konusudur. Yani eylem aynidir. Ancak niyet ve
neticeler ¢ok farklidir. Hediyede niyet, sevginin ifadesi olarak karsi tarafa karsilik
beklemeden bir ihsanda bulunmaktir. Rigvette ise ihsanin kaynagi, verilen kisiye
duyulan muhabbet degil, sadece veren sahsin kendisine bir ¢ikar saglama diisiincesidir.
Cikis noktalart béyle farkli olunca elbette ki neticeler de farklt olacaktir. Hediye
yukarida arz ettigimiz gibi sevgi ve paylasmanin bireylerin kalplerinde kék salmasina
vesile oldugu icin toplumun yapisini giiclendirmektedir. Risvet ise tam tersine
fedakarlik, digerkamlik gibi giizel duygular kékiinden sokiip atarak bireyleri bencil,
kendi ¢ikarlarindan bagka hicbir seyi diisiinmeyen ve bu ugurda her seyi mesru gbren
ctkarct, korkak, hi¢ kimseye glivenmeyen adi yaratiklar haline getirir. Milkiin temeli
olan adaleti temelinden sarsar ve toplumu icten ice ¢iiriitir. Ciinkil yargt mensuplarina
verilen risvetle haksiz hikkiimlere maruz kalan halk, artik adalete giivenmeyip kendi
hakkini kendisi aramaya baslar. Kendisi gui¢lii ise bu isi tek basina yapabilir. Aksi
takdirde mafya ve cetelere havale eder. Ayni sekilde adalete olan bu giivensizlik,
nesiller boyu strtip giden ve pek ¢ok insanin haksiz yere katledilmesine sebep olan kan
davalarinin ortaya cikisindaki en énemli sebeplerden birisidir. Kisacasi riisvetin fert ve
toplum psikolojisi tizerinde burada sayamayacagimiz kadar pek ¢ok olumsuz etkileri,
hediyelesme adetinin basladigi insanlk tarihinin ilk devrelerinden beri biitln insanlar
tarafindan ¢ok iyi kavrandigt icin, hediye kilifi icinde sunulsa bile her toplum
tarafindan cirkin g6rilmis ve yasaklanmistir.!

Risvet kelimesi Kur'an-1 Kerim’de ge¢memektedir. Ancak 2. Bakara stresinin
188. ayetinde yer alan “wwallarimize haksiz yolla yemeyin” ctimlesinin kapsamina riisvetin de
girdigi bir cok mifessir tarafindan dile getirilmistir.2 S6z konusu ayetin tamaminin
meali séyledir: “Mallarmzy haksiz yolla yemeyin. Kendiniz bilip durnrken, halkm mallarimdan
bir kasnuns,  haram yolla yemeniz, icin o mallar: hakimlere (idarecilere veya yargiglara) vermeyin.”

Risvet s6zctigii Kur'an’da agik bir sekilde gegmemesine ragmen bir ¢ok hadiste
zikredilmekte ve kesin bir dille yasaklanmaktadir ki bunlar arasinda en meghur olant su
medldedir:

“Hiikiim konusunda rifsvet alana da, verene de Hz. Peygamber lanet etmistir.”?

1 Ali Bardakoglu, a.g.e. DLA, XVII, 151.

2 Bkz. Razi, Fahruddin Eba Abdillah Muhammed b. Umer b. Huseyn, Mefitibu’l-Gayb, Beyrut, V, 118;
Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medarikii't-Tenzil ve Hakaikn't-Tevil, Beyrut 1408/1989, 1, 137;
Muhammed Cemaliddin el-Késimi, Mebdsinu't-Te'vil, Kahire ty. 111, 467; Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, Eser Nestiyat ve Dagitim, Istanbul 1982, 1, 679; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-: Kerint'in
Tiirkee Medli Alisi ve Tefsiri, Istanbul ty. 1, 185.

3 Tirmizi, Ahkam 9; Ebu Davud, Akdiye 4; Ibrahim Canan, a.g.e. XIII, 441.
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Risvet ve hikmii hakkinda verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra simdi asil
konumuz olan hediye riisvet ayrimina gegebiliriz. Oncelikle sunu ifade edelim ki seytan
ve onun yandaglari olan insanlar kotuligu iyilik kisvesi altinda gizleyip yutturma
konusunda pek mahirdirler. Rigvet de bu maskelenen kotiliklerden biridir.
Maskelenen ve makyaj yapilan riisvet, pek ¢ok zaman hediye kiliginda kargimiza
ctkmaktadir. Hediye konusunda oldugu gibi, riisvet ve hediye ile arasindaki ¢cok ince
cizginin tespiti hususunda da hadis literatiiriinde yeterli 6lciiller mevcuttur. Ayrica bu
konu Rasit halifelerden sonraki donemden baslayarak her asirda Islam bilginleri
tarafindan tartisila gelmistir. Tartisma ve fikir ayriliklari, elbette ki her hususta net
kriterlerin ~ konmasinin  imkansizhigindan  kaynaklanmaktadir. Biz burada bu
tartismalarin detayma girmeden genel esaslar tespit ederek hediye ile risvet arasindaki
o ¢ok ince ¢izgiyi belirlemeye ¢alisacagiz.

Bu ince ¢izginin belirlenmesinde ilk ve en 6nemli Sl¢iiyli bize su hadis
vermektedir: Hz. Peygamber Fzd kabilesinden Ibni’l-Liitbiyye’yi zekat toplamakla
gorevlendirmisti. Bu sahis daha sonra bazi mallarla gelip Hz. Peygambere “Suniar size
aittir, bunlar da bana hediye olarak verildi.” demistir. Bunun tzerine Hz. Peygamber
minbere ¢ikip soyle hitap etmistir: “Benim gekat toplamak icin gonderdigim bir memnra ne
olnyor ki ‘sunlar sizin, sunlar da bana hedive edildi diyebiliyor.” Dikkat edin, bu kisi evinde
otursaydz kendisine hediye verilir miydi?”"

Hadisteki son ciimle hediye riigvet ayirimindaki en énemli genel prensibi ortaya
koymaktadir. O da sudur: Hediye verilmesindeki temel saik, karsilikli muhabbetten
baska arizi sebepler olmamalidir. Bu arizi sebepler, pek ¢ok sayida ve degisik sekillerde
ortaya cikabilir. Ancak hepsinde mevcut olan temel bir 6zellik vardir ki o da hediye
karsiliginda herhangi bir cikar beklenmesidir. Iste bu beklenti, hediyeyi hediye
olmaktan c¢ikarip rlsvet simnifina dahil etmektedir. Bu genel prensip cercevesinde,
hadisten su hitkmii ¢ikarabiliriz: “Elinde yetki ya da niifuz bulunan kisilere, sitf bu
konumlarindan dolay1 verilen hediye risvettir.”

Bagta hakimler olmak Uzere, onlara kiyasla difer kamu gérevliletinin hangi
sartlarda hediye kabul edecegi Islam alimleri tarafindan tartisimistir. Ornegin bu
hediyenin risvet saylmamasi icin hediyeyi veren kisinin daha 6nceden hediyelesme
adetinin bulunmasi, hediyenin alisilmis normal sinirlar agan yiksek bir meblaga
ulagsmamast ve bu kisinin mahkemede davasinin olmamast gibi hakimin gérevi ile ilgili
herhangi bir iliskisinin bulunmamasi kabilinden sartlar ileri strilmustiir.2 Ancak
kanaatimizce ginimiz sartlarni digindigimizde ve insanlarin ne denli ¢ikarct
bireyler haline geldigini gbz 6ntine aldigimizda bu sartlar gerceklesse bile hicbir devlet
memurunun gorevi ya da niifuzu devam ettigi miiddetce hicbir kimseden hediye
almamast, suiistimalleri ve istismarlart 6nleyecek en dogru, en ihtiyatlt yoldur.

I Buhari, Hibe 17, Ahkam 24, 41; Miislim, Ebu’l-Huseyn Mijslim b. Haccac el-Kuseyri, e/—Camg"ﬂ’s—‘S‘abib,
Cagrt Yayinlar, Istanbul 1992, Imare 26-29; Ebt Davud, Imare 11; Ali Bardakoglu, a.g.m. DLA, XVII,
151.

2 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. ibn-i Abidin, Reddii' F-Mubtar Ale’d-Diirri’-Mubtar, Cev: Mehmet
Savas, Istanbul, 1985, XII, 162; Ali Bardakoglu, a.g.m. DLA , XVII, 152-153.
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Devlet bagskaninin hediye kabul etmesinin cevazi konusundaki degisik goriisleri
ise su sekilde 6zetleyebiliriz:!

1-Omer b. Abdiilaziz, Hz. Peygamber ve Rasit halifelere verilen hediyelerin
gercekten hediye mahiyetinde oldugunu, ancak kendi déneminde verilen hediyelerin
rusvete donustigini belirtmektedir. Bu ifadeden sonraki dénemlerde verilen
hediyelerden karsilik beklendigi icin risvete dontistigh anlasiimaktadir.

2-Baz1 Islam alimlerine gére devlet baskanina verilen hediye onun icin haram
kazang sayilir. Mesela Ibn Ferhun’a gére Hz Peygamberin hediye kabul etmesi ona
mahsus bir ruhsattir. Dolayistyla devlet bagkanlarinin hediye almasinin cevazinda 6l¢ii
ve delil olarak kullanilamaz.

3-Hz. Omer genelde kamu gorevlilerinden hediye kabul etmemistir. Nadiren
kabul ettigi hediyeleri ise devlet hazinesine bagislamistir.

4-Tmam Malik ve diger ilk dénem alimlerine gore devlet baskant ve diger kamu
gorevlilerinin hediye almasi mekruhtur.

5-1bn Abidin, zekat memurlariyla ilgili hadiste yer alan halktan hediye kabul
etme yasaginin onlarin bast olmasi sebebiyle devlet baskan: icin de gecerli oldugunu
soyler.

6-Maverdi, devlet baskanmna yabanct ilke yoneticileri ve halklar tarafindan
gonderilen hediyelerin kabul edilebilecegi, ancak aralarinda 6zel bir bag yoksa bunlarin
devlet hazinesine aktarilmast gerektigi gorisiindedir. Devlet baskanina kendi halk:
tarafindan verilen hediyelerin kural olarak caiz olmadigini sdyleyen Maverdi, eski
dostlugun devam: mabhiyetinde karsilik beklenmeksizin verilen hediyelerin  caiz
oldugunu; bunun disinda kalan tim hediyelerin hangi sekil ve goriintii altinda olursa
olsun riigvet sayilacagini belirtmektedir. Bu s6zleriyle Maverdi, yukanda zikrettigimiz
genel prensip cercevesinde hediye ve riigvet arasindaki ince ¢izgiyi belirlemis
gbzikmektedir.

Kamu goérevlilerinin hediye kabul etmelerinin caiz olmadigini beyan sadedinde
kaynaklarda su aciklama mevcuttur: “Eger yapilmast istenen is, o kisinin gérevinin
geregi ise onu esasen yapmak zorundadir, bu hizmet karsihiginda ayrica bir karsihik
beklemesi dogru olmaz. Eger yapimasi istenen is, onun yetkisinin diginda ise o
takdirde béyle bir isi yapmast da buna bir karsilik almast da dogru sayilmaz.”2

Bu konu ile ilgili giiniimiizde de sik sik rastlanan bir olay daha vardir. O da
birisine bir is icin aract olmaktir. “Kim bir kimse icin arace olur o da buna karsilike bir hediye
verirse, aract olan bu hediyeyi kabul ettigi takdirde riba kapilarmdan biyiik bir kapiya girmis
olur.”> Mealindeki hadise istinaden bir ¢ok alim, devlet makamlari veya baska merciler
nezdinde birinin isini takip ederek ona yardim etmesi karsiliginda hediye almmasimnin
bir tiir haram kazang, riba ya da rigvet oldugu gériisindedir. Nitekim Gazzali, emek

1 Bkz. Ali Bardakoglu, a.g.m. DL4, XVII, 152.
2 Ali Bardakoglu, a.g.m. DLA, XVII, 153.
3 Ebt Davud, Buyu, 84.
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ve hizmet sarfini gerektiren vekalet islemleri i¢cin karsilik alinabilecegini soyler. Fakat
nifuz kullanimi seklindeki araciligin ehil olmayan bir kimseye haksiz menfaat
saglayacagi icin haram oldugunu beyan eder. “Bir kisiye yapiacak olan haksizligt
engellemek icin aract olmak ise zaten her Miisliimanin dini gérevidir.” diyerek bunun
karsiliginda da hediye alinmasini dogru bulmaz.!

Kamu gorevlisine verilen hediyenin  hikmini  bu  sekilde actkliga
kavusturduktan sonra simdi de olaya tersinden bakalim. Baska bir ifadeyle kamu
gorevlisinin sade vatandasa verecegi hediyenin mahiyetini ve hikmiini irdelemeye
calisalim.

Devlet baskani dahil olmak tizere kamu gorevlilerinin hediye alip vermesinin
caiz olup olmadigt veya hangi sartlarda caiz oldugu konusunda literatiirde farklt
gorislere rastlamaktayiz. Bu ihtilaflar, hi¢ siiphesiz halkin hediyelesme konusunda ilk
dénemdeki ahlaki cizgiden uzaklagsmasindan ve hadislerin farkli yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Thtilaflarin s6z konusu oldugu bir alan da st diizey kamu
gorevlileri tarafindan sade vatandaslara verilen hediyenin hitkmiidir. Bazilart bunu caiz
oldugunu soyletken diger bir kisim bilginler iki sebepten 6tiirti boyle bir hediyenin
kabulint uygun gérmezler:

1-Onlarin mallarina haram karisma ihtimali vardir.

2-Bu hediyeletle toplumun ileri gelenlerinin etki altina alnmasi ve halkin
kolaylikla istenilen mecraya yonlendirilmesi s6z konusu olabilir.2

Hediyeyi asli mahiyetinden ¢tkaran ya da en azindan bu konuda siiphe
dogmasint saglayan durumlardan birisi de bor¢lunun alacaklisina hediye vermesidir.

Hz. Peygamber, aralarinda 6ding islemi 6ncesine dayanan bir hediyelesme
adetinin olmadi®1 durumda alacaklinin bor¢ludan hediye almasini yasaklamistir.3 Bu
hadis ile sahabenin ayni yéndeki uygulamasina dayanarak pek ¢ok Islam bilgini bu tiir
hediyeleri menfaat teminine yonelik yatirimlar olarak gérmiis ve bor¢ miktarinin
tzerine ilave edilen faiz telakki ederek haram oldugu kanaatine varmistir. Ancak bu
hediyenin ne zaman faiz sayilip sayilmayacagi konusunda bazi sartlar ve detaylar ortaya
konmustur. Ornegin taraflar arasindaki samimiyetin derecesi, énceden hediyelesme
adetinin var olmasi, hediye miktarinin normal sinirlart asmamasi, bor¢lanmanin
mahiyeti (mesela hediye ile siirenin uzatimasini talep etmek gibi sartlarin ileri
strtilmesi) ve 6zellikle taraflarin niyetleri bu konuda belirleyici dl¢tlerdir.*

Kanaatimizce bu durumda ihtiyata en uygun olan davranis taraflarin gecmisi ve
konumlart ne olursa olsun, bor¢ tamamen O&deninceye kadar hediyelesmenin
kesilmesidir. Bor¢lunun 6nce alacaklisina olan borcunu 6demesi, ona hediye
vermesinden ¢ok daha evladir. Bor¢lunun sayet boyle bir niyeti varsa, bu niyetini

1 Ali Bardakoglu a.g.m. DLA, XVII, 154; ibrahim Canan a.g.e. XVI, 172.

2 Ali Bardakoglu a.g.m. DILA, XVII, 152,

3 fbn Mice, Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992,
Sadakat 19.

4 Bkz. Ali Bardakoglu, a.g.m. DLA4, XVTI, 153
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Odemesini tamamladiktan sonra pekala yerine getirebilir. Bdylece hem siipheler
ortadan kalkar, hem de borclunun art niyetli olmadigy; samimi davrandigt kesinlesmis
olur.
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SIYER LITERATURUNDE KULLANILAN TERIMLER VE OZEL
ISIMLER SOZLUGUNE DAIR

Kasim SULUL!

Ozet

Bu makalede, siyer literatiirinde kullanilan terimlere mahsus bir sozliglin
gerekliligine dair bazt milahazalar Gzerinde durulacaktir. Daha sonra hazirlanis
yontemi ve esas alinmast gereken kaynaklarla ilgili bazi teklifler ile 6rnek bir deneme
sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler:

Siyer, “siyer literatirinde kullanilan 1stilahlar s6zlagd”

A PROPOSAL FOR A DICTIONARY OF THE TERMS USED IN “SIRA”
LITERATURE

Abstract

The term “siyar” in the sense of the biography of the Prophet Muhammad is
the framewotk, chronology and a crucial part of “sunna” (the saying and deeds of the
Prophet Muhammad), which is one of the two main sources of Islam. In this article,
first the need for a dictionary of the terms used in “sira” literature is emphasized;
secondly, some considerations on the method and sources to be used are explained
and draft Project to this effect were put forward.

Key words:

Sira/The bigraphy of the Prophet Muhammed, “a dictionary of the terms used
in sira literature”

1 Dog. Dr. Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, [slam Tarihi Ogretim Uyesi, kasimsulul@gmail.com
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Girig

Siyer, Hz. Peygamber (sav) in terciime-i hali ve hayat hikayesidir. Siyer, Islim
dininin ikinci temel kaynagi olan stnnetin, ¢ercevesi, kronolojisi ve mithim bir
kismudr.

Bu makalenin gayesi, Islam tarihi ve tarihciliginin baslangic dénemini ifade eden
siyer literatiiriinde kullanilan terimler ve 6zel isimleri konu edinen bir sézlige ihtiyag
olduguna dikkat cekmektir.

Anlasilabilir ve gercek olan her konu kendi 6zel ilmini! ve araglarini gerekli kilar.
S6z konusu kaideye tabi olan siyerin de bir takim esaslart, meseleleri ve araglarinin
olmast zaruridir.

Ayrica Islam ilim geleneginde, gesitli ilimlerin ve disiplinlerin égrenilmesi ve
Ogretilmesine yardimer olmak gayesiyle ansiklopedik sozlikler, istilah kitaplar ve
cografi tiirden eserlerin hazirlanmasi -siire gelen- eski bir adettir.

Siyer alaninda da istlahi sozliklere ihtiya¢ vardir. Zaman kaybini dnlemek,
yapilacak teliflerin ilmilik vasfina katkida bulunmak, egitim-6gretim ihtiyaglart ve bagka
pratik milahazalar béyle calismalari gerekli kilar.

Bu s6zlik ¢alismasy, ilgilenilen alan “siyer” oldugundan, Hz. Peygamber (sav)
dénemi ile smirlt olacaktir. Islami ilimler arasinda, usul, mevzu ve meseleler acisindan
miusterek noktalar bulundugu gibi farklidiklar da mevcuttur. Bu sebeple “siyer s6zIigi”
hazirlanirken, siyer literatiirinde kullanilan istilahlar ve 6zel isimler dogrudan,
misterek maddeler siyere hizmet edecek sekilde ele alinmalidir. Burada ifade etmek
istedigimiz manaya Muhammed b. Suleyman el-Kafiyeci (788-879/1386-1474) soyle
isaret etmistir:

“Derim ki: Varlik; ya kadimdir ya badistir ya da —bizim konumnz disinda olan- ne
kadim ne de hadistir. Kadim olan, Allah’mn 3dt: ve sifatlardir. Keldm ilmi, -zikri yiice- Allab’tn
zatmndan, sifatlarmdan ve ilgili meselelerden babseder.  Tariber, bu konnlarla kelam ilmi gibi
ilgilenmez. Nitekim fikth, usul ve diger ilimlerin konulartyla da —ilgi alan: disinda oldugn icin-
ilgilenmez. Evet, taribei soz Ronusu ilimlerle, ibtiyag duydugunda, hidiseleri tamimlama (tahdit) ve
vakitlerini belirleme (tevkit) agisindan ilgilenebilir.”?

Boyle bir calismada ilmi usdl ve esaslara baglt kalinmalidir. Temel kaynaklarin
yaninda ilmi usullere bagh kalnarak telif edilmis her tiirlii arastirmadan yararlanilabilir.
Fakat Islim ilim dairesinde tesekkiil etmis kadim sézlikler, 1stilah liigatleri ve gesitli
disiplinler icin hazirlanan ansiklopedik tiirden esetler esas alinmalidir. Mesela Ibn
Sa’d’mn (6. 230/845) “et-Tabakatw’l-Kubra”’st, Hatizmi’nin (6. 387/997) “Mefatihi’l-
Ulim™u, Tbn Hazm’in (6. 456/1064) “Cemheretu Ensabi’l-Arab”1, Yakut b. Abdillah
el-Hamavi’nin (6. 626/1228) “Mu’cemii’l-Biilldan”1, Ibn Manzarun (630-711/1232-
1311) “Lisant’l-Arab™1, Seyyid Serif Curcani’nin (6. 816/1413), “Kitabi’t-Ta’rifat’t
gibi eserler bunlardan bazdarndir. Istilah olan maddelerin, ne tir kelime olduklari,

1 Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 15Fanbul 1988, 1,248.
2 Kastm Sulul, Kéfiyeci'de Tarih Usulii — el-Mutasar F7 Iini't-Tarih -, Istanbul 2003, s. 101.
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mubhtasar bir sekilde ligat anlamlar ve istilahi karsiliklart tarif esprisi icinde 6zli ve
kisa ifadelerle verilmelidir. Ozel isim olan maddeler hakkinda da tarif mahiyetinde kisa
bilgiler verilmesi yeterli gelebilir. Mesafe, agirlik vb. 6lciiletle, cografi isimler hakkinda
once ilgili klasik kaynaklardan bilgi verilmeli daha sonra giincel karsiliklar bulunmaya
calisimalidir. Maddelerin alfabetik olarak siralanmast kullanislilik agisindan daha

uygundur.

Zaten gesitli ilim dallart icin sozlik ve ansiklopedik tiirden eserler yazmak Islam
ilim geleneginde ne yenidir ne de béyle esetler nadirdir.

SIYER TERIMLERI VE OZEL ISIMLER SOZLUGUNE DAIR BiR
DENEME

Ahzab: Parca, kistm; cemaat; silah ve harp aleti gibi anlamlara gelen hizb!
kelimesinin coguludur.? el-Ahzib Stresi’nin 20 ve 22. ayetlerinde Medine’yi kusatan
“mittefik digman gruplar” anlaminda “ahzab” kelimesi gegmektedir.

Aliye: Medine’nin giineyinde bulunan kéy ve diger yerlesim birimlerinin bir
kismina denir. Tbn Sa’d, Hz. Peygamber devrinde Aliye halkinin Beni Amr b. Avf, Beni
Hatme ve Beni Vail oldugunu belirtir. Zihd, Aliye’nin bazi yerlerinin Medine’ye dért
mil civarinda bir uzaklikta bulundugunu séyler. Ahmed Naim’e gore, Aliye’nin
Medine’ye en yakin yerlesim birimi iki, en uzak yerleri alt1 ile sekiz mil mesafededir. Bu
sebeple hadis ravilerinin bazen dort, bazen iki, bazen alti, bazen ti¢ mil mesafede
oldugunu soyledikleri olmustur.*

Amil5 Siyerde, genel olarak memur, idareci ve 6zellikle vergi memuru
anlaminda kullanilan bir 1stilahtir.6

Ay-glines takvimi: Bu takvimde, kamerl sene semsi seneye uydurulur.
Dolayisiyla bu takvimde, yilin siiresi gines takvimi ile aynidir. Aylar ise mimkin
oldugu kadar kameri ayla baslayacak ve bitecek bicimde diizenlenmistir. Yilbaginin her
zaman aynt mevsime tastlamast icin U¢ yilda bir kamerl senenin basina bir ay ilave
etmek gerekir. Zira kameri sene semsi seneden on bir giin eksiktir. Bu da ti¢ kameri
yilda bir ay eder. Bu sebeple kamerl seneyi semsi seneye uydurmak icin t¢ yilda bir
seneye bir ay ilave edilir. Buna ragmen ti¢ giinlitk bir fark kalir. Otuz senede bu ¢
glinliik fark bir ay eder. Bundan dolayt 30 yilda bir seneye iki ay ilave edilir. Bu ustl
kameri takvime tatbik edildigi zaman kameri yila yapilan ilave ile kamer yil giines yilina
uyarlanmis olur. Kameri aylarin degiskenligi 6nlenir, semsi aylar gibi sabit hale gelir,

1 Hizb, el-Hazbu (&332l masdarinin ism-i masdaridir.

2 Mecdiddin Muhammed b. Yakab el-Firazabadi (817 /1415), e/-Kamisi’l-Mubit, Beyrut 1994, s. 94.

3 Muhammed b. S2’d (6. 230/845), et-Tabakdtii’l-Kiibra, Beyrut ts, 111,526.

4 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Bubiri Mubtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serbi, mutercimi ve satihi: Ahmed Naim - Kamil Miras, Ankara 1987, 11,491 Bu eser, “Tecrid Tercemesi”
seklinde gosterilecektir).

5 Amil: Dérdiincii babtan olan “U<x3 Us&” fiilinin ism-i failidir.

6 Mehmet Erkal, “Amil ’, Diyanet Islim Abnsiklopedisi (DiA), 111,58.
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kameri aylar hep aynt mevsimlere denk gelir. Boylece kameri aylarn irtibatt ayin
devrelerinden kesilmis olur. Ancak bu sistemde de ay baslarnin tesbiti hilale gore
yapilir. Babilliler, Ibraniler, Eski Yunanlilar bu takvimi kullanmislardir. Ay yilint giines
yilina uydurma ustilii kebise ismiyle de bilinir. Bu usdl, sadece Ibraniler tarafindan
degil, BirGnPnin: “Bu tlrldi kebiseyi kullanan milletlerin, Cin ahalisi, Kita’nin
dogusundaki Ttrkler, Uygurlar, Asagt Tibet ve Hotan ve kendilerince Dinaveriye
adiyla maruf olan maniheistler oldugunu bildirdik™ seklindeki s6zlerinden kadim pek
cok kavim tarafindan bilinip kullanildigr anlasimaktadir. Ay-giines takvimi,
giinimiizde kiliselerde buyiik dini térenlerin vaktini ve 6zellikle de Paskalya tarihini
tesbit etmede kullanilmaktadir.?

Ay takvimi: Yalnizca ayin diinyadan gérinen farklt sekillerinden; dolayisiyla ayin
hareketlerinden yola gikilarak hazirlanmistir. Ay; diinya etrafinda belli bir yoriinge
lzerinde dénmektedir. Bu déniste glines, ay ve diinyanin ayni dogrultuya geldigi ana
kavusum (ictima’/astronomik aybast) denir. Bu sirada ay gunesle bitlikte dogup
glinesle birlikte batar. Aymn giines tarafindan aydinlatilan yiizeyi tamamen giinese,
karanlik ylzeyi ise diinyaya doniik oldugu icin yeryiiziinden gérilmez. Ancak ay, her
giin bir 6ncekinden daha ge¢ dogup daha ge¢ battigr icin kisa bir siire sonra bu
dogrultudan ayrilarak glinesten daha gec batmaya baslar. -Boylece glinesle ay
arasindaki a¢1 aymn ylzeyine yansiyan 1si8in yeryizinden gorilmesi icin yeterli
buyiiklige ulaginca- ay, glines battiktan sonra bati ufkunda hilal biciminde gérilmeye
(riiyet) baslar. Baska bir deyisle hilalin gériilebilecek bir parlakliga ulasmast i¢in ictima’
dogrultusundan en az sekiz derece acilmasi ve gines battift anda hilalin ufuk
yuksekliginin en az bes derece olmast gerekmektedir. Bu sartlarin disinda hilalin
gorilmesi mimkiin degildir. Hilalin gbrildiigh gece, 6nceki aya degil yeni baglayan aya
aittir. Clinkii hilalin batt ufkunda gérilmesiyle 6nceki ay biter, yeni ay baslar. Ayin yer
ctrafindaki bir déntisi 27 giin 7 saat 43 dakika 25 saniyedir. Fakat yerin giinesin
cevresinde dénmesi sebebiyle ay bu hareketini, 29 giin 12 saat 44 dakika 2,8 saniyede
tamamlar. Bu siireye “kavusum (ictima: sinadol) ayr” adi verilit. Buna gbre teorik
olarak bir kameri yil 29.530589 x 12 = 354. 367068 giindur. Ancak giin sayist kesitli
olamayacagindan kameri takvimde aylar bazen 29, bazen 30 giin g6sterilir. Kurumsal
hictl takvim, buna gére dizenlenmistir. Kameri yil (354.36704), giines yilindan
(365.24.229) 11 gin (10.8751) daha azdir. Bu sebeple 33 kameri yil 32 giines yilina
muadildir.?

Ay yilt: Bk. “Ay takvimi”.

Bak?” Mezarlig: Baki veya Bakiu’l-garkad adt verilen bu mezarlik, Medine’nin
giineydogusunda bulunan Mescid-i Nebevi’nin = yakinindadir. Hz. Peygamber
tarafindan mezarlk olarak kullandmasina karar verilmeden 6nce Baki® “garkad” adi

U Osman Turan, Oz i&i Hayvani; Tiirk Takvimi, Istanbul 1941, s. 33 (iigiincii dipnottan naklen).
2 Yticel Daglt - Cumhure Uger, Tarib Cevirme Kilavuzu, Ankara 1997, LXIV.
3 Irfan Ycel, “Hilil’, DIA, XVIIL,1-2; Muammer Dizer, “Ay” , DIA, IV,183.
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verilen bir tir caliikla kapli bir yerdi. Bu mezarthk Turkler arasinda daha ¢ok
Cennet’l-Bak?’ adiyla meshtr olmustur.!

Bas (casll )2 Sozlitkte “gondermek, sevketmek, elgi olarak géndermek,
diriltmek” manalarina gelir. Savasmak tzere sevk edilen askeri birlige denir.® Siyer
1stilahinda bazen seriyyenin es anlamlist olarak kullanidmigtir.

Berld: Mesafe Slctisti anlammdaki berld kelimesinin ifade ettigi mesafenin tayini
konusunda Isldim cografyacilart ile Islim hukukeulart farkli kanaatlere sahiptirler.
Cografyacilar, “bir siivari postastnin bir giinde alabilecegi mesafeye” berid derler ki bu,
dért fersah yani 12 mile tekabiil eder. Islim hukukculart ise namaz vakitleri haric
tutulmak sartiyla bir stivarinin bir giinde alabilecegi mesafenin 48 mil oldugunu kabul
edetler ve buna bir berid detler. Muhaddislere gére, 1 mil = 400 zira’dir, ki bu da
yaklastk olarak 1700 metredir.*

Biat: Tiirke’de biat seklinde kullantlan kelimenin Arapca aslt bey’attir (42x).5
Bey’at “satmak; satin almak” manasindaki bey’ masdarina bagl olarak “yoneticilik
tevdi etmek; birinin yoneticiligini benimsemek” anlaminda kullanidmugtir.6

Siyer istlahinda biat, “tevhide ve Hz. Muhammed’in peygamberligine iman
edildigini -genelde- yiiz ylize el sikisarak bildirmek” anlamina gelir.

Misliiman olmak isteyen erkeklerin, Restlullah’in huzuranda: “Alab’tan baska
tanr: olmadigina ve senin Allah’'m elgisi olduguna taniklik ederim” s6zlerini sGyleyerek onunla
(as) el stkigmalart biatin ilk seklidir. Genellikle el sikisma seklinde olmakla birlikte
Resutlullah’in bagka sekillerde biat aldigi da olmustur. Mesela ResGlullah, eli tizerine
koydugu bir bez tizerine kadmlarin ellerini koymalar” veya elini soktugu bir kap suya
kadinlarin da ellerini  daldirmalar®  seklinde biat almustir.  Yine clizamlh  bir
Musliiman’dan s6zIu olarak biat almistir.?

Islam hukukunda ise sosyal ve politik bir akit olarak “devlet baskanimni se¢me,
belirleme ve mesru ¢er¢evede ona baghlik géstermek” anlamina gelmektedir.

Birlesik sened: Ziihri’nin isndd konusunda Islim tarihciligi acisindan 6nemli bir
uygulamasi, onun bir¢ok senedi birlestirip “birlesik sened” seklinde metinden 6nce
kaydetmesidir.!® Haliyle farkli senedleri birlestirdigi icin, farkli kanallardan gelen
bilgileri de bitlestitip tek bir metin halinde ve bitiin unsurlar birbirine baglt tek bir

1 Tbn Sa’d, 111,397; Mustafa Fayda, “Cennetii’l-Baki”, DIA, VI1,387.

2 Ba’s, tiglincii babtan olan (&3 &a)) filinin masdart olup gogulu “< s dir.

3 Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Hatizmi (6. 387/997), Mefazibii’l-Uliin, Mistt ts, s. 73;
Muslihuddin Mustafa Ahteti (6. 968/ 1560-61), Abteri-i Kebir, istanbul 1242, s. 211.

4 Firtzabadi, s. 1369; Ismet Kayaoglu, Lsim Kurumlar: Taribi, Ankara 1980, s. 63-64.

5> Kelime, “masdar bina-i merte” tirinden olup “kisinin itaat ve baghligint bildirmek” anlamini ifade eden

bir muameleye isim olmugtur.

6 FirGzabadi, s. 910-911; Ahter, s. 82-83.

7 Ibn Sa’d, VIIL,5-7.

8 {bn Sa’d, VIIL,11.

9 Muslim, “es-Selin”, 126; Ibn Mace, “e-Tib”, 44.

10 Ornek igin bk. Buhari, “el-Megazi”, 64/36
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tslupla aktarir. Zihri’nin bu tarz anlatimlar daha ¢ok tarihe dair konularda goriilir.
Bagka bir deyisle Zihri, aynt tarthi olgunun farkll kesitlerini yansitan rivayetleri,
miiteselsil bir anlatimla bitlestirip “birlesik sened” ve “birlesik metin” icinde aktarir.
Bu da hadiselerin “tarihi anlatim tislabu” ile ifade edilmesini saglamada énemli bir
adim olmustur.!  Bunun en 6nemli sebebi, hadisle tatih arasindaki farktir. Hadiste,
bitin Ogeleri birbirine bagimli bir anlatim istenmez. Belki her ravinin, rivayeti
bildigine sehadet etmesi istenir. Tarih ilminde ise olayt tam olarak birbirine baglamak
ve senedleri, acgiklamalari tekrarlamadan ortaya koymak esastir. Birlesik sened ve
metinle tarihi hadiseleri anlatma gayretinin ilk isaretleri Urve b. Zibeyr'de goriinir.?
Olgun sekli ise Tbn Ishak ve Vakidi’de miisahede edilir. Hatta hadis alimleri, Tbn Ishak
ve Vakidi’yi bu uygulama sebebiyle —rivayetlerin senedlerini tek tek beyan etmedikleri
icin- “tedlis” ve “tahvil” yapmakla suclamislardir.? Hadisin tedvini sathasina mahsusu
olmak tzete, bu suclama -usal bakimindan- kabul edilebilir.

Bi'set: Genel olarak peygamberlikle gorevlendirme, 6zel olarak da Hz.
Muhammed (as) 1n peygamberlikle gérevlendirilmesi manasina gelen bir istilahtir.
“Gondermek, yoneltmek; yaratmak™ gibi anlamlara gelen bi’set Kur'an-1 Kerim’de
“peygamberlikle gorevlendirmer”? “ilham etmek”> “oliileri diriltmek” “uykudan nyandirmak’)
wyandimak”) “musallat kimak’® gibi degisik anlamlarda kullanilmistir. Kelam 1stilahi
olarak bi’set, Allah’in, kullarindan diledigini niibiivvet ve risaletle gérevlendirmesi
demektir.?

Cahiliye:' Bu terim, Islami literatiirde, 6zellikle Araplar’in Islam’dan 6nceki
inang, tutum ve davranslarini Islami devirden ayirt etmek icin kullanilmustir. Cahiliye
devri ikiye ayrilir: M. 5. yiizyildan 6ncesine 1. Cahiliye devri, M. 5. yiizyildan Islam’in
dogusuna kadar devam déneme de II. Cahiliye devri denir. Hilmin karsiti olan cehl;
sitk, puta tapicilik, asabiye, ani gazap, diizensizlik, kan davast ve yagmacihk gibi
unsutlardan olugur. Cahiliye devti sairletinden Amr b. Kulsim’un su beyti o dénemin
karakterini yansitan bir 6rnektir.

Wl dea G Jead Uil ani eas ¥
“Hele biti kalkip da bize kars1 cahillik etmeye gérsiin,

1 Fuat Sezgin, “Tsnddm Arap Dili ve Islimi imlerdeki Yeri”, cev. Hiiseyin Kahraman, U. U. Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa 1993, V,304.

2 Bk. Buhat, “e-Megiz?’, 64/36; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberi (224-
310/838-923), Tarihii’l-Unen ve'l-Miilik, Beyrut 1987, 111,36,163-164,220.

3 el-Hafiz Semseddin Zehebi (6. 748/1347), Texkiretii’l-Huffiz, Haydarabad 1956, 1,172; Mizansi - tidal fi
Nakdi'r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut ts., I11,468-476.

4 el-Bakara Stresi 2/129,213.

5 el-Maide Stresi 5/31.

6 el-Bakara Staresi 2/56,259.

7 el-En’am Stresi 6/60; el-Kehf Stresi 18/12.

8 el-Tsra Stresi 17/15.

9 Ahmet Litfi Kazanci, “Bi’se’, DIA, VI,217.

10 Arapga bir ism-i fail olan “dal>” kelimesinin ism-i menstb sekli.
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o zaman biz cahillikte buttn cahillerden baskin cikariz.”!

Cahiliye teriminin, bu devirde yasayan Araplarin medeniyetten tamamen
mahrum olduklarint degil, din ve toplum hayatinin sakat adet ve geleneklerini ifade
ettigi dikkate almmalidir.?

Cetba: Ezruh™un kuzeyinde, Busrd’yt Kizildeniz’e baglayan eski yol iizerinde
Serat daglarinin yakinindaki vadide kurulmus bir yerlesim birimidir.3

Cizye: “Kafi gelmek; karsiigini vermek, Odemek” manasindaki ceza
masdarindan tiiremis bir isim olup Islim literatiirinde tebaadan olan gayri miislimlerin
Odedikleri vergiye, harbi olanlardan ayr tutulmalarina, can ve mal gilivenlifine
kavusturulmalarina karsihik sayildigr icin bu ad verilmistir. Cizye kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde bu anlamda ge¢mektedir.*

Ciires: Yemen’de eski bir yerlesim merkezi olan Cires, Bise vadisinde Seker
(Hamtime) daginin batisinda ve Ebna schrine giineydogu yoniinde 40 km mesafededit.
Harabeleri bugiin mevcut olan Ciires, Hz. Peygamber devrinde etrafi sutlarla cevrili
mistahkem bir sehir ve biiyitk bir vilayetti.5

“Daha sabit”: bk. Sebt.

Dartnnedve: Kureys kabilesinin atast sayillan Kusay (6. 480), Huzaa kabilesiyle
giristifi miicadele sonucu Kabe’ye bakma ve Mekke’yi idare etme isini Gzerine alinca
Kureys kabilesinin kollarint birlestirdi. Daha 6nce ¢adirlarda yasayan Mekkeliler’i Kabe
merkez olmak tzere Mekke ve c¢evresine vyerlestirerek onlarin meskenlerde
yasamalarini sagladi. Kabe, hac ve Mekke idaresiyle ilgili sidane, hicabe, sikaye, rifade
ile nedve ve liva gérevlerini kendi tizerine aldi. Yaklagik 440 yilinda Kabe’nin kuzeyine,
tavafa baslanan yerin arka tarafina Darinnedve denilen toplanti yerini yaptirdt ve
kapisint da Kébe’ye dogru actirdi. Dariinnedve esas itibariyle bir asiller (mele’)
meclisiydi. Savas ve barts kararinm alindigi, gbriislerin belitlendigi, nikah merasimi ve
ergenlik cagina gelmis genc kizlarin gémlek (dir) giyme torenlerinin yapildigt bu
meclise Kusayogullar’ndan baska Mekke’deki Kureys boylarinm kirk yasint agan bas-
kanlari katilabiliyordu.¢

Degersiz rivayet: Bk. “Leyse bi sey”.

1 Osman Zeki Soyyigit, e/-Edebu’l-Arabi, Istanbul ts., s. 35.

2 Neset Cagatay, Lskim Oncesi Arap Taribi ve Cabiliye Cagr, Ankara 1982, s. 98-99; Mustafa Fayda, “Cahiliye”

, DIA, VII,17-19.

Yakat el-Hamevi, Mu cenn’l-Buldin, (el-Mektebeti’s-Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), 1,479; Mustafa Fayda,
“Cerba” , DIA, VII, 391.

Ahterd, s. 139; Mehmet Erkal, “Cizye” , DIA, VIIL,42-45.

Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l-Buldan, (el-Mektebeti’s-Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), 1,487; Eba Ubeyd el-
Bektl, Mu'cemu Ma Ista’cem, (el-Mektebeti’s-Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), 1,108; Ahmet Onkal,
“Ciires” , DIA, VIIL,137.

Abdilmelik b. Hisam el-Himyeri (6. 218/833), es-Siretii n-Nebeviype, thk. Mustafa es-Sakka - [brahim el-

Ebyari, Abdilhafiz Selbi, Misir 1936, 1,132; Tabeti, 11,448; Semseddin Ebt Abdullah Muhammed b.

Yusuf es-Salihi es-Sami (942/1536), Subulii’-Hudi Ve'r-Resid Fi Sireti Hayri'l-Ibdd, thk. Adil Ahmed

Abdilmevcid - Ali Muhammed Melz, Beyrut 1414/1993, 111,231; Ethem Ruhi Figlal, “Ddriinnedve”,

DIA, VIII,556-557.
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Dinar: Hadis metinlerinde ¢okea gectigi bilinen bu kelimenin —bir gériise gore-
Grek-Latin menseli denarius’tan Arap¢a’ya gecmis ve Islim diinyasinda genel olarak
altin para karsiliginda kullanilmustir. Hicaz Araplar, Bizans’in altin dinart ile Iran’in ve
Yemen’in glimiis dirhemlerini kullanmistir.  Altin para birimi olan dinar, Bizanslarda
4.54 grama, Abdiilmelik b. Mervan’m 1slahindan sonra 4.25 grama karsilik gelirdi.!

Dirhem: Bir gorise gére Eski Yunan devletiyle ticari minasebetler sirasinda
drahmi kelimesinden Fars¢a’ya, daha sonra oradan Arapca’ya gecmistir. Bu kelimenin
cogulu olan derahim Kur'an-1 Kerim’de? tekil ve ¢ogul sekilleri hadis metinlerinde
gecmektedir. Tslimi dirthem’in teorik agirhgt 2.97 gramdir. Ancak bunun biraz daha
hafif ve daha agir1 da vardir.3 Halil Inalcik ise erken Islim devrinde bir dithemin 3.125
grama karsilik geldigini kaydeder.*

Ebva: Mekke-Medine yolu tizerinde Medine’ye daha yakin bir yer olup
Bedir'den sonra Sukya ile Cuhfe arasinda, Medine’ye yaklastk 190 km uzakliktadir.
Ebva, bugtin Rabig kasabasina bagli bir kéydiir.>

Ebna: Takriben M. 575lerde baslayip elli yil kadar devam eden Yemen’deki
Sasani hakimiyeti strasinda Iranl asker, memur ve idarecilerin yerli kadinlarla
evlenmeleri sonucunda yeni ve oldukea kalabalik Ebnd (ogullar) denilen bir topluluk
ortaya ¢tkmistir. Bu ziimre kiiltiir bakimindan Araplasmustir. Oliimiine kadar San’a’da
Sasani valisi olarak kalan Vehriz’den sonra sirasiyla Merztiban, Teynucan, Hiirre Hiisre
ve Bazan valilik yapmugtir.6 Bazan ve mensubu bulundugu Ebna ziimresi hicti 10. yilda
yilda Miisliman olmustur.”

Enva’ (sY): Sozlikte “giiclikle ayaga kalkmak, dogrulmak, yikselmek; agir
bir yiik sebebiyle egilmek, meyletmek” manalarina gelen “ sl 7 fiilinin masdatt olan
nev’ (¢33 masdarinin hasil-1 bilmasdatindan tlretilmis ismin ¢oguludur. Nev’, ay
siginin her konaga girdiginde ilk belirisini de ifade eder. Istilah olarak nev’, “bir
yildizin veya yildiz takimmnin safak vakti batarken ayni anda aksi yénde ‘rakip’ denilen
mukabilinin dogmasr” anlamina gelir. Boylece nev’, aynt zamanda cereyan eden hem
dogus (tul®’’) hem de batis (suktt) hadisesini ifade eder.?

1 E. V. Zambuar, “Dinar’” md., IS (MEB), Istanbul 1988, 111,591-592; Muhammed Necmiiddin, Ser Ol
Birimleri Ve Fikhi Hiikiimleri, cev. Ibrahim Tifekei, Istanbul 1996, s. 55-57; Halil Sahillioglu, “Dinar” ,
DIA, IX,353.

2 Yasuf Saresi 12/20.

3 E. V. Zambuar, “Dinar” md., IS (MEB), 111,594-595; M. Necmiiddin, Ser7 Olpii Birimlers, s. 55-57; Halil
Sahillioglu, “Dirben’ , DIA, IX,368-371.

4 Halil Tnalctk, Osmants Imparatoriugn Klasik Cag (1300-1600), Rusen Sezer, Istanbul 2003, s. 249.

5 Mustafa Fayda, “Ebva” , DIA, X,378.

6 Muhammed b. Ishak b. Yesir (85-151/704-768), es-Sire: Kitabi’l-Mebde' ve'l-Meb'as ve'l-Megizd, thk.
Muhammed Hamidullah, Konya 1981, s. 42; Mustafa Fayda, “Ebna”, DIA, X,78-79.

7 ibn Sa’d, V,533; Taberi, 111,399; Abdurrahman Siiheyli (508-581/1114-1185), er-Ravdii’-Unuf fi Serhi’s-
Sireti'n-Nebeviyye li Ibn Higim, thk. Omer Abdiisselam es-Selami, Beyrut 1421,/2000, 1,187.

8 Daha fazla bilgi i¢in bk. Ebd Mumammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri (213-276/828-

889), Edebii’l-Katib, Misir 1312 (el-Hemmam Ziyatiddin Ebu’l-Feth Nasrullah b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdilkerim el-Masili’nin e/-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Kafip adli eserin kenarinda), s. 44;
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Eser: Sozlikte “bir seyin artigi; kilic darbesi” gibi anlamlara gelir. Eser
kelimesinin ¢ogulu, “4sar” ve “ustr’dur. Hadis ilminde ise Restlullah, Ashabindan ve
tabiinden gelen her tirldi bilgi ve rivayet anlamindaki “haber” ile esanlamli olarak
kullanilmaktadir. Horasan fakihleti ise eseti; sahabe ve tabiinin soz, fiil ve takritleti
anlaminda kullanirlar.!

Eyle: Akabe Korfezi'nin kuzeydogu kosesinde bulunan ve 6nceleri Eyle (Elath)
adiyla antlan Akabe, Urdiin’iin denize acilan tek limanidir. Eyle, Islimiyet'ten énce,
Bizans’a tabi Gassaniler tarafindan idare ediliyordu.?

Eyyamw@l-Arab: Bu terkipte “savas” manasindaki “yevm” kelimesinin ¢ogulu
olan “eyyam” ile “Arab” isminden meydana gelmistir. Cahiliye devrinde ve Islimiyet’in
ilk zamanlarinda Arap kabileleri arasinda cereyan eden savaglar icin kullanilan bir
tabirdir. Eyyamii'l -Arab'in her birine meydana geldigi yere, savasa yol acan sebeplere
veya savagin sonucuna gore Yevmi Buds, Yevmi Zuakar, Yevmi Dahis ve Gabra,
Yevmii Ficar gibi adlar verilmistir.3

Ezruh: Urdin’iin giineyindeki Maan ile Petra arasinda bir Roma ordugaht idi.
Céhiliye déneminde Mekke-Suriye arasinda gidip gelen Kureys ticaret kervanlar
Ezruh’a ugrardi.  Kervanlara rehberlik ve muhafizlik yapan Cuzam kabilesi de bu
yorede oturmakta idi. Bizans niifuzu altinda yasayan ve Yahudi olduklar séylenen
Ezruh halki Méte Savasrnda Islam ordusuna karst savasmisti.*

Fey: Sozlikte masdar olarak “geri donmek, sekil degistirmek”, isim olarak
“oblge, Ogle vaktinden sonraki golge” anlamlarina gelir. Dismana karst silah
kullanmadan elde edilen gelirlerdir. Hasr Stresi'nin 6-10. ayetleri, Islim Devleti’nin
gelir kaynaklarindan feyi hikme baglamaktadir. Bu gelitler kamu yararn gozetilmek
sartiyla ve herhangi bir sinirlamaya tabi olmaksizin devletin yapmast gereken biitiin
hizmetlere sarfedilebilir.> Barts yoluyla ele gecen mallarin ister tasinir ister tasmnmaz
olsun fey teskil ettifi konusunda hukukcular arasinda genelde gbriis ayriligt yoktur.
Savasla ele gegirilen tasinir mallarin ganimet sayiip bunun hitkiimlerine tabi oldugu da
tartismasiz bir husustur. GOriis ayrilit savas yoluyla ele gecen tasinmaz mallarin fey
sayilip saylmayacagi konusundadir.®

Galat: Rivayette hata yapmak anlamina gelir.”

Ibni’n-Nedim, e/-Fibrist, Kahire ts., Matbaati’l-Istikame nesri, s. 136; Muharrem Celebi, “Enva” , DIA,
X1,257-258.

1 Ahterd, s. 7; Talat Kogyigit, Hadis Istiablars, Ankara 1985, s. 101-102; Said Abdutrahman Musa el-
Gazefi, “Eser” , DIA, X1,372).

2 Mustafa L. Bilge, “Akabe”, DIA, 11,209.

3 Eyyamu’l-Arab hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Katip Celebi, Kegfi’s-Ziinsin, Maarif matbaast nesti,
1941, IV 421; Tecrid Tercemesi, 111,153 vd.; Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, DIA, XI1,14-16.

4 Muhammed Hamidullah, Is/in Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul 1990, 1,328,611.

5 Halil Inalctk, Osmants Imparatoriugn —toplum ve ekonomi-, Istanbul 1996, s. 17.

¢ Daha fazla bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, XI1,511-513.

7 Abdullah Aydinlt, Hadis Istrlahiar: Sizhigh, Istanbul 1987, s. 60.
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Garip: Hadis 1stilahinda garip, metin veya isnad yéniinden tek kalmis, yahut
benzeri bagka raviler tarafindan rivayet edilmemis hadise denilir.!

Gazve: Bk. “Megazi”.

Giines takvimi: Bu takvimde zamanm 6lciilmesini; ginesin bir yil siiresince dis
merkezli kendi yoriingesi boyunca dolanimi ile dogudan batiya dogru olan gunlik
hareketi tayin etmektedir. Giines bir yilda burglar kusaginin on iki burcunu kat eder ve
tekrar baslangic sayilan kog¢ noktasmna (ilkbahar noktasi: Nuktatt’l-I’tidal: Vernal point)
geri doner. Batlamyus, bu hareketin miktarini 365 giin 5 saat 55 dakika 12 saniye,
Bettani 365 gtin 5 saat 46 dakika 24 saniye olarak hesaplamistir. Gergek miktar ise 365
giin 5 saat 48 dakika 46 saniyedir.?

Giines yilt: Bk. “Gtines takvimi”.

Habat: Yapraklarin silkelenip kurutulduktan sonra, un gibi 6giitiilerek icine un
veya bagka seyletle bitlikte su katilarak hazitlanan deve yemidir.3

Haber: Sozliikte “bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak, bir seyin
i¢ ytuziinden haberdar olmak” manasina gelen “hubr” (hubre) kokiinden tiiremis bir
isimdir.# Tarih usulii 1stilahi olarak haber, ge¢miste meydana gelmis bir sey veya olay:
bildiren -mahiyet itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan- s6z veya yazinin
icerdigi bilgi manasina gelir.5 Hadis ilminde haber, “hadis” kelimesinin esanlamlist
olarak kullanilmistir. Bununla beraber, bazilari haberle hadis arasinda ayirim yaparak
her bir hadisin haber oldugunu, fakat her cesit habere hadis denemeyecegini ileri
stirmuslerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in sézleriyle mesgul olanlara muhaddis; tarih,
eyyami’l-arab, neseb (soy bilim), kissa, hikaye ve benzerti rivayetletle ugrasanlara ahbari
denilmistir.6

Hactn Mezarligi: Islim 6ncesi ve ilk devir Islim tarihi kaynaklarinda Hactin
diye bilinen yer, daha sonralart Cenneti’l-Mualld ismiyle anidmaya baglanmistir.
Cahiliye devrinden bugiine kadar Mekke Mezarligi olan ve Harem-i Serif’in yaklagik 2
km kuzeyinde Mescidi’l-Cin yakminda bulunan bu yer, rivayete gbre Hz.
Peygamber'in dedelerinden Kusay, Hacin’a gomiildiikten sonra mezarlik olarak
kullanimaya baglanmistir.”

Hicaz: Arabistan yarimadasinda Kizildeniz’in dogu sahili boyunca uzanan ve
Haremeyn (Mekke- Medine) ile mikiti (hac ibadeti icin ihrama giris mekanlarr) icine
alan cografi bir bélgedir. Kizildeniz’in dogusunda bulunan Hicaz, kuzeyde Urdin’iin
liman sehri Eyle’den (Akabe), giineyde Yemen sinirindaki Asir’e ve doguda Necid
¢Ollerinden Irak’a kadar uzanir. Bolgenin kuzey ve dogu smurlarinin nerede bittigi

I'T. Kogyigit, s. 114.

2 Yavuz Unat, “Giines”, DIA, XIV,293.

3 Firdzabadi, s. 857.

4 Firtizabadyi, s. 488.

5 Seyyid Serif Curcani, (6. 816/1413), Kitabii't-Ta’rifat, cev. Arif Erkan, istanbul 1997, “Haber” , s. 96;
Ahmet Zeki Velidi Togan, Taribte Usil, Istanbul 1985, s. 38.

¢ T. Kogyigit, s. 118.

7 Mustafa Fayda, “Cennetii’-Mualli”, DIA, VII,387.
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ihtilafhidir. Yakat el-Hamevi, Arabistan yarimadasing Tihame, Hicaz, Necid, Aruz ve
Yemen adlartyla bes bolime ayirmugtir. !

Hilf: Soézliikte “antlasma, akid ve yemin” anlamlarina gelir ve ¢ogulu ahlaftir.
Cahiliye doneminde Araplar arasinda yapilan ittifak; dostluk ve dayanisma yemini.
Sozlikte “antlagma, akid ve yemin” anlamlarina gelen hilf masdart (¢ogulu ahlaf), terim
olarak Cahiliye Araplar’nda kabilelerin veya sahislarin yardimlagma, dayanigma ve
himaye amaciyla yaptiklart antlasma ve ittifaklan ifade eder. Hilf yapan kisilere halif
(cogulu ahlaf veya hulefa) denir. Hilflerin iki amagla yapildig1 anlasiimaktadir: Savunma
ve mazlumun hakkint almak icin miicadele etme. Islim’dan 6nce Araplar arasinda cok
yaygin olan hilf miiessesesi cesitli sekillerde uygulanmustir. Tki veya daha fazla kabile
arasinda yapildigi gibi bir kabile ile o kabileye mensup olmayan bir fert veya aile
arasinda yahut iki kisi arasinda da yapilabiliyordu. Tlk defa Kureys adina yabancilarla
hilf yapanlar Abdimenafin ogullart Hasim, Abdiisems, Muttalib ve Nevfel'dir. Bunlar
strastyla Bizans, Habesistan, Himyeri ve Sasani devletletiyle yaptiklar hilfler sayesinde
Kureys’in ticari faaliyetlerini huzur ve emniyet i¢inde yiiriitmesini saglamis, bundan
dolayt da “micebbiran” (isleri yoluna koyanlar, dizenleyiciler) diye meshur
olmuslardi.2

Hilye: “Sts, zlnet, gerdanlik (kolye) ve giizellikler manzumesi” gibi hakiki
anlaminin yaninda; hilkat (yaratilis), saret (portre) ve sifat gibi mecazi manalarda da
kullanilmaktadir. Hz. Peygamberi tavsif eden zengin bilgi birikimine de hilye
denmistir. Hilye kelimesinin klasik metinlerdeki orijinali “halk”tir. Arap¢a’da halk,
masdar olarak kullanildiginda “yaratmak”; buradaki gibi isim olarak kullanildiginda ise
“varatiliy” (hilkat ve fitrat) anlamina gelir. Tk devir Islam alimlerinden Ibn Sa’d ve
Tirmizi, esetlerinde bolim bashg olarak “Halku Resulillah (as)” tabirini
kullanmiglardir. Buhari ise “Sifatii’'n-Nebi (as)” tabirini benimsemistir. Kadi Iyiz ve
Amiri gibi semail miellifleri de hep “halk” tabirini tercih etmislerdir. Buna gore,
Ozellikle Tirmiz'nin, genellikle de pek ¢ok kaynagin kullandigi “halk-1 Restlullah”
ifadesinin, “Hz. Peygamber’in yaratilis gtizellikleri” seklinde Ttrkeelestirilmesi gerekir.?

gerekir.3

Hubase: H. 197 yilina kadar Hicaz-Yemen kervan yolu tizerinde kurulan bir
panayirdir. Bu panayir, Serat siradaglarinin Tihame’deki uzantisinda yer alan Barik dag:
vadisinin Diyariilevsim denilen kisminda ve Mekke’ye gliney yoniinde alti giinlitk
mesafede oldugu bildirilir. Hicaz-Yemen kervan yolu tizerinde olmasi sebebiyle her iki
bélge ticcarlarinin katdabildigi panayirdan Mekke halki da yararlantyordu. Recep
aymnn basinda kurulan Hubase panayirt Ebi’l-Velid el-Ezrak’ye gére ti¢, Eba Ubeyd
el-Beks’ye gore ise sekiz giin stirerdi

1 Hakki Dursun Yildiz, “Arabistar”” |, DIA, 111,248; Mustafa Sabrti Kugtikaset, “Hicaz”, DIA, XVIL432-
437.
2 1bn Sa'd, 1,75,78; Nadir Ozkuyumcu, “Hi”, DIA, XVIIL,29.
3 Ali Yardim, Peygamberimizin Semdili, Istanbul 1998, s. 45-47.
4 Muhammed b. Abdilbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Ulvan el-Misti ez-Ziitkdni el-Ezheri el-Maliki (6.
1122/1710), Serh ale’-Mevihibi'-Lediinniyye, thk. Muhammed Abdulaziz Halidi, Beyrut 1996, 1,371;



-44 - Harran U. Ilahivat Fak. Dergisi, Sayi: 19, Ocak-Haziran 2008

Idrac: Sézliikte “bir seyi bir seye eklemek” manasina gelir. Ravinin, rivayet ettigi
hadisin isnad veya metnine, hadisin aslinda olmayan bazi sézler lave etmesidir.!

Ihtilif1 metali: Bu terkipte yer alan, ihtilaf, sézlikte “geride kalmak ve biri
digerinin yerine gecmek” anlamindaki “half” kékiinden tiiretilmistir. Thtilaf, masdar ve
isim olarak “bir seyin diger bir seyin pesinden gelmesi, gidip gelmek, ayr1 gbriise sahip
olmak, cekismek, karst gelmek, esit olmamak, gbriis ayriligi, anlasmazlik” gibi manalara
gelir. Metali” kelimesi ise “matla” kelimesinin ¢oguludur. Matla’, ism-i mekan olarak
g6k cisimlerinin dogdugu yer anlamina gelir. Thtilif-1 metal? tamlamast, rivyet-i hilal
meselesinde, hilalin yerkiirenin degisik bolgelerinde farkli vakitlerde gdriilmesi
demektir. Gece ve giindiiz diinyanin her yerinde aynt saatte baslamadigi gibi hilal de
dinyanin her yerinde aynt ginde ve anda goriilmez. Ciinkii kameri aylar i¢in baslangic
sayllan hildl, kavusum durumunun ardindan giinesin batisindan sonra dinyanin her
yerinde ayni saatte batmadigi icin hildlin gérilebilme zamani da ik gorildigi yerden
itibaren batiya dogru ilerleyerek degisir.> Thtilaf-1 metalidan dolayt kameri aylarin
baslangicint tesbit etmek glictir.

Tkta”: Sozlilkte “kesmek, ayirmak” anlamindaki kat’ kokiinden tiiretilen ikta’
kelimesi, kamu otoritesinin, tasarrufundaki arazi ve tasinmaz mallarin milkiyet, isletme
veya faydalanma hakkini kisilere tahsis etmesi anlamma gelir. Hz. Peygamber, c¢ok
sayida kisiye degisik milahazalarla iktd vermistir. Bu iktilanin biyik bir kismi
Misliman olmalart istenen kisilerin kalplerini Islim’a sindirmak, bir kismi da
topraklarin daha verimli hale getirilmelerini saglamak amactyla yapilmistir.3

[mivl-enva’: Bk. “Enva”™.

ds: Kizildeniz sahilinde, Mckke-Medine arasinda ve Ciiheyne kabilesi arazisi
sinirlart icinde kalan ‘Is, Mekke-Suriye ticaret yolu tizerinde ve Medine’ye dort giinlitk
mesafededir.*

Istahr: Iran’in Fars bélgesinde bulunan bu kent, Persepolisiin 7 km kuzeyinde,
Pulvar vadisinde, Siraz-Istahan yolu tizerindeydi. Bugtn bir kisminin yerinde Haciabad
kéyu yer almaktadir.

Kabile: Arap¢a’da “Ontine almak, karsisina almak” anlamindaki “kabl”
kokiinden gelen “kabile”, kafatasint olusturan ve kargilikli duran dort kemikten her
birinin adidir. Insan topluluklarini meydana getiren alt kiimeleri insan viicudunun bazi
organlarina benzeterek adlandirma anlayisindan hareketle, ayni atadan gelen ve
birbirine kan bagtyla baglt bulunan biiyiik insan topluluguna, -aynt soya mensup aileler

Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Islim Oncesi Seyabatleri”, gev. Abdullah Aydinl, Atatiirk U.
Islami Tlimler Fak. Dergisi, Ankara 1980, 1V,332; Cengiz Kallek, “Hubase”, DIA, XVIII,264-265.

1'T. Kogyigit, s. 161.

2 frfan Yiicel, “Hila?’, DIA, XVIIL3.

3 Mustafa Demirdi, “I&77”, DIA, XXI1,43.

4 ibn Sa’d, I1,87; Eba Bekir Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki (384-458), Delailii'n-Niibiivve, thk. Abdulmu’t
el-Kalaci, Beyrut 1985, 1V,173; Zirkani, 111,124; Nebi Bozkurt, “Js Seriyyesi”, DIA, XXII,465.



Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 19, Ocak-Haziran 2008 -45 -

toplulugu, boy ve asiret anlamina da gelen- “kabile” ismi verilmistir. Kabile kelimesi
Kur’an’da bir defa (Hucurat 49/13) olmak tizere cogul sekliyle (kabail) kullanilmistir.!

Kameri takvim: Bk. “Ay yilr”.
Kameri sene: Bk. “Ay yili”.

Kasame: Sozlikkte, “yemin etmek, yemin eden topluluk,; baris ve yiz giizelligi”
gibi anlamlara gelir.2 Islam hukukunda kasime, faili mechul cinayetlerde cezai ve mali
sorumlulugu tesbit amactyla cinayetin islendigi bolge insanlarinin veya maktuliin
yakinlarinin yemin etmesi usaliini ifade eden bir 1stilahtir.?

Kayl: Himyer Araplari arasinda kullamilan bir yOnetici unvani olup ydnetici
olarak buytk melikten bir alt mertebeyi ifade eder.*

Kebise: Sozliikte “kebs” (uS) kokiinden tiiretilen ve “kendisinden glin ¢alinan
yil” anlamina gelen kebise; ay yilin1 glines yilina uydurma ustli demektir.

Kronoloji (takvim): “Zaman bilimi” yani ge¢miste cereyan eden bir hadisenin
zamanini tayin etmeye ¢alisan ve tarihi olaylari, tarih sirasina gére veren bilim dalidir.6

Kuba: Hz. Peygamber devrinde, Mekke yolu tzerinde Medine’ye yaklasik
olarak altt mil uzaklkta bulunan bir kéy iken zamanla buyiyerek sehrin de
genislemesiyle onun bir mahallesi haline gelmistir. Sonraki muelliflerin Medine ile
Kuba arasindaki mesafeyi gittikge azalan OSlgililerde vermeleri bu ylzdendir. Hz.
Peygamber devrinde, Kiilsum b. Hidm’in reisligini yaptigi Evs’in bir kolu olan Amr b.
Avf ogullart bu kéytn bilinen sakinleridir.”

Leyse bi sey’/Degersiz rivayet: Bu tabir, hadis ustlinde iki manada
kullandmistir: 1- Zehebi ve Iraki’ye gore cerhin besinci, Sahavi’ye gére ise altinct
mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Béyle bir ravinin rivayet
ettigi hadis hicbir stretle alinmaz. 2- Yahya b. Main bu sigayt cerh icin kullanmakla
beraber bazen, ravinin az hadis rivayet etmis biri oldugu manasinda kullanir ki bu
durumda ceth edici bir siga olmaz.8

Mahftz: Sézlikte “korunmus, ezbetlenmis” manasina gelir. Aralarinda metin
veya sened bakimindan muhalefet bulunan hadislerden, digetlerine oranla ravileri, daha

1 Casim Ava - Recep Sentiirk, “Kabite”, DIA, XXIV,30.

2 FirGzabadi, s. 1483.

3 Clircani, Taifat, s. 180; Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalini (6. 852/1449),

Fethii’l-Bari bi Serhi Sabibi’l-Bubdri, thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Biz, Suudi Arabistan ts., VIL,156; Ali

Bardakoglu, “Kasime* , DIA, XXIV,528.

4 Ibn Hisim, IV,235.

5 Firdzabadi, s. 734.

0 A. Z. V. Togan, Taribte Usitl, s.20; E. Cavaignac, Taribi Kronolojinin Esaslarz, cev. Osman Turan, Ankara
1954, s. 1 vd.; Osman Turan, Istanbul’un Fethinden Once Yazulmis Taribi Takvimler, Ankara 1984; s. 1-8.

7 Yakat el-Hamevi, M cemn’l-Buldin, (el-Mektebetii’s-Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), 111,362; Tecrid

Tercemesi, TV,209-213; Hiiseyin Algil, “Kuba”, DIA, XXV1,298-299.
8 A. Aydinly, s. 89.
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sika yahut sikaliklart ile beraber ravileri daha ¢ok olan hadise mahf(z denir. Baska bir
ifade ile saz olan hadisin mukabili olarak tercih edilen hadise mahfaz adi verilmistir.!

Maraf: Sézlikte “bilinen” manasina gelir. Minker veya saz, merdad hadisin
mukabili olarak tercih edilen hadise denir.?

Medain: Sasani Imparatorlugu’nun baskenti olup bugiinkii Bagdat’in 30 km gii-
neydogusunda Dicle nehrinin her iki yakasina Partlar ve Sasaniler déneminde karsihikli
kurulan yedi ayrt sehirden meydana gelmistir. Bu schirler tas veya duba képriletle
birbirine baglanmistir. Arap¢a medine (sehir) kelimesinin ¢ogulu olan medain,
Aramiler tarafindan bu sehirler topluluguna verilen ayni anlamdaki medinetha adinin
Arapea'ya uyarlanmis seklidir. Bu sehitlerin en 6nemlisi Ktezifon’dur.?

Megazi (s3te): “Magza” (s;~) kelimesinin ¢ogulu olup cinsi ifade eden bir 6zel
isimdir (alemi’l-cins). “Magza” (350 csjney 1558 55m 15#), masdar olabilecegi gibi “gazve
yapilan yer” anlaminda yer ismi (ism-i mekan) de olabilir. Ancak burada masdar
anlaminda oldugu kesindir. “Gazve” (553%), “gazv”’ (5;%) kelimesinden tiiretilmis
“masdar bindi merre”™ olup c¢ogulu, “gazevat” («4,;#) kelimesidir. Ibn Side, -
Mubkensde verdigi bilgilere gore: Kisi bir seyi isteyip arzu ettigi zaman: “iy# gl 1587
denir. Cevherf’'ye gore, “gazv” kelimesinin asi anlami, “kastetmek”tir (awail).
“Magza’l-kelam” (DS sjre), “sOziin maksadi, amact” (siwis) demektir. “Gazv”,

dismanla savasa ¢ikmak (1,6 s4a < ,;¢) anlamina da gelmektedir.

Siyer ve hadis ulemas: arasinda, Restlullah’in katildigi askeri seferlere gazve,
kendisinin (as) sevk edip fakat katilmadigi sefetlere ise seriyye demek teamiilii ortaya
ctkmustir.

Siyer ilminde megaziden maksat, “Restlullah (as) 1n, -diismant kendi yurdunda
ya da baska bir yerde cezalandirmak gayesiyle- kendisinin idare ettigi veya sevk ettigi
askeri faaliyetlerdir.s

“Megazi”’, Hz. Peygamber’in daha ¢ok savaslarini konu edinen tarih kitaplarma
verilen bir isim olarak da kullanilmis; fakat zamanla siyer kelimesinin es anlamlist
olmustur.’

I'T. Kogyigit, s. 206.

2T. Kogyigit, s. 211.

3 Yakat elAI-_IarneVi, Mu'cemu’l-Buldan, ((c-Mektebetii’s-Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), 1V,63; Casim Avct,

“Medain” DIA, XVII,289-290.

4 Arapgada “bir kere” anlami ifade eden masdar demektir.

5 Zurkani, 11,220.

6 es-Sami’nin ibaresi s6yledir: « of oo oof (aiiaiy (s (o oot f ctir ooy ale B Lo (G 0ad o 03y b s (I 51N
Oy e ot bl N SN T easSt B (S bz, Subulii’l-Huda, TV,12-13.

7 Hiseyin Algl, Istim Taribi, Istanbul 1991, 1,13.
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Meshtr: Sozlikte “herkesgce bilinen ve taninan” manasma gelir. Hadis
stilahinda, en az Gg¢ isnatla rivayet edilen fakat tevatiir derecesine erismeyen hadislere
denir !

Metali> “Matla” kelimesinin ¢oguludur. Matla’, ism-i mekan olarak g6k
cisimlerinin dogdugu yer anlamina gelir. Ihtilif-1 metali’ tamlamasi, riyet-i hilal
meselesinde, hildlin yerktrenin degisik bolgelerinde farkli vakitlerde g6riilmesi
demektir.

Mil: Mesafe Olciisiidiir. Muhaddislere gbre, 1 mil = 400 zird’dir, ki bu da
yaklagik olarak 1700 metredir.2

Mushat: Arap¢a uhuvvet kokiinden tiireyen muahat sézlikte “biriyle kardes
olmak, birini kardes edinmek” anlamina gelir. Hz. Peygamber’in (as) hicretten sonra
Medine’de muhicir ile ensardan bazilarini kardes ilan etmesi manasina gelir.

Mukavkis: (Mukavkas) kelimesinin kokeni kesin bicimde tesbit edilememistir.
Bizans kaynaklarina gore, adi Kyros olan piskopos, Iskenderiye’ye tayin edilmeden
once Kafkasya’nin Kolkhis sehrinde gbrev yapmustir. Piskoposa verilen Grekge
Kaukasios (Kafkasyalt) lakabinin, Kipti dili vasitasiyla Arapca'ya Mukavkis biciminde
gegmis olabilecegi ihtimali tizerinde durulmaktadir. Islim kaynaklarmda “Shibii Misir”,
“Melikii Misit”, “Melik ala Misit”, “Amil ald Misit”, “Emir ala Misit”, “Meliki’l-Kibt”,
“Azimi’]-Kibt” ve “Sahibi’l-Kibt” gibi unvanlarla anilmistir.?

Mutayyebun ittifaki: Hz. Peygamber’in dedelerinden Kusay b. Kilab’in 6limi
tzerine onun yerini ilkin Abdiiddar aldi. Ancak zamanla onun ailesine, Abdiissems’in
temsil ettigi Abdiimenaf ailesi meydan okudu. Mekke, iki diisman kesime ayrildi
Abdiiddar, Mahztm, Sehm, Cumah ve AdP’den yardim alirken; Abdimenaf da Esed,
Zthre, Teym, Haris b. Fihr tarafindan desteklendi. Bu iki topluluk sirasiyla Ahlaf ve
Mutayyebun (antlasmalilar ve glizel kokulular) diye bilinir. Abdimenaf ogullarinin
olusturdugu toplulugun tyeleri, bir kaba konulmus giizel kokulu bir swviya ellerini
batirarak Kéabe duvarna strdiler; bundan dolayt onlara “mutayyebian” (gtizel
kokulular), yaptiklart ittifak ve yemine de “Hilfil-mutayyebin” denildi; ayni kelimenin
ism-i faili olan “mutayyibin”in (giizel koku siirenler) kullamildig1 da gérilir. Ahlaf-
Mutayyebun kavgasinda Beni Amr b. Litey ile Beni Muharib b. Fihr tarafsiz kaldi.*

Munkatr: Sozlikte “kesmek” manasindaki kat” kéktntn “infr'al” kalibindan
tireyen (inkitd’) ve “kesilmis, koparilmis” anlamma gelen munkat’ kelimesi, hadis
sstilahinda mutlak olarak senedinde bir veya bitka¢ ravi atlanmus olan hadis manasinda
kullanilmustir. Muttasil hadisin mukabilidit.5

Mittefik: Bk. “Hilf”.

I'T. Kogyigit, s. 219

2 FirGzabadi, s. 1369.

3 M. Hamidullah, Iskim Peygamberi, 1,319-324; Nadir Ozkuyumcu, “Mukavkss” md., DIA, XXXI,137.
4 1bn Hisam, 1,138-140; Hiseyin Algul, “Hilfii -Mutayyebin” DIA, XVIIL,32-33.

5 A. Aydinly, s. 111.
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Miittefakun aleyh: Sozlitkte “Uzerinde ittifak edilen sey” manasina gelen bir
terkiptir. Hadis 1stilahinda “miittefekun aleyh”: 1- Buhari ve Mislim’in “Sahih” adli
esetlerine alarak ittifak ettikleri hadis, 2- hadis alimlerinin sahih oldugunda ittifak
ettikleri hadis, anlamlarma gelen bir tabirdir.!

Necasi: (Negus, imparator), Arapca’da Habesistan kralini ifade etmek tzere
kullandan bir tabir.?

Nest: Kur'an-1 Kerim’in Tevbe Saresi’nin 37. dyetinde bahsedilen nes?’, hicretin
10. senesine kadar tatbik edilen takvimle ilgili bir Cahiliye devri uygulamasidir.
Baslangicta Yemenli Kahtani Kinde kabilesinin elinde bulunan nesi” vazifesi, Malik b.
Kinane’nin Muaviye b. Sevr el-Kind’nin kiziyla evlenmesi neticesinde, Mudari Beni
Kinane kabilesine gecmistir. Malik b. Kindne’den sonra sirastyla ogullart Sa’lebe ve
Haris (Kalammas?) nesi’ vazifesini icra etmistir. Haris’ten sonra bu gérevi oglu Serir
icra etmis daha sonra ise Beni Sa’lebe b. Haris b. Malik b. Kinane’den Beni Fukaym’e
gecmistir. Bunlardan nesi’ vazifesini en son icra eden kisi, EbG Stimame’dir. Islamiyet,
onun zamaninda ortaya ¢tkmistir.*

Nes’ kokinden tireyen nesi’ kelimesi, “ertelemek, geciktirmek; cogaltmak,
arttirmak, ilave etmek” gibi anlamlara gelir.> Nesi’in mahiyeti ve tatbik sekli konusunda
konusunda farkli gérisler ileri striilmiistir. Bunlar ikiye ayirmak miimkiindur:

1- Nest’, haram aylarin hiirmetine mutidahale etmektir. Birinci goriise gore nes?’,
kavga ve savagin haram kabul edildigi aylarin sirasini degistirmek ve sayilarini eksiltmek
suretiyle miidahale etmektir. Eksiltme, haram aylar1 helal saymak seklinde oluyordu.
Haram aylarin sirasimnt degistirmenin genelde haram aylarin ertelenmesi yoluyla
yapildigt kabul edilmistir. Bu gériise gére nest’, kameri senenin siiresine -ilave yapmak
suretiyle- miidahale degildir. Dogrusu sadece haram aylari ihlal anlamina gelen bu nes?’
isleminin ne gibi usullere ridyet edilerek yapildigt olduk¢a miiphem ve tartismalidir.

Nest’ ile ilgili genelde bu gériisin kabul gérdigini sdyleyen M. Hudari Bey’in
naklettigine gbre, Musitlt gk bilimci Mahmut Pasa “Nezdicii’l-Efbdm fi Takvini'l-Arab
Kable'l-Islan” adli eserinde bu konudaki tartismaya son noktayt koymustur. Mahmut
Pasa, yaptigi uzun arastirmalardan sonra Islim’dan once Araplarin takvimlerinde
tamamen kameri olan bir sene kullandiklarini, dolayistyla nest’in birinci gériise gore
tefsir edilmesinin isabetli oldugunu séylemistir.”

TA. Aydinly, s. 121,

2 fbn Ishak, s. 201.

3 Kalammas kelimesi, comert ve engin deniz gibi manalara geldigi zikredilmistir. Bk. Stheyli, 1,138;
Firazabadi, s. 731.

4 Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Ezraki (6. 250/864 -2-), Abbdrn Mekke Ve ma Ca’e Fibi
Mine ’/—Aszir, thk. Rugdi Salih Melhese, Mekke-i Mitkerreme 2002, 1,182-183.

5 Bk. F. A. Semsi, “The Meaning Of Nasi’: An Interpretation Of Verse 9:37”, Islamic Studies, Islimabad 1987,
XXVI/2,143-164.

6 Ibn Ishak, s. 79; ibn Hisdm, I,44-46.

7 M. Hudari Bey, Taribii I-Uneni slaniyye, 1,59.
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2- Nes?’, kamerl seneye ilave yapmaktir. Bazt Misliman gokbilimciler ve
bunlarin 6nctisti olan EbG Ma’ser el-Feleki (6. 272/885), Muhammed b. Ahmed el-
Beyrati (6. 330/941) ve Mes™adi gibi tarih¢i ilim adamlari, nesi’i ay yilint glines yilina
uydurmak demek olan kebise ustli olarak tefsir etmislerdir.! Mes’adi: “Araplar,
Cahiliye devrinde, her t¢ yida bir ay yilina bir ay ilave ediyorlardi ve buna nesi’
diyorlardr” der.2

Nesih: Sézlikte “gidermek, izale ve nakil, beyan etmek” anlamina gelen nesih
kelimesi terim olarak ser’? bir hilkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldirilmasini
ifade eder. Nesih, bizim ilmimize nazaran bir hikmu degistirme, Allah’in ilmine
nazaran ise hukmin muddeti icin bir actklamaktir.?

Nesttrilik: Hz Isa’nin insan tabiati iizerinde duran bir Hiristiyan mezhebidir.
Mezhebin 6nciisii Nestorius, “Hz. Isa, i¢inde Allah’in kelimesinin bulundugu bir
insandan baska bir sey degildir” diyerek Isa’nin insan-Allah degil, sadece Allah’in
tastyicist oldugunu belirtmistir.*

Ness: Yirmi dithem.5
Racih: Bk. Tercih.
Sabit: Bk. Sebt.

Sabil: Sézlitkte “kavminin dinini terk eden kimse” anlamina gelir, “sabaa” (1-'44)
kokiinden tiretilmistir. Bu sebepledir ki Mekkeliler Hz. Muhammed (as) a kavminin
dinini tetk ettigi icin: «“ (a4 lwa ) Muhammed ata dinini terk etti” demiglerdi.¢

Safile: Tihame tarafindan Medine’ye dogru olan yerlesim birimlerine Safile
denir’

Sahabe (tekili Sahabi): Hz Peygamber’le miimin olarak karsilasan ve Tslim Dini
{izere vefat eden kisidir.? Gerek Islim’in ilk asrina dair rivayetlerde gerek inang gerekse
gerekse amel olarak Islim Dini’nin gelecek nesillere 6gretilmesinde —Islam’in ilk
muhataplart olmalart bakimindan- sahabenin énemi biiyiiktiir. Bu sebepledir ki Islam
Dini tarthinde her bir sahabe Uzerinde titizlikle durulmus, her birinin hayat hikayesi
yazilarak ciltler dolusu sahabe tarihleri viicuda getirilmistir.”

UM. Hudari Bey, Taribi’l-Umemi’l-Istimiyye, 1,59.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyn b. Ali el-Mes’adi (6. 346/957), Muriicii’y-Zebeb ve Meddini'I-Cevher, thk. Kasim
es-Sumai er-Rufai, Beyrut 1989, 11,2006.

3 Ciircani, Ta’rifat, “Nesii” , s. 238; Abdurrahman Cetin, “Nesi#” md., DIA, XXXII,579.

4 Mehmet Aydin, “Huristiyanhkta Teslis Doktrini ve Huristiyan Itizallers”, A. U. Tslami Tlimler Dergisi, Ankara

1982, V,150-153.

5 Sitheyli, IV,130.

6 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii Tbn Manzir
(630-711/1232-1311), Lisanii’-Arab, Beyrut 1994, 1,54; Arthur Jeffery, The Foreign Vokabulary of Qur'an,
Kahire 1939, s. 191-192.

7 Tectid Tercemesi, 11,491.

8 Mostarlt Cabizade Ali Fehmi (Hersek miift-i sabiki ve Dartlfiinin Edebiyat-1 Arabiyye muallimi),
Hiisnii’s-Sababe fi Serbi Esari’s-Sahabe, Istanbul 1324, 1,8; T. Kogyigit, s. 375.

9 T. Kogyigit, s. 375.
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Sanem: (Bkz. “vesen” md.) Altun, glimis gibi degerli madenlerden, aga¢ veya
tastan yapilan insan veya baska sekillerde stretleri olan gévdeli, sabit putlara denir.!

Saribe (daadl): Kuran-1 Kerimde de gecen? ve ism-i fail olan “clw
kelimesinin mienneslik tas® almis halidir. Gundiz savasmak tzere sevk edilen askeri
birlige denir.4

Sebt: Sebt, sabit’ veya “daha sabit™ gibi tabirler hadis usuli istilahlarindan
olup “sebt”, 6zii-s6zii dogru, zabtt tam, hiiccet sayilan raviye denir ve boyle bir ravinin
rivayeti delil olarak alnir. “Sabit” ise makbul haberler icin kullanilir. Sabit tabiri,
haberin sthhatine delalet eder ve bazen “sahih” bazen de “hasen” hadis manasina
gelir.”

Sened: Sozlikte “itimat etmek, dayanmak” manasina gelen sened kelimesi,
“itimad olunan (mutemed), dayanidan ve giivenilen” manasina da gelir. Hadis
istilahinda ise senedin manasi, onun liigat manasindan farkl degildir. Her hadis
metninin baginda, o metni birbitine nakleden ravi isimlerinden miitesekkil bir zincir
vardir. Bu isim zinciri, en son raviden baglayarak Hz. Peygamber’e kadar ulagir ve her
ravi, zincirin bir halkasint tegkil eder. Bu halkalarin birbirine bagli olmasi, nasi zincirin
saglamligini temin ederse, her bir halkanin da kendi bagina saglam olmasi, ayni sekilde
zincirin saglamligini gosterir. Iste isimlerden miitesekkil béyle saglam bir zincit, ken-
disine baglt olan hadis metninin sthhati icin bir garanti sayilir ve 1stilahta bu garantiye
sened ad1 verilir.®

Seriyye  (42_=ll):  Bu kelimenin ¢ogulu serdya ve serayatdir. Bazt limler, bu
kelimenin gizlemek anlamina gelen “es-sirru”? masdarindan tiiretildigini sGylemis fakat
fakat iki kelimenin asli harflerinin farkliligindan dolayt buna itiraz edilmistir. Alimlerin
coguna gore ise “gece yurtyisi” anlamina gelen “sera” ($_~)!0 kok fiilinden tiiretilmis
olup “failetun” (Ak=¥) kalibinda olup “failetun” (Aleld) anlamindadir.!! Geceleyin
savasmak Uzere sevk edilen askeri birlige seriyye denir. Siyer ve hadis ulemas: arasida,
Resualullah’in katildigr askeri seferlere gazve, kendisinin (as) sevk edip fakat katilmadigt
sefetlere ise seriyye demek teamiilii ortaya ¢ikmistir.!2

Siret: Bk. “Siyer”.

1 Hisam el-Kelbi, s. 53; Ibn Manzar, Lisini’l-Arab, (el-Mektebetii’s-Samile el-Tsdari’s-Sani, 2.09),
XII1,442.

2 Ayet medlen séyledit: “Sizden, sizii gizleyenle onn agiga vuran, geceleyin gizlenenle giindiiziin yiiriiyen (onnn ilminde)

esittir”. Bk. er-Ra’d Saresi 13/10.

3 Arapga’daki “ta” kapali gekli (3).

4 Harizmi, s. 73; Firizabadi, s. 123, Ahterd, s. 286.

5 Vakudi, 1,2.

6 1- @il 2. il 3. ol Bu tabirler, “sibit” veya “daha sabit” diye Tiirkge’ye terciime edilebilir.

7T. Kogyigit, s. 375; A. Aydinli, s. 132,136.

8'T. Kogyigit, s.397.

9 Firazabadi, s. 520.

10 Firazabadi, s. 1670.

11 Harizmi, s. 73; Sami, VI,3-4; Zirkani, I1,222.

12 Zirkani, I1,220.
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Siyer: “Siret” kelimesinin cogulu olup sozlikte, hareket, tutulan yol, gidisat,
tavir, tabiat, tedbir ve idare anlamlarina gelir.! Siret kelimesi Kur'an-1 Kerim’de Hz.
Musa’nin kullandi@1 asanin mucize eseri olarak yilana déntismesi hadisesi anlatilirken
kullanilir. Ayet mealen soyledir: “(Alah:) By Musa! Simdi onu (asans) yere at’ dedi. Bunun
sizerine, onu yere atty; bir de ne gorsiin! O, hizla akan bir yian oluvermisti! ‘Onu tut’ dedi ‘ve
korkmal’ Biz onu eski haline (siretine) dondiirecediz”? 1slam tarihgiliginde “siyer”,
Restlullah’in dogumundan vefatina kadar hayati hakkinda yazilmis biyografik kitaplara
denir’?

Saz:  Givenilir bir rdvinin, cemaatin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi ve
bu rivayeti ile tek kaldigi hadis i¢in kullanian bir tabirdir.*

Semsi sene: Bk. “Gunes takvimi”.
Semsi yil: Bk. “Glines takvimi”.

Suaybe: Hicaz'in Kizildeniz sahilinde ve Mekke’ye yakin Mekke-Yemen yolu
lzerinde bir vadidir.5 Halife Hz. Osman tarafindan bugiinkii Medine’ye 420, Mekke’ye
Mekke’ye 70 km mesafede olan Cidde limani kuruluncaya kadar, 6nemli limanlardan
biriydi. Suaybe limani, Cidde’nin giineyinde yer alir.

Taglib: Soézlikte “stimullendirmek” manasina gelir. Bir yakinlik veya ilgiden bir
sOz0, baska bir s6z ve anlami da icine alacak sekilde kullanmaktir. Mesela “el-Omeran”
(iki Omer) tabiri ile halife Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in, “el-kamerin” (iki ay)
kelimesi ile ay ve giines kastedilmesi gibi.

Takvim: Bk. “Kronoloji”.

Ta’lik: Sézlikte “asmak, bir isi bagska bir isin varligina ve meydana gelisine
baglamak, geri birakmak” manalarina gelir. Hadis 1stilahinda musannifin, kitabinda
naklettigi bir haberin isnadindan ya kendi seyhini yahut seyhi ile birlikte sirastyla birkac
seyhi ve hatta bitiin isnadt hazfederek “kale fulan” ibaresiyle, haberi, zikrettigi ilk
kaynaga isnad etmesidir. F. Sezgin’e goére, ta’llk daha ¢ok yazilt bir kaynaktan alintt
yapmay1 ifade eder. Nakil, sthhatine inandigi bir metinden, nakil hakkina sahip
olmamasina ragmen bunu yapmustir.6

Telfik: Sozlikte “bir yere toplamak, birbirine eklemek” demektir. Istilahta
birbirinden farkl seyleri bitlestirip bir seymis gibi g6stermek manasina gelir.”

Telif: Zahirde birbirine aykir gibi goriinen seyleri, uzlastirmaktir.!

1 Firdzabadi, s. 528; G. L. D. Vida, “S#¢” , Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligr Nestiyati, X,699-
703.

2'Taha 20/19-21.

3 Clrcani, Taxifat, s. 127 “Siyer” ; Ismail Hakk: Tzmitli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye -mukaddimat-, Dari’l-Hilafe,
Tevsi’-i Tibaet Matbaast 1332, s. 10-11.

4 T. Kogyigit, s. 405-406.

5 Sami, 11,369; Zirkani, 1,505.

6 Fuad Sezgin, Bubiri'nin Kaynaklar: Hakkimnda Aragtirmalar, Istanbul 1956, s. 83,108.

7 Curcand, Ta'rifat, s. 71.
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Temriz sigast: Marazin (hastalik) “tefil” babindan “hasta etmek” manasina
gelen temriz, hastaligin tedavisi icin ihtimam gostermek manasinda da kullanilmistir.
Hadis 1stilahinda temrtiz sigasi, rivayetin hocadan muteber bir yolla almmis olduguna
kesinlikle delalet etmeyen ve ckseriye mechtl fiillerle yapilmus olan eda sigasidir. Kile,
yurva, yuhka, ruviye, belegani lafizlar gibi.2

Tercih: Sézlukte, birbirinin benzeri (misil) olan iki seyden birinin digerine gére
—asil itibariyle degil vasif itibariyle bir fazlahgindan dolayr- dstin tutulmasidir. Hadis
wstilahinda tercth, muhaddisin, aralarinda teariiz gérilen iki hadis veya haberden birini,
digerine karst -bir vasfindan dolayr- tstiin goriip kabul etmesidir. Muhaddisin, Gstiin
tuttugu hadis veya habere ise racih denir.?

Tihame: Arap yarnmadasinin glneybatt kesiminde, Kizildeniz’in dogu kiyist
boyunca, birka¢ bin metreye ulasan daglarin dik yamaglarin éniinde yer yer genisleyip
daralarak uzanan algak kiyt seridine verilen isimdir.4

Ijkiye: 40 ditheme karsilik gelir5 H. Inalcik, Arap halifeliginde bir Gkiyenin
346.392 grama tekabiil ettigini kaydeder.6

Ufsan: Bir yer ismi olan Usfan’in neresi oldugu konusunda birkag¢ goriis vardir:
1- Cuhfe ile Mekke arasindaki dere yataklarindan biridir. 2- Mekke’ye 36 mil mesafede
olan biyik bir kéydur. Tihame, stninidir. Ufsan ile Melel arasinda Sahil denilen bir yer
vardir.

Vadilkura: Giney Arabistan’dan Suriye’ye giden yol tizerinde, el-Ala ve Medine
kentleri arasinda bulunan bir bolgedir. Hz. Peygamber devrinde Misir-Suriye ticaret
yolu, bu boélgede bulunan Dedan sehrinden gecerdi. Giiniimiizde Vadideydikban
ismiyle anilan bolge, genis hurmaliklart ve tahil alanlaring icerir.®

Vefd: Vefd kelimesi %9 masdarindan elde edilmis bir isimdir. “gelmek, huzura
ctkmak, ziyaret etmek, temsilci olarak géndermek” gibi manalara gelir.? Siyer
kaynaklarinda bu heyetlerin tekiline “vetd”, coguluna “vifid” denilmistir ki heyette
yer alan sahsa veya miinferit olarak el¢ilik gbrevini tstlenmis temsilciye “vafid” denir.
Vafid, bulundugu yerden &zel bir amagcla temsil ettigi grup adina baska memlekete
giden kimsedir ki bu sekilde devlet baskanlari ve benzeri yetkililerin huzuruna ¢ikan

U Curcani, Ta'rifit, s. 47.

2 Bk. T. Kogyigit, s. 440; S. es-Salih, Hadis limleri ve Hadis Istilablars, s. 180; A. Aydinh, Hadis Istlahlart
Sozlagi, s. 154.

3 Alaeddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari el-Hanefi (6. 730/1329), Kegfii’-Esrdr (Fahrii’l-Islim Pezdevi’ni
Usilinin serhi), (el-Mektebetii’s-Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), VIL,314,317; T. Kogyigit, Hadis
Istrlablars, s. 440-443; A. Aydinl, Hadis Istriablars, s. 154.

4 Adolf Grohmann, “Tihime’ , Islim Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligt Nesriyati, XII/1,280-282.

5 Bk. Sitheyli, IV,130; Ibn Kesir, I11,373; Firdzabadi, “Mekke” md., s. 1231; “Vekd” md., s. 1731; “Negs”
md., s. 783.

¢ H. Inalcik, Osmants Imparatoringn Klisik Cag, s. 254 (agitlik ve 6lgiilere dair sézlitk kisminda).

7 Sami, 111,243 (i¢ numarali dipnottan naklen).

8 Adolf Grohman, “Védilkura” , Islim Abnsiklopedisi, Milli Egitim Bakanligi Nesriyati, X111,136-137.

? Firtzabadi, s. 417.
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elgilere de bu isim verilir. Bu sebeple “vefd” heyet, temsilci grup, delege anlamina
gelmektedir.!

Vehim: Sézlikte “insanin yanlis bir zanna istinaden hataya dismesi (vehm)”
manasina gelir. Hadls 1stlahinda, ravinin hadisi hep zanla, bazen s6yle, bazen boyle
tereddiitle rivayet etmesidir. Bu durum ravinin, zabt yéniinden cerhine sebep olur.2

Vesen: (Bkz. “sanem” md.) G6vdesiz, tastnabilen sekilli putlara denir. Bazt dil
bilimciler sanem ile vesen kelimeleri arasinda anlam farkli olmadigini, bazilarn ise bu
kelimelerin farkli manalar ifade ettigini bildirmislerdir.?

Zic: Eskiden hem gokbilim hem de yildiz hareketlerini ve yetlerini géstermek
icin diizenlenmis cetvel anlamina gelir.

Sonug
Netice itibariyle:

1- Makul ve gercek olan her konunun kendi 6zel ilmini ve araglarmi talep
etmesi,

2- 1lmi arastirmalarda zaman kaybinin énlemesi,

3- Hz. Peygamber devrini konu edinecek arastirmalarin ilmilik vasfina katks
saglamas,

4- Egitim-6gretim ihtiyaclart ve baska pratik miilahazalar -yukarnda sundugumuz
deneme mahiyetindeki- siyer terimleri ve 6zel isimler s6zIigt seklindeki calismalart
lizumlu kilar.

Vzarkani, V.113-114; Tecrid Tercemesz, 1,61; 111,30.

2 T. Kogyigit, s. 463; A. Aydinl, s. 160.

3 Hisam el-Kelbi, s. 53; Ibn Manztr, Lisinii’-Arab, (el-Mektebetii’s-Samile el-Tsdari’s-Sani, 2.09),
XII1,442.






TANRDPNIN FELSEFi ALGILANISI

Cevher SULUL'

Giris

Felsefe tarithi boyunca en ¢ok tartistlan konulardan birisi Tanrt kavrami ve
inancidir. Bu konu siirekli olarak felsefe ve ilahiyatin en temel problemlerinden birini
teskil etmistir. Baslangictan giintimiize kadar hemen hemen her filozofun ele alp
lzerinde goriis beyan etti§i bir konudur. Felsefe tarihine baktigimizda Tanri’'nin var
olup olmadigi, mahiyeti, kanitlanip kanitlanamayacagi, evrenle olan iliskisi gibi konular
hep tartisilmistur.

Bazi insanlar bu sorulart tamamen gereksiz bulabilirler. Ancak Diunya tarihi
boyunca, soyut disiince yeteneginin ¢iktigt ilk giinlerden beri en 6nemli sorular hep
bunlar olmustur. Aslinda insan i¢in, Tanr’nin varligini arastirmanin altinda kendi
varligini  bir temele oturtma kaygist vardir. Ayrica Tanr inancinn géz ardi
edilemeyecek derin toplumsal ve bireysel sonuglart vardir. Bu inancin varligi ya da
yoklugu toplumlarin yasamini etkiledigi gibi, bireylerin yasamini da ciddi anlamda
etkilemektedir.!

Bu nedenle, Tanri inanct muteber bir disiince olarak yiizyilar boyunca akilli
insanlarnn zihninde yer almis ve bu inancin dogru olduguna inanmanin akla yatkin
oldugu disinilmistur.

Biz bu makalemizde tarihsel siire¢ icerisinde Islim filozoflarinin Tanr
kavramina dair diisiincelerini irdelemeye ¢alisacagiz. Ancak bunu yaparken kendimizi
Islam felsefesinin ti¢ biyiik filozofuyla sinirlamak istiyoruz. Bunlar, Eba Yésuf Yaktb
Ibn Ishak el-Kindi (801-873), Ebt Nasr el-Farabi (870- 950 ) ve Eba Ali el-Hiiseyin
Ibn Sina’dir  (980-1037). Adint zikrettigimiz bu filozoflarin Tanrr'ya dair
distincelerini konu edinen hi¢ siiphesiz ciltlerle eser yazilmistir ve yazilmaya da
devam edilecektir. Ancak biz bu ¢alismamizla bir makalenin el verdigi 6lciide,
Tanr’nin bu filozoflar tarafinda nasid algllandigini ana hatlanyla izah etmeye
calisacagiz.

" Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, islim Felsefesi 6gretim tiyesi.
! Tanju Ertung, Tanr: Varsayim: U{é’ﬁ'ﬂé, Istanbul-2000, s. 10-11.
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Felsefe tarihinde baslangicta filozoflarin sordugu ilk soru, doga ya da kozmos ile
ilgili olmustur. Sonrasinda verilen cevaplarin farkliligt nedeniyle insanlar tedrici bir
bi¢imde siiphecilige yonelmislerdir. Dikkatler, dogadan insan disiincesinin kendisine
cevrilmistir. Ancak sistematik dénemde digsal ve igsel konular daha dengeli bir
bicimde ele alinabilmistir.! Bu dénemin belli baslt filozoflarindan Aristoteles ile Platon
genelde metafizik, zelde Tanrt konusunda Islam filozoflarint etkilemislerdir.

Dokuzuncu yiizyllda felsefeyle tanisan Islim filozoflari, Yunan felsefesinin
ilkelerini Tslam diisiincesiyle uyumlu hale getirmeye calistilar. Inanglariyla daha akilct,
nesnel bakis arasinda bir bag bulmalart zorunluydu. Filozoflarin, Tanr’nin
varligindan  kugkular1  yoktu; O’nun  varligini  kendiliginden  kanitlanmuis
goriyorlardi ama Allah’in kendi akiler dlkileriyle uyumunu gésterebilmek igin
bunu mantikla betimlemenin 6nemli oldugunu hissediyorlardi. Felsefe’de bir
soyluluk, nesnellik arayist ve zaman dist bir bakis agist vardi. Tane’yr gizem olarak
gérmek yerine, filozoflar onun aklin kendisi olduguna inanmaktaydilar.

Islam filozoflarinin bu siiregte karsilastigi en 6nemli sorun sudur: Yunan
filozoflarnin  Tanrr’st Vahiy Tanr’sindan ¢ok farkhiydi: Aristoteles veya
Plotinos’un Yiice Varligi zaman digt ve aldinssizdi, diinya islerine aldirmiyordu,
kendisini tarihte ortaya koymus degildi, diinyay1 yaratmamistt ve zamanin sonunda
da yargilamada bulunmayacaktl. Evren ebedi olarak Tanrr’dan c¢ikip yayildigr icin,
basi, ortast ve sonu yoktu. 2

Bu iki felsefi gelenek arasindaki farkliliga ragmen Islam filozoflari, Yunan
felsefesi ile Islam inancint ciddi bir bigimde kaynastirma ¢abast icine girdiler; Vahiy
ile felsefe arasinda kopri kurmaya calistilar.

A- Ebi Yasuf Yakib Ibn Ishak el-Kindi

Akilar yontemi Kur'an’a uygulayan ilk Misliman olan Yakdb Ibn Ishak el-
Kind'nin (801-873) lehinde ve aleyhinde olanlar arasinda felsefe ve din arasinda
bir képri kurulmasi ¢abasindaki roli tizerinde dikkate deger bir ittifak gbze ¢arpar.
Risalelerine bakarak onun Islim’da ilk sistemli felsefe yazari ve vahiy olunan
naslara akli wusuller tatbik etmenin Onemli savunucularindan biri oldugu
sOylenebilir. Kindi’nin birka¢ meselede kesin olarak Aristo’'nun Ggretisinden
ayrildigint ve Islim’a baglt kaldigini séyleyebiliriz. Ornegin Kindi, alemin Allah
tarafindan yoktan yaratildigini, mucizelerin mimkiin oldugunu, peygamberi vahyin
dogrulugunu, savunuyordu. Ayrica Kindi, sudircu alem goriisiine tepki olarak

! Gunnar Skitbekk - Nilse Gilje, Antik Yunan'dan Modern Dineme Felsefe Taribi, cev. Emrah Akbas-Sule
Mutlu, Istanbul-2006, s. 60.

2 Karen Armstrong, Tanrs'nin Taribi, Ankara- 1998, s.226; ayrica bkz. Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Ahmet
Aslan, Tzmir - 1985, 11,187 (a¢ numarali dipnot); W. D. Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan v.dgr., Tzmir -
1993. s. 222.
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alemin kidemi ve yoktan yaratilmast meselelerinde Yeni-Eflatunculara ve Messailere
karst acik bir tavir takinmis ve kelamecilart desteklemistir. !

Kindi, metafiziginin en temel kavramlarindan birisi Tanr1 kavramidir. Ona
gbre Tanri, yoklugu disinilemeyen yahut varlk icin kendisinden bagka sebebi
olmayandir. O, zorunlu ve illeti olamayan varliktir.?2 Varhigini siirdiirmesi bagkasina
bagh degildir, O zatiyla kaimdir.3 O, alemi, belitli bir zamanda yoktan yaratmistir.
Kind’nin bu disiinceleri, ne Yunan felsefesindeki alemin baslangi¢sizligini savunan
gorisle ne de akillar teorisinde kullanilan Yeni-Eflatuncu suddr doktrini ile uzlasabilir.

H. Corbin, Kindi’nin yoktan yaratma gbriisinii kabul ettigini, fakat birinci aklin
llahi Irade’nin fiiline bagimli oldugunu séyledikten sonra, Yeni-Eflatuncu goriise
uygun olarak onun da asamali bir sira ile diger akillarn zuhur ve sudarunu kabul
ettigini séylemektedir.> Kanaatimizce H. Corbin’in bu konudaki distnceleri dogru
degildir. Zira Kindi, “Esilucya” kitabini 1slah ve tefsir etmis® olmasina ragmen ne sudar
ne de sudur vetitesi sonucunda olusan akilar ile semavi kireleri konu edinmistit.

Tkincisi: Kindi delilleriyle bu alemin bir defadan, yoktan, zamanim ve maddenin
olmadigi bir ortamda, mutlak anlamda, Yaratict Kudret’in fiiliyle yaratildigint beyan
etmektedir. Bu Yaratict Kudret ise Tanrr’dir. Bu alemin varhgs, siirekliligi ve bu
stirekliligin siiresi 1lahi Irade’ye baghdir. Tanr’nin iradesi, yaratma fiilinin durmasin
isterse, zamansiz olarak bu alem bir anda yok oluverir.”

Ucgilinciisi: Kindi, ne sudtru ne de Firabi’de oldugu gibi teselsiil ve feyz yoluyla
sadir olan akillar risalelerinde konu edinmistir.8 Sadece “Kizdb fi'l-Felsefeti -Ula” da su
satirlart gorityoruz: “Ilk gercek birden gelen birlik feyzi, her duyulur nesneye ve onlara
iliskin olanlara varlik vermistir. O, kendi varligindan onlara sununca her bir varlik
vicut bulmustur.”

Bu ifadelere bakarak Kindi’nin Yeni-Eflatuncu gériise uygun olarak asamali bir
sira ile akillarin zuhur ve sudarunu kabul ettigini séylemek mimkiin olmadigt gibi
KindPnin sudGr nazariyesine “yoktan yaratma” fikrini ilave ettigini sOylemek de
mimkin degildir. Cimlede gecen “feyz” sézcuginin siyak ve sibakina bakildig
zaman, bununla sudirun kastedilmemis oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ciinkd ciimlenin
devaminda “varlik vermekten” s6z edilmektedir. Oysa vatlik verme fiili, beraberinde
irade sifatini gerektirir. Oysa sudir, tim gercekligin bir ve ezeli-ebedi olan yetkin ve

1 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tatihi, Istanbul-1992, s. 68—69.

2 Macit Fahri, a.g.e. s. 72.

3 Kindi, Felsefi Risaleler, ¢eviti ve inceleme: Mahmut Kaya, Istanbul - 1994, s. 12.

4 H. Z. Ulken, Eski Yunan'dan Cagdag Diigiinceye Dogru Islim Felsefesi Kaynaklars ve Etkileri, (Islim Diigiincesi
10), Istanbul 1993; 5. 61.

5 Henti Corbin, Iskim Felsefesi Tarihi-Baglangitan Ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar, cev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul—
1986 s.158.

6 Mahmut Kaya, Iskim Kaynaklar: Lsiginda Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul - 1983, 5. 289.

7 Felsefi Risdleler, s. 94,97.110.115.

8 Farabi, e/-Medinetii'I-Fizela, ev. Ahmet Arslan, Ankara - 1990, s. 20-22.

9 Felsefi Risileler, s. 55.
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agkin bir varliktan, Tanr’nin herhangi bir eylemi olmaksizin, zorunlulukla ¢iktigm: 6ne
stiren metafizik 6gretidir.

Yuhanna Kumeyr’in su ifadesi kanaatimizi teyit eder niteliktedir: “Kindf’ye gére
alem, Tanrr’dan feyz ve teselstl yoluyla sadir olmadigi gibi nedensiz bir maddeden de
meydana getirilmemistir. Her seyi yoktan yaratan Tantt, ‘bir seyin olpasinz isteyince ona ol
der, 0 da olnverir’) Alemin siirekliligi, varlig1 gibi Tlahi Irade’nin tasarrufundadir.”2

Ancak Kindi, yaratmanin nihai illetd olarak Allah’in hakimiyetini koruma
endisesine ragmen tabil hadiselerde ikinci dereceden faillerin roliini reddetmiyordu.
“Kitib fi’l-Ibaneti ani’l-Illeti’l-Karibeti li’l-Kevni ve’l-Fesad” adli risalesinde boyle bir vasitayt
yahut ikinci dereceden bir failin fonksiyonunu arastirir.?

Kindi, konuyla ilgili bir bagka risalede iki tiir fiil ve failden s6z etmektedir.
Bunlardan biri olan ik gercek fiil, var olanlart yoktan var etmek olup, her sebebin
gayesi olan yiice Allah’a 6zgidir. Cunkidi var olanlan yoktan var etmek O’ndan
baskasinin harct degildir. Bu fiile yaratma (el-ibda) ad: verilir.* Kind’ye gbre bu gercek
fillin bir de gercek faili (el-failu’l-hak) vardir; etki titlerinden hicbirinin etkisinde
kalmadan varliga etki eder, yaptiklarini hi¢ etkilenmeden yapar, aract durumunda olan
ve olmayan biitin edilgenlerin ilk sebebidir. O, ilk edilginin yakin sebebi, ondan
sonrakilerin dolaylt sebebidir.5

Ikinci derecedeki gergek fiile gelince: O etki edenin etkisinin etkilenende ortaya
ctkmasindan ibarettir. Tanr’nin disindaki biitin varliklara bu nedenle hakiki degil,
mecazi olarak etkin adi verilmistir. Yani bunlarin hepsi gercek anlamda edilgin
durumundadirlart  “Bunlardan ilki yice Yaradan’dan etkilenmis, sonra da
birbirlerinden etkilenmislerdir. S6yle ki: Bunlardan ilki etkilenir, onun etkilenmesinden
de baskast etkilenir, ondan da bir baskast derken en son edilgene ulagilir. Tlk edilgin
baskasint etkiledigi icin ona mecazi olarak etkin adr verilmistir. Clinkd o, edilginligin
yakin sebebidir. Tkincisi de 6yledir, o da t¢iinciisiiniin edilginliginin yakin sebebidir.
Béylece son edilginlere kadar inilir.”””

Sonug itibariyle Kindf’ye gbre bazen yaratiklara mecaz olarak failler denir; fakat
gercekte onlar sadece miinfailditler, yani Allah’in mutlak fiilinin tesirinin alicilaridirlar.
Her sey Allah’in iradesiyle meydana gelir ve onun eseridir.

Kindi’ye gore Tannm ile alem arasindaki minasebet, Tann tarafindan gercek
anlamda yaratma, kapsamli tedbir ve siirekli yardim seklindedir. Alem ise Tanr’nin bu
filline, yoktan var ediciye karst sorumlulugunu yerine getirerek cevap vermektedir. Bu
ise hadiselerin yaratihis kanunlarma uygun sekilde cereyan etmesidir. Ayrica maddenin

1 Ali imran 3/47.

2Y. Kumeyr, Feldsifetn’l-Arab: el-Kindi, Beyrut - 1986. s. 19.
3 M. Fahti, s. 69; ayrica bkz. Felsefi Risaleler, s. 93-111.
“Felsefi Risaleler, s. 75.

5Felsefi Risdleler, s. 76.

6 Felsefi Risaleler, s. 75.

7 Felsefi Risileler, s. 76.
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Tanrrya duydugu aska kargilik, alemin Tanr’ya yaptigt ibadet ile Yaraticr'sinin varhigina
taniklik edisini ortaya koymaktadir.!

B- Ebu Nasr el-Farabi

Kindi’den sonra yasamis olan en énemli Islam distiniri ise EbG Nasr el-
Farabi’dir (870- 950 ). O, klasik Yunan felsefesi ile Islam’t birbiriyle uzlastirmaya
calismistir. Farabinin felsefi diisiinceleri esas itibariyle Plotinoscu stidar panteizmine
dayanmakla birlikte Farabi’nin teolojisi ve buna bagl olarak metafizigi eklektiktir.
Nihayet biitin bu telif, Tslim’la temasa getirilerek Islim inancinin taleplerine karsilik
verilecek bir tarzda dontisime tabi tutulur. Bu dontisime tabi tutulan en 6nemli konulardan
birisi Tantt kavrami olup esas konumuzu teskil etmektedir. SOyle ki:

Farabi’ye gére Tanr’min varhg, onun disindakilerin varligindan her bakimdan
farklidir. Fardbi, bu yaklasimimt zorunlu varlik-miimkiin varlik kategorilerine dayanan bir
ayirim ile temellendirmeye calismaktadir. S6yle ki:

Farabf'ye gore var olan her sey mertebe itibariyle ikiye ayrilir. Birincisi, 6zii
itibariyle varligt zorunlu olmayandir; buna miimkiin varlik adi verlir; ikincisi, 6z
itibariyle varligt zorunlu olandir ki, buna da goruniu varlizk denir. Miimkin varligt bir an
icin yok saydigimizda, bu durum bir imkansizliga yol agmaz. Dolaysiyla onun varhgt
bir sebebe dayanmaktadir. Zorunlu varliga gelince, onun zorunlulugu bagkasina
nispetle ortaya ¢ikan bir zorunluluksa bu, béyle bir varligin kendi 6z itibariyle
mimkin, baskast itibariyle zorunlu oldugu anlamma gelmektedir. Bu mimkiin olus ya
Oteden beri stregelen ya da zaman zaman ortaya ctkan bir seydir. Oysa mimkiin
varliklarin sebeplilik zincirinde sonsuza dek siiriip gitmeleri imkansiz oldugu gibi, devir
(totoloji) seklinde de sonsuza kadar siirtip gitmeleri imkansizdir. Bu durumda Farabi’ye
gbre miimkin varliklarin eninde sonunda bir zorunlu varlikta son bulmalan gerekir ki,
iste bu, 1lk Varliktir. Zorunlu varligin yoklugunu varsaymak ise imkansizliga yol acatr.
O’nun varliginin hicbir sebebi yoktur; varligmin baskasindan olmast da miimkiin
degildir. Var olan her seyin ilk sebebi O’dur. O’nun varliginin ilk olmast ve her ¢esit
cksiklikten uzak olmasi gerekir. Su halde O’nun varliginin tam; madde, fail ve gaye gibi
sebeplerden uzak, en mitkemmel varlik olmas: gerekir.?

Farabt'ye gbre Zorunlu varligin cisim gibi bir mahiyeti de olamaz. “O vardit”
dedigin zaman “var’in tarifi baska, cismin tarifi ise daha baskadir. Su halde, O’nun
vatli1 zorunin varlk anlaminda bir varliktr. Buna gére O’nun cinsi, fash ve tarifinin
olmamast gerekir. O’nun varligina delil de yoktur; aksine, O her sey icin delildir. Ozii
itibariyle O’nun varligt ezeli ve ebedidir. O’nun hakkinda yokluk s6z konusu degildir;
varligr giic halinde degildir. Béyle olunca O’nun var olmamast imkansizdir. Kendi
varligint devam ettirmesi icin hicbir seye muhtac degildir. O’nun varliginda degisme
olmaz. O birdir; su anlamda ki, O’nun sahip oldugu hakikat kendisinden baskasinda

1 Felsefi Risaleler, s. 1,80 (3) (Eba Ride’nin takdiminden).
2 Farabi, Uydnii’l-Mesiil, cev. Mahmut Kaya (‘Iskin Filogoflarmdan Felsefe Metinlers” kitabindan) TIstanbul—
2003, 5.118; ayrica bkz. Farabi, E/-Medinetii'-Fazila, gev. Ahmet Arslan, Ankara - 1990, s. 1-2.
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yoktur. Birdir; su anlamda ki, uzanimi ve niceligi olan seyler gibi bélinme kabul etmez.
Su halde O’nun hakkinda “ne kadat”, “ne zaman” ve “nerede” denilemez. Cisim
degildir. O birdir; su anlamda ki, O’nun zatt madde, suret, cins ve fasi gibi
kavramlardan meydana gelmis degildir. O’nun z1dd1 yoktur. O sirf iyiliktir, sief akildur,
sirf makdl ve sitef akildir. Bu ti¢ kavram O’nun zatinda ayni seydir. O hikmet ve hayat
sahibi, bilen, giicii yeten ve irade sahibidir. O son derece giizel ve milkemmeldir. Ozii
itibariyle en biylk seving onundur; ilk seven ve ilk sevilendir. Her seyin varligi
ondandir; su anlamda ki, kendi varligimnin etkisi esyaya ulastirilir ve esya hemen var
olur. Biitiintiyle varlik bir diizen i¢inde O’nun varligmnin etkisiyle meydana gelmistir.!

Her varligin O’nun varligindan bir payt ve varlikla O’nun arasinda bir hiyerarsi
mevcuttur. Esyanin varligt O’ndandir; fakat bu var ediste O’nun, bizim amacimiza
benzer bir amaci yoktur. Zaten O’nun esyaya yonelik kasti da yoktur. O’nun bilgisi ve
rizast olmaksizin varhk O’ndan tabii yolla ¢ikip meydana gelmis degildir. O zatini
bildigi i¢in ve bu ideal varlikta iyilik diizeninin ilkesi O oldugu i¢in esya O’ndan zuhur
etmistir. Su halde bildigi seylerin var olmasinin sebebi O’nun bu bilgisidir. Onun esyay1
bilmesi zamana bagh bir bilgi degildir. Varliga sireklilik verip yok olmamasini
saglamustir. Bu anlamda O, her seyin var olusunun sebebidir. Yaratmak kendinden
olmayan seyin varliginin surekliligini saglamaktr. Bu streklilikte, Ik Yaraticr'nin
zatindan baska hicbir sebebin etkisi s6z konusu degildir.?

Tanr’mn biitiin bu ézellikleri, Farabi’nin Tann anlayisinda Yunan felsefesine ait farklt
Tanrt kuramlannin birbirleriyle uyumlu bir sentez haline getirilmesidir. Ciinkii mesela kendi
kendisini diistinen bir akil olarak Tanr anlayisi, temelde Aristoteles ‘in Tantt anlayisidir. Ancak
boyle bir Tanr’dan bu kendi kendisini digtinmesinin sonucu olarak evrenin tasmast temast,
temelindeki bu tasmact anlayis ile Plotinoscu bir yorumu yansitmaktadhr. 3

Benzer sekilde Farabi, Aristoteles’i takip ederek diistinmeyi ilahi siijenin en yiksek
akt olarak degerlendirir ve Tant’nin aklettigini séyler. Ona gore, Ik Olan maddede
olmadigi ve herhangi bir bicimde maddesi olmadigindan, t6zii bakimindan bilfiil
akildir. Cunkd hiviyeti akil olan, hiviyeti olan i¢in akilsaldir (ma’kul). Ve o akilsal
olmak icin kendisini disinda olup kendisini diistinecek ayrt bir 6ze muhta¢ degildir.
Tersine onun bizzat kendisi, kendi 6ziini disinir. Boylece o kendi 6zint
distindtginden otirt bilfiil akdli ve akil olur ve 6ziinin kendisini disiinmesi
sonucunda, bilfiil akilsal olur. Aynt sekilde bilfiil akil ve bilfiil akilli olmast icin onun
kendisini diigiinecegi ve disardan edinecegi bir 6ze ihtiyaci yoktur. Tersine kendi
6zind disinmek suretiyle o, akil ve akilli olur. Cinkil diiginilen 6z, dustinen 6zdur
ve boylece o, akilsal olmast bakimindan akildir. Demek ki o akil, akilsal ve akillidir.
Biitiun bunlar tek bir 6z ve tek bir bolitnmez t6zdur.

Bu sekilde Tanrr’ya akletme ve disiinme niteligini izafe eden Farabi’ye gore,
Aristoteles’ten farklt olarak, Tanri evrenin butiniinin bilgisine sahiptir. Zira

U Farabi, Uydnii/-Mesdil, s. 119.

2 Farabi, Uydnii'-Mesdil, s. 119-120.

3 Farabi, e/-Medinetii'I-Fazela, s. XIV-XVT (¢evirenin takdimi).
4 Farabi, E/-Medinetii'l-Fazila, s. 7.
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Farabi, Tanrr’ya ait bilginin bir sonu¢ olmadigini diisinmektedir. O, aksine bu tir
bilginin ayrilmaz bir nitelik olarak yaratici, varlik verici oldugunu kabul etmektedir.
Tanri ve onunla beraber, Onu takip eden fizikétesi gercekligin soyut akillarinda
bilme ve disinme eylemi ile yaratma eylemi ayni anlama gelmektedir. Buna goére,
Tanr’'nin, kendini distinmesi, kendinden ezell olarak varhfin tasmasmna yol
acmaktadir. Bitlin var olanlarin varhik kaynagi, kendisinden tasip geldikleri en son
ilke, Tanrr’dir. Su halde, “tanrisal 6z, bir bakima bltin var olanlart” teskil et-
mektedir. Dolayisiyla, “O, 6zint akledince, bir bakima, var olanlarin tamamint
akletmis olur. Clinki onlarin her biri varhgini Ondan almisti” !

Ulastlan bu noktada, sunu gérmek miimkindiir ki, Farabi uzlagtirmact yaklasimina
ragmen, felsefenin agkin, basit, gayri sahsl tann kavramindan fazla 6diin vermemektedir.
Stinni goriisiin, kendi 6zel anlam cercevesi icersinde, “sahsi’” niteliklere sahip, irade sahibi
tanr1 kavram Farabi tarafindan akil alir bir aciklama olarak gérilmemektedir. 2

Farab’nin felsefesine ait bir baska problem ise Tanri ile evren arasindaki
iliskinin ag¢iklanmasidir. Tanrt ile Tanrt’'nin disinda ki varliklar arasindaki yaratma
iliskisini, Yeni-Plitoncu suddr modelini esas alan bir kuram cercevesinde
temellendirmeye ¢alisir ki bu ¢6zim Siinni gelenege aykiridir.

Farabl metafiziginde evren, Tanri kavrammin ihtiva etmis oldugu
muhtevanin zorunlu bir parcast ya da uzantisidir. Buna gére, Tanr1 hakkindaki
tasavvurumuz, Onunla beraber evreni de icermektedir.

Farabi, hi¢ stiphesiz, Tanr’nin varhgmin mahiyeti ile evrenin varligmnmn
mahiyeti arasinda bir farkhihigin bulundugunu kabul etmekte, hatta yukanda tasvir
etmeye calistigimiz gibi, Tanrt tasavvurunu boyle bir ayrim tizerine oturtmaktadir.
Bu ayirima gére Tanri, varhigini kendi 6ziinden alan, bunun icin kendisi disinda
baska hicbir seye bagli olmayan varliktir. Bu nedenle varlik yetkinligi ve wvarlk
Ustiinliigii bakimindan Tanrt ile Onun disindaki varliklar arasinda bir farklilik
bulunmaktadir.

Ona gore Tanr’nin yaratma fiili, Tanr’nin objesi, bizzat kendi 6z olan
dustinme fiiliyle aymt anlama gelmektedir. Tantisal diizeyde disiinme ya da bilme
ise, stirekli olarak, yaratma eylemiyle bir arada bulunmaktadir. Tanri’'nin, tanrisal;
bilginin hem objesi hem stjesi hem de bizzat kendisi olan 6ziinden béylece zorunlu
olarak diger var olanlarin varligi cikar. Dolayisiyla Farabi’de kozmik ¢ikis, biitiin var
olanlarin nihai metafizik ilkesi olan Tanr’dan bir tasmadir. Oyle bir tagma ki, Tlk-
olanin varligt altinda bulunan her bir var olanin varlik kaynagidir. Su halde “Ilk-
olanin t6zu, ister mitkemmel ister kusurlu olsun var olan her yarligin kendisinden
tastif1 bir t6zdir.”

Farabi metafiziginde, Islim’in dini metafizigi ile bir uygunluk icerisinde
tamamiyla kendine yeter olan Tanr’nin evreni ne icin yarattigt ya da olusun hangi
teleolojik sonug icin basladigina dair herhangi bir agiklama ile karsilasmiyoruz,

1 Yagar Aydinl, a.g.e., s. 42.
2 Yagar Aydinli, ag.e., s. 45.
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zaten onun Tanri tasavvurunda, Tanr’nin yaratma eyleminde baslangic, sonug
kisaca zamana ait herhangi bir belirlemeden s6z edemiyoruz. Cinkid Tanr'nin
disinda kalan biitiin tabii varliklarin varligt ondan zorunlu olarak ¢ikmustir. Farabi,
bu cikist Tanr’nin cémertligi Tle iliskilendirmektedir. Ama ona gore, Tanr’nin
comert olusu, bir sonug, bir etki degil, aksine Onun 6ziintin éncesiz-sonrasiz bir
Ozniteligidir. Dolayistyla, diger var olanlarin varligt Tanr’nin cOmert olmasinin
nedeni degildir.!

Sonug itibariyle Farabi, Tanr’nin tarif edilemez olusundan ziyade
Tanr’'nin nitelikleri izerinde durur. Onun tanitmaya c¢alistigt Tanri, Aristo’nun
Tanrr’st degildir. Aksine Farabi’nin Tanrt’st mutlak ve agkindir. O’nun kendi
niteligi disinda hicbir keyfiyeti yoktur. Farabi, ayni zamanda Tanrt’ya hayat,
ululuk, seving, giizellik, mutluluk, bilgelik gibi sifatlar izafe etmektedir ki bunlar
Islam inancinin izlerini tasimaktadir.? Keza bu sifatlarin Yunan gelenegine
yabanct oldugu da bilinir. Ama béyle bir Tanrt anlayist yine de Farab’nin kendi
doktrinin neticesidir.

C- Ebi Ali el-Hiiseyin Ibn Sina

ibn Sini kendisinden ¢nceki Islim felsefesinin iki hakim anlayisin1 yani
KindPnin felsefi dgretileriyle Farabi okulunu felsefi acidan dinamik, teorik acidan ise
ikna edici bir sistemde biiytik bir ustalikla bir araya getirmistir.?

Felsefi diisiincelerinde esas itibartyla Farabi’yi takip eden Ibn Sind’ya gére alem
ile Tanm arasinda temel ontolojik farlilik vardir. O, bu farklihig: dikkate alarak alemin
yaratilisint izah etmektedir; Ibn Sina’nin metafizikteki amact temelde alemin mimkiin
ve bagiml niteligini ortaya koymak, kozmoloji ve kozmogoni biliminde prensiple
tezahiir arasinda var olan siirekliligi actklamaktir.* Tbn Sina bu siirekliligi izah ederken
buyiik élcide Yeni-Eflatuncu sudir gelenegin tesirinde kalmistir.

Yeni- Eflatun’cu suddr teorisinde “Bir” her seyin kaynagidir. Bir, varlik ve
kemalinin bollugu sebebiyle alemdeki biitiin varlik nizamini irade ve ihtiyarindan
tamamen bagimsiz olarak tabii zorunlulukla meydana getirir. Tlk varliktan, ilk sudtr
eden varlik, kendi 6ziinii idrak edebilen ilk akildir. Ilk varhg idraki sebebiyle ikinci akil
meydana gelir. Kendi 6ziint akletmesi sebebiyle en uzak gék meydana gelir. Sonra
ikinci akil Ilk varhgs idrak eder ve bundan iigiincii akil meydana gelir. Bu sudtir vetiresi
birbiri ardinca bu sekilde onuncu akla kadar devam eder.>

Ibn Sina, yukarida kisaca izah ettigimiz, Yeni-Eflatuncu suddr teorisinden
ilham alarak Tanr’dan sudir yoluyla gayri maddi akilarin cikaridmasiyla Aristo

1 Yasar Aydinli, a.g.e., s. 54.

2 Farabi, E/-Medinetii'l-Fazila, s. 78—14.

3 Dimitri Gutas, [bn Sind’nin Mirass, detleme ve ceviri M. Ciineyt Kaya, Istanbul—2004 s. 137—138.

4 Seyyid Huseyin Nast, Up Miistiiman Bilge, Tstanbul—1985, s. 40.

5 Macit Fahri, ag.e. s.111-112. Ayrica bkz. Anthony Kenny, .4 Brief History Of Western Philosophy, Oxford—
1998, Black Publishers, s. 96-97.
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tarafindan formile edilen, Bir olan Tanr’dan dleme, yani ¢cokluga hicbir gecit olmadigt
seklindeki eli kolu baglt ve savunulamaz bir Tanri anlayistnin eksikliklerini gidermek
istemisgtir.!

Felsefe tarihcilerine gore, Ibn Sind bu konuda bir yandan Helenistik felsefeyi
kendi icinde tutarli ve rasyonel bir sistem haline getirmek, 6te yandan onu Islam
inanclartyla uyumlu hale sokmak gibi ikili bir amact vardir.

Fakat sudar teorisi, bir¢ok tartisma konusunu da beraberinde getirmistir. Soyle ki:
Sudtr, Halik ile mahlak arasinda bulunmasi gereken ve son derece énemli olan
mesafeyi ortadan kaldirip Islim’in da siddetle karst ¢iktigi bastan asagi panteist bir
diinya goOriisini getirmiyor mu? Zira Kuranin Allah gorisinde, hicbir seyin
kendisine benzemedigi Tanr ile onun mutlak emriyle meydana getirdigi yaratiklarin
coklugu arasinda hudutsuz bir ugurum vardir.2

Ibn Sind’nin bu probleme getirdigi ¢céziim Onerisinde mahiyet ve varlik ayrimi
onemli yer tutar. Varlik ve Mahiyetin kavranilip iliskilerinin belirflenmesi, Tanr1’nin
varli§i ve mabhiyeti ile diger var olanlarin ayrimini belirleyecektir. Bilindigi gibi
mabhiyet tiimel bir kavramin yalniz zihindeki fertlerini g6z éntinde bulunduran bir
sOz olarak tarif edilmigtir. Hiviyet ise bir seyin dis dinyadaki varhgina denir.?

ibn Sind’ya gore varlik kazanan seyler, aklen iki kisma bolinebilirler. Tlki
zatt dikkate alindiginda varligt zorunlu olmayandir. Onun varligr imkansiz da
degildir, yoksa var olamazdi. Bu sey imkan sahasindadir. Tkincisi zati dikkate
alindiginda varligi zorunlu olandir.# Bu anlamda mahiyet var olustan ayrilamaz ve
yoklugu sa¢malik veya celiskiye yol acacaksa yani seyin varligi kendisinden
(bizatihi) ise, bu varlik Zorunlu varliktir.5 Zorunluluk onun ayrilmaz Szelligidir.
Onun varhigl zorunlu olmaktir. Bu zorunluluk 6zelligini kaldirdigimiz zaman,
varligt da kalkmis olur. Zorunluluktan bagka bir mahiyeti yoktur. Zorunlu var
olmaktan bagska bir sey degildir.6 Bu nedenle de O’nun varhigina delil getirmeye
gerek yoktur. Ciinkii O’nun kendi zati, varhgint akla zorunlu olarak kabul ettirir.

Kendisinden dolayt zorunlu olan varligin, varliginin bir sebebi ve illeti de
yoktur, zira varhgmin zorunlulugu kendisinden olanin ayni anda bagkasiyla da
zorunlu olmasi mantik yéninden c¢elisiktir. Bu demektir ki, bir varligin
illetinin bulunmamasi, onun daima var oldugunun delilidir. Ciinkd illet, bir seyin
tzerinden yoklugun gectigini ifade eder, bundan dolayt da onun varlik alanina
ctkmasinin sebebi aranir ve bdylece var olmasinin ispatina gidilir. Oysa Zorunlu
Varlik’in varligi, O’nun sebebini bularak degil, kendisi her seyin sebebi olmast

1 Fazlur Rahman, “Tbn Sind”, cev. Osman Bilen, Iskim Diigiincesi Taribi, M. M. Setif (ed.), Istanbul - 1990,
c.2,s.101.

2 Macit Fahri, a.g.e. s. 138.

3 Hiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sind’ya Gire Yaratma, Ankara—1974, s. 14,

4 Tbn Sina, Kitabu's- Sifa-Metafizik, cev. Ekrem Demirli-Omer Tirker, Istanbul - 2004, 5.35; Ibn Sindg, er-
Risaletii’l- Argiyye fi Hakaiki't- Tevbid ve Isbati'n- Nitbiivve, cev. Mahmut Kaya, (‘Lildm Filozoflarmdan Felsefe
Metinleri’ kitabindan) Tstanbul—2003, s. 308.

5 Necip Taylan, a.g.e., s.184.

¢ Huseyin Atay, a.g.e., s.13.
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yoniinden ispat edilir. Bundan dolayt O’nun varligini yine kendi varliginin sifatlar ile
anlamak gerekir. Diger yandan, daha o6nce de séylendigi gibi Zorunlu Varligin
yoklugunu farz etmek de bir geliskiyi dogurur, ¢iinkii O’nun yoklugunu disiinmek
muhaldir. Tam bunun karsisinda zorunsuz (mimkin) varlk ise, yoklugu
dustntldiginde boyle bir celiski ve imkansizlik séz konusu olmayan varhktr. Var
olup yoklugu distiniilemeyen zorunlu varlik yani Vacibi’l-Vicut’un (Tanrt) varlig
zarurldir. Zorunlu varhgin, varliginin zaman Gstii olmasi ve kendisinde zorunluluk ile
varligin ayni olmast anlaminda, zorunlu varlik en gercek (Hak) varliktir. Bu
nedenle O’nun yoklugu asla distintlemez.! Dolayistyla Tanti, zorunlu bir varliktir;
Oteki biittn varliklar ise miimkiindir ve var olmalarini Tanrr’ya borcludur.

Yapilan izahlardan anlasilacag: gibi Tanrt’nin varlig konusunda ontolojik ayirimi
esas alan Ibn Sina nitelikleri konusunda zorunlu varhgmn her yonden tek oldugunu
kabul eder. Ona gore, Tanrr’'nin mahiyeti O’nun zorunlu olarak var olmastyla 6zdestir.
Tanr’nin ayri bir mahiyeti olmadigindan o mutlak olarak basittir ve tarif edilemez.
Fakat eger onun ayr1 bir mahiyet ve sifatlart yoksa herhangi bir sekilde alem ile nasi
minasebette bulunmaktadir??

Fazlur Rahman’a goére Islim felsefesi gelenegi ¢oziim yolunu Yeni-
Eflatunculugun gelistirdigi 6rnegin tesirinde kalarak bulmustur: Buna gbre, Tann
kendini bilmekle aynt zamanda seylerin 6ziint de kesin ve basit tarzda bilir, seklindeki
fikir, O’nun mutlak basitligi ile bitlesir. Bu sistem Ibn Sina tarafindan gelistirilmis ve
belli bir dizene kavusturulmustur. O, Tanr’nin ilim, yaratma, kudret, irade v.b.
stfatlarini Tanr’nin degismeyen basit varhigindan ¢ikarmaya calisir veya daha ¢ok, bu
stfatlarin Tanr’nin varhigr gerceginden baska bir sey olmadigini gbstermeye caligir.
Bunu yaparken biitin bu sifatlarin ya subuti (olumlu) veya selbi (olumsuz) oldugunu
gostermeye calisir; bu sebeple bunlar Tanr’nin varlig ile ve Tanrr’nin varlig bunlarla
Ozdestir. Buna gdre ulthiyet mutlak olarak basittir. Tanr’’nin bilgisi O’nun maddeden
tamamen uzak ve salt ruh olmasiyla gosterilebilir. O, kendisi i¢cin 6zne ve nesnenin
aynt oldugu saf akildir. 3

Ancak Tanr’nin kendini bilmesi bilfiil diger-seyleri de bilmesi demektir.* Clinki
Cunki kendini bilmekle O, zaruri olarak, kendisinden ¢ikan diger varliklar1 da bilir.

I Necip Taylan, a.g.e.,s. 184-185.

2 Fazlur Rahman, a.g.e., c.2, s. 120. Ayrica bkz. Hiiseyin Atay, a.g.c., s. 46-58.

3 Fazlur Rahman, a.g.e., c. 2, s. 120.

4 Ibn Sina bu yaklagimiyla Aristo’nun Tantt anlayisinin ortaya cikardigt problemleri gidermeye calismistir.
Zira Aristo’ya gore de zorunlu varlik sayi itibariyle bir olmalidir. Bu varligin kendi i¢inde dahi sifatlarinin
coklugu s6z konusu olamaz: Aslinda Tanri varlik olmaktan ve zorunlu olarak var olmaktan bagka hicbir
mahiyet ve sifata sahip degildir. O, ne Tanti'nin yaratma fiilinin, korumasinin ve hatta ne de bilgisinin
objesi degildir. Bu nedenle Aristoteles’in mutlak Tanri’st yaratan Tanri degildir; hatta O, diinyadan ayrt bir
vatlik oldugunu bile bilmemekte, dolaystyla orada bulunan varliklara veya seylere de aldirmamaktadir.
Ayrica Aristoteles’in ilk hareket ettiriciyi, kendisine ibadet edilen, kendisinden yardim istenilen bir varlik
olarak disinmis olduguna iliskin hicbir belirti yoktur. Ve gercekten, eger Aristoteles’in Tanri’st biitiintiyle
kendinde kapalt ise, ki boyle olduguna inanmak mimkindir, o zaman insanlarin onunla kisisel iletisime
yonelmeleti s6z konusu olmayacaktir. Magna Moralia'da Aristoteles, Tant’ya yonelik bir dostlugun
olabilecegini diisiinenlerin yanildiklari séylemektedir. Ciinkii Tantt sevgimize karsilik veremez ve bizim
ne olursa olsun Tant’y1 sevebilecegimiz sdylenemez. Bkz. Etienne Gilson, Tanr: ve Felsefe, cev. Mehmet
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Burada Ibn Sind orijinal bir noktaya temas eder. Geleneksel Helenistik felsefeye gore
Tantt en iyi sekilde yalnizca mahiyetleri (veya killileri) bilebilir, clizl varliklart degil;
cinkii bunlar ancak duyu algilariyla ve dolayistyla zaman icinde bilinebilirler, fakat
Tanrt zaman dist ve degismez oldugundan, ayrica cisim olmadigindan algiya bagl bilgi
sahibi olamaz.

Bu diisiinceleri nedeniyle Ibn Sind’nin Doguda Gazali ve Schristani, Bat'da
Auvergne’li William ve Thomas Aquinas gibi gliclii muhalifleri vardi. Bu tenkitgiler, onun
Allalb’in mahiyeti, clizileri bilmesi, alemle iligkisi ve alemin kidemi hakkindaki fikitlerini
reddettiler.! Cunkii bu yalnizca Tanr’nin bilgisini eksik gérmekle kalmiyor, ayni
zamanda Tanrr’nin olmast gerektigi gibi; oldugu seyler karsisinda bizzat O’nu faydasiz
hale getiriyor. Ibn Sina bir delil gelistirir; buna gére, Tanrt algtya dayali bilgi sahibi
olamazsa da yine de o biitiin ctizi’leri “killi yolla” bilir ve bu yiizden de algiya bagl
bilgi O’nun icin lizumsuzdur. Tanri, bitin varliklarin kendisinden suddr ettigi sebep
oldugundan hem onlarin vathklarimi hem de aralarindaki miinasebetleri  bilir.
Gazal’nin Tehdfur el-Felasifenin, on Ugtinci meselesinde o6ne strdigi bu teori

hakkindaki tenkit bu noktada hedefini bulmaktadir.

Tanr'nin irade ve yaratma sifatlart g6z oniine alindiginda ibn Sind’nin sudiir
anlayist bu sifatlar, Gazali’nin gosterdigi gibi, anlamsiz kiliyor. Tamamen akli ve sudar
nazariyesine baglt uldhiyet anlayisinda iradenin hicbir manast yoktur. Ibn Sind’ya gore
Tanr’'nin iradesi, alemin zorunlu olarak kendisinden ¢tkmast ve O’nun bundan
duydugu tatminden baska bir sey degildir. Ashinda Ibn Sina bunu olumsuz ifadelerle
tarif eder, yani Tanr alemin kendisinden ¢tkmasint istememezlik etmez; bu da olumlu
irade sifatindan ve bu iradenin gerceklesmesinden oldukea farklidir.

Cinkd burada, gercek bir tercih bahis konusu degildir. Akilla kararlastirilmis bir
faaliyet elbette irade ve tercihle uyusabilir ve istenilerek yapildigt séylenebilir. Fakat bu
istek hem baglangica, hem de sonuca ilave bir unsur olarak dahil edilmelidir. Farz
edelim ki, bir kimse bir mesele hakkinda distinmek istiyor. Simdi baglangictaki se¢im
problemden ¢ok, kendisinin dustinmesidir ve daha sonra herhangi bir anda bu
distinme ameliyesini bitirmeyi tercih veya irade edebilir. Baslangic ile sonug arasinda
cereyan edenler akilla belirlenmis bir disiince streci olacaktir ve her ne kadar bir
bitlin olarak sirecin kendisi de secilmis ve iradi olsa da bir tercihler dizisi
olmayacaktir. Fakat Tann hakkinda felsefl yoldan konusurken ister baslangicta, ister
sonugta olsun bu ilave unsura hi¢ gerek yoktur.

Sonug itibariyle Tbn Sini’ya gore alem, Tanrr’yla birlikte ezeli olarak vardir.
Ciinkii hem madde, hem de suretler ezeli olarak O’ndan cikarlar. Bu anlayis Islam
inancina zit olmakla birlikte Ibn Sind’nin amact hem dinin taleplerini, hem de aklin
taleplerini dengelemeye calismak ve tanritanimaz materyalizmden kaginmaktir.
Maddecilere gore alem, Tanrt olmadan kendi basina ezelden beri mevcuttur. Ibn

Aydin, Izmir - 1986, s. 32; Frederick Copleston, Felsefe Taribi - Aristoteles, ¢ev. Aziz Yardimli, Istanbul -
1986, s. 72-73.

1 Sems Inati, “Ibn Sina”, cev. Samil Ocal- Hasan Tuncay Basoglu, Isiim Felsefesi Taribi, edt. Seyyid Hiiseyin
Nast - Oliver Leaman, Istanbul -2007, s. 289.
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Sina’ya gore de alem ezeli bir varliktir, fakat o kendi i¢inde mimkiin oldugundan,
kendi bitiinligi icinde Tanr’ya muhtagtir ve ezeli olarak Tanrt’ya bagimlidir. Burada,
mahiyet ve varlik anlayisinin ¢ifte maksadini gériyoruz.! Ateizmin tersine var olan
seylere varlik verecek olan Tant’nin varligina ihtiyac duyulur ve panteizmden
kurtulmak icin de Tanrr’nin varhgmin, alemin varligindan kokli olarak farkli olmasina
gerek duyulur.

Sonug

Felsefe tarihinin en temel konularindan birisi Tanrt kavrami ve inancidir. Tslam
filozoflar1 Tanrr'ya dair saf entelektiiel bir ilgi duydular. Akil ve mantigin ilkelerinden
hareketle Tanri dUstine yaptiklart caligsmalarla konuya derin felsefi bir boyut
kazandirdilar.

Islam disiince tarihinde felsefi konulara dair eser yazan ilk filozof, Kindi'dir.
Metafiziginin en temel kavramlarindan birisi Tanr kavramudir. Ona gére Tant,
yoklugu diistintlemeyen, zorunlu ve illeti olamayan varhktir. Varhigini sirdiirmesi
baskasina baglt degildir, alemi, belirli bir zamanda yoktan yaratmustir. Kindi’ye gére
Tann ile alem arasindaki miinasebet, Tanr tarafindan gercek anlamda yaratma,
kapsamli tedbir ve siirekli yardim seklindedir Kindi’nin bu disiinceleri, ne Yunan
felsefesindeki alemin baslangicsizhigint savunan gorisle ne de akillar teorisinde
kullanilan Yeni-Eflatuncu sudir doktrini ile uzlagabilir.

Farabi ise Tanr’nin tarif edilemez olusundan ziyade Tanr’nin nitelikleri
tzerinde durur. Onun tanitmaya calistigt Tanri, Aristo’nun Tanr’st degildir.
Aksine Farabi’nin Tanri’st mutlak ve agkindir. O’nun kendi niteligi disinda
hi¢bir keyfiyeti yoktur. Farabi, aynmi zamanda Tanri’'ya hayat, ululuk, seving,
gizellik, mutluluk, bilgelik gibi sifatlar izafe etmektedir ki bunlar Islam
inancinin izlerini tagimaktadir. Keza bu sifatlarin Yunan gelenegine yabanci
oldugu da bilinir. Ama bdyle bir Tanrt anlayisi yine de Farabinin kendi
doktrinin neticesidir.

Ibn Sind’ya gelince, o esas itibaryla felsefi diisiincelerinde Farabiyi takip
etmistir. Ona gore alem ile Tanrt arasinda temel ontolojik farlilik vardir. O, bu farklilig:
dikkate alarak alemin yaratihsini izah etmektedir; Ibn Sind’nin metafizikteki amac
temelde alemin mimkiin ve bagimlt niteligini ortaya koymak, kozmoloji ve kozmogoni
biliminde prensiple tezahiir arasinda var olan siirekliligi agiklamaktir. Thn Sina bu
strekliligi izah edetken biyik o6lclide Yeni-Eflatuncu sudir gelenegin tesirinde
kalmistir.

! Fazlur Rahman, a.g.e., c. 2,s. 122.
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DINi HUKUMLERDE ViCDAN{ SORUMLULUK

Ahmet GUNES"

Ozet

Bu makalede Islam hukuku acisindan dini hitkiimlerde vicdani sorumluluk
konusu incelenmektedir. Islam hukuk metodolojisinde teklifi hikiimlerin bir kismi
dinyevi hikiimlerle, bir kismi uhrevi hitkiimlerle temellendirilmektedir. Azimet ve
ruhsat da uhrevi hitkiimler kapsaminda degerlendirilmektedir. Islam hukukunda ise
kazal hitktimlerin yani sira dini hiikimlerin bulundugu bilinmektedir. Dini hitkiimlerin
de kul ile Allah arasinda vicdani bir mesele oldugu 6zellikle belirtilmektedir.

Anahtar kelimeler: Islam hukuku, dini hitkiim, vicdani sorumluluk.

CONSCIENTIOUS RESPONSIBILITY IN THE RELIGIOUS
JUDGEMENT

Abstract

This article analyses the conscientious responsibility in the religious judgment
from point of Islamic law. In methodology of Islamic law, the part of obligation
judgments is secular and another part is eschatological. Resolution and permission is
also deal with eschatological judgment. The judicial judgment and also the religious
judgment exist in the Islamic law. The religious judgment is a conscientious theme
between the man and God.

Keywords: Islamic law, religious judgment, conscientious responsibility.

Giris
Din ahlaki bir miessese olarak insanlara yon veren, en mitkemmel kanunlar ve
en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi icten kusatan, kucaklayan ve

yonlendiren bir disiplindir. Dinin zayiflamas: ahlaki ve hukuki suglarin artmasina,
giderek anarsizme yol acar. Ciinkii din olmayinca ahlak icin yapturm giici kalmaz.

* Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. e-posta: ahgun@hotmail.com
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Dindeki ahiret inancit, uhrevi sorumluluk suuruyla insanin ahlaki gelisimine katkida
bulunur!.

Kuran’in niizul sirast dikkate alindiginda hukuki hiikiimlerin ahlaki ve imani
esaslar tzerine bina edildigi gorilir2. Kuran’da ameli tezahiirlerin hemen hemen
hepsinde imanin referans alindigt séylenebilir. Islam hukukunda 6zellikle ibadet
kategorisinde degerlendirilen ve niyetin etkisinin gbrildiigi ¢ogu hitkiimlerde hep
iman odak noktayt olusturur. Bu 6zelligiyle Islam’da hukuku ahlaktan, ahlaki
vicdandan, vicdant da imandan ayr distinmek miimkiin degildir.

Bu prensipler acisindan bu makalede dini hiikiimlerde vicdani sorumluluk
boyutu incelenecektir. Once makalenin ana kavramlart hakkinda kisa bilgiler
verilecektir. Islam hukuk metodolojisinde teklifi hitkiimler kapsaminda uhrevi
hikimler degerlendirilecektir. Konunun azimet ve ruhsat boyutuna deginilecektir.
Islam hukukunda ise ibadet kategorisinde nitelenen hiikiimler arastirilacaktir. Islam
hukukunun en temel Ozelliklerinden biri olan kazal hikimlerinin yant sira dini
hikiimlerin karakteristik 6zelligine dikkat ¢ekilecektir. Dini hitkiimlerin kul ile Allah
arasinda vicdani bir mesele oldugu vurgulanacaktir.

1. Konunun Kavramlari

Sozlik anlamiyla din kelimesi Arapca deyn kokiinden mastar veya isimdir.
Sézliklerde dinin adet, itaat, mukafat, ceza gibi anlamlan kaydedilir. Clrcani’'nin
tanimityla “din akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye ¢agiran
ilahi bir kanundur’. Tehanevinin tarifiyle “din akd sahiplerini kendi iradeleriyle
simdiki halde (diinyada) salaha, gelecekte (ahirette) felaha sevk eden Allah tarafindan
konulmus bir kanundur.”* Bir bagka tanimiyla “din, akil sahiplerini kendi tercihleri ile
hayra gétlren vaz-1ilahidir” 5. Vaz-1 ilahi olmasi itibariyle din kutsala baglanmaktir.

Hiikiim kelimesi Islam hukuk metodolojisinde terim olarak farkli anlamlarda
kullandir. Set'i bitr meselenin aciklanmast veya bir davanin hallinde verilen karara
hitkim denildigi gibi, Sari'in miikelleften uymasini istedigi emir ve yasaklara da ser'i
hikiim denilir. Ser’i hitkiim ise vacip, nebd, ibahe, hurmet, kerahet, inikat, butlan,
sthhat, fesat, nefaz, liizum gibi hiikiimlerdir. Mikellefin sifat1 olan bu fiillerle ilgili
htikimler dinyevi hiikiimler ve uhrevi hikkiimler diye ikiye ayrilir. Sthhat, butlan, fesat,
inikad, ademi inikat, nefaz, ademi nefaz, liizum ve ademi lizum dinyevi hikiimler
grubuna dahildir. Uhrevi hitkiimler ise viicub, nedb, ibaha, haramlik ve keraheti ihtiva
eder. Yalniz sthhat, fesat ve butlanin ibadet konularinda da kullaniddigi g6z ards
edilmemelidir. Ayrica Hanefiler hukuki muamelelerde fesat ve butlan ayirimi yaparken,
ibadetlerde fesat ve butlan ayirimi yapmamaktadir.

1 Tamer, Ginay, “Din”, DLA, X, 317.

2 Bkz. Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Girig, gev. M. Dag — A. Sener, Ankara 1986, s. 22 vd.
3 Cuircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't-tarifat, Istanbul 1307, s. 50.

4 Tehanevi, Kitabu kegsafi istilabati’l-funun, Tahran 1967, 1, 503.

5 Bkz. Tumer, IX, 314,

¢ Seyyid, Muhammed, Medhal, Asitane 1333, 1,76; 11,177 vd.
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Dini hiktmlerin uhrevi olarak sevap, ceza, kinama gibi sonuglart bulunur.
Uhrevi olarak vacibin (farz — vacip) yapilmast sevabi, yapilmamast cezayr gerektirir.
Mendubun yapilmasi sevabi gerektirdigi halde, yapilmamasi cezay1 gerektirmez. Yalniz
stinneti hiida kabilinden olan stinnetlerin terkinde kinama s6z konusudur. Seair 6zelligi
tastyan siinnetler (ezan, kamet, cemaatle namaz, kurban gibi) ise vacip hitkmindedir!.

Haramin terk edilmesi sevabi, islenmesi cezayt gerektirir. Mekruh tahrimen ve
tenzihen olmak tizere iki grupta degerlendirilir. Tahrimen mekruhun terk edilmesinde
sevap vardir, islenmesinde kinama ve itap s6z konusudur. Tenzihen mekruhun terk
edilmesinde sevap vardir, islenmesinde herhangi bir hitkkiim yoktur. Mubahta ise sevap
ve cezadan bahsedilmez. Ciinki mubah teklifi hitkiim kapsaminda degerlendirilmez?.

Vicdan, ahlak felsefesinin, hatta hukuk felsefesinin 6nemli kavramlarindan
birisidir. Ahlak felsefesine gore, iyilik ve kotilik kriterinin belitlenmesinde vicdan
referans alnird. Zaten iyilik ve kotilik kelami bir problemdir. Kelamla yakin ilgisi
bulunan Islam hukuk metodolojisinde de iyilik ve kétiiliik emir ve nehiyle ilgili olarak
degerlendirilir. Ayrica fikih literatiriiniin ibadetler bélimiinde ve niyetin etkisinin
gorildigi cogu hiitkimlerde hep kalp-vicdan-iman meselenin mihenk noktasini
olusturur?.

Kur'an'da yerin ve gigiin tasimaktan cekindigi emaneti insanin yiiklendigi belirtilere’
diger biitiin varliklar arasimda insanin ebliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilir’. Bir badiste
hayvan, kuyu, maden gibi canlt ve cansiz varliklara sorumluluk yiiklenmeyecedinin belirtilmesi?
ancak insanin soruminink tasimaya elverigli oldugu teyit edilir’.

Teklif kilfet ve mesakkatli bir isi ilzamdir. Miikellef ise akil ve irade sahibi
insandir. Akil ve idrak Islam hukuk metodolojisinde teklifin esasini teskil eder®. Burada
Burada irade meselesi de 6zel 6nem arz eder. Clinki fikhin ve hukukun dayandig
mihenk irade meselesidir. Zira akit ve fesihlerden insanlar arasindaki muamelelerden
ve bu miinasebetlerden ortaya ¢ikan dini, hukuki, medeni, cezai mesuliyetleri tayin
edecek olan esaslar her seyden evvel irade ile alakahdir. Irade denilen sey kabul
edilmezse hukukun, mesuliyetin manast kalmaz Insanlar basibos birakilir. Irade
olmazsa, sevap ve ceza, vaat ve vait, emir ve nehiy batil olur. Hicbir giinahkar
kinanmaya ve cezaya, hicbir itaatkar évgli ve senaya liyakatli olmaz!0.

1 Bkz. Nevevi, e-Mecmu serhu’l-mubezzeb, Daru’l-fikr, ts., VIII, 383-384; Isnevi, et-Tembid fi tabric'-furu’ ale'l-
usul, Beyrut 1984, s. 74-78.

2 Seyyid, I, 76; 1I, 177 vd. Detay icin bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “Mubah”, DIA, XXX, 341-345;
Bardakoglu, Ali, “Caiz”, DIA, VII, 27-28.

3 Bertrand, Alexis, Ablak Felsefesi, cev. Salih Zeki, sad. Hayrani Altntas, Ankara 2001, s. 21; Gling6r, Erol,
Ablak Psikolgjisi ve Sosyal Ablak, Istanbul 1998, s. 57.

4 Mavsili, Abdullah b. Muhammed, e/—f/y@/ar I talili’l-mubtar, Istanbul, ts. T, 47.

5 Ahzab, 33/72.

6 A’raf, 7/172; Isra, 17/13.

7 Buhari, Zekat, 66; Muslim, Hudud, 45-46.

8 Bkz. Bardakoglu, Ali, “Ehliyet” DLA, X, 533-534.

9 Ebu Zehra, Muhammed, Is/an Hukuku Metodolojisi, Ankara 1981, s. 281.

10 Seyyid, T, 125.
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2. Islam Hukuk Metodolojisinde Dini Hiikiimler

Giintiimiizde yaygin olarak Islam hukuku kavrami, fikih kelimesinin karsiligt
olarak kullanilmaktadir. Fikih sozlikte anlamak demektir ve bir seyin ruhuna, i¢
yuztine ve bitin inceliklerine vakif olma anlamlarina gelmektedir. Fikih terim olarak
insanin leh ve aleyhine olan seyleri bilmesi olarak tanimlanmaktadir. Daha sonra bu
tarife amel kayd: eklenerek fikih kelamdan ve ahlaktan ayrilmistir!. Bazi usulciler fikih
ilminin t¢ Ozelligine dikkat cekerler. Birincisi ser’i hikimleri bilme, ikincisi bu
htikimleri metodolojisiyle kavrama, ti¢tinciisi ise, bu hitklimlerle amel etmektir2.

Fikih terimiyle fert ve toplumun ameli hayatint biitiin yonleriyle ele alan kural ve
oneriler bitint kastedilir>. Baska bir anlatimla, fikih sadece beseri iligkileri degil,
kisinin yaraticisina karst vecibelerini de diizenleyen bir disiplin oldugu i¢in bu ilimde
davranislar, bunlara baglanacak uhrevi sonuglar bakimindan da ele alinirt,

Islam hukuk metodolojisinde dini hiikiimlerin asil kaynagmi Allah’mn bizim
Rabbimiz, bizim de O’nun kullart olmamiz olusturur®. Bu tiir haklar; Allah haklar
kategorisinde degerlendirilir, diger biitin haklardan énce degerlendirilir ve hicbir hak
bu tir haklara tercih edilemez, katiyen miidahale edilemez, cereyan sekli
degistirilemez. Ayrica bu haklarda insanlar acisindan af sistemi isletilemez, sulh yoluna
gidilemez, hicbir suretle iskatlar1 s6z konusu olamaz ve boyle bir seye tesebbiis bile
edilemez. Diger yoniiyle bu haklari toplumda biittin fertlerin ve onlart temsilen kamu
otoritesine sahip kisilerin koruma, kollama ve kovusturma hak ve sorumlulugu vardir®.

vardirs.

Temel ilke olarak dini hiklmler, kul ile Allah arasindadir ve sonugclart ahirete
havale edilir. Sevap ve cezast Allah’a aittir. Sevap ve ceza da niyetle alakalidir. Niyetsiz
sevap olmaz ilkesi bunu ifade eder. Sevap kisinin amellerindeki ihlasina gére
degiskenlik gosterir. Cezalandirmasinda ise Allah adaletiyle azap da edebilis,
merhametiyle af da. Bu tir konularda af kapist daima acik tutularak kulun halisane
tovbe etmest istenir ve 1slah-1 hal etmesi beklenir’.

Lslam hukuk metodolojisi agisindan teklifi hiikiimlerin bir kispumn manase akilla
anlasilabilir. Bir Rasmmm manast akilla kavianamaz. Manasi akilla kavranamayaniara
“eayri makuli’l-mana” veya “mukadderat-1 ser’iyye” denilir. Bu kaviamla daba ziyade dini
hiikiimler Rastedilir. Bu tiir biikiimlerin “taabbudi” oldugn belirtilir. Dolayistyla bu  tiir

1 Seyyid, 1, 65, 69.

2 Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Usulii’s-Serabsi, Istanbul 1990, 1, 10; Pezdevi, Fahrulislam, Kesful’l-esrar,
Beyrut 1997, 1, 23-24.

3 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DA, XV, 139.

4 Dénmez, Ibrahim Kafi, “Hz. Peygamber’in Tebliginde Hakim Olan Baglica Hukuk Prensipleri”, Yeni
Umit, 1zmir 1992, c. 3, sy. 18, s. 26; Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Girig, cev. Ali Safak, Istanbul
1985, s. 82-84.

5 Debusi, Ebu Zeyd Abdullah b. Omer, Takvimu'l-Edille fi Usuli’l-Fikh, Beyrut 2001, s. 81; Serahsi, Usu) 1,
117.

6 Bardakoglu, “Hak”, DA, XV, 142-143.

7 Bkz. Bakara, 2/160; Al-i Imran, 3/89; Nisa, 4/146; Nur, 24/5.
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hiikiimlerde ictibat yapilamaz, talil edilemez; ve kayas wygnlanmaz. Dider bir ifadeyle, bir bikmset
ve bir maslabat, bu tiir biikiimlerin tesriine etki etmez, sebep ve illet olamaz. Ciinkii hakiki
illet, emir ve nelyy-i Liahidir. Bu kisim, hikmet ve maslabatla dedismez,

Diger bir yontyle dini hitkiimler imana tabidir,! sahit aranmaz2, 6zlr mazeret
olarak kabul edili’ ve en 6nemli 6zelligiyle niyet esastir®. Zaten amellerdeki ihlas ve
takva ahiret hiikimlerindendir’. Bu ylizden kul ile Allah arasindadir ve sonuglart hep
ahirete havale edilit®. Bu tiir hitkimlerin hukuki bir miieyyidesi yoktur. Tek mueyyidesi
mileyyidesi kisilerin dini duygulariyla vicdani sorumluluklardir.

3. Dinf Hiikiimlerde Azimet ve Ruhsat

Islam hukuk metodolojisinde azimet ve ruhsat dini hiikiimlerle alakalidir’.
Azimet dinde asil olan htkimdir. Ruhsat ise zaruret, mesakkat, giclik vb.
sebeplerden dolay1 asil hitkiimden farkli bir hikme yénelmedit®. Zaruret hallerinde
haramlar bile ruhsat kapsamina girebilir. A¢liktan Slmek tizere olan bir insanmn domuz
eti yemesi veya sarap igmesi buna 6rnek gosterilir?. Bazen de ruhsat sebepleri arasinda
zikredilse bile, tercihte azimetin esas almmasi yeglenir. Nitekim hastalik ve yolculuk
halinde oru¢ tutmamanin bir ruhsat oldugu belirtilmekle beraber, oru¢ tutulmasinmn

daha hayirli oldugu Kur'an’da beyan edilir!*.

Ozellikle bagka insanlara fetva vermesi ve yol gostermesi séz konusu olunca,
“Kolaylastirin, zorlastirmayin; sevdirin, nefret ettirmeyin!” hadisine uygun olarak hep
kolaylik tavsiye edilir, dinin genisliginden istifade etme salik verilir. Diger bir hadiste
“Allah azimetlerinin islenmesini sevdigi kadar, ruhsatlarinin islenmesini sever” ifade
edilir. Cunkt Allah dinde zorlugu degil, kolayligi irade buyurmustur. Fakat kendi
nefsiyle bas basa kaldiginda azimetin tercih edilmesi tavsiye edilir.

Dogrusu ictihatlarda hep Allah katinda dogrunun ne oldugu arastirilir. Allah
katinda dogrunun ne oldugu kesin olarak bilinemeyeceginden dolayi, fikihta farkl
ictihatlar genellikle hukuki bir hosgdriyle karsilanir. Sonug olarak farkl ictihatlardan
her bir ictihadin dogruluga muhtemel olmast sebebiyle 6zellikle ibadet konularinda
diger mezheplerin farkli ictihatlarina 6nem verilmesi dini duyarliligin geregidir. Boyle
davranan kisiye “azimet insani”, bdéyle bir anlayisin ekollesmesine de “azimet fikhr”

1 Nesefi, Hafizuddin, Serh, thk. Salim Ogiit, byy, ts. s. 270.

2 Semerkandi, Alauddin, Tubfetu'-fukaba, Beyrut1984, 11, 165.

3 Semerkandi, 11, 250.

4 Semerkandi, 11, 182, 186.

5 Mevsitli, ITI, 101.

6 Semerkandji, 11, 176-177, 182-183.

7 Seyyid, s. 186; Detay igin bkz. Vural, Muammer, Isam Hukukunda Azimet ve Rubsat, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 1997, s. 22-25; Kamil, Omer Abdullah, er-Rubsatu’s-ser’iype fil-usul ve’l-
kavaidi'-fikhiyye, Beyrut 1999, s. 23 vd.

8 Serahsi, I, 117.

9 Baktir, Mustafa, Isiam Hukukunda Zarnret Hali, Ankara ts. s. 257.

10 Bakara, 2/184; Bkz. Ebu Zehra, s. 49-52.
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denilebilir. Aksi durum, zaten dinde laubalilik olarak degerlendirilir. Dini hitkiimlerde
mezhepler arast telfik yapilmast da bu kapsamda degerlendirilmelidir.

4. Islam Hukukunda Dini Haklar

Hak kavrami doktrin ve uygulama yéniiyle Islam fikhinin temel kavramlarindan,
fikih literatiirinde de en sik kullanilan bir kavram olmakla bitlikte, kelimenin Islam
hukukunda kazandigi terim anlamini netlestirmek oldukg¢a zordur. Bunun birinci
sebebi, hakkin fikihtaki kullaniminin kelimenin sézlikte ve Orfte tasidigi anlam
cesitliligi ve muhteva zenginliyle yakin baglantist bulunmast, ikinci sebebi de hakkin
fikth usulinde ve flru-1 fikhin cesitli alt dallarinda farkli tetim anlamlart kazanmis
olmasidir'.

Fikth usulinde hak kavrami set’i hikiim konusu incelenitken ele alinir ve bir
kistm usulcti hak kavramiyla sariin hitabt veya bu hitabm sonucu demek olan ser’i
hikmiin taalluk ettigi fiilleri kasteder. Hanefi usulciilerinden Pezdevi ser’i hitktimleri
sirf Allah hakki olanlar, sirf kul hakk: olanlar, iki tiir hakkin da bulundugu, fakat Allah
hakkinin veya kul hakkinin galip oldugu hiikiimler seklinde dortlii bir ayirima tabi
tutar?. Esasen suf kul hakki sayidanlar da dahil hicbir hakkin Allah hakkindan hali

olamayacag bilinmelidit3.

Fikihta namaz, orug, hac, zekit ve cihadin ibadet olarak degerlendirildigi
bilinmektedir. Ozellikle zekitin ibadet niteligi emval-i batinada (iiciincii sahislarin
bilmedigi altin ve para gibi mallar) daha da belirginlesir*. Ayrica helaller ve haramlar da
da hukukullah kapsamsina eklenir. Bu ylzden fikih bélimleri arasinda yer alan
kerahiye / istihsan / haztr ve ibahe bolimleri helal, haram, mekruh ve mubah olan
fiiller anlatilirS. Bu bolimlerde ana hatlartyla iyiligi emretme ve kotiligi engelleme ile
egitim ve O6gretimin farzi ayn ve farzi kifaye olanlari, Gretim ve ticaretin Onemi,
karaborsacilik yapmanin giinah olup uhrevi cezayt mucip olmasi, ribanin haramligy
karz-1 hasenin sevaby, yenilip icilmesi helal olan ve olmayanlar, giyilmesi ve kullanilmast
caiz olan ve olmayanlar, butiin yaratiklara sefkatle muamele vb. konularin dini deger
hiikiimleri kaydedilir. Islam’da insanin kendi malin1 bile savurganlikla kullanamayacagt,
kasten kendi viicuduna zarar veremeyecegi, intihar edemeyecegi gibi ¢ok genis bir
yelpazede hayatin gesitli yonleri aciklanit®,

Fikih literatirinde bir yoniiyle nikahin ibadet olarak nitelenmesi aile hukukuyla
ilgili bazt kavramlarin ve htkimlerin “Allah hakki”, “ser’i bir hak”, “kul ile Allah
arasinda”, “diyaneten’, “fetva olarak” vb gibi kavramlarla ifade edilen dini hitkktimleri

1 Bardakoglu, “Hak”, DIA, XV, 139.

2 Pezdevi, 4/194 vd.

3 Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat fi usuli’s-seria, Mekke ts., 11, 315-321.

4 Bilmen, O. Nasuhi, Biyik Islam Iimihali, Istanbul 1986, s. 317.

5 Bkz. Mavsili, s. 679 vd.

6 Detay igin bkz. Bilmen, I/wihal, s. 405-439.

7 Kazai ve dini hiikiim ayrimi igin bkz. Yaylali, Davut, “Islam Hukukunda Kazai-Diyani Hitkiim Ayirimi”,
Dini Aragtirmalar, Ocak-Nisan 2003, c. 5, sy. 15, s. 29-36.
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ihtiva etmesinden kaynaklanir. Bu kapsamda evlenilmesi helal ve haram olanlar, sihii
akrabalik, stitkardesligi, mehir, iddet, siikna' vb. aile hukukuyla ilgili hitkiimlerin dini
bir hiikiim olmasindan dolayidir?.

Islam ceza hukuku hem kul haklarint hem de Allah haklarmni ilgilendirir. Allah
hakki kapsaminda bir kisiyi hatayla dlduren kisinin Allah tarafindan tSvbesinin kabul
edilebilmesi i¢cin kefaret 6demesi gerekir. Bu kefaret miimin bir kéleyi hiirriyete
kavusturma veya bunu ifa etmeye mali glici yetmiyorsa, iki ay pes pese oru¢ tutma
seklinde degiskenlik gosterir. Kefaret 6deme, sadece hatayla 6ldiirmeye miinhasirdir ve
kasten adam Oldiirmede kefaret cezasi yoktur. Clinki kasten bir insani 6ldiirme buyiik
bir cinayet olarak degerlendirilir ve boyle bir cinayete kefaretin kifayet etmeyecegi
belirtilir. Bilakis o6ldiren kisi Kur’an’da ebedi cehennemle tehdit edilir®. Hirabe
sugunda da kefaret 6deme yoktur. Bu sucu isleyenlerin en agir diinyevi mieyyidelerle
cezalandirilacagi beyan edilmekle beraber, ahiretteki azaplarinin ¢ok daha biytk
olacagt yine Kur’an’da beyan edilir*. Hadislerde maddi mieyyidelerin ahiretteki
sorumluluga kefaret olacag ifade edilir. Hayat1 pahasina da olsa, uhrevi cezaya kefaret
olma beklentisiyle giinahindan temizlenme arzusu uhrevi sorumlulugun bir sonucudur.

Hanefilere gére Islam hukuk metodolojisinde temel ilke olarak gayrimiislim
vatandaslar Muslimanlarin dini mikellefiyetlerinden muaf tutulurlarS. Bu ilkenin bir
yansimasi olarak gayrimiislim vatandaslar Mislimanlarin miikellef olduklari namaz,
oru¢ ve hac ibadetleriyle miikellef olmadiklart gibi, zekat ve cihatla da mikellef
olmazlar®. Ciinkii Islam hukukunda zekat ve cihat da ibadet olarak nitelenmektedir.

5. Dini Haklarda Cezai Mileyyideler

Islam ceza hukuku felsefesinin teorik ifadesi su sekilde belirtilir: “Cezalarda
temel ilke (asil) 6limden sonraya ertelenmis olmalanidir. Bu diinya amel, ahiret ise bu
amellerinin  karsihiginin gértlecegi yerdir. Esasen cezalarin bu diinyada verilmesi,
imtihan hikmetine aykinidir. Sar’in bu hikmeti terk edip bazt fiilleri dinyada
cezalandirmast, kullarin menfaatini g6z oninde bulundurmasindan
kaynaklanmaktadr™”.

1 Mavsili, III, 101; Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mesud, Bedain’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, Beyrut 1986, 11,
311; Merginani, Burhanuddin, e/Hidaye serhu bidayeti l-miibteds, Istanbul 1986, 1, 204; bkz. Zencani, Ebu’l-
Menakib Sihabuddin Mahmud b. Ahmed, Tabricu’firn’ alel-usul, Beyrut 1987, s. 275-276.

2 Bu aynmla ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Apaydin, H. Yunus, Isam Hukukunda Hukuki Lslemlerin
Hiikiimsiizliigi, Yaymlanmamagst Doktora Tezi, Ankara 1989, s. 51 vd.; Bir akitte hukuki ve dini hitkmiin
birlikte bulunmastyla ilgili degerlendirme icin bkz. Gozibenli, Besir, “EbG Hanife'nin Ictihat
Sistematiginde Norm Gruplatt”, Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Diigiince Sistemi, Bursa 2005, 1, 255-265.

3 Nisa, 4/92-93.

4Maide, 5/33-34.

5 Zencani, s. 99.

¢ Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk: Lslamiyye ve Istilahat Fikhiyye Kamusn, Istanbul ts, TI1, 360.

7 Serahsi, Muhammed b. Ahmed, e/Mebsut, Beyrut 1986, X, 111; Ibn Hiimam, Kemaluddin Muhammed
b. Abdulvahid, Serbu fethi’l-kadir, Beyrut ts., VI, 71-72.
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Dini hitkiimlerde ise cezai mieyyidenin uygulanip uygulanmayacag: hakkindaki
fikhi tartismalar genellikle namazin kasten terk edilmesi, orucun agiktan yenilmesi ve
dinden dénmenin hitkmiyle ilgilidir. Zekatint vermeyenlere karst uygulanacak cezai
mieyyide daha ziyade irtidat hitkiimleriyle irtibatli olarak anlatilir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus diger mezheplerde farkli yaklasimlar bulundugu bilinmek
birlikte, 6zellikle Hanefi mezhebindeki yaklasimlarda bu sayilanlarin hicbirisi ceza
hukukunun konusu olarak zikredilmemesidir.

Namazin kasten terkiyle ilgili tartigmalar esasen teorik bir nitelik arz eder.
Sadece bazt dénemlerde namazin kasten terki ve orucun agiktan yenilmesi siyaseten
genel ahlak ve asayls problemi olarak degerlendirilmistir. Konunun hisbe tiri
kitaplarda yer almast bu kabahatin  taziri gerektiren davranis  olarak
degerlendirilmesinden kaynaklanir!. Ugiincii sahsslar agisindan ise ncelikle fertlerin
cezalandirma yetkisinin olmadigi belirtilmelidir. Esasen fert, bagkalarina zarar veremez,
zarara mukabil bir zararda bulunamaz; hatta bizzat kendisi ihkak-1 hakka kalkisamaz.
Aksi durum diizen adina diizensizlik olur.

Dogrusu iman agisindan miinafik ile mirtedin hicbir farki yoktur. Bununla
beraber miinafiklarla ilgili herhangi bir hitkme fikih kitaplarinda rastlanmaz. Bilindigi
gibi imandan sonra kiifiir konusu 6ncelikle kelami bir meseledir. Fakat konunun fikhi
boyutlart da bulunmaktadir. Iman esaslarina zit inanglara inanma, siibutu ve delaleti
kati naslari inkdr etme ve bazi elfazi kifirleri telaffuz etme imandan sonra kifre
girmeye Ornek verilebilir. Konu fetva kitaplarinda daha detaylt incelenir?. Bununla
beraber kullanilan ifadelerde sahislarin tekfir edilmesinden ziyade, ilgili fiil ve lafizlarn
kiifiir olacagt belirtilerek konu vicdani bir mesele olarak gériliir. Hanefi mezhebinde
esasen irtidat meselesi miistakil bir baslk olmaktan ziyade, ridde savaglariyla ilgili
hitkiimlerin tamamlayicisi niteligindedir. Burada ridde savaslarinin siyasi niteligi ile
irtidat hitkimlerinin dini niteligi g6z ardi edilmemesidir. Zaten Hanefi mezhebinde
irtidatin cezast hadler boliimiinde de tazir kapsaminda da degerlendirilmez.

Islam dinine gore hayra matuf olan biitin fiil ve hareketler ibadetin genel
cercevesi icinde kabul ediliyorsa da sekilleri ve yerine getirilis zamanlar kesin dini
delillerle sabit olmus ve Hz. Peygamber’den itibaren giniimize kadar bitin
Mislimanlarca aynt mahiyette benimsenmis bulunan dért ibadetin (namaz, orug, hac,
zekat) Islami rengiyle benimsenmesi Miisliiman olmanin vazgegilmez sarti olarak kabul
edilmistir. Bu ibadetlerin fiilen yerine getirilmeyisi ise dini hayat acisindan problemler
dogurmakla birlikte Tslam bilginlerinin biyilk cogunluguna gore inang agisindan
dogrudan bir sakinca teskil etmez. Buna gore ibadetlerini yerine getirmeyen bir
Miisliman hakkinda —bu ibadetlerin gerekliligin benimsedigi siirece- Islam sinitlarinin

1 Bilmen, 111, 312; Kazic1, Ziya, Osmanbiarda Uaz‘imp Miiessesesi, Istanbul 1987, s. 227.

2 Bkz. Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hagiyetii Reddi’l-Mubtar, Tstanbul 1984, TV, 223 vd.; ibn Abidin,
Mecmunatii Resails Ton Abidin, Beyrut ts. 1, 292 vd.; Fetava'l-Hindiyyéde miirteddin ahkami hakkinda genel
bilgiler verildikten sonra, kisiyi kiifer gétiiren hususlarla ilgili olarak detaylt bilgiler verilir. Bunlar su sekilde
gruplandirlabilir: Allah’in zatt ve sifatlant (II, 258—-2639, peygambetlerle (11, 263—266), Kur'an’la (II, 266—
267), namaz, orug, zekatla (11, 267-270), ilim ve alimlerle (II, 270-272), helal, haram, fastk ve facitlerin
kelamuyla (I1, 272—274) kiyamet giintiyle (11, 274—-275), kiifriin telkini ve irtidatin emredilmesiyle (II, 275—
283).
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disina ¢ikmis olmakla hiikiim verilmez. Tarth boyunca irsad faaliyetlerine bliytk énem
verilmekle birlikte genel, siirekli ve resmi mieyyideler kullanilmamustir. Ibadetlerden
baska diger helal ve haramlar icin de aynt husus gecerlidir. Dogrusu Misliman
toplumlarda din agisindan yiritilecek egitim, 6gretim, irsat ve uygulama faaliyetleri,
esasen dini hitkiimlerin fiilen yerine getirmesine yénelik olmalidir!.

6. Dini Miikellefiyetlerde Vicdani Sorumluluk

Hayatin her aninda Allah’in her seyi gorip bildigi suuru ile ahirette igneden
iplige hesaba ¢ekecegi inanci, Misliiman’in hayat felsefesini 6zetler. Kur'an-1 Kerim’in
tcte bir gibi 6nemli bir béliimiinde, ilk nazil olan ayetlerden itibaren ahiret inanct canh
bir tslupla anlatilir. Bu uslup; ahlaki ve hukuki konularda da tekrarlanir. Hukuki
hikiim bildiren ayetlerde diinyevi cezalarin yani sira uhrevi cezalardan da bahsedilir.

Kur’an-1 kerimde dini milkellefiyet kapsamma giren konularda genellikle iman
vurgusu yapilir. Tlgili hitkiimlerin uygulanmasi inantyorsaniz; Allah’a inantyorsaniz;
Allah’a ve resuline inantyorsaniz; Allah’a ve ahiret giiniine inantyorsaniz; Allah’a,
resuliine ve ahiret giiniine inantyorsaniz gibi ifadelerle kayitlanir. Konumuz agisindan
hudud, sebil, hurumat, seair kavtamlarinin Allah’a izafe edilerek zikredilmesi de 6nem
arz eder. Ilgili hitkmiin Allah’in bir taksimi (farz) oldugu beyan edilir. Bu tiir konular
genellikle helal ve haram kildy, yazdi, farz kidi gibi ifadelerle ilgili hitktim belirtilir. Bu
sinirlara riayet etmeyenlerin uhrevi sorumluluklar hatirlatilir ve cehennem azabi ihtar
edilir. Yine de bu tiir ayetlerde 1slahi hal ederek tévbe kapisinin agik oldugu hep
vurgulani?, Ilgili ayet fasilalarinin genellikle Allah’n rahmetini, bagslayiciligin,
affediciligini ifade eden isimlerle bitmesi dikkat cekicidir.

Esasen ayetlerin sonunda gelen Allah’in isimleri birer “kuru klise” degildir.
Hatta bazt miifessitler bu fasilalardan hikimler ¢ikarmuslardir. Burada sadece 6tnek
kabilinden bir iki ayet fasilasina dikkat c¢ekmek istiyoruz. Mesela, kari-koca
minasebetlerinden bahseden ayetin sonunda erkeklere: .. .kadinlar size itaat edetlerse,
siz de onlar aleyhine bahane aramayin. Muhakkak ki Allah ‘Alidir, Kebirdir” talimat
verilir. Tlk bakista ayetin sonunda gelen isimlerin, muhteva ile ilgisi kurulmayabilir.
Oysa bu isimler sunu anlatir: “Haks1z yapmaktan sakinin, ¢iinkii ey kocalar, Allah’in
sizin Uzerinizdeki kudreti, idareniz altindaki kadmlarin tizerindeki hékimiyetinizden
daha biyiiktir”. Yahut “Allah Talaa, saninin yiiceligi ve Zatinin kemaliyle birlikte sizin
suclarinizt bagisliyor, tévbenizi kabul ediyor. Oyleyse siz de kadinlarinizin hatalarint
Onemsemeyin, Ozir dilediklerinde onlart affedin”. Yahut “Allah teala hi¢ kimseye
zulmedilmesine razi olmaz, sizden mazlumlarin intikamini almaya Kadirdir”. Yahut
“Allah, mutlak ylceligine ve buytikligiine ragmen, size ancak yerine getirebileceginiz
seyleri yiiklemistir. Oyleyse siz de onlardan, takatlerine gére is bekleyin” bu tevcihler

1 Topaloglu, Bekir, “Din”, DLA, X, 324.

2 Nur, 24/5. Toévbenin cezalart diiglirmedeki roli igin bkz. Dalgin, Nihat, Islam’da Tevbe ve Cezalara Etkisi,
Trabzon 1996, s. 68 vd.

3 Nisa, 4/34.
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g6z Oniine alininca, esmayt hinsanin muhteva ile ilgisiz gibi gorildikleri ender
yerlerde bile, onlarin uygun distiikleri anlasiimaktadir!.

Genel bir ifade ile séyleyecek olursak, 6zellikle aile hukuku, miras hukuku ve
ceza hukukuyla ilgili ayetlerin faslalarinin Aziz ve Hakim, Alim ve Halim, Alim ve
Hakim isimleriyle sona erdigi gortlir. Anlatilan konuyla yakindan ilgili olan bu
isimlerin insan psikolojisi, hukuk sosyolojisi, su¢ sosyolojisi, hukuk felsefesi vb.
boyutlariyla incelenmesi gerekir. Belki hemencecik kavranamayabilen bu inceliklerin
uzun vadeli, genis ufuklu ve farkl agilardan arastirilmasi elzemdir?.

Sonug

Dini hikiimlerin vicdani sorumluluk boyutu hem Islam hukuk metodolojisini
hem de TIslam hukukunu ilgilendirmektedir. Islam hukuk metodolojisinde teklifi
hikiimlerin  bir kismu dinyevi hikkimlerle, bir kismu uhrevi hikiimletle
temellendirilmektedir. Sthhat, fesat, butlan, nefaz, lizum gibi hukuki hikkiimlerden
farklt olarak, farz, vacip, mendup, mekruh, haram gibi kavramlar daha ziyade dini
hitkiimleri tanimlamaktadir. Burada sthhat, fesat ve butlanin dini hitkiimlerle ilgili
olarak kullanildigini g6z ardi etmemek gerekir. Azimet ve ruhsat da hitkiimler dini
htkimlerle irtibathdir.

Islam hayatt bir biitiin olarak kucaklar. Bundan dolayt Islam hukukunda hukuki
bir olayin dini hilkmiinden soyutlanmast hemen hemen mimkiin degildir. Tbadetlerde
oldugu gibi, helal ve haramlarda, evlenme ve bosanmalarda, kefareti gerektiren
hiikiimlerinde ve uhrevi cezalarla tehdit edilen yerlerde hep dini hiktmlerin etkisi
actkga goriliir. Bu tiir hitkiimlerde hukuken dinyevi bir miieyyide s6z konusu degildir.
Bununla betraber fikih literatiiriindeki hukukullah kavrami seair ile yakindan alakalidir.
Ozellikle hukukullahin toplumla ilgili olanlarina seari Islamiye denilir. Bundan dolay1
stinnet kabilinden olanlar bile, btyiik bir echemmiyete haizdir. Umumi olan afet ve
musibetlerin bunlarla yakin irtibatindan bahsedilebilir.

Islam hukuku acisindan dini miikellefiyetler, kul ile Allah arasindadir, ibadet
kategorisindedir ve imani-vicdani bir meseledir. Bu sebeple, dini hiikiimlerde
zorlamalar ¢ogu zaman ya nifak ya da zulim dogurur. Fert acisindan dini
miukellefiyetleri yapmak istemeyenleri zorlamak, en azindan ihlast zedeler ve sonugcta
miunafik tipler dretir. Minafigin imant da ameli de Allah katinda makbul degildir.
Elbette konunun egitim ve ahlaki boyutunu istisna etmek elzemdir. Dinf
miikellefiyetlerini yasamak isteyen insanlarin dinf haklarini kisitlamak veya engel olmak
ise en azindan kisinin vicdaniyla celiski meydana getirir ve ¢ogu zaman magdurlar
Uretir.

Dini hiikiimler hukukun objektif kriterlerine tabi degildir. Dini hiikiimler imana
dayanir ve kisinin niyeti 6nem arz eder. Gizli ve kapaliyt bilen Allah kisilerin ihlasina

Ubkz. Yildittm, Suat, Kur'an’da Ulnbiyet, Istanbul 1987, s. 78.
2 Bazt 6rnekler icin bkz. Bakara, 2/220, 240; Nisa, 4/11, 17, 24, 26, 92, 127; Maide, 38.
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gbre mukafat verecek, cezayt hak edenleri ise dilerse affedecek, dilerse
cezalandiracaktir. Dini emirlere aykirt davranilmast durumunda cekilen vicdan azaplarn
bu sorumluluk bilincinin sonucudur.

Soziin 6zii iman miiminin ayrilmaz parcasidir ve Islam Miislimanin bitiin
hayatini kugatir. Bu ylzden din, ahlak ve hukuk kurallari kesisen daireler seklinden
ziyade, imanin her ti¢ alani da igerisine aldigi sSylenebilir!. Esasen dini bir htkmin
sosyal ve hukuki boyutu bulundugu gibi kazai bir hikmin de dini yoéni
bulunabilmektedir. Hicbir zaman bu farkliligi birbirine zit hiikiimler olarak da
gérmemek gerekir. Bunlar birbirini tamamlayan, teyit ve tekit eden hikiimlere
benzetilebilir. Elbette dini ve kazai hitkkimlerin farklilik arz ettigi yerlerde miimin insan
meselenin dini hitkmiini esas almalidir. Esasen fikhin 6ztini de burast olusturur.

1 Esen, Hiiseyin, “Islam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk”, Iskm Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, Konya 2000,
sy. 8, 5. 101-102.






SIIR VE NESIR BAGLAMINDA ARAPCA’NIN ISLAM KULTURUNDEKI
YERI

Yasin KAHYAOGLU"®

A- Arap Diline Genel Bakig

Gintimuzde yazi, tasnif ve edebiyat dili olarak kullanidan Arapga, Sami rkinin
en eski memleketi olan Hicaz ve Necd bélgelerinde ortaya ¢tkmus, daha sonra birgok
lehgeye ayrilarak cesitli mintikalara dagilmistir. Bu lehgeler arasinda, dini, iktisadi, siyasi
ve dil zenginligi gibi 6zelliklere sahip olan Kureys Lehcesi, diger Arap lehgelerine galip
gelmis, Kur'an da bu lehge tzere nazil olmustur. Dil bilim adamlari filologlarin
inceleme ve aragtirmalart sonucu varilan kanaate gére Arapca, Sami dillerinin en dstin
ve en zengin olanidir.! Sami dillerinin subelerinden olan Arami ve Ibri dillerini de
geride birakan Arapea, dil guruplar arasinda 6nemli bir ehemmiyete sahiptir.

(¥l & 2ie Gl ) "Allah katinda gergek din Islam'dir."? Tslam'in temel
kaynagi Kur'an-1 Kerim, Kur'an ise Arapca olarak Kureys lehcesi ile nazil olmustur.
Zira Kureys lehcesi butiin kabilelerce anlagilan ortak bir dildi. Onun fesahati ve
belagat biitlin Araplart etkilemekteydi. Kuran'n ntzuli ile bitlikte Arap dilinde biiytik
degisikler meydana gelmis, daha 6nce Araplarda bilinmeyen bircok yeni terim, 1stilah
ve mana Kur'an'la bitlikte Arapca'ya gegmistir.

Zaman streci icerisinde cesitli faktorler neticesinde biiyik gelismeler kaydeden
Arapca, farkll dilleri konugan Ttrk, Iran, Hint, Pakistan, Afganistan gibi Musliman
milletlerin dillerine de niifuz etmistir. Basta Kur'an ve Hadis olmak lzere, tefsir, fikth
akait gibi kitaplar Arapca yazilmis, ibadetlerin pek ¢ogu (namaz, ezan, hutbeler v.s) bu
lisanla icra edilmistir. Bu ve benzeri sebeplerle Arapga, Islam milletleri arasinda hizla
yaytlma imkant bulmus, hatta Arap olmadiklart halde bazt Islam iilkelerinin konusma
ve yazma dili olmustur. Bugiin Arapga konusan veya Arapcadan etkilenen insanlarin
sayist bir milyart agkindir.? Hagh savaglar esnasinda Avrupa dilleri ile tanigan Arapga,
bu vesile ile bazi Avrupa dillerini de etkileme imkani bulmustur.

" Yrd. Dog. Dr., Harran U. Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, ykahyaoglu@hotmail.com
! Abdulhamid Ebu Sikkin, Fikhu'l-luga, s. 107

2 Ali Imran: I11/19

3 Ali Abdulvahid Vafi, Fikhu'l-luga s. 131
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Arapc¢a Mislimanlar icin ilim dili oldugu gibi, batidilar icin de ilim dili olarak
kabul gdrmiistiir. Fransa'nin @nlii Sorbon Universitesi, Ingiltere'nin Cambridge
Universitesi ile Amerika'nin bircok Universitesinde ileri seviyede (master ve Doktora)
Arap dili ve edebiyatt ders olarak okutulmakta ve Arape¢a tzerinde ciddi ilmi ¢alismalar
yapilmaktadir. Bugiin Tslam iilkelerinin kiitiiphanelerinde yer alan birgok ilmi kaynak
ve eserin batill bilim adamlan tarafindan hazitlanmis olmasi bu gercegi ortaya
koymaktadir.

Bu noktayi bir 6rnek ile aciklayalim. Islam tilkelerinin edebi, siyasi ve medeniyet
tarihi arastirma sahasinda Nicholson, Islam hukuk arastirmalart sahasinda Browne ve
Hitti, Hadis ve Fikhin Tedvin Tarihi alaninda Goldzhier ve Schacht, Dil, Ededbiyat ve
Siir alaninda Morgolioth, Islam {ilkelerindeki te'lif ve yazi hareketinden, Islam'in ilmi
mirasindan, Muslumanlarin ilmi semerelerinden bahseden Brockelmann bunlardan
sadece bir kagidir.!

Hal boyle olunca; tarih, din, ilim, kiltiir ve medeniyet dili olan Arapcanin
ogrenilmesi ve 6gretilmesi Misliiman uluslar acisindan son derece énem arzetmistir.
Batr dili Ingilizceye karst duyulan hayranlik ashnda Arapgaya karst duyulmalidir. Ciinkii
Ingilizce bir Miisliiman icin lazim ise Arapga elzemdir.

Arapca, Kut'an ve hadis dili olmast hasebiyle Islimi ilimler alaninda arastirma
yapanlar icin anadil konumundadir. N.M.Cetin'in ifade ettigi gibi: "Esasen orta ve
yiksek dereceli Ogretim miuesseselerinde, universitelerimizin edebiyat ve ilahiyat
fakiiltelerinde okutulmakta olan Arapca, Turkiye'de alaka ve ehemmiyetini daima
korumustur. Cinkdi Arape¢a, Arap kiltiiriiniin en basta gelen unsuru olmak yaninda,
Kut'an-1 Kerim'in ve Hadis'in dili, Islam medeniyetinin de en belli baslt dillerinden
biridir." Abbasi halifesi Me'mun tesis ettirdigi Beyti'l-Hikme vasitastyla Bizans ve
Hindistan'dan temin ettigi tip, anatomi, geometti, biyoloji, mekanik, matematik, kimya,
astronomi, cografya, ahlak, felsefe vb eserleri Arapcaya terclime ettirmisti. Terclime
faaliyetlerinin yaninda bu ve benzeri sahalarda Misliiman bilim adamlart ¢ok sayida
orijinal esetler vermisler ve bize ¢ok zengin bir kiltir mirast birakmislardir.

Arapca Misliiman ilkelerin evrensel dili olmasinin tabii bir sonucu olarak, pek
cok Arapca kelime bu iilkelerin dillerine girmistir. .Goldziher'in dedigi gibi: "Arapga,
Islam'n  kutsal kitabimin dili oldugundan, milliyetlerine bakilmaksizin  biitiin
Misliimanlarin dini dili haline gelmistir. Arap¢a sézciikler; Farsga, Urduca, Tirkge,
Malezya'ca gibi linguistik yonden farkli dillere girmistit. Daha da Gtesi, son detrece
gelismis grameri ve zengin kelime hazinesiyle Arapga, biitin Miisliman halklar
arasinda ilim dili olmustur. Cesitli irktaki Musliman bilginler, ¢ogu zaman bilimsel
esetlerini Arapea yazmuslardir. Arapea; wklan ve dilleri farkl bitiin Mislimanlarin
ortak bagt durumuna gelmis olup, bu yiizden Mislimanlarin dini ve kiltiirel bitligini
temsil etmistir. Yedinci yiizythn ilk yarisindan bu yana Arapea, Islam'in tniversal dili

1 Faruk Tuncer, "Batlilarin Islami Mevzulardaki Calismalart”", Zaman gazetesi, 18.5.1994
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olmus olup, gercekten de onun Islamiyet'teki yeri tipki Latincenin Ortacad
Huristiyanligindaki yeri gibidir."!

Arapca; sosyal, kiltiirel ve ekonomik agidan da olduk¢a 6nemli bir konuma
sahiptir. Yalniz Arapca konusan 200 milyon Arap'm degil, aynt zamanda Asya, Afrika,
Avrupa, Amerika ve dinyanin pek ¢ok yerinde yasayan yaklastk bir milyar
Misliman'in musterek dilidir. S6z konusu sahalarda Arapcanin deger kazanmasi
éncelikle Tslam'in kaynak kitabt olan Kuran'in Arapca olmasi, Islam Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.v)'in Arap bir kabile olan Kureys'ten olmast, iman ve Islam dairesine
giren ve sayilart milyonlar asan Mislimanlarin ortak kultir ve medeniyetlerinin dili
olmasinin yani sira, Araplarin basta petrol olmak tizere biyik maddi servetlere sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Arapca kendine has pek ¢ok 6zelligi bulunan bir dildir. Bir i'rab (parsing — Ll_e
) dili, bir tiireme (derivation - 34} dilidir. Arapea, iki ya da daha ¢ok kokiin bir kék
halinde kaynastirilmastyla (coinage - <a3}) yabanct kelimelerin Arapgaya uygun sekle
getitilerek kullanilmalariyla (Arabization - <23 ), Arapcaya giren kelimelerle (Alien
word — Jidd), es anlamli (synoymaus — <83l ), zit iki anlamli (amloivalent words —
sluzYVY birden fazla anlami bulunan (homunym: homophone — & _jidall ) kelimeleriyle,
siga ve vezinlerin cesitleri ve cokluklariyla miifredat ve tabir (expression- _w=d )
zenginligine sahip bir dildir.2

Kelime zenginligi agisindan Arapgaya bakildiginda, bu sahada da zengin bir dil
yapisina sahip oldugunu goriiriiz. Ornegin; Arapcada aslanmn 500, yilanin 200 kadar
ismi vardir. Kamusu'l-muhit adli kitabin yazar Feyruz Abadi; balin 80, kiictn 1000
kadar ismi oldugunu sOylemistir. Ayrica yagmur, rizgar, 1sik, karanlik, dere, tas, su ve
kuyunun 20 ila 300 arasi isminin oldugu rivayet edilir. Cesitli vasiflarda da durum
béyledir. Kisa, uzun, cémert, cimri, cesur ve korkak gibi vasiflarin da 10 dan fazla ismi
oldugu kaydedilmektedir.?

Bu 6zelliklerin yani sira, Arapea ses zenginligine sahip bir dildir. Kur'an't dogru
ve glizel okuma amacina yonelik olarak Islam literatiirinde yer alan "tecvit" ilmi diger
dillerde bulunmayan Arapgaya has bir ilim dalidir.

Vahiy dili olmasi hasebiyle Arapca; ilmi calisma yapilan alanlarin basinda yer
aldi. Arap dili; Tlahi mesaj olduguna inandiklart vahye ulagabilmeyi isteyen milyonlarca
yeni Musliman'in ilgisi ile bu 6zelligi kazandi. Tarihin benzerine sahitlik etmedigi bu
olayda, yaslari ve etnik kokleri farkli, Islam'a girmis milyonlarca kisi, Arapca egitim
programina akin etmektedirler.

Dil ve edebiyat alaninda; Nahiv, Sarf, Lugat, Aruz, Kafiye, Siir sanati, Ahbaru'l-

Arab, Neseb ilmi, Meani, Beyan, Imla, Insa gibi dersler cesitli Tslam medreselerinde
(Bagdat Nizamiye Medresesi gibi) okunmaya basladi. Boylece; cok kisa bir dénemde

1 Mahmut Karaca, Tirkiye'de Yitksekégretim Kurumlarinda Arapca Ogretimi (flahiyat fakiilteleri
Ornegi), Basilmamis Doktora Tezi, U.U. Bursa -2000, 5.6 vd.

2 Karaca, a.g.e.,s. 8

3 Vafi,age.,s. 169
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Islamiyet'ten hemen sonra Arap edebiyatinda filoloji, cok erken bir devrede gesitli
subeleriyle baglamis ve hizla ilerleme kaydetmistir. Kur'an-i Ketim'in yazilmasi, kitap
haline getirilmesiyle baslayan gramer, Arap dilinin 1slaht ve korunmasi amacina yénelik
olarak dogmustur. Nitekim bu konudaki ilk ¢alisma Ebu'l-Esved ed-Dueli (6.48/668)
tarafindan Kur'an'da kelime sonlarinin harekelenmesi ile baglamis, daha sonra gramer
ve dil ¢alismalart hicri ilk yiizyihn baslarinda kurulan Basra ve Kiife sehitlerinde aktif
halde devam etmistit.

Dil caligmalarinin hazitlik sathalart bir yana birakilirsa, nahiv konusunda
Abdullah b. Ebi Ishak (6.125/745) ve Isa b. Omer es-Sekafi'nin isminin ilk siralarda
gectigini gorirtiz. Bunlardan hemen sonra Arap filolojisine en az yiiz yillik bir merhale
kazandiran bir deha olan el-Halil b. Ahmet el-Ferahidi gelir ki, bu da Arap dilinde ele
aldig1 mevzularin hudutlarini ¢izmis, 1stilahlaring hazirlamis ve belli bir dil sistematigini
gelistirmistir. Béylece el-Halil dil ve gramer calismalarina yon vermistir. Onun nahve
dair bilgilerini talebesi Sibeveyhi (6.180/796)i "el-Kitab" adlt eserinde genisletmistit.
Sibeveyh'in bu eseri; zamanina kadar yazilan nahve dair kitaplarin en biyugu ve
giiniimize kadar gelebilenlerin en eskisi olup, daha sonraki caligmalarda ve ileri
diizeyde nahiv tedrisatinda esas kabul edilmistir.

Basra mektebi mensuplari arasinda Sibeveyhi'den sonra buyiik alimler birbirini
takip etti. Ornegin: el-Ahfes (6.207/822), Ebu Ubeyde (6.210/825), Ebu Zeyd el-
Ensari (6.215/830), el-Esmai (6.216/831), Ebu Ubeyd (6.223/837), Sarfla nahvin
hudutlarint belirli bir sekilde ayiran el-Mazini (5.249/863), Ibn Dureyd bunlarin
baslicalaridir. Yine, Araplarin mazideki ve zamanindaki yasanti ve adetlerini, genis
Abbasi imparatorlugunda cereyan eden kultiitleri iyi bilen el-Cahiz (6.255/869) dil ve
edebiyat alaninda; el-Beyan ve't-Tebyin, Kitabi'l-Hayevan gibi esetletiyle umumi
killtiir veren edebi tarzin ilk biyik mimessilidir. Bu sahada onu Ibn Kuteybe
(276/889) ve el-Muberred (6.285/898) takip etti.

Kifede de; Basra dil mektebine denk, benzer bir edebi faaliyet 6rnedi mevcuttu.
Kufeli dilcilerin en meshuru Ali b. Hazma el-Kisai (6.189/804-805) idi. O, once
Basra'da Halil b. Ahmed'den, sonra Kiife'de Kiife mektebinin kurucusu er-Ru'asi'den
ders aldi. Ayrica Ebu Zekeriya Ziyad el-Ferra (6.207/822), Ebu Yusuf Yakub b. Sikkit
( 6.243/857), el-Mubertid'in rakibi olan Ebu'l-Abbas Yahya Sa'leb (6.291/903-904)
Kifenin 6nemli dil ve edebiyat temsilcilerindendi.!

B. Arap Dili ve Edebiyat1

Arap dili, Sami diller grubundan biri olup bu grupta yer alan dillerin en gelismis
olanudir. Eski Misir dilini de i¢ine alan Hami-Sami kéke bagl oldugu distiniilmektedir.

Arapcanin tarihi gelisme ve yayilma seyri takip edildiginde, kisaca su bes
asamadan gectigi gOriilecektir:

1 Ignace Goldziher, terc.Silleyman Tiliici, "Arap Dili Mektepleri"s. 332. Ayrica Basra ve Kiife dil
mekteplerine genis bilgi icin Bkz: "Arap Dili Mektepleri” trc. Siileyman Tiiliicti, Dokuz Eylul
Universitesi [lahiyat Fak. Dergisi 11, 1985
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a) HEski Arapca, b) Klasik Arapca, ¢) Orta Arapca, d) Yeni (Modern) Arapea, )
Mahalli lehgeler.

1-Eski Arapga: Araplara ait en eski kitabeler, tahmini olarak milattan 6nce VI.
Yizyiin ortalarina kadar ¢ikan metinlerdir. Araplar kendi kitabelerinde daha 6nce
Nebat dili ve yazisint kullanirken, daha sonralart bitisik Nebat yazisindan Arap yazisi
olusmus ve Nebat dilinin yerini de Arap dili almistir.

2-Klasik Arapga: Bu kategoride Arap dilinin ana catisint olusturan metinler yer
alir. Klasik Arapcayt temsil eden bu metinler; Cahiliye ve Islami devrin ilk saitlerinin
siirleri, Hadis, Kur'an-Kerim, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)'in ve ilk halifelerin resmi
mektuplari, atasdzleri ve Arap kabileleti arasindaki savaglart konu alan "Eyyamu'l-
Arab" (Arap giinleri) ile ilgili nesir 6rnekleridir.

3-Orta Arapga: Bu kategoride yer alan Arapea ise; Islam'dan sonra, 6zellikle
Kur'an tesiriyle dilde meydana gelen uslup degisikligi, yabanci kavimlerle kurulan
munasebetler sonucu bilhassa Farsca, Yunanca, Sanskritce ve Berberi dillerinden
6nemli oranda kelime ve terkiplerin alindig1 bir streci kapsar.

4-Modern Arapga: XIX. Yuzyilin basindan itibaren Arap diinyasi ile Avrupa
arasinda yakin bir temas devri bagladi Bir taraftan Arap dili ve edebiyatina ait eski
metinlerin korunmast ve gelistirilmesi, diger taraftan Arap diinyast ile Avrupa arasinda
olusan bu iliskilerin ilimi, teknik ve sanat alaninda devam ettirilmesi icin gerekli
wstilahlarin tespiti. Bu durum yalniz bir memlekette degil, muhtelif Arap tilkelerinde
ortak yazi dilinin kullanilarak bugtinkd klasik Arapcanin gelismesinde gecen siiregtir.

5-Mabhalli lehgeler: Arapcanin edebi yazt diline paralel olarak, birbirinden uzak
ve farkli sartlar icinde yasayan bazi lehgelerin varligt s6z konusudur. Bugitin var olan bu
mahalli lehgeler, edebiyat trtinleri olan hikaye, tiyatro, roman, gazete ve yayin gibi
esetlerde az da olsa kendini géstermektedir. Ancak ortak yazi diline dayalt Arapganin
hakim oldugu ve konusuldugu yetlerde mahalli lehgelerin varlik gdsteremeyecegi
muhakkaktir.

"Edeb" kelimesi ve edebiyat bilgisinin tagidigt manaya gelince; Cahiliye
déneminde glizel ahlak ve iyi aliskanhklardan ibaret gelenekler bitiind i¢in kullanilan
"Edeb", Islam'dan sonra Hz. Peygamber'in: "Beni Rabbim egitti ve terbiyemi en giizel
yapti" mealindeki hadisinde ¢ercevesini bulan "egitme ve bilgilendirme" unsurlarint da
tehzib-i ahlaka ilaveten aldi. Emeviler déneminde ise, gecen manalarla birlikte, soy
bilgileri, siir, liigat ve Arap glinleri de edep'e girmis oldu.

Ibn Haldun, edeb kelimesi ve edebiyat bilgisinden bahsederken sunlari
kaydeder: "Dil bilginlerine gore bu bilgiden maksat, gerek nazimda, gerekse nesirde,
Arap Uslubuna gore gtizel ifadeler elde etmektir"!. Siirlerin toplanmasi, dagmik olan
ltgat ve nahiv meselelerinin kaydedilmesi, soy bilgileri, Arap kabileleri arasindaki savas
olaylart gibi bircok mevzuyu edebiyat bilgilerinden sayan alimler, edeb bilgisini tasnif
ederken: "Edeb bilgisi Arap siirlerini ve haberlerini ezberleme ve her bilgiden bir parca

1 Mukaddime, Tbn Haldun (trc: Siileyman Uludag), 11,1331
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elde etmek” diye aciklamuslardir. Bu alimler her bilgi tabirinden dil bilgisi, Kur'an ve
hadis metinlerini kastetmislerdir.

Edep; Islam tarihinin baslangic déneminde, 6zellikle Kut'an'n anlaslmasia
yardimct olmak icin Arap hikayeleri, atasozleri, mahalli lehgeler, siir, tarih ve kilttrel
malzemelerin tertibi, toplanmast ve yayilmast anlammda kullanildi.

Arap Edebiyati tarihi alimleri; gecirdigi sathalar ve tarihi tekamiild itibariyle
Arap edebiyatint bazi dénemlere ayirirlar. Bu dénemler sirasiyla:

1. Cahiliye devri veya islamiyetten 6nceki Arap edebiyatt. Bu dénemin ne zaman
basladigr kesin olarak bilinmemektedir. Ancak kabul edilebilen en yakin ihtimal,
Islam'in zuhurundan iki asit 6ncesine dayanir.

2. 1k Islami doénem edebiyat. Hz. Muhammed (sa.v.)'in peygamberligi ile
baslar (ilk dort halife donemi dahil) ve Emevi devletinin kurulusuna kadat devam eder.

3. Emeviler devri edebiyatt. Emevi devletinin h. 41 de ortaya ¢ikmasi ile baslar,
132 h. yilinda Abbasi devletinin kurulmasina kadar devam eder.

4. Abbasiler devri ise, 132 h. yilinda Abbasi devletinin kurulmasiyla baslar,
birinci ve ikinci Abbasi dénemleriyle beraber h.656 yilinda sona erer.

5. Daha sonra Memluklar dénemi 656- 922 h., ardindan Osmanli dénemi h.
922- 1220 yullart arasinda devam eder.

6. Bu dénemlerden sonra XIX. yuzyildan giiniimiize kadar gelen yeni Arap
edebiyatt denilen devre gelir ki, bu da kendi icinde tali devrelere, ¢evre ve edebi
faktorlere gére bolimlere ayrilabilir.!

1- Arap Edebiyatinda Siir

Kur'an ve hadisten sonra, Arap dilinin fesahat ve belagat agisindan zirvede
temsil edildigi ticiincii kaynak siirdir. Siir Ozellikle Araplarin Islam 6ncesi yasam
tarzlarini ginimuze tasimasi acisindan O6nemli bir tarihi vesikadir. Bu yonityle siir:
"Araplarin divani" yani; "kayit ve sicil defteri" niteligindedir. Zira Araplarin eski
tarihleri, bilgileri, adet ve ananeleri siitle muhafaza edilebilmistir. Siir biitin dinya
milletlerinin hayatinda az veya ¢ok bir yer isgal etmisse de, kanaatimizce Araplar kadar
siir ve saire Onem vermis bir kavim tarihte goriilmemistir.

Ibn Haldun’a gére siir: “Istiare ve onun vasiflarina dayali olan, vezin ve kafiye
bakimindan biri birine esit parcalara boliinen, her parcasit kendinden 6nce ve sonraki
pargalara muhta¢ olmadan maksadi ifade eden ve kendine has Arap Uslibu tlzerine
terkip edilen belagatli s6zlerdir.””?

! Nihad M. Cetin, "ARAP" DIA, 111, 286
2 Ibn Haldtn, a.g.e., I, 573



Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 19, Ocak-Haziran 2008 87

Eski muellifler, birbirini takip eden devirleri ve nesilleri g6z 6niine alarak sairleri
tabakalara, dolayistyla Arap siir tarthini devrelere ayirmiglardir. Kendi igerisinde de
tabakalara boliinen ana guruplar sunlardir:

1. Cahiliyyun: Islamiyet'ten onceki devir sairleri. Imriti'l-Kays, Zuheyr, en-
Nabiga, Antere ve Lebid gibi saitler.

2. Muhadremun: Hayatlarinin bir kismint cahiliye, bir kismini da Islami devirde
gecirmis olan sairler. Hansa ve Hassan b. Sabit gibi sairler.

3. Islamiyyun: Islami devrin ilk sairleri. Bunlar bir evvelki nesli takip eden ve
Emeviler devtinin (41-132 / 661-750) sonlarina kadar gecen devrede yasamis olan
saitlerdir. Bu t¢ guruptaki sairler Arapcanm ligat, dil hazinesini ve gramer kaidelerini
tespit etmede, dil ve edebiyat alimlerinin siitlerini sahit olarak kullandiklari kudema
denilen eski sairlerdir. Nitekim Emeviler devrinin el-Ahtal, el- Ferezdak ve Cerir gibi
biyiik sairler, eski siir gelenegini ve fasih Arapgayt sirdirenlerdir.

4. Muvelledun veya Muhdesun: Yani, bedevi'nin aksine yerlesik, sehirli veya yeni
saitler.

5. Zamanla muhdes sairler de geride kalinca muellifler kendi zamanlarindaki
saitlere genellikle "Astiyyun", yani; muasirlar demiglerdir.

Islam'in gelisiyle bitlikte Araplarin sosyal, ekonomik ve siyasal yasantilarinda
kokli degisiklikler oldu. Cinkii Kut'an, niibiivvet ve vahiy gibi hususlar onlart salt
siitle mesgul olmaktan alikoymus, Kut'an'in tslubu ve nazmi kendilerini dehsete
distirmusti. Bu durumda ¢aresiz kalan ilk dénem Arap saitleri bir miiddet stikat edip
nazma ve neste dalmaktan uzak durdular. Daha sonra bu fevkalade husus istikrar
kazanip Islam'in tesiri altinda yoluna devam etti. Boylece gelisen sartlar dogrultusunda
Arap siirinde kokli degisiklikler ve etkilenmeler meydana geldi.

Arap edebiyatinda tizerinde genis durulmasi gereken konularin basinda siir gelir.
Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi; siir Araplarin divani olup, bu divan onlarin butiin
ilimlerini, tarihlerini ve hikmetlerini ihtiva eder. Bu vesile ile Arap siiti konusunda
ogrencilerin dikkatine sunulmast gereken 6nemli calismalara isaret edilmesinde yarar
vardir.

Turkiye'de de; Arap edebiyati tarihi icinde 6nemli bir yeri olan siire yonelik
arastirmalara ihtiya¢ duyulmus, bu alandaki calismalarin azligt ve mevcut boslugun
doldurulmast gerektigi konusunda ilim adamlarimiz hemfikirditler. Bu konuda yazilmis
olan sinirl sayidaki Tirkge esetlerin muhtemelen ilki, Abdurrahman Fehmi'nin "Arap
Medeniyeti Tarihi" olarak takdim ettigi "Mederesetu'l-Arab" (Istanbul, 1304/1888),
ikincisi ise Osmanli miiderrislerinden Mehmed Fehmi'nin ders takritlerinden olusan
"Tarih-i Edebiyat-1 Arabiyye" (Istanbul, 1335/1917)d1r. Bu calismalar faydalt bilgiler
icermekle beraber, derleme agirlikli olduklar i¢in ilmi ve teknik acidan istenilen
diizeyde olduklart s6ylenemez.

Ansiklopedilerde Arap siiri hakkinda yazilmis ilgili bazt maddeleri bir tarafa
birakacak olursak, bu alanda yapilmis tg¢ siir arastirmasindan bahsetmek yerinde olur.
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Birincisi, Methum Prof. Dr. Nihat M.Cetin'in "Eski Arap Siiti" adli caligmasidir. Bir
cahiliye dénemi arastirmast olan bu eserde siirin eski Arap cemiyetindeki yeri, intikal
ve mevsukiyeti ile sekil ve muhtevasi olarak ii¢ ana konusu incelenmistir. Tkincisi, Prof.
Dr. Siileyman Tulucu'nun doktora tezi olan " Zuheyr b. Ebi Stilma ve Edebi Kisiligi"
(Erzurum,1982)dir. Bu calismada yaklasik 45 sayfa tutan "Giris" kisminda ana
hatlariyla cahiliye dénemi Arap siiriyle ilgili bilgiler yer almaktadir. Uglinciisii ise, Yusuf
Sancak tarafindan hazirlanan "Hazreti Peygamber Devrinde Siit" (Erzurum, 1995) adlt
doktora tezidir. Yazar bu tezinde agithkli olarak Hz. Peygamberin siir karsisindaki
tavrint ve Arap siirinin ilk Tslami dénemdeki konumunu ele almstir.! Ayrica Dog. Dr.
Kadri Yildirm'in, (Hicri Birinci Asir Itibariyle) "Cahiliye ve Islami Dénem Siir
Mevzulatinin Mukayesesi” (Sanlurfa—1998) adli doktora tezini de bu alanda yapilmis
onemli caligmalar arasinda géstermek mimkiindir.

a - Cahiliye Déneminde Siir

Cahiliye dénemi; tarih 6ncesinden baslayip, miladi V. Asra kadar gecen zaman
dilimini kapsar. Tarih¢iler bu zaman diliminin baslangic noktasini tespit etme
konusunda net bir bilgiye sahip degillerdir. Corci Zeydan bu konuda séyle der: "Hig
kimse bu dénemin edebiyati ile ilgili bir arastirma yapmaya, bu dénemin siirini
incelemeye tesebbis bile etmemistit." Bunun nedeni olarak ta arastirmacilar su
sebepleri 6ne siirerler: Okuma ve yazmanin etkin olmadigt bu devirde yagayan Araplar,
meydana getirdikleri siir ve hitabet gibi edebi trtinleri ezber ve rivayet yoluyla sonraki
nesillere aktarmuglardir. Bunu yazih olarak muhafaza etmeye ve sonraki nesillere
aktarmaya imkan bulamamislardir. Sifahi ve ezber yoluyla aktarilan bu bilgiler zamanla
kaybolmus ya da unutulmustur. Buna gére bu dénemin tarihi bir fetret dénemi oldugu
ve mevcut olan kaynaklara gore ancak Islamiyet'ten 150 yil éncesine kadar olan zaman
diliminin kayit altina alinabildigi ileri stirtilmustiir. El-Cahiz bu konuda su noktaya
temas eder: "Aslinda bize ulasan ilk siir Grnekleri fazla eski sayilmaz. Bu Grneklerin
gecmisi Islam'dan yaklasik yiiz elli sene 6nceye dayanir."?

Cahiliye dénemini ele alirken, "Cahiliye" kelimesinin hangi anlamlara geldigine
bakmak konuya aciklik getirmesi bakimindan énemlidir.

Cahiliye kelimesinin tiremis oldugu "cehl" koku, klasik dil kaynaklatinda
"ilm"in z1dd1 olarak bilgisizlik manasinda kullanilmustir. Ancak basta tnli Sarkiyatct
Goldziher (6.1921) olmak tizere, bir grup arastirmaci, cehl kelimesinin ilmin karsit:
olarak kullanilmasini kabullenmekle beraber, bunun kelimenin tali derecede bir anlami
oldugunu ileri siiretler. Bunlara gére cehl kelimesinin asil manast her tirlii saldirgan
davranislar, sertlik, kabalik gibi manalari iceren "batbarlik"tir. Buna gére cehl'in karsitt
"ilm" degil, belki "hilm" (sakin, sabirli ve hosgdrulii olmak"dir.? Eski Arap siirinin bazt
otneklerinde bu mana géze carpmaktadir. Ornegin: Cahiliye doneminin iinlii

1 Kadri Yildirim, Cahiliye ve Tslami Dénem Siir Mevzularinin Mukayesesi, (yayinlanmamis Doktora Tezi)
s. VI-VII

2 el-Cahiz, el-Hayavan, 1,74

3 Goldziher, Klasik Arap Literatiri, s. 16
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saitlerinden Antere (6.m.614)'nin baz: kisileri tehdit baglaminda s6yledigi siir, cehl ve
hilm kelimeleri birbirine mukabil olarak séylenmistir.

sl bl Gyl s Adall 1 sy Jeala

A sl e a8l Lelie Jeally i 5f Hlall

"Bu hilmimden sonra tam bir cehl gdsterecegim
Sehitlerde ve ¢ollerde yasayanlarin kanini dékecegim"
"Hilme oldugu gibi cehl'e de bagsvurdugum anlar vardut.
Fakat benim yasadigim hayat hilme daha yakmndir."!

Meshur Cahiliye sairi Amr b. Kilsum (6.m.5849) de asagidaki siirinde gecen
cahillik kelimesini hilm'in zidd1 olarak kullanmustit:

Uide aal leae Y VI

Uidalall Jea 358 Jeaé

"Sakin kimse bize karst cahillik etmesin, yoksa biz,
Ona karsi cahillik etmekte cahillerden ileri gideriz."?

Arap siirinin bugtin elde bulunan en eski 6rmekleri hicretten yaklastk 130 sene
Oncesine dayanan Bests? harbiyle ilgili olan pargalardir. Ancak bu émeklerde gérilen
dil, mana, Gslup ve teknik alanindaki gelismislik bunlarin ¢cok daha uzun bir gegmiste
baslayip tedricen olgunlastigini géstermektedir.

Araplar’in siire 6nce Aruz bahirlerinden biri olan “recez” ile basladiklart tahmin
edilmektedir. Tki uzun, bir kisa ve bir uzun heceden olusan cahiliye recezlerinden ¢ok
azt muhafaza edilmistir. Cinki bunlar daha cok deve siricilerinin séyledigi anlik
terennimler, kadinlarin savascilara serzenisleri ve savascilarin birbirine meydan
okumalart gibi ani ve irticaili s6ylenen kii¢iik pargalardir. Uzun bir zaman c¢ok kisa
pargalar halinde icra edile gelen recezlerde diizeltme yaparak bunlart uzatan ilk sairler
Accac oglu Rube ve Aglebu’l-Icli'dir. Recezlerden sonra birgok mevziiyu igine alan ve
dahili bir plana kavusturulan kasidenin ortaya ¢iktigint gérityoruz.

Araplar’da ilk kaside soyleyen kisi Muhelhil (6.525 m.), kasideleri ilk vezinli
yapan ve “atlal” {izerinde aglama gelenegi getiren Imruiilkays’tir. Kasideye, terkedilmis
bir konak yerinden geriye kalan izler (atlal)'in tasvitiyle baglayan sair, birinci kistimda
ask ve ayrilik temalarindan bahseder. Nesib denen bu kisimdan sonra ikinci bélimde
¢blde gecen uzun ve tehlikeli yolculuktan, doga ve binek tasvirinden séz edilir.
Kasideye asil hiviyetini veren tUgiincii boliimde ise medih, fahr veya hica gibi esas
maksatlara girilir. Cogu kez sair hikmetli birkag¢ beyitle kasidesine son verir.

I Antere, Divan, s. 11

2 Savki Dayf, el-Asru'l-Cahili, s. 39

3 Besus: Bekr kabilesine ait digi bir devenin Taglib kabilesi tarafindan yaralanmasiyla patlak veren ve iki
kabile arasinda tam 40 yil siiren bir savastir. Bk. el-Mevlabek, Eyyamu’l-Arap, s. 144. vd.
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Siir icin kullanilan eski tabirlerden kasid ise; ikiser misra (satr) uzunlugunda ve
birbiri ile kafiyeli beyitlerden miitesekkil, tam vezinletle nazmedilen manzumelere
delalet eder. Ayni kokten gelen kaside ise, uzun bir siir olup sadece sekle ait bir 6zelligi
degil, ayn1 zamanda belirli mevzularin muayyen bir tertip ve nizam iginde islenmesini
de gerektiren bir edebi cesittir. Arap siirinin en eski numunelerinde yiksek sanat
esetleri bu tarzda sGylenmislerdir.

Cahiliye siirinin kendine 6zgii baz1 ézellikleri vardir. Tcaz (maksadi kisa sozlerle
ifade etme) ve gercekeilik bu 6zelliklerden iki tanesidir. Agik ifadelerin kullanilmast ve
siisleme sanatlarina yer verilmemesi bu siirin diger iki 6zelligidir.

Cahiliye Arpalar’nin hayatinda siir ve sairin ¢ok ehemmiyetli bir yeri vardi. Bir
kabileden bir sair ciktigt zaman diger kabileler onu tebrik etmeye giderlerdi.
Digiinlerde oldugu gibi ziyafet verilir, kadinlar bir araya gelip udlar esliginde seving
gosterilerine katilir, biiytik kiiciik herkes birbirini tebrik ederdi. Araplarda sairlik
dogustan ve umumi idi. Iclerinde siir sdylemeyenler ¢ok azdi Hatta mecnunlar ve
hirsizlardan bile sairler vardi. FErkekler gibi kadinlar da siire karst istidath
dogduklarindan, bunlardan da birgok sair yetismistir.

Siirin cemiyet icinde biiylik ve hayati bir etkisi vardir. Dolayisi ile cahiliye devri
siiri toplumun en asli tezahiirlerinden biridir. Clinkd siirin asd kaynagi ¢ogu zaman
sairin hissiyatt ile, bulundugu muhitin duygularinin birlestigi noktadir. Sair kabile veya
kabileler bitliginin sézctsti ve alemdaridir. Buytik saitler yetistirmis olmak kabileler icin
gurur ve seref, buna mukabil sairden mahrum olmak sadece bahtsizlik degil, ayni
zamanda hicap ve ayiplanma vesilesidir. Cahiliye devrinde siir tesvik eden
minasebetler tertiplenir, miisabakaya katillacak olan saitler en giizel elbiselerini giyerek,
donatilmis binek hayvanlari ile gelir ve etraflarini saran halkin ortasinda ve hakemin
huzurunda siirlerini okurlardi. Sonugcta galip gelenler orada ilan edilirdi.

Bu baglamda Arap siirinin inkisaf edip ilerlemesinde biiyik rol oynayan
ctkenlerden biri olan panayitlarin echemmiyeti dikkat cekicidir. Aralarindaki savaslara
haram aylarinda (Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep) son veren Arap kabileleri, bu
barts surecinden yararlanarak panayirlara akin edetlerdi. Bu panayirlar arasinda Ukaz
panayirt 6zel bir konuma sahiptir. Ukaz, hac giizergahi tizerinde kurulmus olup ticari
yonden oldugu kadar, edebi faaliyetler yontinden de biyik bir 6nemi vardi. Burada,
Arabistan’m muhtelif yerlerinden gelen kitleler 6niinde sairler siirlerini sunarlardi.
Rivayete gore Ukaz’da meshur sair en-Nabigatu’z-Zubyani (6.604 m.). i¢in kirmuzt bir
cadir kurulurdu. Siirlerini sunan sairleri dinleyen Nabiga, bunlan tenkit stizgecinden
gecirir ve derecesini ona gore verirdi. Burada birinci gelen kaside Kéabe duvarina
astlirds ki, meshur “muallakat” kasideleri bu sekilde birinci secilmislerdir.!

Klasik Arap siirinin belli bagh mevzular ise sunlardir: Medih (bir sahsi veya
kabileyi 6vmek), Fahr ve hamaset (kisinin kendi nefsi veya kabilesiyle éviinmesi,
yigitlik ve kahramanlik yénlerini zikretmesi), Hica (her hangi bir kisiyi veya kabileyi
yermek), Nesib (Kadindan ve asktan bahsetmek), Vasf (canlt veya cansiz varliklar

I Ukaz panayitt icin bk. Mehmet Fehmi, Tarih-i Edebiyat, I, 93 vd.
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sanatsal bir sekilde tasvir etmek), Risa (6lunin ardindan onun iyiliklerini anarak
aglamak, mersiye ve agit yakmak), Hikmet (hayat tecriibesine dayanan ibret ve 6§t
verici sézler. Islamiyet'ten 6nce ve onu takip eden birkag yiizyilda islenen mevzularn
ayrintilt bir listesini 6mekleriyle birlikte, el-Buhturi'nin el-Hamase'sinde, Ebu Hilal el-
Asketi'nin Divan'u-1 me'ani'sinde, es-Sealibi'nin esetlerinde gérmek miimkindiir.

b - Sadru’l-Islam'da Siir

Islamiyet'in zuhuru ile birlikte siir sanatt yeni bir sathaya girmistir. Misrikler Hz.
Peygambet'e karst mucadelelerinde bu silahtan yararlanma yoluna gitmislerdi. Sadece
Hz. Peygamberin affini degil, ayni zamanda takdirini de kazanan, meshur kasidesi ile
Arap edebiyatinda unutulmaz bir sohret kazanmis olan Ka'b b. Zuheyr ve 6zellikle
Hassan b. Sabit, Abdullah b. Revaha, Ka'b b. Malik el-Ensari, el-Hansa gibi saitler, bu
siir sanatint Islamiyet'in gelisi ve tesvikiyle de devam ettirmislerdir. Siirin 6zellikle hiciv
mevzuunun fevkalade tesirine binaendir ki, Efendimiz (s.a.v.) Hassan'a siir sGylemesi
icin izin veritken Allah'm Resull; "onlar (mustikleri) hicvet, zira bu hicivler onlar
nezdinde gercek oklardan daha fazla etkilidir" demistir.! Hz. Peygamberden sonra ik
halifelerin de siirden ¢ok iyi anlayan sahsiyetler oldugu bilinen bir gergektir.

Siirin Araplar icin tasidig1 deger bir tarafa, Islamiyet'le beraber baska bir ilgi
vesilesi olan Kur'an ve hadis'in dil inceliklerini anlamak, gramer ve liigat glcliiklerini
actklamakta eski siirden yararlanidldi Bu devreden sonra siir dnemini korumakla
beraber, gelisen sosyal sartlara bagli olarak sairin meslegi ve hayattaki fonksiyonu
degisti.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve dort Rasit halifenin zamanindan ibaret olan Sadru’l-
Islam’da, siirin aldig1 vaziyet ve girdigi yeni mecralar hep tartisla gelmistir. He.
Peygamber ve Rasit halifelerin siir karsisindaki tutumlart arastirilmis, Kur’an-1 Ketim'in
siir ve sairletle ilgili ayetlerine degisik yorumlar getirilmistir. “Siir de normal bir s6z
gibidir; siirin giizel olant glizel s6z, cirkin olant da ¢irkin s6z hikmiindedir.”? Diyen
Hz. Peygamber, bu konudaki gériisiint veciz bir sekilde belirtmistir. Ayse validemiz
de; “Siirin bir kismu giizel, bir kismi da ¢irkindir. Sen ¢irkin olanini birak giizel olanint
al"””? Diyerek bu konuda takip edilecek yolu gostermistir. Allah’in Resulii (s.a.v.):
“Siirin bir kisminda hikmet vardir.” Buyurarak makbul siirin alinmasina isaret etmistir.

Hz. Peygamberi ve Muslimanlart hicveden miisrik sairlere cevap vermek tizere
Hassan b. Sabit (6.54/674), Abdullah b. Revaha (6.8/629) ve Ka’b b. Malik
(6.50/670), Rastlullah (s.a.v.)’mn 6zel saitleti olarak gorev almiglardir. Allah’in Resuld,
kendisini metheden Ka’b b. Ziheyr (6.26/645)’e hediye olarak hirkasint vermistir.
Buna karsilik Hz. Peygamber’e, Islam’a ve Misliimanlara hicivleriyle hakaret eden bazi
misrik sairlerin cezalandirlmasi da ithmal edilmemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi

1 bni Hacer, Fethu'l-bari, X, 562
2 Buhati, Edebu’l-Miiftred, 1, 220
3 Ibn Resik, el-Umde, 1, 27

4 Manstr Ali Nasif, Tac, V, 282
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Rasit halifeler de siire muhteva ve kullanim amacina gére yaklasmuslardir. Dort halifeyi
de sair olarak niteleyen Ibn Abdurabbih, Hz. Ali’nin diger tigiinden daha sair oldugunu
ifade etmistir. Ancak Suyati, Ibn Asakir’e dayandirdig1 bir rivayette Hz. Ebubekir’in ne
cahiliye déneminde, ne de Islami dénemde hig siir séylemedigini nakletmistir. Buna
karsilik Tbn Resik Hz. Ebubekir'e ait oldugunu séyledigi bazi siir 6meklerine yer
vermisgtit. Ancak Hz. Ebubekit'in, déneminin en blytk nesep alimi oldugu, Hz.
Peygamber'in de Kureysi hicvetmek isteyen Hassan b. Sabiti ona génderip kimi
hicvedecegi hususunda soyunu iyi 6grenmesi icin Ebubekir’den ders almasint emrettigi
bir gercektir.!

Hz. Omerin siir anlayist dikkat cekicidir. Siirleri ezberlemekle kalmayip,
déneminin en biyiik siir tenkitcisi oldugu da herkes tarafindan kabul edilmektedir. Siir
ve saitler hakkinda acilan bir davada hikim vermek icin basta Peygamberimizin gairi
Hassan b. Sabit (6.54/674) olmak tizere saitlerden bir “bilirkisi” heyeti kurat, onlatla
beraber hitkim verirdi. Onun, siirin 6grenilmesi icin valilerine yaptigt su tavsiye
meshurdur: “Yaninizdakilere siir 6grenmelerini emredin, ¢linkd siir ahlaki yuceltir,
distincede isabet saglar ve nesepleri tanimaya yardimei olur.”’? Halifeler arasinda siir
hususunda Hz. Osman’mn ismi ¢ok fazla ge¢miyorsa da, Ensar ve Muhacir biyiiklerinin
kendisiyle beraber meclisler kurup siir miizakerelerinde bulunduklar bilinmektedir.
Ayrica Mesadl, Hz. Osman’in ¢ogu kez uzun beyitlerden ibaret siirler insad ettigini
ifade ederek bu konuda kendisine ait beyitlerden 6rnekler vermistir.?

Hz. Alyi, “Sadrul-Islam’n canl bir Islim ansiklopedisi” olarak kabul eden
Cabir Kamiha, onu asil bir sair olarak da takdim etmektedir. Hz. Ali’ye ait olduguna
hitkmedilen divan hakkinda tartismalar yapilmigsa da, onun siir giicii ile ilgili higbir
itiraza rastlamamaktayiz.

Sadru’l-Islam’da siirin duraklayip duraklamadigi ile ilgili ii¢ goriis vardir. Kimi
yazarlar siirin bu dénemde tam bir duraklama gosterdigini ifade edetlerken, diger bir
kistm miiellifler de bunun aksine siirin Sadru’l-Tslam'da daha da gelistigini kaydederler.
Bu iki gbriisin arasinda yer alan Gglinct gorise gbre ise; bu dénemde siirin bazi
mevzularinda (6rnegin fahr, medih) gercekten bir duraklama yasanirken, diger bazt
mevzularda (6rnegin hica ve mersiye) gelismeler kaydedilmistir.

Siir kaynaklarina gelince; Arap siirinin mevsukiyetini gdsteren ve giniimize
kadar gelmis olan, 6zellikle ilk numuneleri sunlardir:

Tabakatil's-su'ara: Biyografik bir calisma olan bu kaynak, Muhammed b. Selam
el-Cumahi (6. 232) tarafindan hazilanmustir.

Cembheretu Es'ari'l-Arab: Cahiliye Araplarinin siir mecmualarindan ibaret olan
bu eser, Ebu Zeyd el-Kuresi (6.4/10yy) tarafindan tedvin edilmistir.

El-Mufaddaliyat: el-Mufaddali'd-Dabi (6.178/794)'nin, el-Mansur'un tesviki ile,
icerisinde se¢me siirleri derledigi bir siir antolojisidir.

1 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, VIL, 308
2 Ali Fehmi Cabizade, Husnu’s-Sihabe fi Eg’ati’s-Sahabe, s.14-15
3 Mestdi, Murtcu’z-Zeheb, 11, 356



Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 19, Ocak-Haziran 2008 93

El-Mua'llakat: Cahiliye déneminin se¢ilmis uzun kasidelerinden olusur. Her biti,
miellifinin en giizel parcast olarak kabul edilen, yedi saire ait siir koleksiyonuna verilen
addir. Siir tivayetcilerinden olan Hammadu't-Raviye tarafindan detlenmistir.

Kitabu'l-egani: Ebii'l-Ferec el-Isfahani (6.356/967) tarafindan kaleme alinan
Kitabu'l-egani aslinda bestelenmis sarki s6zlerini detlemek amactyla telif edilmistir.

Es-Si't ve's-Su'ara: Ibn Kuteybe ( 6.276/879)'nin bu kitab1 sairler hakkindaki
biyografik esetlerin en eskilerinden biri olup, muellif sairleri tabakalara ayirmamis ve
tasnif esnasinda onlarin yasadiklart dénemleri esas almustir.

El-Asmaiyyat: Abdulmelik b. Kurayb el-Asma'i (6.216/831) tarafindan
derlenmis, eski Arap siitlerini ihtiva eden bir antoloji tiiridir.

Bunlardan baska Ibnu'l-Mu'tez (6.296/909) tarafindan yazilan ve Abbasi
déneminde yetisen saitler hakkinda bilgi veren "Tabakatu's-su'ara-il muhdesin" ile sair
Ebu Temmam'n (6.232/847) "el-Hemmase" adli esetleri de siitin  6nemli
kaynaklarindandir.

Bunlarn yaninda basta gramerler, liigatler ve diger filolojik eserlerden, siir,
tenkit ve tahliline dair teliflerden, edep'e dair kitaplardan, tarih ve tefsitlere kadar ¢ok
cesitli sahalardaki esetler eski siirin intikaline hizmet etmislerdir.

Taha Huseyin es-Si'tu'l-Cahili adli esetinde, Kut'an-i Kerimi de bu dénemin
kaynaklari arasinda sayarak soyle demistir: "Cahiliye dénemini arastirmak istedigimde,
Imriu'l-Kays, Nabiga, A'sa ve Zuheyr'in siirlerine bakacak degilim. Ciinkii ben bu
sairlere nispet edilen siitlere givenmiyorum. Bu konuda baska bir yol izliyorum ve
Cahiliye hayatint sihhatinde hi¢ kusku ihtimali olmayan metinlerde yani Kuran'da

aragtirtyorum".!

Taha Hiseyin burada Cahiliye siirinin mevsukiyeti konusunda siir kaynaklarini
sorgulatken radikal bir goris ileri stirmekte, Kuran'in aynt zamanda bu dénemin
edebiyat ve siir kaynagi olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

2 - Arap Edebiyatinda Nesir

Edebiyat literatiiriinde “nesir” kavrami; genelde siire samil “nazim” terimine
mukabil olarak diz yazt ve konusmalar icin kullaniir. Bu kavramin icerisine edebi
nitelik tastyan hitabet, karsilikli konusmalar (muhavere), tartisma (minazara) ve
yazismalar (kitabet) girer.

Edebiyat; siir ve nesir olmak tzere iki kisma ayrlir. Siir: manzum ve kafiyeli
olan soze, nesir ise nazim ve kafiyenin olmadigt séze denir. Siir hayal ve duyguya
dayanip his ve suuru harekete gecirirken, nesir ise genellikle gercege ve dogru ifadeye
dayanir.

1 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, trc.Saban Karatas, s. 37
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Araplar arasinda nazmin yaninda nesir de bir sanat olarak ¢ok eskiden beri
islenmistir. Fakat eski Arap nesrinden siire nispetle ¢ok az sey kalmustir. Ciinkii nesir,
bir dereceye kadar aynen muhafaza ve tekrarini gerektiren nazim kadar bozulmalara
karst dayanikli degildir.

Ginumize ulasan cahiliye dénemi nesir Orneklerine bakildiginda bunlarda
gorlilen kelime secimi, ifade tarzt ve belagat unsurlart nesrin de siir gibi normal
konusma dilinden ayrilip, sanat agirlikli edebi bir nitelik kazandigr anlasgiimaktadir.
Cahiliye nesti genel olarak ii¢ ana bélime dayanmistir. Bunlar: Hitabet, kissa (hikaye)
ve darbimesellerdir.

Edebi nesrin hazirlanist yolundaki buyik hamlelerin bir kismi Emeviler
devrinde gerceklesmistir. Bu devirde hikaye, hitabet vb. gibi neviler gegmisten
getirdikleri Ozelliklerle cesitli islami ilimlerin dogmaya baslamasi, eski bir idari
tecritbesi, gelismis bir ilim ve fikir gecmisi olan tlkelerle i¢ ice temas, Yunanca'dan ve
Pehlevi dilinden yapilmaya baslanan terciimeler, Araplarin ve Arapganin yabancist
oldugu ilim subelerinin kapilarinin aralanmasi gibi hareketler, bir taraftan dilin muhtelif
mefthumlarla zenginlestirilmesini saglarken, difer taraftan yeni bir ilim ve fikir
tslubunun temellerini attt.

Emevilerin kitiphanelerinde Kuran'dan bagka; hadis, siir, Araplarin ahbarina ait
kitaplar yaninda astrolojiye, tibba, hatta felsefeye dair olanlar vardi. Emeviler devrinde
baslayan terciime hareketleri Abbasiler devrinde hareketli, sistemli, ciddi bir sekil ald1.
Halife el-Memun zamaninda (813-833) Bagdat'ta bir akademi mahiyetinde kurulan
Beyttlhikme, Sehl b. Harun gibi ediplerin idaresinde, &zellikle tercime edilecek
esetlerin tespit ve temininde, bunlarin ehliyetli kimselere dagitimi ve dil konusundaki
Gslup birligini saglama konusunda &nemli bir miuessese idi. Burada anonim
denilebilecek pek cok terclime yapilmusti.

a - Hitabet

Propaganda i¢in buglinkli medya, 6zel vasita mekanizmalarin mevcut olmadigt
cahiliye ve Islimi donemlerde; fikirlerin yayilmasi, heyecanlarin uyandirilmast ve
duygularin  harekete gecirilmesi igin hitabet fevkalade etkili bir ara¢ olarak
kullandmistir. Ordu kumandani kendisine baglt askeri birliklerin savasma heyecanlarina
hareket kazandirmak icin hatiplerden yararlanma yoluna giderdi. Bir eyalet valisi halka
vatanseverlik hislerini astlamak icin hitabet sanatina bagvurmay: ithmal etmezdi.

Araplar, okuma yazma bilmedikleri cahiliye déneminde bile ¢ok fasih ve
belagatli nutuklar irad etmislerdir. Ciinkd siirde oldugu gibi hitabet de onlarda fitri idi.
Hutbelerin konusu genellikle 6zel ve umumi toplantilarda serdedilen haseb, nesep,
ahlak ve terbiye ile ilgili 6viinmelerden ibaretti. Araplar kendilerini temsilen komsu
devlet ve kralliklara génderdikleri elcileri hep hatip olanlardan segerlerdi. Belagat ve
genis bir hayal glicini gerektiren hitabete, Araplar ¢ocuklarnt kigik yasta iken
alistirirlards.
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1 - Cahiliye D6neminde Hitabet

Cabhiliye nesir drneklerinin 6nemli bir kismini teskil eden hutbelerin irad alanlar
daha ¢ok "vufud" ve "munafere" teskil ederdi. Buglin modern devletlerin
gonderdikleri diplomatik heyetler, cahiliye déneminde vufud olarak tabir edilirdi.
Araplar bu is icin fesahat ve belagat ile tin yapmis hatiplerinin génderirlerdi. Nitekim
eski Iran krallarindan Kisra Enusirvan, duydugu Arap fesahat ve belagatini bizzat
gormek icin Araplardan birkag hatip talep edince, kendisine Eksem b. Sayfi, Hacip b.
Zirra ve Haris b. Zalim gibi meshur hatip ve elgiler génderilip hitabet icrasinda
bulunmuslardir. El-Tkdi'l-ferid adhi eserde bu tiir vufud 6rnekleri genis sekilde
zikredilmisgtir.!

Cahiliye hatiplerinin en meshuru, Benu Eyyad kabilesinden Kuss b. Saide idi.
Hz. Peygamber (s.a.v.)) bu zatin zamanina yetismis ve Ukkaz panayirinda kirmiz bir
deve tizerinde onu halka hitaben: "Ey insanlar geliniz, dinleyiniz, distintniz. Yasayan
herkes 6lir, 6len de artik ge¢mis olur. Meydana gelmesi kesin olan bir sey, er veya ge¢
bir glin gelip ¢atacaktir" dedigini isitmistir.2

Islim o6ncesi olarak bilinen cahiliye dénemi Araplarinda hitabetin biiyiik bir
o6nemi vardi. Sene icinde ele gecen firsatlar, kabile hatibi tarafindan degerlendirilir,
kabileler arasinda hitabet misabakalart dizenlenirdi.

Cesitli fonksiyonlart yaninda edebi miisabakalara da sahne olan Ukaz, Mecenne
ve Zul-mecaz gibi panayirlar birer edebiyat akademisi olarak kabul edilirdi. Bu
panayirlarda her kabilenin sairleriyle beraber hatipleri de kendi san ve sohretlerini
yukseltmeye, comertlik ve konukseverliklerini tanitmaya calisirlardi. Bunun yaninda
dismani olan rakip kabileyi de kotilemek icin hitabeti bir firsat olarak
degerlendirirlerdi.

Cahiliye déneminde bir zamanlar sairler hatiplerden daha dstin tutulurlards.
Fakat sonralar sairlerin sayist cogalmus, siir bir kazang vasitast olarak icra edilmis, hatta
siir yoluyla halkin 1rz ve namusuna bile dil uzatilmis olunca halk sairlerden daha ¢ok
hatiplere 6nem vermeye baslamislardir.

Islim 6ncesi dénemde Arap hatipleri hitabet pozisyonu alip séze bagladiklart
zaman baglarina sartk baglar, ellerinde asa bulundurup ona dayanir ve ayakta
nutuklarini irad ederlerdi. Bazen de asa yerine tizerine dayandiklart ok veya mizrak ile
s6ze gore Ozel isaretlerde bulunarak séyledikleri nutuklar dinleyiciler tzerinde daha
fazla tesir ederdi.

Cahiliye doéneminde ¢ok sayida mevcut olan hatipler arasinda en meshur
olanlart; Kuss b. S#’ide (6.600), Eksem b. Safi et-Temimi (6.9/630), Hacib b. Zerare
(6.625 m.), Hars b. Zalim (6.600 m.), Kays b. Mesad, Halid b. Ca’fer (6.559m.),
Alkame b. ‘Alase (6.603m.) ve Amr b. Ma’dikerib (6.21/642) sayilabilir.

! ibn Abdi Rabbih, el-Ikdu'l-ferid, 1,266 vd.
2 Cortci Zeydan, Isalam Medeniyeti Tarihi, ITI, 60
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2 - Sadru’l-Islam’da Hitabet

Islamiyet geldikten sonra belagat ve terakkiye mazhar olan hitabet, Islim’in ilk
yillart olarak bilinen “Sadru’l-islam”da da énemini devam ettirmis, hatta daha fazla
ilerleme  kaydetmistir. Islami déneme girildiginde hatiplere daha cok ihtiyac
duyulmasindan dolayt hitabet siirin 6éniine gegmistir. Cahiliye donemi hitabeti ile Tslami
dénem hitabeti arasindaki farka gelince, Kur'an-Kerim'in fesahat ve beyan tarzini
taklit, ayetlerini de iktibas suretiyle hitabetin Tslam'la beraber bir kat daha belagat ve
hikmet kazanmasidir. Islam'in zuhurundan sonra yetisen hatipler, érnegin; kinaye irad
veya tehdit icrast amactyla nutuklarini Kut'an-1 Kerim ayetleri ile stsletlerdi. Zira o
siralarda  da Araplar hentiz bedevi bir halde bulunuyorlardi. Fetihlerin ve
mubharebelerin yurttilmesi icin hitabete daha ¢ok ihtiya¢ duyuluyordu. Bundan dolay1
hitabet bu dénemde siirden daha ziyade terakkiye mazhar olmustur. Zira bilindigi gibi
hitabet siite nazaran elde edilmesi daha kolay bir sanat sayiir. Ayrica Kutr’an-1
Kerim'de siir ve sairlerle ilgili bazt caydirict ayetler ve hiikiimlere rastlanmasina ragmen
hitabet hakkinda bu tiirden naslar varit olmamuistir.

Hitabet insanlik tarihi kadar eskidir. Savas ya da hissi gerilimin yiiksek oldugu
aligilmadik olaylar, tiziintiili veya sevingli anlar ¢ogu zaman hitabeti gerektirmistir.
Miisliimanlar, Islam vasttastyla ugrunda caba gosterdikleri bir gayeye sahip olmuslar ki,
sahsi olarak onun parcalar ve tebligcileri haline gelmislerdi. Hutbe bu yeni dine toplu
davet ¢abasmnin bir vasitast oldu. Siyasi rolint devam ettirmek i¢in destek saglamaya
calisan lider ve kitleler arasinda bir haberlesme ortami haline geldi. Boylelikle bunlar
konugmalarinin icinde bitiin edebi giiciini kullanmaya c¢alistt. Kur'an ve hadis'in
temalart veya ayetleri ile degisik kelime ve yapilart kullanarak irticalen s6z séyleme

sanatt (hitabet) dogdu.

Islami dénemde irad edilen hutbelerin tislubu genel olarak; hamd ve sena ile
baslamasi, ibatesinin etkili olmasi, lafizlarinin kolay olmasi, Kut'an Uslubunu taklit
etmesi, cahiliye donemindeki kahinlerin s6zlerinde gorilen seci' yapisina yer
verilmemesi, salih ameli tegvik amaciyla kisa hikidye ve temsillere yer verilmesi gibi
hususlardan ibaretti. Bu hususlar Tslam hitabetini cahiliye hitabetinden ayiran farklar
olarak ta kabul edilmistir.

Hutbelerin mevzularina gelince; Hz. Peygamberin zamani ile doért buyiik
halifenin doénemlerinden ibaret olan ilk Islam dénemindeki hutbelerin konulars
umumiyetle ti¢ alandan olusmustur. Birincisi Islam'a davet alanidir ki, Allah'in bitligine
cagr, iyiligi emr edip kotilikten sakindirma, dinle ilgili bir hitkmi agiklama gibi
noktalara temas edilmistir. Tkincisi Islam ordusuna cesaret. Bu tiir hitabelerde ordunun
misriklere karst nasil davranacagy, cihada tesvik, bir zaferin ardindan Mislimanlart
tebrik gibi hususlar yer alird1. Ugiinciisii de daha ¢ok siyasi igerik tastyan hitabetlerdir.
Bu kisim hitabetlere de biat hitabeti, bir stipheyi giderme konusmalari, eman ve af ilani
gibi mevzular girmisti.

Sadru'l-Tslam donemin meshur hatipleri; basta Hz. Peygamber olmak iizere
onun halifelerinden 6zellikle, Hz. Ebubekir ve Hz. Ali’dir. Hz. Al’nin ‘“Nehcu’l-
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Belagasi'baglt basina bir hutbeler killiyesidir. Hz. Peygamber'in vefat ettigi giin Hz.
Ebtbekir’in irad ettigi etkili hitabetin, basta Hz. Omer olmak {izere olayin sokunu
yasayan Miisliimanlar nasil teskin ettigi bilinen bir gercektir.

b - Kur'an'in Arap Edebiyatina Etkisi

Sadru'l-Islam déneminin en biiyilk edebi olayt Kur'an-Kerim'in niizulidiir.
Kut'an fasih Arap¢anin catisini, esaslarint tespit icin mikemmel bir numune olmustur.
Diger yandan Islamiyet'le birlikte Arapganin hakim oldugu yerlerde eskisinden farklt
bir diisiints ve yasayis tarzi ve yeni bir cemiyet yapist dogmaya ve gelismeye basladi.
Distince, duygu ve zevklerdeki bu degisiklik pek tabii olarak dili de etkiledi. Su bir
gercektir ki, Islam medeniyetinde birgok ilim ve sanat subesinin hareket noktast
Kuran-1 Kerim olmustur. Bu arada Arap edebiyatinda filolojinin gesitli mevzulari,
ligat, gramer, fonetik ve Gslup tetkikleri, imla meseleleri, yazmin islaht vb. ile ilgili
calismalar Kur'an-i Kerim'e bagli olarak baslamis, sonra bunlardan bir takim ihtisas
subeleri dogmustur.

Kur'an gerek lafiz, gerekse mana acisindan esine rastlanmaz edebi bir zenginlige
sahiptit. Bu zenginlik onun lafizlarinda, manasinda, ilminde, mevzularinda ve
tslubundaki derinlikte mevcuttur. Kur'an'in bu edebi mucizeviligi bitiin Misliimanlar
tarafindan onun ilahi kaynaktan ¢tkma olduguna delil olarak kabul edilmistir. Ku'an'in
muhatap aldig1 insanlar onun bir beser tarafindan yazilmadigini anlayabilecek kadar
edebi bilgi ve seviyeye sahip olmaliydiar. Mimkiin olan en yiksek edebi anlayisa ve
derinlige sahip Kut'an'in muhatabi olan insanlar da bu sonuca varmislardir. Aslinda
Kut'an, Araplarin bildigi butin edebi mikemmellik kaidelerini ytkmistir. Her ayeti
bilinen edebi kaidelere uydugu ve onlart tamamladig: gibi kat kat da agmistur.

Araplar, dillerinin ulasabilecegi edebi idealler hakkinda bir fikre sahiptiler.
Siitlerinde, hitaplarinda, bu kaidelerin az cok gerceklestigine sahit olmuslardi. Kur'an'in
basarist ise daha 6nce bildikleri her seyi astt. Onu bir mucize, yani hicbir zaman esi
meydana getirilemeyecek bir meydan okuma olarak gbrmelerinin sebebi budur.
Boylece o, rakiplerini tamamen Ustiin bir sunusla aciz birakmistt. Okunmast, iddialarint
Oylesine bogdu, onlar1 miimkiin olan en ytksek edebi zitveye Sylesine cikards ki, onun
ilahi kaynagint kabul ettiler ve emitlerine boyun egdiler. Edebi idealler Araplara en
buytik hazzt verecek sekilde gerceklesmis ve hatta yikilip agtlmist. Kur'an bir edebiyat
cagi baslatmis, cahiliye devri edebiyati adeta Kur'an'la sona ermistir.

Kur'an-i Kerim'in gerek sekil gerekse muhteva bakimidan, onun essiz
Ustunligini ortaya cikaran asagidaki sebepler konusunda; el-Cahiz, (6.255/868),
Ebu'l-Hasan  el-Circani  (6.366/976), et-Rummani  (6.384/994), el-Hattabi
(6.388/996), el-Bakillani (6.403/1013), Abdulkahir el-Circani (6.651/1253) ve
guntimiizde Mustafa Sadik er-Rafi'i (6.1355/1937), Muhammed Ahmed Halefellah ve
Abdiilkerim el-Hatib gibi diistiniirler hem fikirdirler. S6yleki:

1 Nehcu'l-belaga: es-Serif er-Radi (6.406/1015)'nin Hz. Ali'nin sézlerinden ve hutbelerinden detledigi bir
eserdir.
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- Kur'an ne siir ne de seci (kafiyeli nesir) dit.
- Kur'an ayetleri manalara tam olarak uyan kelime ve terimlerden olusur.

- Kur'an kelimeleri en zengin ve en saglam manalart en basit sekilde verir.
Orada hicbir zaman gereksiz s6zlere yer yoktur ve hicbir kelime lizumsuz degildir.

- Kur'an'daki kavram ve kurallarin bir araya gelmesi, ya da birbitlerinden
ayrilmalarinin miimkiin olan en yiiksek cazibeyi tasimasidir.

- Kur'ani kompozisyonun her zaman kesin, iyi yapilmis, dogru canlandirilmig
olmasi.

- Kur'ani tslubun akici ve titiz olmasinin yani sira saglam, vurgulu ve iddiact
olmasi

- Kur'ani kompozisyonda terimin alisilmis manasinda bir zaman yapisina sahip
olmast.

- Kur'an tasidigi manayt muhteva olarak ta bir ¢ok yonden takdim eder

- Kur'an akl-i selimi ve akla uygunlugu insan zekasinin ideal yaklasimi olarak ele
alr.

- Kur'an en giizel sekilde yaratilan insan1 oldugu gibi kabul eder.

- Kur'an hayat streglerini bereketli kilar ve ytceltir.

- Kur'an mesajt hem belitli bir gayeye matuf, hem de hareketlidir.

- Kur'an'm mesajt evrensel ve birlestirici, hukuk sistemi de genis kapsamlidir.

- Kur'ani mesaj giizellik ve estetikten zevk almayr mutlak terimlerle belitler.
Giizelligi vahiy i¢in gerekli ve boylelikle onun bir alameti olarak belirtir.

Kut'an'in tatihteki tezahtrt ¢ok yonli neticelere yol a¢mustir. Dinleyenlerin
Arapca konustuklart bir yerde Kur'an'n dogrudan sunulusu ile Islam'a dénis
gerceklesmistir. Sekil ve muhtevadaki bu ulvilik, Gstiin bir sonuca yol agmasinin
mitkemmel bir misaldir.! Araplar edebi 6zellikler agisindan Kur'an karsisinda saskinlik
icine girmislerdir. En ¢ok hayranlik duyulan edebiyat ustadinin bile siitleri Kur'an
karsisinda solmustur. Bu saskinlik edebi tretkenliklerine de gegici bir duraklama
getirmistir. Bazt saitler bir daha siir yazmayacaklarina yemin edetken, digetleri ise
strekli olarak g6z 6ntinde bulundurarak herhangi bir meseleye ya da soruya cevap
olarak her durumda ayetlerini okumay1 se¢mislerdir.

Kur'an'in gelisi Arap dilinin i¢ine yerlesmis mantk, anlayis ve giizellik
kategorilerini oldugu kadar, Arapcanin kendisini de etkilemistir. Gelisiyle birlikte
Kur'an Arapeasy, dilin kelime hazinesi, sentaksi, grameri, fesahat ve belagati agilarindan
Arap dilinin standard:r haline gelmistir. Ifade tarzi, hitaby, tesbihleri, tasvirleri,
mecazlari, tabitleri ve estetik yapilart giinliik konusmanin pargalart haline gelmistir.

! el-Faruki, a.g.e., s. 366 vd.
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Kur'an'n etkili oldugu edebi alanlarin basinda hitabet ve siir gelir. Kut'an
Uslubundan etkilenen hatipler, toplulugu daha iyi etkilemek icin Kur'an ayetlerinden
iktibaslar yapmaya 6nem vermislerdir. Bazen bir hitabet bastan sona Kut'an ayetleriyle
stisleniyordu. Edebi triinler arasinda birinci sirada hep siir yer alirken, hasmi ilzam
etmede kullanilan hitabette Kur'an ayetlerine agitlik verilmesi siire bir alternatif olarak
onun degerini yiikselten bir unsur olmustur.

Kut'an'in siit ve saitler tUzerinde de etkisi buyik olmustur. Saitler Kur'an
tislubundan yararlanarak siirlerinde bol miktarda ayet iktibasinda bulundular. Tktibas
edilen sadece ayetler degil, yeni yeni mefhumlar kazanan ve Kur'an'da birgok yerde ele
alinan salat, siyam, zekat, cennet, cehennem, sevap, azap, mahser gibi daha pek ¢ok
kavram siir beyitlerine hakim olmaya baslad.

Kur'an her seyden 6nce Araplarda bir dil birligi saglamis oldu. Onlar1 Kureys
lehgesi etrafinda bitlestirdi. Kut'an'm Kureys lehgesiyle nazil olmasy, bu lehge ile
okunup ezberlenmesinin tegvik edilmesi, daha 6nce farkl lehgelerle konusan Araplarin
Kureys ligatine yonelmelerini kolaylastirdi. Arap dilini bozulmaktan ve kaybolmaktan
kurtaran en buyiik gii¢ yine Kur'an olmustur. Kur'an olmasayds, daha 6nce yasayan ve
sonradan yok olup unutulan c¢ok sayida diinya dilleri gibi Arapca da munkariz
olabilirdi. Ancak Kur'an bu dilin muhafazasini saglad.

Fasih Arapc¢a ile nazil olan Kur'an-1 Kerim, edebi mikemmeliyetini kabul
ettirmis, yuksek belagati karsisinda Araplart hayrete distirmistir. Zira Kur'an Arap
dilinin en mikkemmel numunesi, dil ve edebiyat calismalarinin hareket noktasini
olusturmustur. Cahiliye déneminde kendine has mefthumlatla kullanilan ¢ok sayida
kelime, Kur'an'da daha farkli manalar kazanmis oldu. Ornegin; sadece dua manasinda
kullanilan "salat" kelimesi Kut'an'daki sekliyle tekbitle baslayip selamla biten bir ibadet
bicimini ifade eder oldu. Herhangi bir seye mutlak olarak inanmak anlaminda
kullanilan "iman" kavrami da, "Amentu"nun esaslarina inanan bitr muminin vasfi
olarak telaki edildi. Kiifiir, Islam, sirk, nifak, oruc, zekat, teyemmuim ve daha bircok
kelimelere yeni mefhumlar kazandirmak suretiyle Arap dilini zengin bir ligat
hazinesine kavusturdu. Ayrica Kur'an, Gstiin belagat ve beyaniyla Arap dilini gereksiz
lafizlardan, garip manalardan arindirarak onu edebi zirveye tasidi.
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ARAPCA OGRENMEYI OGRENMEK YA DA iYi BIR ARAPCA
OGRENCISi OLMAK

Candemir DOGAN*

Ozet

Bu makale, yabanci dil olarak Arapga dgrenmeyi grenmenin dil 6grenim stratejileri
icindeki 6nemini vurgulamay: hedefliyor. Dil 6grenim, yaklasim, yontem ve teknikleri
ile onlarnn birikiminin Sgrenime katkilarint kisaca acikhiyor. Hedef dilin kolay
Ogrenilmesi i¢in dil 6grenme c¢alismalarinda, dili 6grenme, uygulama, davranis veya
planlarda 6grenci roliine dikkat ¢ekiyor. Yabanct dil 6greniminde 6grenenlerin giderek
artan rollerinin 6nemine vurgu yapan onemli bir degisimin olduguna isaret ediyor.
Ayrica yabanct dilin dgreniminde edinme-6grenme veya Ogretim eylemi icindeki
6grencinin roliniin 6nemine de vurgu yapiyor.

Anahtar sozciikler:

Arapganin yabanct dil olarak 6grenimi, kolay Arapca Ogrenimi, Arapca
ogrenmeyi 6grenmek, yabanci dil 6greniminde 6grenci, Arapga 6grenim siireci

ARABIC LEARNING TO LEARN OR TO BE BEST ARABIC
STUDENT

Summary

This study aims at emphasizing the importance of language learning strategies
in Arabic as foreign language learning to learn. It summarizes the background of
language learning approaches, methods and technique. It also takes into account the
student's role in learning training and language learning actions, behaviors or plans to
facilitate the learning of the target language. There has been a prominent shift within
the field of foreign language learning with greater emphasis being put on learners. It
also stresses the importance of language acquisition-learning for foreign language
learning and the student's role in language learning.

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Béliimii.
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Girig

Tarihte Turklerin 6grenmeye en ¢ok ilgi duyduklart yabanct dil Arap¢a oldugu
icin, 6grenimiyle ilgili olarak ¢ok farkll yontemler gelistirdiler. Arapga Sgreniminin
gelisim siireci ve uygulanan yontemler 6gretim tarihi acisindan Snemlidir; bununla
birlikte, son gelistirilen yabanct dil 6grenim strateji ve yontemleri uygulanmaktadir.
Ozellikle son ceyrek yiizyilda yapilan bilimsel arastirmalar ve sonuglarinin 6grenime
yansimastyla yabanct dil 6grenimi hem kuramda hem de uygulamada 6nemli 6l¢tide
degisti. Bu gelismelerle ortaya ctkan yabanct dil 6grenme stratejileri, uygulamada ¢ok
daha iyi sonuclar vermeye basladr. Yabanci dil olarak Arapca 6grenimi de dogal olarak
bu gelismelerden etkilendi ve Ggrenimi yeni stratejilere uygun olarak yeniden
diizenlenmeye baslandu.

Yabanct dil 6grenimindeki gelisimler arasinda Arapga 6grenmeye baslayacak bir
ogrenciye once Arapea renmeyi dgretme, 6grenim uygulamalart icinde 6zel 6nemi olan
bir olgudur. Arape¢a 6grenmeyi 6grenmek, Arap¢a 6gretim usul ilminin bir alt dalt gibi
calisan ve 6grenimi ¢agdas yontemlerin gereklerine uygun olarak diizenleyen yeni bir
alandir. Arapga Ogrenecek bir 6grencinin bilmesi gereken bilgileri 6gretir ve gerekli
donanimla &grenciyi basarili bir 6grenime hazirlamayr hedefler. Bu yeni 6grenim
yontem bilimi, 6grencinin gecirecegi 6grenim stirecini ve bu stirecte karsilasacagi tim
olumlu veya olumsuz davransslarin analizini yapar, sonuglarinin neler olabilecegini
6nceden belitleyerek gerekli 6nlemleri alir. Ogrenmenin niteligini bilen égrenci yaptigt
her hatanin sonucunun kendisine nasil dénecegini bilir ve ona gére davranislar
gelistirir. Bir bakima dnceden yapian hazitlik ve erken uyarlarla ilerde pismanlik
doguracak hatalar 6nlenmeye calistlir.

Arapca Ogreniminde basart neyi, nasil ve nicin Ogrenecegini bilmekle
baglantihdir. Basart icin Arapca 6grenimi hakkinda ne tiir bilgilerin Sgrenilecegi, bu
bilgilerin hangi yontemle Ogrenilecegini ve O&grenilen bilgilerin nasil ve nerede
kullanidacagini 6grenci 6nceden bilmelidir. Bu bilgiler 6gretilmeden baslanan Arapga
ogrenimi 6nl kapali ve rastgele bir 6grenim sekli olacagindan basarili olma ihtimali
zayiftir. Ogrenmeyi 6grenme olgusu bicim, hedef ve yéntem olarak nelerin yapilacagy,
nastl uygulanacagi ve uygulamalarla nelerin kazanilacagini 6gretir. Ogrenci 6grenim
uygulamalart hakkinda yeterli bilgi ve donanimla &grenme eylemine baslarsa,
cogunlukla daha o6nceleri yasanan ve biyografilerde sik stk anlatidan aci tecriibeleri
yeniden yasamaz. “Once gecen otuz bir yillik yabana dil Ggrenme cabalarima ne kadar cok
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gamanimt boga harcanis oldugnmu fark edince neredeyse aglayacaktim!” 6rnegi bu konuda
dikkate alinmast gereken 6nemli bir tecritbedir.

Ogrenci Arapca 6grenmeye baslamadan once, Arapgann  nasi  igrenilecedi
dgrenilmelidir. Bu donanimla baslayan 6grenim etkinliklerinde, stratejiler 6grenciye en
uygun bicimde belirlenir. Ogrenim stratejileri 6grenci ihtiyaclarina uygun olarak
dizenlenmeden yapilan bir 6grenim, 6grencide gereken ilgi ve istegi uyandiramaz.
Yani 6grencinin bireysel 6zellik, istek ve hedefleri belirlenmeden baslanan 6gretim
uygulamalarinmn, 6grenci yetenek, istek ve tercihlerine uygun olmast oldukga zordur.
Bu sebeple yapilan 6grenim hazirliklariyla 6grenci kabiliyet ve hedefleri belirflenmeli ve
yiirlitilecek 6gretim uygulamalarinin plint hazirlanmalidir. Ogrenmeye hazirlik icin
gerekli bilgiler toplanip 6grenci de bilgilendirildikten sonra 6gretim uygulamalarina
gecilmesi durumunda e kadar gorluk cektim, ne de cok zamanim bosa harcadim, bugiinkii
bilgi ve anlayssom olsayds soyle yapardmm gibi pismanlk ve Uzinti doguracak hatali
uygulamalardan korunulmus olur.

Aklin yolu bir olduguna ve denenenin tekrar denenmesi akilica bir yol
olmadigina gore yapilacak ilk is, Arapea grenmeyi igrenerek derslere baslamaktir. Bu
amaca hizmet etmesi i¢in 6nce Arapga 6grenmeyi 6grenmenin tanimint yapalim, sonra
da 6grenim stratejilerini, kullanilacak araglart ve uygulanacak etkinlikleri agiklayalim.

1. Arapga Ogrenmeyi Ogrenmek

Ogrenme kavrami herhangi bir meslek, sanat veya is icin gerekli bilgi, beceri ve
aliskanliklarm elde edilmesi amaciyla yapilan calisma? olarak aciklanir. Ogrenme olayt
gbze, kulaga ve diger duyu organlarina gelen fiziksel uyaricilarin arasindan segilen
bilgilerin 6zel mesajlara déntstimiyle baslar, bu 6zel mesajlar depolanabilme ve
hatirlanabilme &zelliklerini kazanabilmesi icin sinir sisteminde degisimlere ugratilarak
saklanir, depolanan bu bilgi yeniden hatirlanmak istendiginde, kaslarin hareketini
kontrol edebilecek bir baska mesaj tirtine dénustiiriilerek ortaya ¢ikar.

Ogrenmeyi 6grenme; 6grenme etkinliklerinin 6znesi olan dgrenci ile yapacagt
etkinlikler arasinda saglanacak koordinasyon teknikleridir. Basarilt bir 6grenim etkinligi
icin 6grenci, gerceklestirecegi Ogrenme eylemini biitlin boyutlariyla bilmelidir. Bu
bilgilenme, 6grencinin kendisini 6grenim sartlarina daha iyi ve kolay adapte etmesi
saglar. Ogrenci ile takip edilecek 6grenim stratejileri arasinda bir tutarlilik saglanirsa,
Ogrenci uygulamalart benimser ve 6grenilen bilgi, beceti ve tecriibeler zaman icinde
rahat bir bicimde dilsel davranislara doniiserek Arapca 6grenim hedefleri bagariyla
gerceklesir.

! Barry Farber, Yabanc: Dil Ogrenme Yintemlers, (Cev. Cem Sen) Im Yayin Tasarim, Istanbul 1994;5.105-
106.

2 Hasan Eren ve digetleri, Tiirkge Sozliik, Yeni Baski, TDK Yay. Ankara 1988, ¢ 11, 5.1131.

¥ Yrd. Dog.Dr. Ali Murat Siinbiil, “Ogrenme—Ogretme Kuram ve Yéntemleri”. http://www.egitim-
bilim.com sitesinden 30 Ekim 2007°de indirildi.


http://www.egitim-bilim.com/
http://www.egitim-bilim.com/

106 Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 19, Ocak-Haziran 2008

Arapea kolay 6grenilebilir mi? Bu sorunun cevabi, Arapca 6grenmeyi 6grenme
ve onu uygulama basarisina baglt oldugundan hem evet hem de hayirdir. Elbette
Arapgayr 6gretecek sihirli bir yol vardir, o da 6grencinin stratejik bir plan icinde
ogrenmeyi 6grenmek icin gereken sistematik ¢abayr gostermesidir. Belki Arapgay1
kolay 6grenme sisteminin kurulmast baslangicta bir parca zor gibi gelebilir, ancak
sistem kurulduktan sonra basitce isleyecek ve bilgilerin artmasina baglt olarak 6grenim
de gittikce kolaylasacaktir. Hicbir sey ¢abastz, durduk yerde 6grenilmedigi gibi sadece
Arapea dgrenme olarak isimlendirilen plansiz ve diizensiz yalin bir eylemle de Arapganin
Ogrenilmesi beklenemez. Yani ydntemine uygun olmayan bir yolla kolay Arapga
Ogrenilemez. Clnkd 6grenim yontem gerektirdiginden, uygulama stratejik plan ve
sistemin tim organlarint kapsayacak bir butinlik icinde yapilmak zorundadir.
“Insanoglu, genetik mirasinin kendisine sundugu harika dil edinim kapasitesinin
islevselligini, teknolojik birikimin sagladigt imkanlarla optimum seviyeye ulagtirma
imkanma sahiptit. Bu hedefe ulasmada 6ntindeki tek 6nemli engel, dili icgtidiisel
kapasitesini kullanarak “edinme” yerine, herhangi baska bir konuyu “6grenir” gibi
talim etmeye ¢alismasidir. Dil edinimi icin dogal donanima sahip insanoglu igin yeni
yeni dilleri edinmek bir eziyetten ¢ok bir zevk haline gelmesi isten bile degildir. Yeter
ki, takip edecegimiz yolu kestirelim; kestirme yol varken dolambagh yollarda kaybolup,
timidimizi kesmeyelim.”!

Yapilan incelemelerde ¢ok yabanci dil bilen insan veya toplumlarin bagarili
olmalarinin, daha zeki olduklar icin olmadigini ortaya c¢tkmustir. “Okuma yazma
oraninin en diigitk oldugu kita muhtemelen Afrika’dir. Ancak ayni kitanin sakinleri,
gecmiste oldugu gibi muhtemelen bugiin de, yabanci dil bilme yarisinda birinci sirayi
isgal etmektedirler.” Onlar yabanct dil 6grenme basarilarini, sadece bir dilden daha
fazlasint bilmelerini gerektiren cografi, kiltiirel veya diger sebeplerin zorlamasina
borgludurlar. Belki onlarinki kadar etkili dogal zotlayicilart olmayan, ancak Arapca
Ogrenmek isteyen bir Turk icin basarih olmak, stratejik plina uygun &grenmeyi
Ogrenerek baslamakla saglanabilir. Kuskusuz ayni 6grenme yetenegine sahip insanlarin
yabanci dil 6grenmelerinde bagariy1 belitleyen parametre, dis etmenlerin zorlamasidir.
Dil 6grenim giidiilenimi ya yerli Afrika kabilelerinde oldugu gibi kiltirel zorlama ya da
ne ve nasil 6grenecegini 6nceden Sgrenerek sistematik bilingli 6grenmeyle olur. Bu
nedenle dogal ortam veya dis zotlayicillarin baskin olmadigi durumlarda yapilacak
yabanct dil olarak Arapca Sgrenimine dgrenmeyi ggrenerek baslamak, Sgrenimi kolay ve
zevkli bir hale getirebilecek sihirli bir yoldur.

Arapca 6grenmeyi 6grenme etkinliklerinde 6grencinin pozisyonu ne olmalidir?
Ogretim plan ve stratejileri icinde yeri ve konumu nasil belirlenmelidir? Ogretim ve
ogrenim Orglistl icinde 6grenci rolii ne olmali ve ona nasil hazirlanmalidir? Bunlar gibi
ogrenim etkinliklerinin vazgecilemez nitelikleri ve bagarinin giivencesi olan su temel
ilkeler 6grenim-edinim uygulamalarinda bulunmalidir.

! Hasanbey Ellidokuzoglu, Yabanci Dil Ogreniminde Temel Prensipler.
http://groups.yahoo.com/group/narcicegim/ sitesinden 30 Ekim 2007 de indirilmistir.
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1.1. Ogrenim Ogrenci Merkezli Olmali

Her ne kadar O6grenim ortaminda bitbirinden farkli unsurlar, etkenler,
pekistiriciler ve diger araclar kullaniliyorsa da 6grenci tiim bunlar kendine uyarlamals,
sayet varsa aralarindaki celiskileri uygun yollarla gidermelidir. Ogrenme, 6grenim
hedefleri ile ortami olusturan unsurlar arasinda tutarlt bir yapmnin olusturulmastyla
basarilabilir. Ogretmen, kitap, metot veya baska bir aract tutarsiz gérmek yerine,
bunlardaki eksik veya kusurlarin giderilmesine ¢alisilmalidir. Ogrenci, 6grenim
unsurlarinin eksik ve kusurlarini biliyor ve bu eksiklerin yerini baska destek araclariyla
doldurmaya calisiyorsa kendisini 6grenime uyatlayabiliyor demektir ki bu tutarlt bir
ogrenim davranisidir. Bunun aksi bir tutum icine giren bir &grenci, tutarsizligt
sebebiyle hem 6grenim ortamimin ahengini bozar hem de kendisi 6grenimden geregi
gibi verim alamaz.

Ogrenme uygulamalarinin odaginda olan dgrenci, biitiin égretim araclarint en
etkin sekilde kullanmalidir. Ogrendigi teorik gramer bilgilerini iletisimde aktif bir
bicimde kullanarak hayata gecirmeli ve stirekli gelistirmelidir. Hedefi gerceklestirmek
icin cesaretle kendisini 6grenim ¢evresiyle bitinlestirmelidir. Yani 6grenim sartlarina
kendisini uyarlayan bir 6grenci derslere aktif katilir, 6grendiklerini uygular ve dilsel
faaliyetleri istekle siirdiirerek tecriibelerini arttirir. Ogrenim ¢evresiyle uyumlu bir
butiinlik olusturma, bir yandan 6grenimi kolaylastirir, diger yandan da dil kullanimini
destekleyerek kazanilan bilgileri melekeye déntstiiriir. Ogrenci, égrenmeye verdigi
emekten duydugu tatmin ve onun etkisiyle olusan tesvikten aldigr 6dil hazzinmn
etkisiyle bilgi diizeyini stirekli ylkselterek gelistirir.

1.2. Ogrenm Tatmin Edici Olmali

Arapca 6grenimi 6grenci hedefine uygun, tatmin edici nitelikte ve birbirine
kenetli olmalidir. Tatmin ilgi ve aliskanlik gibi basit bir giidilenmeyle baslayan, yalin
Ogrenme olaymna canliblk katar ve kalict hale getirerek melekelestirir. Cunkd
Ogrenmenin en iyl motive aract olan fatmin edicilik 6grenim olgusunun ruhu sayilir.
Arapca iletisim melekesini tecriibe edip gelistirmesi i¢in 6grenciye yardimer olabilecek
arag, gere¢ ve Ozellikle bilgili, tecriibeli, nitelikli kisiler gibi cevredeki pekistiriciler,
tatmin duygusunu giiclendirir. Tatmin Sgrenciyi, 6grenmis olmak icin dgrenme gibi
cok anlamsiz bir is yapmaktan kurtarir ve yapilan isi ruhsal haz ve lezzet kaynags haline
getirir. Bu 6zelliginden dolay1 bagartyr arttirmadaki énemi gbz ardi edilemez. Hedef
dilsel davramslart kazanan 6grenci, yiksek ruhsal tatmine erisir. Bunda en etkili olan
sey, Ogrenilen bilgilerin yasantiya déniik ve uygulamaya elverisli olmasidir.

Her 6grenci, kendi fiziki ve akli imkanlarini en verimli bir bi¢cimde kullanarak,
oncelikle basarili olma duygusunu tatmin etmelidir. Basarisii bagkalarinin basarisiyla
mukayese ederek ruhsal eziklik duymasi, basarisizligi daha da arttirir ve itibant zedeler.
Unmitsizlik i¢inde olan bir 6grencinin, Arapeayt rahat ve saglikli bir bicimde iletisimde
kullanmasi beklenemez. Ogrenimde tatmin duygusunun ihmali, egitim psikolojisi ve
egitim ekonomisi ilkelerine uygun degildir. Hatta tatminsizlik, tim cabalari geri teperek
istenmeyen zararli olabilecek sonuglart dahi dogurabilir. Her &grencinin Arapea
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ogrenme yetenegi farkli oldugundan, kabiliyet ve kapasitesi Ol¢tistinde basarili olma
yolunu aramalidir. Ozellikle Ogrenimden tatmin olmayan 6grenci zayif not alma, sinifta
kalma gibi baski araglarinin etkisinde birakildiginda, 6grenim tam anlamiyla bir
ctkmaza girer.

Ogrenilen bilgiler, beklentileri karsilayacak ve iletisime uygun tecriibeleri
kazandiracak nitelik kazandiginda, Arapca 6grenimi basariya ulasmis sayilir. Boyle bir
sonuca ulasmak icin 6grenci kendisine diisen sorumlulugu yerine getirmeli ve Arapca
bilgisi arttik¢a, 6grenmeye ilgisinin de artacagint bilmelidir. Ogrenci, 6grenmenin
kendisine mahsus bir cazibe, cosku ve memnuniyet kaynagt oldugunu bilmeli ve bu
mutlulugu tatmaya calismalidir. Bir dil konugsabilmenin verecegi hosnutluk, bir
pekistirici olarak kullanilmali ve siirekli 6grenme istegini gayretlendirmelidir. Clnkii
Ogrenme, ancak arzu ve istiyakla yapildiginda hedeflenen sonuclara ulasilir. Bir cesit
6dil niteliginde olan tatmin, &6grenmeye isteklendirmede ve kalict Sgrenimi
gerceklestirmede en 6nemli bir muharriktir. Nitekim tatmin ortaminda gil veren
tohumun, tatminsizlik ortaminda sadece diken vermesi olagan bir sonugtur.
Behemehal 6grenci tiim edinimleri seviyesine uygun hale getirmeli ve uygulamalarla
gelisimini saglayacak bir tatmin yolu bulmahdir.

1.3. Ogrenim Seviyesi Sartlara Uymali

Basari, bir yoniiyle 6grenimin 6grenci seviyesine uygun olmastyla baglantilidr.
Ogrenci seviyesinin iistiinde veya altinda olan uygulamalar her zaman beklenmeyen
sonuglarla karst karsiya getirir. Ogrenimi muhtemel olumsuzluklarin etkisinden
korumak icin 6grenci, 6gretmenle isbirligine gitmeli ve kendisiyle bagdastk bir 6gretim
diizeyi belirlemelidir. Ancak tim cabalara ragmen kendi seviyesine uygun olmayan
veya glclnin Ustinde bir girisimle karsilastuginda bunu kendi cabalartyla kapama
yoluna gitmelidir.

Ogrenim, Ogrenciyle bagdasik olarak diizenlenmeli ve &grenci de kendi
kondisyon ve pozisyonunu 6grenim sartlarina uyarlamaya c¢alismalidir. Bu uyum
Arapca 6grenimini etkileyen 6nemli basart etmenlerden biridir. Ogrenimin ggrenci
seviyesine wygun olmasi icin, 6grenim ¢evresinin geemis yasantilarn farklihgs dikkate
alinarak belirlenmelidir. Ogrencilerin bilgi, zeka, yetenek, ilgi, aliskanlik, tutum,
davrans, 6grenime hazir bulunusluk ve deger yargilart gibi istisnal 6zellikler 6grenme
seviyelerini farklilastirir. Genellikle bu farklarn kaynagi olan anadil ile hedef dil
arasindaki mantiksal ntianslar dikkate almayan 6grenim, 6grencinin kavrama seviyesini
zotlar, ilgisini ¢cekmez, aliskanliklarina ters duser ve Sgrenimden beklenen hedefleri
gerceklestiremez.

1.4. Ogrenim Israftan Uzak Olmal

Ogrenimde israfi dnleyerek ekonomik hale getirmek icin, égrenciye uygun, iyi
hazirlanmis ayn1 anda birka¢ beceri veya hedefi gerceklestirecek bir stratejinin olmast
gereklidir. Arapca Ogrenecek 6grencinin, kazanmasi istenen uygulamalar birbirleriyle
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baglantili ve agamalt olarak planlanmalidir. Bunlarin belli esaslara uygun rgiitlenmesi,
ogretimde israft Onler. Bu maksatla belli esaslara gére diizenlenmis &grenme
yasantilar,, Arapga 6gretim plan ve programint meydana getirir. Plana uygun egitim
faaliyetleriyle, &grencinin tim uyaricilarla uyarlarak aktif katthmi saglanirsa, dil
yasantilarini kazanmada bir dereceye kadar israf 6nlenebilir. Plansiz ¢abalarn israf
olmast bir yana, bazen geri teperek 6grencinin 6grenmeye karst nefret duymasina dahi
sebep olabilmektedir. Harcanan milli servet, ders ara¢ ve gerecleri, zaman, genclik
enetjisi ve insan israfint 6nlemek icin 6grenimi ekonomik hale getirmek tek ¢ézimdiir.

Zaman israfin1 Onlemenin basartya katkist ¢ok buytktir. Bu, bir yandan
ogrenimi daha genis bir zamana yayarak sitirekliligi saglarken, diger yandan da
Odevlerin birikip Ogrenciyi yorarak ve usandirarak ihmaline sebep olmadan rahat
Ogrenmesini saglar. Bunun icin giinlik hayatn her ant Arapga 6grenimiyle bir sekilde
iligkilendirilmelidir. Giintin her aninda Arape¢a 6grenmek igin bir seylerin yapilabilecegi
asla unutulmamalidir. Ornegin son yillarda yayinlanan cimle kaliplarini égretecek cep
kitaplari, konusma 6greniminde kullandabilir. Ayni sekilde kelime, ciimle kartlari veya
Arapca bir gazeteden kesilecek bir kuptir otobiiste, trende, postanede veya herhangi
bir yerde, bosa gecen vakitler cok énemli dil grenme zamanina gevirebilir.

Arapca 6grenmeyl 6grenmek, onun 6greniminde takip edilecek stratejilerin
bilinmesini ve beliflenmesini de gerektirir. Arapganin kolay 6grenimi icin 6grenim
stratejileri su esaslar ¢ergevesinde diger 6grenim unsurlartyla koordine edilmelidir.

2. Arapga Ogrenim Stratejileri

Dil 6grenim stratejileri 1960’larda, biligsel psikolojinin gelisimine baglt olarak,
Ogrenme yontemleri tzeride yapian arastirmalarin sonucu ortaya cikan! yeni bir
kuramdir. Henlz ortak bir tanumu olmayan dil ddrenim stratejileri terimi icin farkh
tanimlar yapilmaktadir. Wenden & Rubin: “Ogrencinin bilgi edinimi, bilgi depolama,
bilgileri yeniden diizenleme ve kullanimint kolaylastiracak islemler dizisi, asamalar,
planlar ve alisilagelmis calisma yontemleri” olarak tanimlar? Richards and Platt:
“Ogrenen tarafindan 6grenim siireci boyunca daha iyi anlama, 6grenme, hatirlama ve
yeni bilgileri kazanmaya yardim etme niyetli davranis ve kanaatlerin kullanimi” olarak
tanimlar.? Faerch and Casper: “Hedef dilde dilbilim ve sosyodilbilim becerisi gelistirme
girisimi”™ 6zelligini 6n plana ¢ikararak tanimlarlar. Aslinda tanimi yapilmaya caligilan
Yabane dil igrenme stratejilers, her devirde var olan ve yabanci dil 6grenenlerin edinim-
kullanim stirecinde rastgele veya ¢ok bilincinde olmadan kullandiklart sistemin bilimsel
actdan yeniden yorumu oldugu sdylenebilir.

! M. Williams and Robert L. Burden. Psychology for Language Teachers A Social Constructivist Approach
Cambridge CUP. 1997. 149.

% A. Wenden and Joan Rubin. Learner Strategies in Language Iearning. New Jersey: Prentice Hall. 1987.s. 19.

3 J. Ruchards and John Platt. Longman Dictionary of Language Teaching and Applied Linguistics. Essex:
Longman. 1992. s. 209.

* Claus Faerch and G. Caspet. Strategies in Interlangnage Communication. London: Longman. 1983. s.67.
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Arapca 6grenme eylemlerinin bir biitlin olarak isleyis diizenini saglayan Arapga
ddrenme stratejisi; genel olarak Arapcayt 6grenmek icin izlenen yol veya amaca ulasmak
icin gelistirilen bir planin uygulamasi olarak tanimlanabilir. Bu plan; dilin dogasi,
Ogrenim ve 6gretime yonelik varsayimlart olusturan yaklaginlar, secilmis bir yaklasima
dayali sistematik dil sunumunun genel plani olan ydutemler ve yontemle tutath,
dolayistyla yaklagimla uyumlu olarak sinifta uygulanan 6zel etkinlikler olan zekniklerden
olusur. Clark ve Starr’a gére strateji, dersin hedefine ulagsmasini saglayan oldukea genel
bir yaklasimdir. Belirli 6lctide strateji, stnuf ici 6gretim etkinliklerinin beliflenmesinden
degerlendirilmesine kadar dersle ilgili 6gretim strecinin timiine yon verir. Bu anlamda
strateji, dersin hedeflerine ulasmasini saglayan; yontem, teknik ve arag-gereglerin
belirlenmesine yén veren genel bir uygulama planidir. Yani uzun vadeli 6grenim
hedeflerinin nasil gerceklesecegi, secilen yontemin ana dogrultusunu ve smnurlaring
strateji belirler ve tek secenek degil, bircok yolu olabilir.

Basarilt bir Arapca 6grenimi icin 6nce 6grenme eyleminin odagmi olusturan
bgrencinin, 6grenmeye hazirlanmast gerektigi actktir. Ogrenci kendi i¢ diinyasinda
zihinsel ve bedensel 6grenme eylemini yiklenmeye isteklendirilmeli ve gecirecegi
stirece hazirlanmalidir. Ogrenme  stratejisinin 6grenci sorumluluklart belitlenitken su
esaslar dikkate almabilir.,

2.1. Ogrenci Roliinii Bilmeli ve Uygulamali

Ogrenci, bir yandan 6grenim organizasyonunun esin sebebi diger yandan da
ona hareket veren 6znedir. Ogrenci, 6grenimin diizenlenme sebebi oldugu icin,
6grenim Sgrenci ihtiyag ve yetenegine gore olmalidir. Ogrenim organizasyonunu
harekete gecirecek motor gii¢, yine 6grenci oldugu icin bu eylemi gerceklestirmeye
hazitlanmalidir. Yani Arapca 6grenimi hem 6grenciye gére dizenlenmeli, hem de
Ogrenci Arapca 6grenmeye hazirlanmalidir. Arapea 6grenimini 6grenciye uygun olarak
haziflama, Ogretmenin geleneksel sorumluluklarindan  biridir. Ogrenci, 6gretim
hazitliklarinda kendi ihtiyaclarint belitleyen dgretmene yardimet olmalt ve ihtiyaclarinin
dogru tespit edilmesini saglamalidir. Oznesi oldugu Arapca 6grenmeye hazirlik hususu
ise 6grencinin kendi sorumlulugundadir. Ogretmen, 6grencinin hazitliklarint kontrol
eder, yonlendirir ve gerektiginde yardimet olur. Ogrenci, 6gretmenin yardimi olmadan
pek cok karsik kelime ve kurallarla ilgili problemleri ¢6zemez. “Egitim streci
Ogretmene saygt ile baslamaldir. Bu olmadan hi¢ kimse digerinden bir sey
ogrenemez.”! Arapca 6grenmenin zor oldugu soylentileri 6gretmenin yardimiyla
astlabilir. Ogrenci kendini égrenime hazirlama ve basarmada, 6gretmenin dogrudan ya
da dolaylt etkisi oldugunu asla gézards etmemelidir.

Ogrenci, 6grenim organizasyonu icindeki kendi roliinii kisisel yetenek ve gecmis
deneyimlerine baglt kalarak belirler. Bu yiizden &grenim  organizasyonu,
gecmislerinden  esinlenerek  kendilerine farkli  roller bicen &grencilere gdre
dizenlenmelidir. Cogu zaman farkli diizenleme gerektiren 6grenci rollerini U¢ ana

! Dog. Dr. Cevat Alkan, Egitim Felsefesi, Uludag Universitesi Bastmevi, Bursa 1983; 5.22.
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grupta toplamak mumkiindir. Birincisi; gesitli sebeplerden dolayt Arapca 6grenmeye
dogal yatkinligr olanlar, ikincisi; daha 6nce yasadiklar bir dil 6grenim tecriibesini
Arapgaya aktaranlar, tg¢lnciisii; bu iki grubun disinda kalan ve Arapga Ggrenimi
hakkinda pek bir sey bilmeyenlerdir. Gee¢mis deneyimlerine bagl olarak farkh
pozisyonda olan 6grenci bu 6zelligini bilip 6grenme roliini ona gbre ayarlamalidir.
Her gruptaki 6grencinin birikimi, ihtiyag, kabiliyet ve O6grenme hizlart farklidir.
Bunlarin Arap¢a 6greniminden beklentilerinin farkli olmasi, aynt rolt yiklenmelerini
engeller. Ciinki 6grenim organizasyonu pek cok ic ve dis faktSriin baglayict etkisi
alunda  Orglitlenen  karmasik  eylemler koordinasyonudur. Bunlarn  birlikte
gerceklesmemesiyle olusan basarisizligin tek sorumlusu olarak Ogrencinin tutulmast
egitimin modiler olma ilkesiyle bagdastirlamaz.!

2.2. Ogrenci Gosterecegi Etkinligi Bilmeli

Arapca 6greniminin dilsel yasantilar icinde olmasi, 6grenciyi sadece 6grenmeye
motive etmekle kalmaz, aynt zamanda onun 6dil beklentisini de kargilar. Yapay veya
cksik dahi olsa dilsel ortam, 6grenimi canlt tutan en 6nemli bir pekistiricidir. Dogal
olarak dil 6grenimi ile ulagilmast hedeflenen en son etkinlik, iletisim liyakatidir. Sosyal
bir olay olan iletisim, dilin anadil olarak kullanildig1 toplum ile ustalikla etkilesimi
gerektirir. Ogrencinin égrenim basarist ise, iletisim hedefinin gerceklesme diizeyi ile
belirlenir. Ogrenci teorik bilgileri iletisimle uygulamaya koymak icin 6grendigini bilmeli
ve istemelidir. Siddetli istek ve arzuyla Ogrendigi bilgileri uygulamaya koyan yani agk
olmadan mesk olmaz prensibiyle calisan Ogrenci, iletisim hedefini yakalar. Bunun igin
iletisim etkinliklerine uyanan O&zlem ve cesaret strekli gelistirilmelidir. Onlar
baltalayacak, basarsizlik korkusu ve kendine giivensizlik gibi duygularin gelismesine
asla izin verilmemelidir. Unutulmamalidir ki, basart ancak 6grencinin kendisini tam bir
giiven ortaminda hissetmesiyle siki iliskilidir.

Dil 6grenme problem ¢6zme mantiiyla degil, 6grenilen bilgileri aliskanliklara
dontstirme yani duce dinle, anla ve sonra yagantzya dondistiirerek  ddren yontemiyle
yaptlmalidir. Ogrenme etkinliklerinin hedefler dogrultusunda, yverinde, yapisal ve
iletisimsel bir bitiinliik icinde olmast gerektigi bilinmelidir. Ogrenim siirecinde
ogretmen, hedef dil ve diger hicbir 6grenim Ogesiyle olumsuz etkilesime girilmemeli,
elestirilmemeli aksine bunlar sevilmeli ve deger verilmelidir. Ogrenci ise, tenkit
edildiginde bunlarin kendi iyiligi icin yapildigini inanmali ve tesekkiir etmelidir. Her
zaman temiz, kibar, tertipli, olgun, icten, diirist, canli, dikkatli, sabirli ve daha iyi
ogrenme arayisi icinde olmalidir.

! Modiiler Ogretim Yéntemi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Yrd. Dog. Dr, Tahsin Delicay, “Arapca
Ogretiminde Modiiler Yontem ile Geleneksel Yontemin Kargtlagtirilmast™ (Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Ornegi), Harran Un. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.7, 5.1, 2001, Sankurfa - Hakemli Dergi. sayfa 89-112.
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2.3. Ogrenci Basariy1 Yiikselten Davraniglart Bilmeli
Arapga Ogreniminde basari, bir yoniiyle Ogrencinin altyapistyla iligkilidir.

Arapca bagarisint da yikseltir. Bunun icin 6grenci, ge¢mis basarilarini stizerek yeni
basarist icin onlart modellemeli, basarsizlik ve olumsuzluklart gézardi etmek
zorundadir. “Tirk egitim sistemi, tarihsel toplumsal ve teknolojik olarak ulusal ve
6zgin  degildir. Sistem, Tirk-Tslam kaynaklarini kullanmak séyle dursun, bu
kaynaklarin Ort-bas edilmesine yoneliktir. Bu tir kaynaklarin kullanilmasina yonelik
araclar da (eski yazi, Arapca, Farsca, vb.) son derece giic elde edilebilir bi¢ime
sokulmuslardir.””! Bunlar gibi 6grenimi olumsuz etkileyecek dis faktorlere kargt
temkinli olunmaldir. Basar, tim miuktesebatin ortak bir Griini oldugundan, yanlis
enformasyonun ¢abalatt etkilemesi énlenmelidir.

Zihinsel bir fenomen olan 6grenim, iyimserlikten olumlu ve kétimserlikten de
olumsuz etkilenir. Insanin sevingli anlarinda daha iyi 6grendigi ve tiziintiilii anlarinda
ise daha verimsiz oldugu, herkesin bildigi bir gercektir. Bu sebeple basarisinin
yukseltilebilmesi i¢in 6grenim hayatinda asla karamsathga, umutsuzluga, tedirginlige ve
bezginlige yer verilmemelidir. “Yabanci dil 6greniminde, 6grenmeye karar vermek
kadar kararlilik da cok 6nemlidir.”?

2.4. Ogrenci Kendi Sorumlulugunu Bilmeli

Arapca Ogretim tarihi incelendiginde, genel olarak &gretim her zaman dgrenc
merkezli yapilmistir. Son yillarda gelisen ¢agdas yabanct dil 6gretim yaklasimlarinda
dgrenimin  kigisellesmesine vurgu yaptlmaktadir. Bu bir bakima Ogrencinin ge¢miste
yuklendigi aynt yiki yiklenmeye devam edecegi anlamima gelir. Ancak yabanct dil
Ogretiminin dogast, anlatima dayali diger derslerin &gretiminden daha farkh
uygulamalar gerektiren bir 6gretim alan1 oldugundan, égrenci ne yapacagini bilmeden
sorumluluklar yiiklenmemelidir. Yapilan arastirmalar, sorumlulugunun bilincinde olan
ve bunlar nasil yerine getirecegini bilen Ggrencilerin daha basarilt olduklarini ortaya
ctkarmistir.

Dil 6greniminin  6zelligi, iletisimde kullanilarak 6grenilmesidir. Ogrenim,
ogrencinin daha ¢ok derse aktif katihimiyla gerceklesen bir 6grenim-edinim etkinlikleri
stirecidir. Hedef, 6grenim siireci boyunca Arapcanin bir meleke olarak edinimi ise, bu
hedef Arapcanin mutlaka uygulamali, yani kullanilarak ve yasanarak 6grenilmesiyle
gerceklesir. Kuskusuz dil melekesinin kazanimi da éyi bir ggrenci nasil olunur esaslarinin
once bilinmesi ve sonra uygulanmasint gerektirir. Bu yizden &6grenim stratejileri,
ogrenciyi 6zel 6nemi olan 6grenime hazirlama projelerini daha da gelistirmektedirler.
Cunki yabanci dil 6grenim hazirliklarinin baginda olmazsa olmaz bir 6ge olan Arnapeay:
nasil Ggrenecedini dgrenme misyonu da 6gretme-Ogrenme gorevlerinin icindedir. “Bilindigi

! Emire Kongar, Kiiltiir Uzerine, Gagdas Yayinlar, Istanbul, 1982; 5.85.
2 Yusuf Uralgiray, Modern Metodln, Uygnlamals, Tablilli Ve Aragtirmal Arapea 11k Ve Lleri Dilbilgisi, Riyad
1406/1986 (Tipki Basimi Teblig Yayinlar, Istanbul, ts.), cilt 1, sayfa 1.
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gibi egitim ve 6gretimde Ogrencinin aktif katiimi ne kadar ¢ok olursa, onun ne kadar
cok duyu organi harekete gecirilirse, verim ve basart sanst da o Sl¢tide artar.”!

Arapga Ogrenim ve 6gretim uygulamalarinda Ggrenci ile 6gretmen karsihikli
sorumluluklar tasir. Bunlarin basinda, Ogretmenin Ogrenciye Arapcayt nasil
Ogrenecegini 6gretme ve 6grencinin de Arapgayr nasil 6grenecegini Ggrenme gorevi
vardir. Bu gérevin karsilikli olarak bilinmesi, yerine getirilmesi 6gretim ve dgrenimin
temel sartlarindan biridir. Bunun icin iligkilerin ¢ok samimi ve 6zverili bir dayanisma
ruhu icinde yiritilmesi gerekir. Sorumluluk bilincinin gelisip gelismedigi Arapca
Ogrenecek Ogrencinin,  Arapeaya nasi calispp Ggrenmeliyim? sorusuna bilingli cevap
verebilmesiyle anlagilir. Ogrencinin cevabi, gorev ve sorumluluklarinin bilincinde
oldugunu gosteriyorsa, 6gretime rahatlikla baglanabilir.

2.5. Ogrenci Arapga Ogrenim Alanini Belirlemeli

Ogrenilen Arapga hangi alanda ve nigin kullanilacak? Ogrenilmek istenilen
Arapeca kullanim alant ile ona uygun igerigi belirleyecek olan bu soruya acik ve kesin bir
cevabin verilmesi, 6grenimin yoniini ve bicimini belirleyeceginden 6nemlidir. Her
Ogrenim eyleminin basarist icerik ve hedefin netligiyle baglantili oldugundan, kuskusuz
Arapga 6greniminde de Ogrenim iceriginin se¢imi ile ulagilacak hedefin acik¢a tayin
edilmelidir. Cinkt 6grenilen Arapeanin kullanilacagr alana gére 6grenim sekli de
bigimlendirilecektir. Bu iki 6grenim 6gesinin birbirini destekler ve butiinler olmastyla,
Ogrenim daha verimli diizeyde gerceklesebilir. Yani 6grenimde hedef ile igerik
arasindaki birliktelik saglanmadan, &grenci Arapca Ogrenime isteklendirilemez,
ogrenim de verimli hale getirilemez.

Arapca 6grenim sartlari ne kadar iyi olursa olsun, Sgrenim hedefleri uygun
icerikle desteklenmezse Sgrenime motive zotlasir. Ogrenim faaliyetlerinin igerigi,
hedefleri gerceklestirecek asil ara¢ oldugundan 6nemli basar etkenleridir. Bunun igin
Ogrenci neler Ogrenecegini, nerede kullanacagini ve bunun icin daha cok hangi
icerikteki metinler tzerinde yogunlasmasi gerektigini bilmelidir. Bu bilgiler ayni
zamanda dilsel kullanim alaniyla ilgili dogru se¢im yapmasina da yardimct olacaktir.
Ogrencinin grenimle ilgili tiim sorularina bulacagt acik cevaplar, 6grenim efor ve
verimini artirmaya hizmet edecektir.

Elbette bilimsel kaynaklar incelemek icin gerek duyulan Arapga ile yabanci bir
dil olarak Araplarla konusmak icin Arapea égrenme arasinda farklar vardir. Tlk bakista
belki ortak dil tabanina dayandigt icin bu farklar ¢ok 6nemli gibi goriilmeyebilir. Ancak
farkli hedefler icin kullanilacagindan uygulamalart da farkhlik gerektirebilir. Bunlar bir
antrendrin énceden futbol i¢in hazirladigr plant ile rakipleriyle sahada uyguladig
arasindaki farka benzer. Bilimsel kaynaklari incelemek icin &grenilen Arapca
cogunlukla yazili dille baglantilh kalir ve yabanct dil olarak iletisimde kullanilmak
istendiginde hayattaki konusmalara pek benzemedigi goriliir. Dolayistyla nazari bilgi

! Prof. Dr. Cahit Kavecar, Edebiyat ve Egitim, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayini, Ankara
1994; s.139.
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gerektiren bilimsel Arapeca ile tatbiki bilgi gerektiren iletisim Arapgast daha farkls
yollarla 6gretilmelidir.

Arapgayt iletisimde kullanma hep bilinen s6z kaliplaryla olmaz, bazen
beklenmedik durumlarla karsilasildiginda baglama uygun anlatimlarin Gretiminin
becerilebilmesi gerekir. Bilimsel Arap¢a 6greniminde boyle bir ihtiyac olmadigindan,
konusma Arapeast ile bilimsel Arapcanin farklt boyutlart vardir. Ekseriya tilkemizde de
iki farkli alanda ve iki farkli amag igin kullanlmaktadir. Tki alan arasindaki farks,
kullanim bicimlerini ve buna gbre Arapca Sgrenimine getirecegi bicimsel farkliliklart
belitflemeye calisalim.

Dilsel Arapga Ogrenimi: Dilsel Arapca 6grenimi; cogunlukla dort temel dil
beceri olan dinleme, konusma, okuma ve yazma becerilerini gelistirerek bu becerileri
iletisimde kullanmak isteyenlerin sectikleri grenim alanidir. Yani yasayan bir dil olarak
hayatin tiim alanlarini kapsayan Arapcanin iletisim i¢in 6grenilen seklidir. Dilsel amagla
ogrenilen Arapgayla, agirhklt olarak iletisim sorunlarinin ¢6ziimii hedeflense de diger
alanlarda da kullanilabilir. Gereken nitelikleri tagtyan kombine bir disiplin iginde
saglanan dilsel ve kiiltirel mirasin birlikte aktarimiyla dilsel Arapga 6grenim basarisi
artar.

Bilimsel Arapga Ogrenimi: Bilimsel Arapca daha cok yazli kaynaklar
incelemek icin kullanilir. Agielikli olarak din, tarih, edebiyat ve felsefe gibi alanlarda
yazilan klasik edebi, ilmi belge ve kitaplart aslindan okuma ve inceleme icin 6grenilir.
Bunun icin 6grenimde dilbilgisi kurallari, edebiyat ve edebi sanatlar gibi daha ¢ok
yapsal nitelikli bilgiler agitlk kazanir. Ogrenim, yazili metinlerin dogru okunup
anlagilmasi uygulamalarinin hakim oldugu bir 6grenme stratejisinin uygulanmasini
gerektirir.

2.6. Ogrenci Hedefi ve Ona Ulagma Yéntemini Bilmeli

Ogrencinin ~ Arapca  Ogrenme  nedenlerinin  actk  olmasi,  hedefin
gerceklesmesinde 6nemli rol oynar. Ogrenim hedefi 6gretmen tarafindan bilindiginde,
Ogretmen bu hedefe uygun stratejileti belitler. Belirlenmis bir hedefe uygun kitap, arac
ve gereclerin secimi kolay olur. Ogrencinin hedefi turizm rehberligi icin Arapca
ogrenmekse, bir Arap universitesinde 6grenim amaglh 6grenenden farklt bir strateji
izlemesi gerekecektir. Bundan béyle ders kitaplart basta olmak tizere tim 6grenim
araclart da alanlara gbre hazirlanmaktadir. Arapga 6grenme hedefi belli olmayan bir
ogrenci, dilin hangi alanini 6grenmek istedigini, neleri 6grenmeye ihtiyact oldugunu
bilemez. Boyle bir belirsizlik, takip edilecek yontem ve kullandacak araclar dogrudan
etkiler ve bunlar uygun olmazsa 6grenim verimsizlesir.

Ogrenimin ilk asamasinda hedef, temel dil becerilerini tekelliifsiiz, kolay ve akict
bir bicimde kullanma becerisini gelistirme olmalidir. Bunu takip eden asamada
Arapcayl nerede ve nicin kullanacagint acgik olarak belirflemeli ve bu alana uygun dil
becerilerini 6grenmeye yonelmelidir. Kullanim alani ve maksadi belli, buna uygun plan,
yontem ve teknikler secildiginde 6grenim uygulamalart dil becerilerinin edinimini
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kolaylastirir. Ciinkii “plan neyi, ni¢in ve nasil yapacagimizi ortaya cikarir. Her isin
tstesinden gelmenin ilk sart1 planlt calismaktir. Planl calismak basarinin anahtardir.”’!
Buna ragmen nerede ve ni¢in kullanilacagi belli olmayan rastgele yapian Arapca
6greniminde zihin bilgi karmasast icinde bogulur ve 6grenci timitsizlige dusebilir.

2.7. Ogrenci Ogrenmeye Istekli Olmalt

Isteklilik 6grenmeye giic, hareket ve yon vermekle beraber devamini da saglayan
bir enerji kaynagidir. Motivasyon, 6grenime aksiyonu kazandiran “i¢ ve dig eforlarin
Ogrenciyi isteklendirme ve derslerine verimli ¢alistigt takdirde kisisel 6grenme arzu,
amag, cikar ve ihtiyaglarini en iyi sekilde tatmin edecegine inandiran”? basarn
parametrelerinden biridir. Stiphesiz basarinin temelini her zaman calisma olusturur,
ancak calisma eylemi, kendi i¢inde pek cok diizenlemeyle gerceklesir. Ornegin bazt
ogrenciler az bir calismayla basarili olurken, digerlerinin ni¢in daha ¢ok calismak
zorunda kaldiklar incelendiginde, basarinin kiicik yasta ddrenmeyi drenerek bilingli
Ogrenme yeteneginin gelismesiyle ilgili oldugu anlastlir. Oysa bagartyt olusturan Sgeler
arasinda motivasyonun 6nemli bir yeti oldugu aciktir. Clinkii motivasyon basatt 6geleri
arasinda birlestirici bir har¢ gbrevi yapar ve tim bilesenlere efor ve aksiyon kaynagt
olur. Bu 6zelliginden dolayt motivasyon, 6grenimin olmazsa olmaz bir esasidir.

Ogrencinin 6grenmeyi sevmesi ve hevesli olmast, 6grendigi seylerin cogunun
aklinda daha uzun siire kalmasint saglar. Buna bagl olarak 6grenci daha az calisma
ihtiyact duyar, fakat verimli calismanin bir trlini olarak daha basarilt olur. Peters and
Waterman’a gére, ge¢misteki kisisel basariyla kurulan siradan bir iliski bile, insanlart
daha fazla caba harcamaya, daha basarili olmaya motive etmektedir.? Ogrencinin
gecmis tecritbesinde Arapcayla iyl iliskilerin olmast ve bu iliskilerin yeniden
canlandirlmasinin - motive ve basartya katkist  kiicimsenemez. Bunlar yeniden
etkinlestirilse 6grenme istegi, daha ¢ok 6grenme istegini doguracak o da dogal olarak
basartyt getirecektir. Ogrencinin 6grenmeye motive igin “yapmast gereken, ne
istedigine karar vermesi; onun karsiiginda ne verebilecegini tespit etmesi ve
Onceliklerini belirleyerek ise koyulmasidir.”

Ogrencinin gosterecegi en basit isteksizlik, sadece kendi enerji ve zamanini
degil, bununla birlikte 6gretmen ve diger Ogrencilerin de enerji ve zamanlarinin
ziyanina sebep olur. Boyle bir israfi 6nlemek i¢in hentiz isin basinda iken 6grenimin
hem muhtemel zorluklarini hem de siirekli caba ve kararhlik gerektirdigini bilmelidir.
Arapca 6greniminde hangi strateji kullanidirsa kullanilsin, bagarinin sadece sistemli ve
disiplinli bir ¢alisma stireci i¢inde elde edilebilecegi dustincesi yetlestirilmelidir. Sadece
Arapganin 6grenimi hedeflenirse ve 6grenimine mahsus uygun ortam olusturularak

Savas Buytikkaragdz - Cuma Civi, Gene/ Ogretim Metotlars, 7. baski, Oz Egitim, Istanbul 1997.s. 165.
O.Xksel, Insan Kaynatklar: Yonetimi, Ankara, 1998, s.119.

J. T. Peters, and R. H Waterman, Yonetme ve Yiikseltme Sanatr. (Cev: Selami Sargut), 1995, 5.102.
Burhanettin Ez-Zerntcl, Talin'nl- Miiteallim, (Tercime ve Serth M. Vehbi Yavuz) Cagr, Istanbul 1980, s.
118.
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uygulamalar ¢ok dikkatli ve 6zenle yapilirsa, bilgiler melekeye donuserek edinilebilir.
Iyi bir 6grenim ortaminin butiinleyicileri ise her zaman duzenli, strekli, bilin¢li ve
yontemli calismaktir.

2.8. Ogrencinin Begendigi Bir Modeli Olmali

Ogrencilere nasihat etme ve eksiklerini séyleme yerine, 6zelliklerini kesfetme ve
bunlarin farkina varmalar saglanarak motive edilmeliler. Kesfedilen 6zelliklerinin
farkina varan ve bunlar nasil kullanacagmi giizel bir modelde goren &grenci, belki
farkinda olmadan onu kendisine 6rnek alabilir. Sonra modelin yaptiklarini yapmaktan
zevk almaya baglar ve bagsarsi katlanarak artismi strdiirir. Benimsedigi model
tzerinden hedefe kilitlenen 6grencide 6grenme, buyik bir zevk ve seving kaynagi
oldugu icin derslere az galissa da ¢ok bagarilt olur. Modeli olmayan veya 6grenmeyi
bilmeyen &grenci dikkatini bir noktaya odaklamayi basaramaz, siirekli ilgisiz seylerle
kendisini meggul eder ve bu da dogal olarak calisma verim ve bagarisint azaltir. Ancak
verim alinmadan yapilan sézde ders calismalari, bir siire sonra Ggrencinin 6grenme
zevkini yitirmesine sebep olur, azmini kirar ve 6grenmeyi bir yiik haline getirir. [steksiz
yenen ag, ya karm agritir ya bas atas6zi bu durumu pek giizel aciklar.

3. Arapga Ogrenim Araglart

Arapga 6grenimine hazirlik islemlerinin yarist 6grenciyi bilgilendirme ise, diger
yarist da ara¢ ve gereclerin hazirlanmast ve kullaniminin Ogretilmesi olusturur.
Ogrenme eyleminin 6grenci tarafindan gerceklestirilmesi icin kullanacagi arac-
gereclerin se¢imi, hazirlanmasit ve bunlarin nasil kullanilacagmin égretimi de 6nemlidir.
Arag-geregsiz 6grenme olmayacagi gibi, uygun olmayan araglarla da istenilen basart
saglanamaz. Zira alet yapar, el dviiniir.

Cogu zaman hedefe ulasmak icin kullanilan araglar, bir siire sonra bizzat
kendileri hedef haline gelebilitler. Arag ile hedef arasindaki yanhs olan bu yer degisimi,
6grenimde ciddi hedef sapmasina neden olabilir. Ozellikle Arapca 6greniminde arag ve
gereglerin hedef haline gelmesi az gorilen bir problem degildir. Oysa saglikli bir
Arapea 6grenimi i¢in 6grenim hedeflerinin iyi belirlenmesi ve bu hedeflere gétiirecek
en uygun araglarin da dogru olarak secilmesi gerekir. Bunun yapilabilmesi icin
oncelikle temel 6grenim araglari ile bunlarin kullanim yéntemlerinin bilinmesi gerekir.

Temel Ders Kitab1: Arapca 6greniminde, gramer bilgilerini iletisimde kullanim
bicimine uygun &gretecek ve sade bir dslapla yazidmis temel bir ders kitabi esas
alinmalidir. Kitap, gramer konularini farklt uygulamalar icinde agamali olarak bol
6rneklerle islemelidir. Tk asamada gramer bilgisi iletisimde ise yaramiyormus gibi
sanilsa da, ileri asamalarda yararlar goriileceginden sabirla 6grenilmelidir. Kitap, temel
dilbilgisi kurallarini, kelime dagarcigi, anlama ve anlatma bilgilerini gelistirecek 6zellikte
olmalidir. Temel bilgiler ayrintilara bogulmadan islenmeli ve konular birbirini destekler
ve tamamlar nitelikte siralanmalidir. Genellikle tim Ogrenim faaliyetlerinin odag:
olmali ve ayrintilar diger yardimei araglara birakmalidir.
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Bugiine kadar Turk 6grencilere 6zel, temel ders kitabi niteligi tastyan bir kitap
hazirlanmadi. Bu ihtiyag, yabanciar icin hazirlanmis olan ve gramer konularin
Tirkgeye uygun olarak isleyen bir kitapla karsilanabilir. Ancak grenim hicbir zaman
sadece kitap okuma ve anlama sekline déniigmemelidir.

Dilbilgisi Kitabi: Ogrencinin Arapca dilbilgisi kurallarini égrenecegi iyi bir
gramer kitabt olmalidir. Konular dili iletisimde kullanima uygun 6rneklerle aciklamal
ve kesinlikle kurallarin filolojik incelemelerine girmemelidir. Sinif ortamina uygun
olmali, benzer konular birbiriyle baglantili anlatldmali, feme! kurallara geri diniis gibi
petiyodik tekrar 6zetleri olmahdir. Arapga Sgreniminde dilbilgisi cok 6énemli olmasina
ragmen o tiim gayret ve vakti yutan bir kara delik hiline gelmemelidir. Onemi Mehmet
Zihni Efendinin “alakll & ki€ 22U 3 3001 Gleiisiinde olmalidir. “Yabanci dil
ogrenmek isteyen geng insanlara gramerin yasamsal éneme sahip oldugunu séyleyen
eski gramerciler, bu srarlarinda son derece haklidirlar. Bununla birlikte, yabanct bir
dilde iletisime ge¢mekten zevk almak icin dnce gramerin Sgrenilmesi konusundaki
1srarlarinda yanilmaktadirlar.””2

Dilbilgisi ksusatma hareketi denilen ve stirekli hedef kuralla ilgili kullanim ve
bilgileri destekleyen tekrarlarla 6grenilmelidir. “Krashen’a goére anlagilabilir mesajlar
almak suretiyle dil edinimi inanilmaz derecede kolay bir yolla gerceklesir. Bol miktarda
anlagilabilir mesaja maruz birakian bir kisinin edinim cihazi, bu mesajlarin igindeki dil
bilgisi kurallarini, kisi farkina varmadan edinir.” Degisik agilardan takibe alinan gramer
kurali kisa bir stirede ve kalict olarak 6grenilebilir.

Uygun bir Sézlitk: Arap¢a 6grencisinin herhangi bir kitap, gazete veya dergide
gecen kelimeleri iceren, her yoniiyle kullanish bir s6zligi olmalidir. Sézligin ilk
asamalarda Arapcadan anadile olmast tercih sebebi ise de, zaman icinde 6grencinin
gelisim seviyesine uygun olarak Arapcadan Arapcaya bir s6zIigiin olmast tavsiye edilir.

Ornek Konugma Ciimleleri Kitabi: Konusma becerisi yalin dilbilgisi
kurallarinin $grenimi veya metinlerin okunmasiyla edinilmez. Konusma kitaby, kendine
Ozgu cesitli yontemler kullanarak 6grencinin iletisimde kullanacagi climleleri bir
oyundaki rol gibi ezberletmelidir. Konusma kitaby, diger &grenim araglarinda
bulunmayan gercek hayata ait iletisim ve nezaket ifadelerini 6gretmelidir. Ogrencinin
zihninde strekli Arapea bunlar: nasil  soyleyebilirim ilgisini uyandirarak konusmaya
ugrastirmali ve kelime dagarcigini zenginlestirmelidir.

Gazete ve Dergiler: Arapca gazete ve dergilerin grenim araglart cesitliligi
agisindan ayri bir 6nemi vardir. Ilk bakista basit gibi goriinen bu araglarin
uyandirdiklart 6grenme heyecan ve motivasyon beklenenden daha fazla olur. Cogu
zaman diger 6grenim araglarinda bilinmeyen bir dirence karsi 1sratla verilen 6grenme
micadelesi, gazete ve dergilerde pek gorilmez, kelimeler adeta eski bir tanidik gibi
ilgiyle hafizaya alinirlar. Dolayistyla belirli bir asamadan sonra giinlik yazt dili ortami
olan gazete ve dergilerin etkin 6grenme glictinden faydalanilmalidur.

! Mehmet Zihni Efendi, e~-Muntahab ve’l-Muktazab fi kavi ‘idi's-sarf ve'n-nabv, Istanbul, 1991, s.1.
2 Farber, age, s.142.
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Radyo ve Televizyon: Arap tlkelerinin radyo ve televizyon yaymlari uydu
alicilarla yurdumuzda dinlenebilmektedir. Misir radyosu gibi 6gretim yayinlarint kitap
ve degerlendirme smavlar gondererek yazili olarak destekleyenleri de vardur.

Kelimelerin anlam ve dogru telaffuzlart canli bir baglam icinde 6greten bu ¢agdas
araclardan mutlaka faydalanilmahdir.

Kasetgalar, Walkman veya MP3: Bu cagdas araclarin Arapca 6greniminde
Ozel bir yeri vardir. Yakin zamana kadar tlkesinde Arapga 6grenen birinin Arapca
telaffuzu dogal sekliyle duyma sansit yoktu. Bundan dolayr iletisimde telaffuz ve
anlasma problemi ¢ok oluyordu. Bu araglar problemin ¢6ziimine biyik katks
sagladilar ve daha da 6nemlisi her yerde 6grenme firsatt verdiler. Buglin bu araglarin
sistemli ve usuliine uygun kullanimiyla tabii konusma tslaplar dogru 6grenilebilir.

Bilgi Kartlar1: Bilgi kartlart 6grenmenin siirekliligini saglayan ve bos zamanlari
degerlendirmede Onemli bir aractir. Arapga Ogreniminde hazir bilgi kartlarinin
kullanimi yaygin degildir. Ogrenci kendi ihtiyacina gére, calismalarina hazirlik
sayllabilecek bilgi kartlarmni hazirlamalidir. Kelime, ciimle ve soru kartlart seklinde
hazitlanan kartlar daha verimli ve kullamishdir. Bir kelime hatirlanmaya c¢alisilip
hatirlanamadiginda cevaba bakmadan israrla hatirlamaya cabalamak, hafizaya iyi bir
kaydetme yontemidir. Bilgi kartlar1 zamanla diizenli yenilenirse, ilgi stirekli canlt kalir.

4. Arapga Ogrenim Etkinlikleri

Ogrenci Arapga 6grenmeyi 6renme, 6grenim stratejileri, uygun arag-gerecleri
tanima ve kullanma konularinda gerekli bilglyi 6grendi. Arapca 6grenim etkinlikleri
kismi, 6nceki bilgilerin hayata gecirilecegi bolumdir. Ciunkt 6grenim etkinlikleri, asil
6grenim-edinim siirecini isletecek temel parametrelerdir. Ogrenci bilgilerini etkinliklere
cevirme strecinde uymast gercken kurallart bu bélimde 6grenecektir. Dolaystyla
Ogrenme eylemini bitinleyen 6gelerin hazirligy bittikten sonra su talimatlarla bilgiler
hayata gecirilmelidir.

4.1. Siirekli Aktif Ogrenme Cabast Igine Giriniz

Arapcayt aktif 6grenme; iletisimde kullanma, uygulama yapma ve yagayarak
6grenmek demektir. Ogrenci dgrenme siirecine etkin katilim ve aktif grenme gabalart
icine girerek basarili olabilir. Bu etkinlikler; dinlemeden anlamaya ve okumadan
yazmaya varincaya kadar tim 6grenme etkinliklerini kapsayacak bicimde veya bunlarin
bir mozaigi niteliginde diizenlenebilir. Bunlar gerceklestirmek icin 6grenci, 6grenime
uygun ve gerekli ¢evre sartlarina kendisini iyi uyarlamahd1r Ornegin ogrenclmn dil
aktivitelerine etkin katilmi yeni c¢abalari, yeni ¢abalar da yeni katihimlara
hazirladigindan, 6grenilen bilgiler stirekli pekisir ve edinim kazanilir. Bu islemler dizisi
istenilen her sey 6grenilip hedefler gerceklesinceye kadar devam etmelidir.

Ogrencinin aktif 6grenme ¢abast icine girebilmesi icin sozcik dagarciginin
zengin olmast ve dilbilgisi kurallarini 6grenmesi yeterli degildir. “Kisinin dikkatini
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sadece manaya odakladigi akici konusma esnasinda kullanabilecegi gramer bilgisi
sadece edinilmis suuraltt bilgisidir. Konusma esnasinda 6grenilmis bilgiyi kullanmak
demek, akiciligin ve dogalligin kaybolmasi demektit. Zira insan beyni/zihni ayni anda
bilingli olarak iki farkli seye odaklanamaz. Normal konusma siirecinde bilincimizin
odagt ciimlelerin manasidir. Manaya gramer giydirilmesi bilincaltinda gerceklesir.
Gramere odaklanma beraberinde mananin zayiflamasimni getirir ve dolaysiyla tretilen
ciimleler ya akiciligini ya da dogalligini kaybederler.” Tletisim kurma aract olan dilsel
bilgiyle bitlikte Arap toplumunun kiltirel anlatim bicimleri, farklt pozisyonlara uygun
hitaplar, tepki tarzlar ve gesitli baglamlarda séylenecek uygun sézleri bilmek gerekir.
CGunkd dilsel bilgilerin uygulamada diger bilesenleriyle koordineli kullanimiyla olusan
bitiinlesme, aktif 6grenmeyi saglayacak bir girisimdir.

4.2. Ogrendiklerinizi Siirekli Pekigtiriniz

Ogrenimin temelini olusturan sey, 6grenilen bilgileri dogrulayarak pekistirme ve
zihinde sabitlemedir. Pekistirilen bilgiler Sziimsenirse beceriye déntstrler. Pekisme
diizeyine ulasan bilgilerin biitinlik olusturacak bicimde detlenmeleri gerekir. Heniiz
Ogrenilmeyen yonlerin nasidl &grenilecegi belirlenmeli ve eksikler tamamlanmaya
caliglmalidir.  Periyodik — araliklarla  yapilan  pekistirme  kontrolleriyle  bilgiler
denetlenmelidir. Bu denetim geri bildirimi saglayacagt icin bir yandan &grenilen
bilgilerin hedeflenen davranislart hazitlayip hazirlamayacagt denetlenirken, diger
yandan da uygunluk ve gecerliligi denetlenmelidir. Eger bilgiler istenen davranisa
hazirlayacaksa daha 6nce 6grenilen bilgilerle katistirilarak kalict edinim kazanidmalidir.

Ogrenilen Arapca bilgileri pekistirme etkinliklerinde zekd en aktif sekilde
kullanilmalidir. Ciink zeka etkinligi olmadan séyleme, dinleme, okuma ve yazma gibi
Ogrenim etkinlikleri suursuzca tekrar diizeyinde kalir ve hedef dil melekesini
olusturamaz. Zeka etkinligi dilsel yapmin gizli sifrelerini ¢6zmeyi ve bilingli 6grenmeyi
saglayan temel Sgrenim aracidir. Bu 6zellikten yoksun olan 6grenim suursuzca bir
ezberleme seklidir ki, bu yolla Arapca 6grenilemez.

4.3. Cok Degil, Verimli ve Kesintisiz Caliginiz

Arapca 6greniminde zamanin diizenlenmesi ve calismalarin streklilifi 6zel
onem tastr. Calisma zamanlar bir Arapea igrencisi giiniin yirmi dort saati Arapea igrencisidir
ilkesine uygun dizenlenmelidir. Yabanci dil dgrenimini digerlerinden ayiran Snemli
Ozellik, yabanci dil calismak i¢in ¢ogu zaman O6zel calisma ortam ve zamani gibi
belirlenmis kurallara baglt olmadan her yerde ve her zaman calislabilir olmasidur.
Arapga giinliik hayatin bir parcast olmali, her firsatta 6grenerek yasama bilinmeli ve
hatta hayat tarzi haline getirilmelidir. Istenilirse her mekan bir sekilde Arapca
ogrenmeye uygun bir ortam haline getirilebilir, béyle bir uygulama ile Arapga 6grenimi
tim zamana yayilmis olur.

Ogrenimle birlikte kesintisiz calisma ve tekrarlara baslanmali, bu az ve yavas bile
olsa kesintisiz sturdirilmelidir. Kalict bir dil égrenimi igin giintbirlik, dizenli ve
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bilgileri hazmederek iiretimsel bir calisma yolunun izlenmesi zorunludur. Ogrenim
stireci icinde hicbir zaman bugin bu kadar: yeter bezginligi gosterilmemeli, yolda
yiriirken, bir yerde beklerken, buldugu her bos vakitte, 6nceden hazirladigr bilgi
kartlarini tekrar ederek 6grenim kesintisiz hale getirilmelidir. Gunliik isler arsinda bosa
gecen bes-on dakikalik kisa siirelerin tekrar ve hatirlamalarla gecirilmesi, bilgileri
hafizaya kaydetmenin en iyi yolu olarak kabul edilir. Dinlenme, ylirime veya walkman
dinlemeye engel olmayan bir mesguliyet sirasinda ders kayitlart dinlenerek, en az birkag
kelime veya climle 6grenilebilir. Atilmis bir kitap sayfasi, gazete veya dergi parcast en
az birkag kelimenin dgrenilmesine sebep olabilir. Bu gibi ara¢ ve vesilelerle 6grenim,
giinlik hayatin bir parcast haline getirilebilir ve 6grenim etkinlikleri tim zamana
yayilabilir.

Her giin planh 6zel bir vakit Arapea 6grenimine ayrilmali ve bu siire icinde
programa uygun olarak calisilmaly, ¢alisma bununla sinirlt kalmamali giintin her uygun
vakti firsat bilinerek dgdrenim icin en etkili anlar olarak degerlendirilmelidir. Bazen
Snemsiz bir anda, kiiciik bir cabayla cok 6nemli bilgiler pekistirilebilir. Ogrenim stirekli
olursa, bilgiler harcanan emege uygun bir hiz ve artisla gelisirler. Sireklilik
sirdiiriilmezse bin bir emek ve zahmetle 6grenilen kelime, ctimle, kural ve deyimler
unutulur. Bilgilerin unutulmadan zihinde canli kalmalar icin stirekli tekrar 6nemlidir.

4.4. Bilgileri Pargalar Halinde Ogreniniz
Arapca do@al olarak yapisal bir bitinlik icinde olan bir dildir. Ancak

ogrenirken bu biitiinliige zarar vermeyecek bir bicimde parcalara ayirarak 6grenmenin
bir zarart yoktur. Baslangicta kelimeler ciimle icinde Ogrenilmeli ve bitiinleyici bir
birikim saglanincaya kadar 6grenim strdirilmelidir. Kisa bir metni bir biitiin halinde
ogrenmek Ogrenmeyi daha verimli hale getirebilir, ancak uygulama endiseye sebep
olacaksa, uygun birikim olusuncaya kadar ertelenmelidir. Istenen sonugclarin elde
edilmesiyle daha uzun parca ve metinlerle daha dikkatli ve sabirla calismalar
strdurilmelidir.

Bilgilerin parcalar halinde 6grenilmesi, bir defada bir kelime veya cimle
Ogrenimi tizerinde yogunlasma olarak anlasilmalidir. Yoksa kelimeyi ctimleden, cimleyi
metinden soyutlayarak Ogrenme gibi yanls bir parcalama anlasilmamalidir. Hedef
kelime, ciimle i¢inde bilinmeyen tek kelime olmali ve 6grenme ¢abalari onun tizerinde
yogunlasmalidir. Ayni yontem ciimle 6greniminde de uygulanmalidir. Yine bazi kelime,
climle ve gramatik yapilar ile kaliplarin bélinmez oldugu ve bunlan 6grenmek igin
birimlere ayirma cabalarinin daima bosa ¢ikacagt bilinmelidir. Ciinkii dogal yapiya
aykirt anlamsiz bélme islemi cogu zaman 6grenciyi basarisizliga stiriikleyebilir.

4.5. Once Dinleyiniz, Okuyunuz ve Sonra Anlatintz

Ulkemizde okuma ve okunant dinleme en yaygin kullanlan Arapca égrenme
yontemidir. Etkin dinleme, 6grenmenin en 6nemli yollarindan biri oldugu gibi yabanct
dil 6greniminin de vazgecilemez bir esasidir. Ciinkii dinleme olmadan seslerin dogru
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Ogretimi, kelimelerin bilin¢li kullanimt ve iletilen anlamlarin tam anlasiimast mimkiin
degildir. Bilingli dinleme ve okuma becerileri basit bir dinleme ve okumadan ¢ok farkls
Ozellikler tagimalidir. Okuma, gérme araligini ayarlamadan baslayan g6z, kulak, ag1z ve
beyin gibi ilgili tim organlar arasinda saglanan koordinasyona i¢ ses gibi pek ¢ok
ctkenlerle birlikte yogunlasma oldugu disinildiginde, ¢ok karistk bir eylem oldugu
gorilir. Dinleme ve okuma her ikisi de temel dil becerilerini olusturmada 6ncelikli
rolleri oldugundan 6nemli ve 6zenle 6grenilmeleri gereken anahtar dil becerilerdir.

Arapca ¢ok ve siirekli okuyarak, okuma organlar arasinda koordine saglanabilir.
Koordine iyi kuruldugunda, okuma eylemi Arapca Ogrenme aract haline
dénstiirtilebilir. Ulkemizde yaygin olan okumus olmak icin okuma gibi sadece yalin
bir sesletim bicimi olan anlamsiz okumayla dil becerileri geregi gibi gelistirilemez.
Halbuki okuma dilsel yap: icindeki kelime ve ciimleleri tanima ve bunlardan her
diizeyde anlamlar ¢ikarma gibi ileri maksatlar i¢cin bagvurulan bir aractir. Okumanin bir
diger 6zelligi de anlatma, anlama ve duygularint yazmaya aginalik kazandirmasidir. Cok
okumanin sagladigt bol o6meklerle karsilasma, Arapca yapilarin kesfedilmesine ve
yapisal sistemin farkinda olmadan melekelesmesine yardimei olur.

4.6. Arapga Rezervinizi Geribildirimle Besleyiniz

Ogrenilen Arapca bilgiler, belirli zaman araliklariyla yeniden gézden gecirilerek
pekistirilmeli ve yanlislar dizeltilmelidir. Bu yapilmazsa yanhslar yanlis olarak yerlesir
ve daha sonra diizeltilmesi zorlasir. Verimli bir 6grenim, 6grenilen bilgilerin periyodik
araliklarla stirekli ve diizenli denetimine baglt oldugu i¢in ge¢mis konular duzenli
araliklarla yeniden gézden gecirilmelidir. Ogrenilen bilgilerin her firsatta cesitli yollarla
iletisime aktarilmali, bu yolla dil rezervinin olusumu hizlanir ve bilgiler kalict olur.
Cunki bilgilerin kullanima elverisli ve canli kalmast dilsel uygulamalarin strekliligiyle
baglantihdir. Arapca rezervin geribildirimle beslenmesiyle 6grenci kabiliyetleri hizla
inkisaf eder ve 6grenim saglam bir yap1 olusturur.

Arapca dil rezervin geriye déniik periyodik denetlenmemesi, cok zahmetle elde
edilen bilgilerin unutularak kaybedilmesi anlamma gelir. Bilgilerin diizenli tekratlarinin
yapilmamast ve zaman i¢inde dil rezervinin olusmamast durumunda &grenci
Umitsizlige diiser ve biitin emeklerin bosa gitmesine neden olabilir. Bunu 6nlemek ve
Arapea dagarci@in zenginlesmesi icin ge¢mis bilgiler, sanki Tirkce-Arapca simiiltane
tercime yapiliyormus gibi kontrol edilerek gelistirilebilir. Bilinmeyen kelimelerle
karsilagildiginda bunlar bilgi kartlarina yazilmalidir. Bu yoéntemle ¢ok sik ihtiyag
duyulacak kelimeler 6grenilir ve yapisal bilgiler gelistirilebilir.

4.7. Arapga lIletigime Bilingli Aktif Hafizayla Hazirlaniniz

Dilsel iletisim, dilsel backgroundun olusturdugu aktif hafizanin iletisimde etkin
olarak kullanmuidir. Tletisim icin gereken bilgiler 6nceden hafizaya kaydedilmemisse,
makul Olctilerde iletisimin kurulmast adeta imkansizdir. Ciinkt Arapea iletisim, kitap,
sOzlik ve benzer araglarin kullanimiyla yapilabilecek bir eylem degildir. Sadece aktif
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hafizanin yani ezbetlenen kelime ve yapilarin kullanimiyla gerceklesen bir eylemdir.
Yabanci dil 6grenimi, 6grenim alanlar arasinda aktif hafizayr olusturan ezbere en ¢ok
gerek duyulan alanlarn bagsinda gelir. “Bir bilgiyi ezberleyerek 6grenmeye calismak,
bilginin kolaylikla unutulacagi ve anlagilmayacagi disiincesiyle ki¢imsenmektedir.
Hialbuki bazt &grenme materyallerinin  ezberlenerek Ogrenilmesi daha yaral
olabilmektedir.”" Yalniz bilingsiz bir bicimde yapilan ezber ile bilincli olarak aktif bir
hafiza olusturmak icin yapilan ezber bir birine asla karistirtlmamalidir. Nedeni su ki;
bilgilerin aliskanliklara déntismesi icin 6nce hafizaya almmast gerekir. Ciinkd hafizada
var olan kelime, yap1 ve bilgiler uygulamaya konulabilir.

Bilingli aktif hafiza olusturmak icin her asamada okunan kelime, ciimle veya
metinlerde anlatilan anlam, olay vb. seyle aynt kelimeler kullanilarak 6zetlenmelidir.
Anlatilan sey her ne ise o mimkiin olan en az farkla ve sitili kullanilarak yeniden
anlatilmaya c¢alistimalidir. Uygun firsatlart degerlendirerek gevrenizdekilere 6grenmeye
calistiginiz konu hakkmnda ilging buldugunuz fikir veya kelimelerle ilgili konusulabilir.
Daha da 6nemlisi ezberlenmesi hedeflenen kelime veya ctimlelerle ilgili notlar alinmali
ve bunlart 6grenci yaninda tasimalidir. Bu notlarla gesitli yer ve zamanlarda bilingli
veya bilingsiz olarak karsi karstya gelinmelidir. Bunun gibi davranglar aliskanlik haline
getirilmelidir.

4.8. Arapca Konjonktiirel Ifadeleri Ogreniniz

Arapca kendi kiiltirinden soyutlanmis yalin bir dil olarak dgrenilemez. Bitiin
diller kendi kiltiirleri icinde neyin nerede sOylenecegi ve nasil ifade edilecegini
belirlerler. Kiiltiirel etkiden dolay s6z ancak séylendigi baglam iginde anlam kazanir ve
anlami belirlemede en etkin rol de kiiltiire aittir. Kiltiir, kelimelerin dil i¢inde hangi
baglamda kullanilacagini belitleyen en énemli yonetsel aractir. Dolaystyla Arapca etkili
ve dogru iletisim kurabilmek i¢in kiltiirel baglamin dilsel 6grenimle koordine edilmesi
gerekir. Cesitli merasim, acilis ve térenlerde séylenen selamlama, kutlama, takdir, taltif,
tebrik, 6vme ve yerme ifadeleri bir bakima deyimsel anlatima sahip olduklar icin,
kullaniis sekil ve konumuyla birlikte 6grenilmelidir. Boyle miinasebetlerde séylenecek
ifadeler dilbilgisel dogruluktan daha ¢ok kiiltiirel bilgiyle iliskilidir. Bu sebeple kiltiiriin
iletisime etkisinden dogan problemler, Arapca Ogrenim problemlerinden farkli
distinilemez. Zira hangi konjonktiirde ne sdylenip, nasil davranilacagi ¢ogunlukla
kiiltirle baglantilt bir olaydur.

Nerede ne séylenecegini bilmek icin Arapcanmn kiiltiirel ve iletisimsel yoniine
énem verilmelidir. Arapga bir bakima slam kiiltiiriiniin anahtart konumundadir. Tslam
kiltirinin, Arapca iletisimde belirleyici bir unsur olmasi konjonktiirle ilgili ifadelerde
o6nemli bir rol oynar. Deyimsel anlatim ve atasézlerini bilme ve yerinde kullanmanin
dile hakimiyette 6zel bir 6énemi vardir. Atasézi ve deyimlerin yerinde kullanumi
yabancilik hissini yenmeye yardimct oldugundan, égrenciye konusma cesareti verir,
tsluba akicilik ve glic kazandirir. Kiltiirel ifadeler dogal konusma ortamlarinda ya da

! Ziya Selcuk, Egditim Psikolojisi, Atlas Kitabevi, Ankara 1994;s. 131.
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benzer konjonktirlerin yapay olarak anlatildigi diyalog, kisa hikaye ve romanlar yoluyla
Ogrenilebilir.

4.9. Bilgilerinizi Her Zaman Yenileyerek Canli Tutunuz

Arapecayi iletisimde kullanma, 6grenme hedefi olduguna gére, 6grenilen bilgiler
strekli olarak iletisim alanina aktarilmalidir. Tekrar bir yandan 6grenmeyi kolaylastirir
diger yandan da bilgilerin kalict hale gelmesini saglar. Chatles Berlitz: “Bir kelimeyi ya
da clmleyi sesli bir sekilde on ya da yirmi kez séylemek ayni climleyi elli kez
okumaktan daha etkilidir. Ayn1 sekilde, bir kelimeyi ya da ciimleyi ¢alisma kitabinizda
elli kez gérmeniz onu kafaniza, bir gazetede gbrmeniz, radyoda, kasette, sinemada ya
da bir insanla konusurken birka¢ kez duymaniz kadar iyi yerlestiremez”! gérisiindedir.
Bilgilerin her zaman canli kalmasi i¢in yeni bir alan olan internet veya elektronik
mektup gibi araclar kullanilarak bir Arap ile yazisma yollart mutlaka aranmalidir.

Bilgileri her zaman canli tutmanin bir yolu da daima mikemmele dogru
ilerlemeyi sturdiirme ¢abasidir. “Yalnizca anlagmak icin ¢alismayin. Siradan insanlardan
bazilari, baska dillerde, kendi dillerinden daha iyi analagabilirler. Sizi durmadan
hedefinize dogru yaklastiran daha ¢ok kelime 6grenip gelismek harika bir duygudur.”?
Arapca 6grenilenler stirekli yazilarak tekrarlanmalidir. Bu teknik bir yandan bilgilerinizi
pekistiritken diger yandan da Arape¢a yazt becerinizi gelistirir. Yazilt bir kelimenin
okundugunda veya soylendiginde anlama, onu iyi bir telaffuzla yerinde kullanma ve
dogru bir sekilde yazabilme yetenegi, sizi o kelimenin yoneticisi yapabilir.

Sonug

Ogrenme eyleminin dogrudan muhatabt olan 6gtrenci, dogal olarak bu eylemi
nasil gerceklestirecegini ¢ok iyi bilme hakkina da sahiptir. Ogrenci Arapgayt yabanct dil
olarak 6grenmeye baslarken mutlaka neyi, nasil 6grenecegini 6grenmelidir. Ogrenci,
kendi merkezli yaklasim, yéntem ve tekniklerin olusturdugu bir Sgrenim-edinim
stratejileri icindeki roliinii ¢ok iyi bilmek zorundadir. Béyle bir stirecten bagartyla
gecebilmek, kendini &grenmeye nasil hazirlayacagini, ara¢ ve gerecleri nasil
kullanacagini ¢ok iyi bilmekle miimkiindiir. Ogrenmeyi 6grenme boyle bir siirecten
basartyla gecebilmenin ana esasidir. Ogrenimde bu esas ihmal edildiginden ¢ogunlukla
hedef 6grenme ya gerceklesmez ya da cok zor gerceklesir. Saglikli bir Arap¢a 6grenimi,
Ogrenmeyi  6grenmis ve sorumlulugunun bilincinde olan bir  Sgrenciyle
gerceklestirilebilir. Ogrenmeyi 6grenme bilgisi eksik olan bir égrencinin basarisiz
olmast dogal bir sonugtur.

! Farber, age, s.82.
2 Farber,age. 5.148.






ARAPCA EGITiMI UZERINE BiR ARASTIRMA

Yasin KAHYAOGLU*

“Arapca egitimi veya Arabi ilimler zordur” ifadesi birgok 6grenci, 6gretmen ve
veli tarafindan zaman-zaman terenniim edilen adeta ortak bir séylemdir.!

— Ogtrenciler Arapganin zorlugundan sikayetci

— Ogretmenler sikayetci

— Ogtrenci velileri sikayetci

— Plan ve program yapimcilar gikayetci

Bu sikayeti dile getiren her gurubun kendine goére bazi gerekgeleri vardur.
Biz burada 6ncelikle 6grencilerin sikayeti tizerinde durmak istiyoruz.

Gerek Imam-Hatip okullarinda, gerekse ilahiyat fakiiltelerinde bircok 6grenci,
kendilerine verilen Arapca derslerin zor oldugunu, dolayist ile bu dersleri hazim
edemediklerini, hazim etseler bile, bunu sadece sinavlarda basarili olmak icin
yaptiklarini sGyletler.

Cunkii okuduklart seyler kafalatina girmiyor. Arapca'nin bircok kuralt var, bu
kurallart ezbetlemek kafalarint katistirtyor.

Durum béyle olunca da; calismalarinda istedikleri basartyt elde edemiyorlar.
Bagta Satf ve Nahiv, yani; gramer olmak tizere; dogru okuma, dogru telaffuz etme,
konusma, yazma ve anlama gibi konularda istedikleri seviyeye gelemiyotlar.

Bu olumsuz hava ve psikolojik baski égrencileri Arapca dersinden uzaklasmaya
ve onu bir kenara birakmaya sebebiyet vermektedir.

Ogrencilerin karst karstya kaldiklart bu manzara; basta bizzat kendilerini, daha
sonra sirastyla: ders veren hocalarini, Arapca’y1 kacinilmaz géren yetkili kurumlar ve
ailelerini tedirgin etmektedir.

*Yrd. Dog. Dr., Harran U. Tlahiyat Fakiiltesi Arap Dili Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi
ykahyaoglu@hotmail.com

1 Abdiilvaris Mebruk Said, Ellisanii'l-Arabi: el-Huviyye, el-Ezme, el-Mahtec. Mektebett'l-Vefa, Misir ts.

S:131-135 Arast.
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Ogrenci merkezli bu sikayetleri ele alip, buna sebep olan temel noktalart tespit
ederek onlemleri almak ve Ogrencilerin basart diizeylerini saglamaya yonelik cevaplar
tzerinde durmak elbette bizim gbrevimizdir.

Bu konudaki bazi tespitler soyledir:

1- Her seyden oOnce Arapca’nin zorlugundan sikayetci olan Ogrenciler,
Ogrencilerin tamamu degil, sadece onlarin bir bolimudir. Diger bolimi ise Arapca
dersinden sikayetci olmadiklart gibi; aksine bu dersi biiytik bir zevk ve istekle takip
ettiklerini, aynt zamanda iyi bir basari elde ettiklerini gérmekteyiz.

Bu da gosteriyor ki; 6grencilerin Arapca 6grenimindeki sikayetleri, bizzat
Arapea’nin kendisinden degil, belki bagka sebeplerden kaynaklanmaktadir.

2- Herhangi bir okul veya fakiiltede 6grenci olmadiklart halde; sif Arapca
ogrenimine karst duyduklar sevgi ve ilgiden dolay, bazt kimselerin biiyiik bir gayret ve
caba ile, Arapca dersi almak icin hoca aradiklarini ve onlarin derslerine katilmaya
kostuklarini duymakta ve gérmekteyiz.

Bu dersleri almak icin uzak mesafelerden, giiniin erken saatlerinde gidip hazir
oluyotlar. Ilahiyat Fakultesi 6grencilerimizin belki de anlamakta zorluk g¢ekecekleri;
Katru’n-neda, Serhu ibn Akil, el-Mugni gibi ‘kitaplart’ ders olarak okuyorlar.

Biittn bunlar biytk bir azim ve istiyakla yapmakta; karsiliginda ise; sinif gecme,
diploma alma, géreve atanma gibi bir menfaat beklememektedirler.

3- Yine goriiyoruz ki; Arapca’ya ilgi duyan bazi kimseler, bir Arap tlkesine
giderek; orada elif-ba- ta- sa -cim gibi, sifirdan baglayarak; konusmayi, yazmayi,
okumayt ve gramer kurallarini, ana dillerinden farkli dahi olsa; biytik bir gayret ve
sabirla 6grenmeye calistyorlar.

- Simdi su soruyu soralim: Bu insanlar bu sekilde Arapca’yr 6grenmeye calisitken
acaba onlar icin de bir takim stkintt ve zorluklar s6z konusu degil midir?

- Karsilagtiklan sikintt ve zotluklar bu insanlart grenmekten yildirmiyorsa,
acaba fakiilte 6grencilerimiz, diger bir ifade ile yitksek 6grenim seviyesinde egitim
almis bu &grencilerimiz nigin Arapga’dan basit gerekeelerle sikayetci olup bundan
feragat ediyorlar.?

Diger yandan; ilahiyat fakiiltelerinde uygulanan Arapca ders miifredati ve
okutulan ders kitaplari son derece ¢agdas ve modern; &grencilerin yas ve kiltir
diizeylerine tamamen uygun durumdadir. Giiniin sartlarina gére; 6gretim elemanlari,
ders arag ve gerecleri 6grencilerin 6grenim ihtiyaclarini kargilayacak diizeydedir.

-Ogtencilerimizin  yabanct dil  6greniminde su noktayt géz 6niinde
bulundurmalari gerekir: Hasta bir insan nasil ki; hastahigint tedavi etmek icin doktor
arayist icine giriyorsa, bir Ogrencinin de ayni hassasiyeti 6grenme ve bilgilenme
konusunda sergilemesi gerekir. Unutmayalim ki; beden hastaliginin tedavisi doktor ve
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ilagla saglandig1 gibi, akil ve ruh hastaliginin tedavisi ise ancak okuma ve 6grenme ile
saglanir.

Yine; a¢ bir insan karnmi doyurmak icin nasi biytk bir caba ve gayretle bu
ihtiyacint s6yle veya béyle temin ediyorsa; ayni sekilde; 6zellikle ilahiyat 6grenimi
gbren Ogrencilerimizin, Arapca’yt 6grenme konusunda aynt ¢aba ve gayreti
gbstermeleri gerekir.

Surast kesin bir hakikattir ki; calisan insan mutlaka emeginin karsihigini bulur ve
hi¢ bir zaman sarf ettigi ¢caba kargiliksiz kalmaz. Bu konuda Allah (c.c) s6yle der:

HEBTIS PRET I PR IR [ INL | pEve ISP

“Insan icin kendi calismasindan bagka bir sey yoktur ve calismast da ileride
gortlecektir.”’!

Bir Arap atasoziinde de s6yle denmistir:
Gl 3gias S “Her calisan nasibini alir.”

Konu ile ilgili olarak Islam tarihi pek ¢ok érnekle doludur. Islam’a giren bircok
millet, dilleri Arap¢a olmadiklart halde; Kuran’a olan sevgileri, Peygamber (s.a.v.)e olan
baghliklar, onlarin bu dili 6grenmelerine yetmistir. Dahast; onlar sadece bu dili
ogrenmekle yetinmemisler, bircogu bu dilin alimi olmus ve glinimiize kadar s6hretleri
devam etmistir.

Mesela; hepimizin bildigi ve duydugu, Fars asilli Sibeveyh; Arap olmadig
halde, Arap gramerinin tistad: ve alimi olarak tarihe gecmistir.

Sibeveyh, Siraz’a baglt bir kéyde diinyaya gelmis, daha sonra Basra’ya giderek

orada ilim tahsil etmistir. Arap dilinde yazdigt “el-Kitab” adli eseri, dil sahasinda zirve
kabul edilmistir.2

Sibeveyh ve benzeri pek ¢ok dil alimi; Arap¢a’nin zorlugundan sikdyetci olan,
gerek Arap Ogrencilere, gerckse Arap olmayan bizim gibi yabanci 6grencilere bu
konuda gtizel bir 6rnektir.

Ancak burada su noktanin altmi ¢izmeden gecemeyecegim: Bizim, ilahiyat
fakiiltelerinde Sibeveyh gibi hoca veya talebe yetistirmek gibi bir iddiamiz yoktur.
Bizim dile getirmek istedigimiz sey sadece; en azindan Sibeveyh ve benzeri Islam
alimlerinin yazdiklarini okuyup anlayacak, gerektiginde bu ve benzeri kaynaktan
yararlanarak ilmi ¢alisma yapacak diizeyde bir Arapga’ya sahip olmaktir.

Arap dilini bitin incelikleriyle ve mikemmel olarak &6grenen bu 6rmek
sahsiyetler, bizim dil 6grenme konusunda sahip oldugumuz, pek ¢ok imkana sahip
degillerdi. Bu insanlar ne diizenli bir okul ve tniversite egitimi aldidar, ne de sahip
oldugumuz bilgisayar ve Internet ortamindan yararlandilar..

I Necm: 39
2 Ali en-Necdi, Tarihu’n-Nahiv s. 22
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Yukarida belirttigim gibi; sadece Islam’a olan sevgileri, Kuran’a olan bagliliklart
ve sahip olduklari azim ve gayret onlart bu noktaya tasimistir.

Ulkemizde; Arap Dili konusunda karstlagilan bazt problemleri ortadan kaldirmak
amactyla; lahiyat fakiilteleri, Dil Tarh Fakiilteleri ve Dogu Dilleri Béliimlerinde calisan
uzman kimseler pek ¢ok konferans, toplanty, anket ve bilimsel ¢alismalar yaparak gézle
gorllen duraklamanin Ontne gecmeye calismiglardir. Ankara’da; U¢ ayda bir
yaymnlanan: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi” (NUSHA) adiyla Arap Dilinin konularmi
Akademik seviyede ele alan bir derginin ¢ikmast da énemli bir boslugu doldurdugu
kanaatindeyim.

Ancak bu ¢alismalarin yeterli diizeyde oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Burada; Talim ve Terbiye Kurulu Baskani; Sn. Prof. Dr. Ziya Sel¢uk’un yabanci
dil 6grenimi konusunda yaptud bir tespiti zikretmekte yara gériiyorim.

“Turkiye’de verilen dil egitimi” konulu bir konferansta konusan Sn. Ziya
Selguk; “Tirkiye'de verilen yabanct dil egitim metodunda bir sorun oldugunu
belirterek séyle dedi: “yillarca yabanct dil egitimi verdigimiz &grencilerimiz dertlerini
anlatamiyorlar. Tirkiye’de gramer temelli bir yabanct dil egitim sistemi oldugunu
belirterek, orta grenimden mezun olan bir &grencinin bin saat yabanct dil egitimi
aldig1 halde konusma problemi cektigini sOyledi. Yabanct dil egitiminde uygulanan
metodolojide (yéntembilim) bir sorun oldugunu ifade eden Selcuk, yillarca yabanct dil
egitimi verilen ¢ocuklarin dertlerini anlatamadiklarna dikkat cekerek: “yabanci dil
ogretiyormusuz gibi yapiyoruz” diyen Selguk; yabanct dil egitiminde uygulanan gramer
tipi yaklastmmn iyi sonuglar vermedigini anlattt. (Yeni Asya gazetesi)

Bu itibarla; Yabanct dil egitiminde Tirkiye’nin sinifta kaldigmni yetkili bir agizdan
duymus olmamiz hepimiz i¢in ders ¢ikarlmasi gereken énemli bir tespittir.

Arapca 6greniminin gelistirilmesi ve yaygmnlastirilmast amaciyla, Arap tlkelerinde
Onemli bazt faaliyet ve calismalar yapilmaktadir.

Ornegin; yakimn tarihte (1979); Kuveyt Universitesi Arap Dili Béliimii tarafindan
“Arap Dilinin Problemleri” adli bir konferans tertiplenmis, Kuveyt’in icinden ve
disindan alanla ilgili cok sayida dil uzmani bu konferansa davet edilmistir.

Bu konferansta Arap dilinin problemleri enine boyuna ele alinmis, sonugta; a)
Ogtrenci ile ilgili problemler, b) hoca ile ilgili problemler, ¢) ders ve metotla ilgili
problemler, d) sorumlularla ilgili problemler gibi ¢esitli basliklar altinda pek ¢ok tavsiye
kararlart alinmuis, ayni zamanda alinan bu kararlarin uygulamaya gegirilmesi ilgililerden
istenmisti.

Bizim i¢in de 6rnek olusturmasi agisindan, adi gegen konferansta uygulanmast
istenen kararlarin bazi maddeleri s6yledir:

1- Kultirlt tabakanin; yani, aydinlarin kendi aralarinda (mahalli Arapgay1 degil)
fasih Arapgayt konusmalari, 6zellikle sinif ve ders salonlarinda buna riayet etmeleri.
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2-Arap dili béliminde okuyan 6grencilerin (seviye tespit sinavi tarzinda) ince
bir sinavdan gegirilerek bu boliimden sadece dili iyi bilenlerin mezun olmas.

3-Medyanin (6zellikle gorsel ve isitsel) fasih Arapea’yt kullanmaya &zen
gostermesi.

4-Yayinevi ve matbaa sorumlularinin, Szellikle genclerin yoneldigi yayinlarini
(gramer kurallart dogrultusunda) harekeli olarak piyasaya stirmeleri.

5-Arap dilinin problemlerini konu alan bir derginin ¢ikarilmast. Bu baglanda;
“Kral Faysal Islami Arastirmalar Merkezi” tarafindan Riyat'ta: “Mecelletu’d-dirasatu’l-lugaviyye”
adly bilimsel ve akademik bir dergi diizenli olarak ¢ikmalktadsr.

6-Bir veya bircok Arap ilkesinde, fasih Arapg¢a konusmayr saglayacak 6zel dil
merkezlerinin acilmast.

7-Arap dili arastirmalar icin Akademik bir mertkezin kurulmasi bu toplantida
tavsiye edilmistir.

Tabi ki; bu tavsiyeler birinci derecede Arap tlkelerindeki bazi problemleri
dile getirmistir. Ancak; konu itibariyle Arap dilinin gelistirilmesini saglamak ve
onundeki bazi problemleri gidermek amacina yonelik oldugu icin bizi de elbette
ilgilendirmektedir.

- Tiirkiye'de Arap dili konusunda; 6zellikle Tlahiyat Fakiiltelerinde ve Arap dilini
ihtisas alant kabul eden Dil Tarih Fakdlteleri ve Dogu Dilleri Bolimlerinde de gesitli
calismalar yapilmaktadir. Oregin bu calismalardan birisi; 1992 yilinda Bursa’da, digeri;
2003 yilinda Sakarya’da, basta Tlahiyat fakiilteleri Arap Dili ve Belagati Ana Bilim Dalt
Ogretim elemanlart olmak iizere bir komisyon tarafindan gerceklestirilen bir calisma
toplantisinda; Arapca 6gretimi enine boyuna tartisilmis ve asagida 6zet olarak belirtilen
tavsiye kararlart alinmistir. Bu tavsiyelerin birer niishast rapor halinde Turkiye’deki
biitiin Tlahiyat fakiiltelerine génderilmistir.

Bu raporun énemli bazt maddeleri 6zet olarak soyledir:!

A- Ogretim Elemanlari

Ogretim elemanlarinin; Tirk dili ve gramerini iyi bilmeleri, pedagojik
formasyonu almis olmalari ve Arapca bilgilerinin ihtiyact karsilamasi.

Ogretmenlik bir sanattir. Ogretmen dersi sevdirir ve programi uygular. Hedef,
Arapea ile ilgili hususlart 6grenciye vermektir.

Bu konuda 6gretim elemaninin Arapca bilgisi yeterli olmalidir.

1 Ahmet Bulut, Tlahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretimi, Bursa 1992
Bu makale; Turkiye Hahiyat Fakiiltelerindeki Arapca Ogretimi ile ilgili, 1992 Bursa'da yapilan c¢alisma
toplantisinin bir degerlendirmesidir.
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B- Dersler

Ilahiyat Fakiltelerinde, Arape¢a icin; Gramer, metin tahlilleri, terciime, (Arapca —
Tirkge = Turkce — Arapca), Pratik ( yazma, okuma, konusma) gibi unsutlar esas
alinmalidir.

Burada belirtilmesi gereken en 6nemli husus, 6gretim elemant yatkin oldugu
derse girmelidir.

Arapca Ogretimine uygun, 6grencilerin yas ve seviyeleri dikkate alinarak ihtiyaca
gore ders kitabt hazirlamak veya bir seri takip etmek bir gérevdir.

Dersler mimkiin oldugu kadar ve dogrudan Arapca islenmeye gayret
edilmelidir.

Ders harici 6grenciyi yetistirici olmast agisindan; 6dev vermek, roman, hikaye,
gazete, dergi okumalarini temin etmek, gérme ve isitmeye dayali programlart izletmek.

C- Ders Arag ve Geregleri
Yabancilara Arapga 6gretme konusunda elimizde iki seri vardir.

Birisi el-Arabiyye li'n-nasiin (6 Ogrenci + 6 6gretmen =12 kitap), digeri ise el-
Arabiyye lil hayat (Nahiv, metin ve muikéaleme 3 x 3 = 9 kitap).

Hazitlik siniflart uygulamada oldugu donemlerde Ilahiyat fakiiltelerinde bu seri
tzin yilar takip edilmis, ancak hazirhk siniflarinin uygulamadan kalkmasi ile ders
kredilerinde meydana gelen azalma nedeniyle bu kaynagm yerine; ilgili anabilim dallar
tarafindan “el-Kiraetul Arabiyyetul Muyessera 1.2.3 kitap ile; el-Kevaidu’l Arabiyyetul
Muyessera 1.2.3 (Gramer ve metin) adlt kitap serisi takip edilmesi uygun gdriilmiistir.

Her iki seri de yabanct 6grencilerin Arap¢a’yt 6grenmelerine yonelik hazirlandigi
icin yararli ve uygun serilerdir.

Su nokta unutulmamalidir ki; her serinin kendine has bazi eksik yanlart vardir.
Bu eksikler zaman iginde ve ihtiya¢ oraninda tamamlanmalidir.!

Arapca’nin gercekten 6nemli bir dil oldugunu géz 6ntine almdigimizda; bu
alanda bir¢ok ¢alismanin yapilmast gerektigini kabul etmemiz gerekir.

Asagida ana bagliklar halinde verdigimiz noktalar; Arap dilinin nedenli 6neme
sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Ayrica Arap dili:
1- Dini agidan: K.Kerim, hadis ve ibadet dilidir.
2- Kiltirel agidan: Butiin mislimanlarin ortak dilidir.

3- Cografi agidan: Ortadogu, Asya ve Afrika gibi genis bir alana yayilmugtir.

1 Tlahiyat fakiiltelerinde Arapca Ogretimi, a.g.m.
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4- Fkonomik agidan: Diinyanin en zengin bélgesinin konustugu bir dildir.

Béyle olunca da, bizim Arapgaya Onem vermemiz ve onu gelistirmemiz
kacinilmaz bir gercektir.

Arapca 6greniminde bazi temel kurallart dikkatlerinize arz etmek istiyorum.

DIiL OGRENIMINDE TEMEL KURALLAR

- Arapca dil 6greniminde; isin odaginda bir tarafta 6grenci, diger tarafta ise hoca
yer almaktadir. Bununla beraber;

“Arapga’yt iyi Ogrenmek icin ne gerekir?” sorusu bu iki giktan birsi kadar
6nemlidir.

- Bu ¢alismanin amacy; hentiz isin basinda olan &grencilerimizin dile getirdikleri:
“Arapga’yt nasil calismali ve nasil 6grenmeli” konusu ile; bu isi iistlenen biz hocalarin:
“Arapga’yt nasil daha iyi 6gretebiliriz”? Sorularina yanit aramaktir.

- Ders hocalar, Arapca 6gretimi konusunda yeteri tecritbe ve deneyime sahip
olduklars halde; tam aksine 6grencilerin ¢ogu, bulunduklar noktada ne dile asina, ne de
dilin nasil calistlacagt hususunda tecriibeleri bulunmaktadir.

- Burada su noktayr belirtmem gerekir: Bazi 6grenciler kendi 6zel sartlarinda
veya 6nceki tecritbelerinden yararlanarak Arapga’yl 6grenmis olabilitler.

Ancak Arapca Ogreniminde genel olarak zayif olan Ggrencilerimizin sayist
cogunluktadir.

- Bu 6grenciler, Arap¢a’yt nasil 6greneceklerini bilmediklerinden (belki de bu
konuda kendilerine yardim eli uzanmadigi icin) dil 6grenme konusunda basarisiz
duruma dismekteler.

- Ogrenciler su soruyu sormakta haklidirlar: Kendilerine hi¢ kimsenin Arapga’yt
Ogretmeye  yanasmadigl, Ogrenmeleri icin  yapimast gerekenler kendilerine
s6ylenmedigi halde, nasil basarisizlikla suclanabilirler?

- Ogrenci, sadece hocanm sinifta anlattigi derslerle yetinemeyecegi, aynt sekilde
vaktini nasi harcamast gerektigi, durumunu nasil diizeltecegi ve bu isi nasi yapacagi
konusunda hoca ile tam bir diyalog i¢inde olmas: gerekir.

- Ogrencilerin ihtiyaglart hususunda duyarlt olan tecriibeli bir hoca, onlara dili
Ogretme konusunda yapmalart gereken seyleri hatitlatmakla yetinmeyecek, aynt
zamanda bu isi nasil yapacaklarini da 6gretecektir.

- Iki tarafi yakindan ilgilendiren bu karsilikli diyalog, 6grencinin oldugu kadar,
hocanin da gorevidir.

- Hoca ve 6grenci miusterekligi cercevesinde, asagida aciklanan bazt temel
kurallar, genel olarak dil 6grenimi, 6zel olarak ta Arapga 6grenimi konusunda bizleri
aydinlatacagini umuyorum.
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S6z konusu kurallar sunlardir:

1- Arapca 6grenmeye baslayan bir 6grenci 6ncelikle su sorulara cevap vermeyi
g6zden gegirmelidir: !

a) Nicin Arapca’yt 6grenmek istiyorum?

b) Arapca’yl nasil kullanmak istiyorum?

9) Gergekte neyi 6grenmek istiyorum ve bunu nasil 6grenmeliyim?

d) Zamanimi Arap¢a’ya harcamak mi, yoksa baska bir seyde gecirmek mi
daha iyi?

Ogrenci ¢ogu zaman dil grenme amacint gergeklestirmek igin, neyi 6grenmek
istedigine ve neyi 6grenmeye ihtiyact olduguna dair acik bir fikre sahip degildir.

Ogrenci oncelikle Arapca’yt 6grenme sebebini gézden gecirmeli ve sonra kendi
kendine sbyle sormalidir: Gergekten Arapga’yt nicin Sgreniyorum ve bu dili nasil
kullanmak istiyorum?

- Eger bu sorulara tatmin edici cevap veriyorsa, daha sonra su soruyu kendine
sormalidir:

Dil calismamda neye agihk vermem gerekir ve hedefime varmak icin ne
yapmaliyim? Okuyarak mi, yoksa ezberleyerek mi ¢calismaliyim? Ve gercekten fakiiltede
ve fakiilte disinda neler yapmaliyim?

- Sayet Ogrenci bu sorulara bilingli cevaplar veriyor ve gercekten de Arapga’yt
Ogrenmeye aday ise, o zaman talebenin bir takim zaruri fedakarliklara hazirlikli olmasi
gerekir.

2- Ogtrenci kendi kendine sunu sormalidir: Ben Arapga hakkinda bilgi sahibi
olmak mi istiyorum, yoksa dili kullanmayt mt amagliyorum?

Cinkd bir dili 6grenmek; o dil hakkinda sadece bilgi elde etmek demek degildir.

Sayet yabanci dili kullanamiyorsan; onu 6grenmis oldugunu soyleyemezsin. Zira
yabanct bir dili 6grenmek demek, onu ger¢ek hayatta kullanmak demektir. Aksi
takdirde o dili bildigini séylemek dogru olmaz.

Yabanct dil 6grenenlere hep su nokta hatilatiir: Eger sinifin disinda biitiin
zamanini ana dilini konusmakla gegiriyorsan, yabanci dili asla 6grenemezsin.

3- Higbir 6gretmen sana Arapga’yr 6gretemez. Bil ki; dili kendin 6grenmek
zorundasin.

Cesitli arastirmalar gOstermistir ki; 6grencideki arzu ve istegin basarist icin
hocanm kullandigr 6zel metot, materyaller; sinifta harcanan zaman kadar 6nemli bir
faktordir.

! Richard Showstack, Yabanct Dil Ogrenen Eriskinler I¢in On Kural. Ceviri: Adil Ozdemir. Atatiirk U.
Ilahiyat Fak. Dergisi. Say1: 9 Erzurum 1990, S: 349-356 arast.
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Eger Arap¢a’yt 6grenmek Ogrenci icin gergekten 6nemli ise; onu siuf haricinde
kullanabilecegi imkanlar bulmalidir.

Mesela: Arapga'da yazilmus kitaplar, dergiler, hikdye ve gazeteler okuyabilir. Bu
konuda radyo, televizyon veya internetten yararlanabilir.

Bir dili 6gretmek; Ogretmenin kafasindaki bilgileri Ogrencilerin kafalarina
aktarmak degildir.

Hoca 6grencinin ¢alismasint yonlendirir, ona bu konuda yardimect olur.

Fakat 6grenciler kendi kendilerine yapmalart gereken hususlart hocadan
yapmasint istemek suretiyle, hocanin oldugu kadar kendi zamanlarni da israf
etmemelidirler.

4- Ogrenci kendi ana dili ile sonradan 6grenecegi yabanct dil arasindaki farki
gbzetleyerek, karsilasacagi her soru veya alistirmanin bir tek cevabinin oldugunu
distinmemelidir.

Dolayst ile karsilasilacak her kiiciik mesele icin hocanin hazir bir cevap bulmast
umulmamalidir.

5- Ogrenci Arapga’yt bir yil icerisinde Ogrenmeyi beklememelidir. Gergegi
s6ylemek gerekirse 6grenci dil ¢alismasina son vermeyi hi¢ aklina getirmemelidir.

Skt bir sekilde ti¢ yil yabanct dile ¢alisan bir 6grenci, ana dilini konusan birisi ile
fikri bir konuda sohbet edebilir. Fakat ne var ki kisi; sonradan 6grendigi yabanct dili
ana dili kadar asla iyi bilemeyecektir.

6- Ogrenci; yabanct dilde yaptigt “kiiciik” hatalart gérmezlikten gelmemesi
gerekir. Ancak bununla birlikte bircok hata yapmaktan da korkmamalidur.

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz: Ogrenci dil calismasint mitkemmel olarak
bitiremeyecegine gore, dili cabuk Ggrenme yerine iyi bir sekilde 6grenmeye gore
kendini ayarlamalidir.






ADANA SER’IYYE SICILLERI ve DIN{- KUTUREL HAYATA ILISKIN
KAYITLAR

Ibrahim ISLAM~

Ozet

Ser’iyye sicilleri, bir bolgenin idari, sosyal ve kiiltiirel durumu hakkinda belgeler
icerir. Adana Ser’iyye Sicilleri, 17. ytizyildan 20. yiizyil baslarina kadar 150 defter olarak
giintimuze kadar ulagmustir.

Bu calismada seriyye sicilleri esas alinarak; Adana’da dini-kdlttirel hayat,
gayrimiislimlerin =~ durumlarr  ve  Muslimanlarla  iliskileri — degerlendirilmistir.
Degerlendirmede kisi ve yer adlari, dinl kurumlar, ekonomik-ticari iligkiler dikkate
alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Adana, Seriyye sicili, kadi kiltiirel hayat, ekonomik
iliskiler.

ADANA SHAR’IYA REGISTERS AND RECORDS RELATED TO
RELIGIOUS-CULTURAL LiFE

Abstract

Shar’iya registers contain documents related to the cultural, social and
administrative state of the region. Adana shar’iya registers have reached today
beginning from 17th century in the form of 150 notebooks.

In this study shar’iya registers taken os a base the religious, cultural life the
relagions of non-muslims with Muslims in Adana have been evaulated. In the
evaluation location and individual names, religious institutions, economical and
commercial relations are taken in to the consideration.

Key Words: Adana, shar’iya registers, qad, cultural life, commercial relations.

*Yrd. Dog. Dr. Harran Universitesi, Fen-Edebiyat Fak. iislam@mynet.com
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I. ADANA SER’IYE SICILLERI

Kadi1 veya naibi tarafindan ser’i mahkemelerde tutulan ve resmi gegerliligi olan
her tiirld kayitlarin toplanmis oldugu deftetlere “seriyye sicili, kadr sicilz, kads defteri veya
set’l mabkeme defter?” denilmektedir. Bu defterler XV. ylizyihin ik yamsindan, XX.
yuzyilin baslarina kadar gecen zaman dilimi icinde Osmanlt tarihi ve Osmanh
toplumunun sosyal, siyasi, hukuki durumu hakkinda énemli kayitlar icermektedir. Bu
defterlerde, mahkemeye intikal etmis olan dava kayitlart disinda, devlet merkezinden
gonderilen ferman, berat, tayin ve atama gibi idati konular, vergi toplanmasina iliskin
ckonomik kayitlar, fiyatlar ve nath bilgileri, 6lum ve miras kayitlari, tahrir ve ntfus
kayitlar, vakiflarla ilgili kayitlar da yer almaktadur.

Ser’tyye sicili kayitlari, yukarida belirtilen zengin igerigi nedeniyle, sosyal, siyasi,
hukuki, kiltirel ve sechir tarihi arastirmalarnda Onemli bir kaynak grubu
olusturmaktadir. Ser’iyye sicilleri arastirmactya, tarih yazicilarinin olast siibjektif tarih
anlayisindan kurtaracak ve kadiarn, farkinda bile olmadan kaydettigi, objektif tarihi
belgeler sunar.!

Osmanli Devleti'nin 6nemli vilayet merkezlerinden biri olan Adana’ya iliskin
bugin mevcut olan “Ser’i mabkeme kayitlar:” 1634 tarihinden 1908 tarihine kadar
yaklastk 300 yilik bir stireyi kapsamaktadir. 150 defter olarak giinimiize ulasan bu
kayitlar hakkinda ¢alismalar ise son derece siurhdir. Defterlerin listesi ve kapsadig
donemler E£’te tablo halinde verilmistir. Bu ¢alismadaki degerlendirmelere esas teskil
eden ve Adana Ser’iyye Sicilleri hakkinda yapilmis olan calismalar ise sunlardir:

1. Omer Faruk TEBER; Adana Ser’iye Sicillerine Gére 1150-1160/1737—
1747 Yillar1 Arasinda Adana’nin Sosyo-Ekonomik Yapisi, Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Ens. Ytksek Lisans Tezi, Ankara, 1996.2

. 2. Murat FIDAN; H. 1167-1169 (M.1753—1755) Tarihli Adana Ser’iyye Sicili,
In6nii Universitesi, Sosyal Bilimler Ens. Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 1996.

3. Feyzi KAPLAN; 6 Numaral Adana $er’iye Sicili H.1203/M.1788-
H.1204/M.1789, Inoénii Universitesi, Sosyal Bilimler Ens. Yiiksek Lisans Tezi,
Malatya, 1999.

4. Osman KARLANGIC; 73 Numarali Adana S$er’iyye Sicili (H.1263-
1264 /M. 1847-1848) Transkripsiyon ve Degerlendirme, Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Ens. Yiksek Lisans Tezi, Sanlurfa, 2007.

1 Ser’iyye sicilleri, igerigi ve 6nemi hakkinda bkz. Halit ONGAN; Ankara’nin I Numaral1 Ser’iye Sicili,
Ank.1958, Osman ERSOY; “Ser’iyye Sicillerinin Topin Katalognna Dogru”, AUDTCFD, XXI/3—4, Ank.1963.
Ahmet AKGUNDUZ; Osmanli Kanunnameleri ve Hukuk Tahlilleri, c. I, Istanbul 1992. Yusuf
HALACOGLU; “Ser’iyye Sicillerinin Toplu Kataloguna Dogn”, TUEFTD, say1:30, Istanbul 1976. Miicteba
ILGUREL; “Seriyye Sicillerinin Toplu Katalognna Dogra”, Tarih Dergisi, say1:28-29 (1975).

Halil INALCIK; “Mabkeme”, IA, c.VII. MARDIN, Ebul Ula; “Kads”, IA, c. VI.

2 Bu caligmada, 4, 15, 17, 23, 24, 25, 26, 27 numarali Adana Ser’iye Sicilleri (8 defter) incelenmistir.
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5. Mahmut KARATEPE; 135 Nolu Adana $er’iye Sicili Transkribsiyonu ve
Katalogu (H.1266-1267/M. 1859-1860) Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Ens.
Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 2000.

6. Osman OZKAN; 138 Numarali Adana Ser’iyye Sicili (H.1323-1326/M.
1905-1908) Transkripsiyon ve Degerlendirme, Harran Universitesi, Sosyal Bilimler
Ens. Yuksek Lisans Tezi, Sanlurfa, 2004.

Bu calismalarda araliklt da olsa 25 yillik bir siiteye ait 13 defterdeki 2000°’den
fazla belge okunarak yeni harflere aktarilmistir. Bu tez calismalarinin disinda Adana
Ser’iye sicilleri hakkinda yapilmis ve yaymnlanmis, tespit edebildigimiz 6zgiin ¢alisma
Yusuf Halagoglu’nun makalesidir.!

IL. KiSi ve YER ADLARI

Adana Ser’iyye Sicilleri, bélgede dini-kiiltiirel yasantinin anlasilmast bakimindan
zengin bir icerige sahiptir. Misliiman erkek isimleri arasinda en ok, Mebmet, Abmet,
Mustafa, Hiiseyin, Al, Hasan, Abdullab, Omser, isimleri tespit edilmistir.? Bu geleneksel
isimlerin - disinda, _Abduleabbar, Abdiilaziz, Abdurrabman, Abdulkadir, Abdullsaffur,
Abdurrezzak gibi dinl motifli isimlerin de kullaniliyor olmasi, yérede dini kiltiriin
canliligini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda Adana Ser’iyye Sicillerinde sikea
kullanddigint tespit ettigimiz; seyh, seyyid —(es-seyyid), seyh seyyid, baci(el-hac), molla, hoca
unvan ve lakaplari da dini kiiltiriin etkinligini géstermektedir.?

Adana Ser’iyye Sicillerinde bulunan yer adlart da, dini-kdlttrel yasantinin
anlagilmasi bakimindan énem arzetmektedir. Adana Ser’iyye Sicillerinde yer alan ve bu
baglamda degerlendirilen Miisliiman yerlesim birimi isimleri sunlardir: Dindarly, Durnug
Sfaks, Hizor I'ém, Sofi babge, Agea mescid, Cukur mescid, Cami-i kebir, Cami-i cedid, Seyh
Mustafa, Hoca vezir, Dervigler, Sofulu, Bayram hocals... Gayrimuslim mahalleleri arasinda
da Kilise ve 1ki Kilise mahalleleri bulunmaktadir.

Adana Ser’iyye Sicilleri, dini yapilar ve bunlarn gorevlileri bakimindan da
Onemli kayitlar icermektedir. Adamebmed mahallesi Camurive  medresesi  miiderrisi
Mehmet’in 6limu ve yerine Mebmed Halife'nin tayini* Adana’da “Mestanzdde Mahmnd
Efendi  Camiinde, vakfive sartlarma gire yevmive 2 akge Rarsiis ciiz okutmak iigere”
gorevlendirilmis olan Mehmet'in yerine, ebi/ olan oglu Seyyid Ali’ye gorev verildigine

Wusuf HALACOGLU; “Seriye Sicillerinin Topln Katalognna Daogru, Adana Ser’iyye Sicillers”, TUEFTD,
sayt:30, Istanbul 1976.

2 Omer Faruk Teber’in, yukarida belirtilen 8 adet Adana Ser’iyye Sicili(Kisaltma: ASS) {izerinde yaptigt
calismaya gore, G0 ayri erkek ismi icinden, yukarida sayilan, Islam peygamberi ve yakin cevresine ait
isimler % 84lik bir orana sahiptir. Kadin ismi olarak ise en ¢ok, Fatma, Ayse, Hatice isimleri
kullanilmaktadir. s.55.

3 Yine Teber'in tespitlerine gore; el-hac(66), es-seyyid(4d2), molla(9) defa kullanilmistir. 5.60. Osman Ozkan
ise, 138 nolu defterde hacz unvanimn (88) kez kullanildigini tespit etmistir. s. 62.

4 Feyzi KAPLAN; 6 Numarali Adana Ser’iye Sicili H.1203/M.1788- H.1204/M.1789, Inonii
Universitesi, Sosyal Bilimler Ens. Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 1999, s. 210. (belge:135).
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dair berat,’ Cinarls mahallesinde el-hac Isa tarafindan yapilmis olan caminin imamit Bekir’in
olimii tizerine oglu molla Thrabin'in gorevlendirme beratz ve buranin 5 hiicreli medrese
olarak kullanildigina dair kayit?> bunlar arasinda sayilabilir. Adana’da Ramazanogullart
vakiflarimdan Kizildag yaylalgr camii ~ve mescidi? ile yine Ramazanogullar vakiflarindan
cami-i Cedid medresesess dini yapilar konusunda 6nemli 6rneklerdir. Ramazanogu Piri
Mehmet Pasa Vakfi, Halil Bey Vakfi, Teslime Hatun Vakfi ve Karasofu Mescidi Vakf1>
gibi hayrivakiflarin varligi da dini kiltiirtin canlihigina 6rnek olarak gsterilebilir.

III. ADANA’DA GAYRIMUSLIMLER ve MUSLUMANLARLA
ILSKIiLERI

Adana’daki gayrimuslimlerin  Ermeni, Yahudi ve Rumlardan olustugu,
bunlardan baska az sayida Arap-Acem, Yezidi ve Zerdist unsurun bulundugu
anlastlmaktadir. Ser’iyye sicillerinde, “gzmmiyan” mahallesi olarak, Ermanyan, Bahciyan,
Yortan, 1ki kilis® mahalleleri tespit edilmistir. Bunlarin disinda, Kale kapisi ve Tarsus
kaprs# mahallelerinde gayrimislimlerin bulundugu gérilmektedir.

Adana Ser’iyye Sicilleri, gayrimislimlerin hukuki durumlanyla ilgili kayitlar
bakimindan zengin bir igerige sahiptir. Bu baglamda gayrimiislimlerin dini hak ve
htrriyetlerini dlizenleyen 4 adet ferman kaydina rastlanilmistir. Fermanlardan birincisi,
Sis(Kozan), Adana ve Halep Ermeni Katagigosu Mibailin sikayeti Gzerine 1740 tarihinde
gonderilmistir. Mihail, “&endisine tibi olan yerlerde kendisi tarafindan tayin edilen vekillerine
miidabale edildigin” Divan-1 Himayun’a sikdyet etmis ve bunun tzerine; Akiliseli din
adamlarima miidabale edilmemesi ve onlarm ozgiirce ¢alisabilmelerinin temini, konusunda bir
ferman gonderilmistir.? 18 Saban 1154/28 Ekim 1741 tatihinde Antakya Rumiyyan
Patrigi Selestros’a gonderilen fermanla; “Rabip Nikiforos'un Adana Vilayeti, Tarsus ve
Lskenderun ve bagls kazalarndaki Rumlar icin metropolit” olarak gérevlendirilmesi uygun
bulunmustur.10

Ucglincii ferman 1850 tarihlidir ve 135 Numarali Adana Ser’iyye Sicili defterinde
11 numaral belge olarak kaydedilmistir. Esk7 bamam mahallesinde meskin Ermeni
papaz Yatoc, kilisesi bulunmadigindan bahisle, “ocuklarm vafiizi, hasta ve dliilere Incil
okunmasinda sikintilar oldugunu, o mahalde bir papazin gorevlendirilmesini ve bu tiir faaliyetlere

I KAPLAN, s. 171(Ayn defter, belge:99)

2 KAPLAN, 5.156 (Ayn1 defter, belge:89 ve 110)

3 KAPLAN, s. 63 (Ayn1 defter, belge:38). Karaisal’'ya bagl Kizildag yaylasinda Ramazanoglu Piri Pasa
tarafindan yaptinlmistir. Bkz. Yilmaz KURT- M. Akif ERDOGRU; Adana Evkaf Defteri, Ank. 2000, s.
XXXIL.

4 Ayni defter, belge:113. Ramazanoglu Halil Bey tarafindan 1509’da yaptrilmistir. Vakfiyesi mevcuttur.
Yilmaz KURT- M. Akif ERDOGRU; Adana Evkaf Defteri, s. xx.

5> Teber, age. s. 30

¢ Teber, age. s. 90.

7 ¢ Kale kapusu mahallesinden bakkal Kirkor...” 135 Numaral1 ASS, belge: 59.

8 “Tarsus Kapusunda meskin Mahrug...” 135 Numaral1 ASS, belge: 56.

°TEBER, age, s.32 (23 Numaral1 AS$S, s.111).

I'TEBER, age, s.79-80 (17 Numaral1 ASS, s.120).
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mitidabale edilmemesini talep etmistir. ““Adana 1 alisine Ferman” basliklt bu fermanda 6zetle;
Hiristiyanlara ayinlerini icrada miidabale edilmemesi, patrik ve papazlarm evlerinde ve ibadet
erlerinde ayinleri geredi mum yakma, kandil asma ve Incil okumalarma mani olunmamasi...”
istenmektedir.

Gayrimislimlerin dinsel haklartyla dogrudan ilgili dérdiinct ferman 12 Mayis
1851 tarihli olup “Katolik Ferman:” bashigini tasimaktadir.! Adana’da yasayan Kazolik
Hiristiyanlarin dinl haklarint ve ibadet 6zgurliiklerini diizenleyen bu fermanin igerigi
Ozetle soyledir:

“Adana ve havalisi Katolik murabbashinda, papazg ve karabas atanmast ve azl,
papazlarn hanelerinde Jiyade samatat vuku bulmayarak Incil kiratr ve mum yakilmas: ve kandil
astlmast, evienme-bosanma merasimleri, kiliseden aforoz, sadaka toplama, kendi nzaswla Lslimiyeti
kabul edenler disinda, hi¢ kimse tarafindan cebir ve tazgyik uygnlanmamass, Katolik papaglarm
bayvanatina ve adamlarina ve can ve kisvelerine miidabale olunmayacagima...” BErmeni reayanin
Sis manastirinda gérevlendirilen Piskopos Agop’la ilgili bu ferman, Katoliklerin ayin
gelenekleri ve dini inanglartyla ilgili hiirriyetlerini tanimlamaktadir.

Adana Ser’iyye Sicillerinde, dini haklar disinda, gayrimiislimlerin idari haklariyla
ilgili kayitlar da mevcuttur. Konuyla ilgili olarak, Adana Valilifine gbnderilen 10
Agustos 1851 tarihli fermanda; “d7f olarak abalisi Hiristiyan olan kazalarm medlislerinde
onlardan bir azanin bulunmas: gerekirken, Adana meclislerinde Katolik aza bulunmadugs, Katolik
patrigi  tarafindan  segilecek  hayerly  bir - kiginin - gorevlendirilmesinin”  uygun  olacagy,
belirtilmektedir.? Gayrimuslimlerden alinan bir vergi olan ¢zyenin herhangi bir baski ve
ve zulme sebebiyet vermeden toplanmasi icin de tedbirler alinmigtir.3

Adana  Ser’iyye Sicilleri, Mduslim-gayrimislim iligkilerinin  anlasilabilmesi
bakimindan da, 6nemli kayitlar icermektedir. 4 Numarali ASS’de bulunan bir kayda
gbre, Zimmiyan mahallesinden Mikail veledi Erahil’in, Yortan mahallesinden Fatma
oglu Mustafa hakkinda, bir borc iliskisi yiiziinden kadiya yaptgi sikayet hakl
bulunmustur.* Baska bir kayda gore, “Adana Tarsus kapis: maballesinden, Portam oglu

IMahmut KARATEPE; 135 Nolu Adana Ser’iye Sicili Transkribsiyonu ve Katalogu (H.1266-
1267 /M. 1859-1860) Inoént Universitesi, Sosyal Bilimler Ens. Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 2000, s. 91-93
(belge: 58). Osmanli Devleti, 1831 yilinda Ermeni Katolik Kilisesi’ni, 1859 yilinda ise Ermeni Protestan
Kilisesi’ni tanimig ve bu kiliselerin 6rgilitlenmesine onay vermistir. Bu ferman, Adana ve gevresindeki
Katolik Ermenilerin kilise kurma haklariyla ilgili olmalidir. Kamuran GURUN; Ermeni Dosyasi, Ank.
1983, 5.66.

2KARATEPE, s. 232( belge: 194). Osmanli Devleti'nde Misliiman olmayan toplumlara taninan haklar
konusunda ayrintilt bilgi i¢in bkz. Giilnihal BOZKURT;  Gayrimiislim Osmanli Vatandaglarinin
Hukuki Durumu, Ank.1989.

3 Maddi durumu iyi olanlardan alinan cizye “@’z”, muharrem ay1 icinde 60 kurus; orta halli olanlardan
alinan cizye ‘evsat”, muharrem baglangicindan safer ayina kadar 30 kurus; maddi durumu zayif olanlardan
alinan cizye “ ednd” muharrem ayindan Rebiu-l'evvel ayinin sonuna kadar 15 kurustan tahsil edilmektedir.
Cizyeleri 6deyenlerden tekrar cizye talep edilmemesi i¢in matbu makbuz senetleri verilmektedir. Bu
senetlerde cizyeyi verenlerin her birinin isim ve eskdli yazilmaktadir. Cizyesini 6deyenler bu matbu
senetlerini gosterdiklerinde tekrar cizye talep edilmemektedir. Memurlarin evsat gurubuna giten reayadan
ala cizye almak istedigi reayanin memurlatin zulmine maruz kaldigi, devletin bu konuda ¢esitli tedbitler
aldig1 goriilmektedir. Bkz. 73 Numarali ASS, belge:147°de kayitli ferman.

4+ TEBER, age, s.31 (4 Numaral1 ASS, 5.247-248).
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Arik ve arkadaglar: mahkemeye basvurarak, 45 seneden beri orda oturduklarme belirtmisler ve
kendilerinden misafir harc almmamasm:” talep etmislerdir. Bu talep de mahkemece haklt
bulunmustur.! 73 numaralt ASS’ne yanstyan bir davadan; Ermweni milletinden Pedo oglu
Agop’un, Han-1 kurbi maballesinde bulunan bir arsayr, Ali oglu Hac: Abmet’e satti
anlagilmaktadir2 Kuruképrii Mahallesi'nde Ermeni milletinden Mardiros’un, Hiisniye
hanmin baba milki icindeki kilerinin Gstine kiris atarak ev yaptirdigt yolundaki
sikayeti bagka bir dava konusu olmustur.’ Adanals Kasap Kirkor'nn odlu Toros ile
Degirmenci Hiiseyin'in, ~ Sultaniye pazgarmnda tartistiklarst seklindeki kayit da, Mislim-
gayrimuslim iliskileri konusunda bir kamittir. Bu  kamtlar, Mislim-gayrimiislim
iligkilerinin, komguluk, is ve mesai ortakhig1 gibi insani ve ticari konularda canli ve
tutarlt bir zeminde devam ettigini gosterir.

Adana Ser’iyye Sicillerinde, Mislim-gayrimuslim iliskileri bakimindan dikkat
cekmek istedigimiz bir konu da, gayrimiislimlerin Miislimanligi kabul etmek suretiyle
din degistirmeleri anlamina gelen “zhtida” meselesidir. Bu calismada esas alinan 13
defterde, yaklasik 40 yillik siire icinde toplam 7 adet ihtida kaydma rastlanmustir. Bu
rakam, bolgede ihtida olayinn istisnal bir durum oldugunu géstermektedir. Bu ise,
gayrimuslimlerin giinlitk hayat ve dini konularda herhangi bir baski ya da zorlamayla
karsilasmadiklar seklinde degerlendirilebilir.

Sonug

1630 tarihinden 1908 tarihine kadar, 150 defter halinde giiniimuze intikal etmis
olan Adana Seriyye Sicilleri, bélgenin 300 yillik tarihinin anlagtlmasi bakimmdan
o6nemli bir kaynak grubunu olusturmaktadir. Hentiz biiyiik boliimii hakkinda herhangi
bir ¢alisma yapilmamis ve yeni harflere aktarlmamis bu sicillerdeki kayitlar; sosyal,
ckonomik, idati ve kiltiirel tarihi hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir.

Bu etiit cergevesinde incelenen sicillerden, Adana’nmn dini-kiltiirel hayat ile ilgili
kayitlarin tespitine caligtlmis, 6rnekler aktarlmistir. Dini kiltirin gunlik yasam
icindeki ve kiltiir kodlarinin olusumundaki etkileri incelenmistir. Misliiman olmayan
reayanin hak ve Ozgirlikleri ile bu Ozgirliklerin kullanimi, Miuslim-gayrimiislim
iligkileri yerel boyutuyla degetlendirilmistir.

1 TEBER, age, s.31 (17 Numaral1 ASS, s.45). 1737-1747 yillarini kapsayan 8 defter tizerinde yapilan bir
calismada tespit edilen 48 alacak davasindan dokuzu zimmiler arasinda, altist ise Miislimanlarla zimmiler
arasindaki anlagmazliklara aittir.

TEBER, age, s. 79-80

2 Osman KARLANGIC; 73 Numarali Adana Ser’iyye Sicili (H.1263-1264/M. 1847-1848)
Transkripsiyon ve Degerlendirme, Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Ens. Yiiksek Lisans Tezi,
Sanliurfa, 2007. s. 51( belge:90).

3 KARLANGIC, 73 Numaral1 ASS, s. 52 (belge:92).

4 KARATEPE, 135 Numaral1 ASS, s. 204 (belge:160)
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OZKAN, Osman; 138 Numarali Adana Ser’iyye Sicili (H.1323-1326/M.

1905-1908) Transkripsiyon ve Degerlendirme, Harran Universitesi, Sosyal Bilimler
Ens. Yiksek Lisans Tezi, Sanlurfa, 2004.

TEBER, Omer Faruk; Adana Ser’iye Sicillerine Gore 1150-1160 /1737-1747
Yillar1 Arasinda Adana’nin Sosyo-Ekonomik Yapisi, Ankara Universitesi, Sosyal

Bilimler Ens. Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 1996.

EK-1 Adana $er’iyye Sicilleri
(HALACOGLU, Yusuf, “Seriye Sicillerinin Toplu Kataloguna Dogru, (Adana

Ser'iyye Sicillers)”, TOUEFTD, sayt:30, Istanbul 1976, s. 100-103)

1784-1786

Defter | Hicri/Miladi Sahife Defter | Hicri/Miladi Sahife
No No
1] 1174-1761 170 23 1154-1155 128
1741-1742
2 | 1043-1634 154 24 1155-1156 100
3 | 1114-1115 116 25 1156 66
1702-1703
4 1 1157-1158 264 26 1159-1160 56
1744-1745
51 1184-1185 248 27 1160 50
1770-171
6 | 1203-1204 138 28 1163-1167 218
1789-1790
7 | 1242-1827 200 29 1163 62
8 | 1245-1249 364 30 1169-1170 234
1830-1834
9 | 1198-1200 188 31 1124-1171 152
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10 1254-1260 178 32 1171-1172 76
1838-1844

11 1290-1293 398 33 1172-1173 236
1873-1876

12 1141-1143 164 34 1175 84
1729-1731

13 1134-1135 168 35 1175 154
1722-1723

14 1143-1145 150 36 1175-1178 116
1731-1733

15 1151-1739 104 37

16 1165 92 38 1146-1181 256
1752

17 1156-1157 220 39 1125-1158 208
1743-1744

18 1131-1719 272 40 1177-1179 174

19 1123-1124 268 41 1120-1127 118
1711-1712

20 1138 -1726 42 42 1125-1128 146

21 1128-1130 150 43 1194-1195 78

22 1124-1163 124 44 1195-1196 190
1712-1721

45 1197-1198 60 70 1235-1236 76
1783-1784 1820-1821

46 1191-1192 182 71 1237-1239 72
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1777-1778 1822-1825

47 1186-1188 90 72 1243-1244 | 86
1173-1775 1828-1829

48 1187-1188 150 73 1262-1264 | 74
1774-1775 1846-1848

49 1183 72 74 1265 336
1770 1849

50 1181 230 75 1273 374
1768 1857

51 1186-1187 62 76 1278-1279 | 378
1773-1773 1862-1863

52 1176-1197 288 77 1284 336
1763-1783 1868

53 1124-1125 68 78 1284-1278 | 248
1712-1713 1868-1870

54 - 82 79 1285-1287 | 348

1869-1870

55 1212-1213 120 80 1287 140
1798-1799 1870

56 1210-1213 72 81 1287 369
1796-1799 1870

57 1215 214 82 1287-1297 | 476
1801 1870-1880

58 1213-1217 290 83 1287-1289 | 550
1799-1803 1870-1872

60 1137-1188 152 84 1289-1290 | 230
1725-1774 1872-1873

61 1205 142 85 1289 260
1772 1872
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62 1208 46 86 1280 278
1794 1864

63 1207-1208 130 87 1281-1283 284
1793-1794 1865-1866

64 1202-1210 184 8 1286 94
1788-1796 1869

65 1202-1203 62 89 1283-1287 276
1788-1789 1848-1870

66 1209-1210 84 90 1283-1288 498
1795-1796 1848-1870

67 1276 368 91 1283 128
1860 1848

68 1288 114 92 1291314 780
1871 1880-1897

69 1229-1230 44 93 1296-1299 420
1814-1815 1879-1882

94 1294 380 118 1303-1304 266
1877 1886-1887

95 1292-1293 164 119 1303-1305 188
1875-1876 1886-1888

96 1297 778 122 1309-1311 374
1880 1892-1894

97 1299-1300 96 121 1309-1311 330
1882 1892-1894

98 1290 304 122 1308-1311 316
1873 1891-1894

99 1295-1296 212 123 1312-1314 328
1878-1879 1895-1897

100 1295-1298 374 124 1313-1316 312
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1878-1881 1896-1897

101 1111-1113 308 125 1136-1153 | 118
1878-1881 1724-1741

102 1125-1136 76 126 1139-1145 | 162
1713-1723 1727-1733

103 1134 124 127 1144-1145 | 254
1722 1732-1733

104 1117-1119 120 128 1145-1148 | 174
1706-1708 1733-1736

105 1115-1116 136 129 1143-1145 | 178
1704-1705 1731-1733

106 1127-1128 152 130 1148-1149 | 130
1715 1736-1737

107 1306-1318 782 131 1144-1151 | 164
1889-1901 1737-1739

108 1316-1322 568 132 1166-1171 | 168
1889-1901 1753-1758

109 1317-1319 184 133 1167-1169 | 210
1900-1902 1754-1756

110 1311-1316 534 134 1152-1153 | 174
1894-1899 1740-1741

111 1314-1315 308 135 1266-1267 | 112
1897-1898 1849-1851

112 1341-1317 526 136 1135-1139 | 136
1897-1900 1723-1727

113 1287 90 137 1323 510
1870 1905

114 1276-1278 372 138 1323-1326 | 200
1860-1862 1905-1908
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115 1299-1300 200 139 1322-1323 | 396
1882-1883 1905-1905

116 1300 280 140 1323-1325 | 396
1883 1905-1908

142 1326 392 147 1319-1320 | 286
1908 1902-1903

143 1319-1323 294 148 1320-1331 | 472
1902-1905 1903-1913

144 1317-1319 756 149 1321-1322 | 364
1900-1902 1904-1905

145- 1317-1319 314 150 1319-1320 -

146 1900-1902 1902-1903







ISLAM COGRAFYACILARINDAN YAKUT b. ABDILLAH el-
HAMAVI'NIN (6. 626/1229) MU’CEMU’L-BULDANINA GORE SILVAN
(MEYYAFARIKIN /3,tit.0)1

Kasim SULUL?

Ozet

Makalemizde, 6nce -konuya giris mahiyetinde- Islim cografya literatiirii ve
Yaktt el-Hamavi ile M cemii’l-Biildin’s hakkinda kisaca bilgi verecegiz. Sonra Islim
cografya literatiiriinde genelde Meyyafarikin diye zikredilen, ortagagda 6nemli bir Islam
kenti ve giiniimiizde Diyarbakir iline baglt Silvan ilce merkezi olan bu yerlesim
biriminin siyasi tarihine kisaca temas edecegiz. Daha sonra Meyyafarikin hakkinda
Yakat el-Hamavi’nin M cemii’l-Biilddn’inda bulunan bilgileri tespit ve tahlil etmeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler

Yakat el-Hamavi, M’ cenii’l-Biildin, Islam cografya literatlrd,
Silvan/Meyyafarikin, Diyatbakir.

SILWAN IN YAQUT AL-HAMAWTI’S MU’JAM AL-BULDAN
Abstract

In this paper, introductory information about geography literature in Islam,
Yaqut, his work, Mujam, was given. Then, the political history of the town Silwan in
Diyarbakir, generally known as Mayyafariqin Islamic geographical literature, was
briefly mentioned. Lastly, the accounts in Mujam about Silwan was selected and
analyzed.

Key Words

Silwan/Mayyafariqin, Yaqut Al- Hamawi, Mujam Al-Buldan, geography
literature in Islam, the political history of the town Silwan, Diyarbakir.

1 Bu makale, Silvan kaymakamligi tarafindan tertip edilen: “ULUSLARARASI SILVAN TARIHI
SEMPOZYUMU”unda bir teblig olarak sunulmak tizere kabul edilmistir.
2 Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Ogretim Uyesi, kasimsulul@gmail.com
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Giris

Tidi (SGr) Marinos (6. 130 -2-) ile Batlamyus’un! o zamanki dinyay: tanitan
kitaplarina ad olarak verdikleri geographia kelimesi, Grekee’de “yeryliziint anlatan yazi”
manasini tasimaktadir. Kelime edrifiyi seklinde Arapga’ya ge¢mis ve Muhammed b.
Ebi Bekr ez-Ziihri (12. yiizyil), Tbn Said el-Magribi (13. yiizyil) gibi Arap cografyacilart
tarafindan da kullanilmistir. Daha 6nce ise Hatizmi (6. 232/847’den sonra), eserine
codrafya kelimesinin Arapca karsiligt olarak distindtgu saretii -arg adini veritken Mes™adi
(6. 345/956), kelimeyi kat’ii’l-arg? seklinde anlamlandirmustir. Baslangicta -Musltimanlar
tarafindan gelistirilen- cografya ile ilgili bilgiler, astronomi, kozmografya, felsefe,
matematiki cografya gibi ilimler icinde ve seyahatnamelerde dagmik sekilde bulunurdu.
O doénem yazatlar, cografi esetlere el-mesilik ve'l-meniilik, kitabii’l-biildan, suverii’l-ekdlin
ve kitdbii niigheti l-mustifk fi ibtirikil-afik gibi degisik isimler vermislerdir.

Islim o6ncesinde Araplar, Arabistan ve komsu bélgelere dair bazi cografi
malumata, gokylzt, yidizlar ve gezegenlerin hareketleriyle ilgili glnlik gézleme
dayanan bazi bilgilere sahiptiler. Seyahat, takvim ve hava tahmini gibi konularda bu
bilgilerden yararlantyorlards.*

Islam’la bitlikte Misliimanlarin cografi bilgilere ihtiyag hissi; din, ¢evre, idare,
ilim, ticaret ve askeri seferler gibi faktGrlerce uyarilip harekete gecirilmis ve daha
kapsamli bir cografi bilgilenme siireci baglamustir.

Islam cografya literatiiriiniin énemli bir kismint olusturan cografi sozliklerdir.
Bu ansiklopedik cografi sézliiklerden biri olan M censii’l-Biildin’ in muellifi Yakuat el-
Hamavi’dir. O, uzun ticaret gezilerinden elde ettigi tecriibelerini ve miisahedelerini bu
kapsamli eserinde bir araya getirmistir. Miellif, eserini telif edetken Merv ve Halep
kitiphanelerindeki kitaplardan da yararlanmustir. Halep’teki calismalarinda -Halep
Eyyubileri (1183-1260) hikiimdar Giyaseddin’in (1186-1216) veziri- Cemaleddin el-
Kift’nin (1172-1248)5 biyik yardimlarini gérdigiinden eserini ona ithaf etmistir.

! Ptolemaios (6. 168 -?-).

2 Yerylizt aragtirmast.

3 Bu mielliflerin kaleme aldiklar1 eserlerden gehirlerin ve ilkelerin anlattmina 6zel ihtimam g6sterenleri

bitldan, buyuk yol artetlerine ve tlkelere tahsis olunanlari elmesilik ve'l-memalik, hatitaya 6nem verenleri

de siiretii'l-arz diye isimlendirilmistir.

Cihiliye devri insanlart yildizlari, geceleyin yol bulmak, meteorolojik olaylar ve iklim degisiklikleri

konusunda bilgi edinmek maksadiyla gézlemlemislerdir. Gundelik hayat icindeki gézlem ve tecriibeler

neticesinde yidizlarin hareketleriyle hava durumu ve iklimler arasinda ilgi kuran, halk astronomisi ve
meteorolojisi saytlan “enva” adlt bir bilgi dalt (ilmi’l-enva’) ortaya ¢ikmistir. Daha fazla bilgi icin bkz.

Ebt Mumammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveti (6. 276/889), Edebii’-Katib, Mistr 1312

(el-Hemmam Ziyaiddin Ebu’l-Feth Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilketim el-

Musili’nin el-Meseli’s-Sair fi Edebi’l-Katip adli eserin kenarinda), s. 44; Muharrem Celebi, “Enva”, DIA,

X1,257-258.

5 Yakat el-Hamavi, esetinin muhtelif yetrlerinde, Cemaleddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf b. Ibrahim b.
Abdilvahid e-Seybani el-Kift’den Halep veziri, el-vezir, el-kebir, el-alim ve el-kadi gibi sifatlarla ve dua
ctimleleriyle bahseder. Cemaleddin el-Kiftl (Kift 1172 - Halep 1248), Kahire'de 6grenim gérdi. Halep'e
giderek Halep Eyyubileri hitkiimdari olan Selahaddin'in kardesi Giyaseddin'in (iktidar: 1186-1216)

IS
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Alfabetik tarzda telif olunan bu ansiklopedi, Kurtubalt EbG Ubeydullah el-Bekri’nin (6.
487/1094 veya 496/1103) eserinin sinith alanmni oldukca asmustir. Zira, Mu'censii’l-
Biildan, el-Bekri'nin eserindeki buttin bilgilere yer vermekle kalmayip ayni zamanda
Islam literatiiriindeki biitiin yer adlarini kapsamakta ve bu yerlerle ilgili tarihi ve ilmi
yeni bilgiler vermektedir. Eserde, evvela her cografi adin okunus sekli verilmektedir,
ardindan ¢ogu zaman ele alinan cografyayla ilgili daha 6nceki muelliflerin verdikleri
bilgiler aktarilmaktadir. Sundugu bilgiler nedeniyle Mau cerii’l-Biildin, birinci sinif bir
cografya kitabt ve cografi sozlik olmanin yaninda edebiyat tarihi incelemeleri icin de
zengin muhtevali bir eserdir.!

Mau’cemii’l-Biildin da Meyyafarikin hakkinda bulunan bilgilere ge¢gmeden 6nce bu
sehrin, siyasi tarthine kronolojik baglamda kisaca temas etmekte yarar vardir.

I. SILVAN’IN SIYASI TARIHINE KISA BIR BAKIS

Silvan’in ne zaman kuruldugu bilinmemekle bitlikte olduk¢a kadim bir ge¢mise
sahip oldugu muhakkaktir? Sehir, Persler’in, Romalilarin (I O. 69), Roma
Imparatorlugu ikiye béliindikten (I.S. 395) sonra payina diistigii Bizans Devleti'nin
(Dogu Roma) ve Sasaniler’in egemenliginde kaldi.

Suriye ve Irak’in fethinden sonra Halife Hz. Omer (634-644), Hz. Peygamber’in
ashabindan Iran fatihi ve asere-i miibessere (hayattayken cennetle miijdelenen on
sahdbi)den 3 olan Sa’d b. Ebi Vakkas’tan Iyaz b. Ganem komutasinda el-Ceziret
bolgesine bir ordu géndermesini emretmis, bunun neticesinde el-Cezire’nin -aralarinda

Silvan da olmak tzere- sehirleri sulh yoluyla, topraklart ise savasla fethedilmistir
(19/640).5

hizmetine girdi ve onun veziti oldu. Oliimiinden sonra yerine gegen oglu Aziz Gryaseddin déneminde
(iktidar: 1216-1237) de gorevinde kaldi. Kitabu Ihbari’l-Ulema fi Abbari’l-Hiikema adlt kitab, tarih ve
edebiyat tarihi tizerine yazdigt yapitlarin en 6nemlisidir.

1 Bkz. Ibn Havkal v.dgt., Miishiman Cografactlarm Giziiyle Ortagagda Tiirkler, derleyen ve Tiirkee’ye geviren:
Yusuf Ziya Yériikan, Notlarla yayina haztlayanlar: Mehmet Seker v. dgr., Istanbul 2004; Ramazan
Sesen, Miisliimanlarda Tarib-Cografya Yazucilygs, Istanbul 1998; S. Magbul Ahmed — Mahmut Ak,
“Cograpa’ md., DIA, VIIL,50-66; Abdurrahman Fehmi Efendi, Isam Medeniyeti Taribi, haz. Huseyin
Elmali-Ciineyt Eren, Izmir 2005; Murat Agar, Lidm Cografacihgs Ve Miisliman Cografyaciar: —Dognsu
Gelisimi Ve Temsilileri-, Istanbul 2002.

2 Ahmet Savran, “Meyydfirikin”, DIA, XXIX,511.

3 Daha fazla bilgi igin bkz. A. Aydinh — 1. L. Cakan, “Agere-i miibesgere”, DIA, 111,547,

S Lls S5 s @By e Sl gty e, s tbedal g el B30 e cadie Jozis gy By lall 5,6 on WY S e o d

e s Uiy e " ey Jmiy sl g oy sy el ay Oty o3l o, 50 JULE SO e Ve e,

cnsbey ey 0351 on e tasst gals Sy s Wiy g gy B0y sy ¢ Aeadll oy O

Bkz. Tbn Seddad, e-Aliku’l-Hativetn fi Zikri Umerdi’s-Sam ve'l-Cezire, (el-Mektebetit’s-Samile el-Tsdarii’s-

Sani, 2.09), 1,112.

5 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cébir el-Belazuti (6. 279/892), Fiitihu'l-Biildin, ¢ev. Mustafa Fayda,

Ankara 1987, s. 251,252; ibn Seddad, e/-AZaku’I-Hatiretn Ji Zikri Umerdi’s-Sam ve'l-Cezire, (el-Mektebetii’s-

Samile el-Tsdarii’s-Sani, 2.09), 1,112-113.
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Daha sonra Emeviler (661-750), Abbasiler (749-1258), Hamdaniler (905-1004),
Mervaniler  (1004-1085), Selcuklular (1085-1194), Artuklular (1202-1220) ve
Eyyubiler’in eline gegen kent, Mogol istilast sirasinda (1260) biiyiik hasar gérdii. Tlhanh
Devleti pargalaninca (1353), bir stire Celayirliler’in yonetiminde kaldi ve Timur istila-
sindan  (1395-1405) sonra, o6nce Karakoyunlulara (1406-1488), sonta da
Akkoyunlulara (1468-1501) baglandi. Safeviler’in egemenligi altinda bulundugu sirada
Sah Ismail’e karst Caldiran zaferini (1514) kazanan Yavuz Sultan Selim’in Misir se-
ferinden doénerken Iran tizerine gonderdigi Diyarbakir beylerbeyi Biytkli Mehmet Pasa
tarafindan Kochisar Savasi'ndan (1517) sonra alinarak Osmanli topraklatina katilan
Silvan, Diyarbakir eyaletine baglt bir sancak merkezi oldu. Bugiin Tirkiye’mizin Di-
yarbakir ilinin ilge merkezlerinden biridir.!

Silvan’in’in siyasi tarihine kronolojik kisa bir temastan ve Islim cografya
literatiiriiniin  olgun meyvelerinin genelinde hem ¢esitli vesilelerle hem mustakil
basliklar altinda mutlaka Meyyafarikin’den bahsedildigini belirttikten sonra M cemii’l-
Biildanda Meyyafarikin ile ilgili bilgilerin tespit ve tahliline gecebilitiz. Mu censi’t-
Biildada muhtelif vesilelerle 13 maddede 25 defadan fazla Meyyafarikin ismi
zikredilir? Eserinin 4. cildinde mim ve ya harfleriyle baslayan sehitler (lay sUfy o b

legsh) hakkinda bilgi verirken Meyyafarikin’e dort sayfa tahsis eder ve sehrin basta

cografi durumu hakkinda olmak tizere bilgi verir.?

II. Mu'cemi’l-Biildin’da Meyyafirikin Isminin Mengei ve Siyasi
Tarihiyle lgili Bilgiler

Islam kaynaklarinda sehrin adi, Meyyafarikin, Mafarkin, Mefarkin ve Farkin
seklinde de gecen sehir Aramice’de Maypharkath,* Grekee’de Martyropolis (sehidler
sehri), Stryanice’de Mipherket, Muharikin, Muphargin ve Ermenice’de Nphkert
adlartyla tanmir.5 Islim kaynaklarinda kelimenin mensei ilgili olarak da farkl gériislere
yer vermislerdir. Yakat el-Hamavi, —ilgili maddede- sehrin ismini Meyyafarikin diye
zapt eder ve kelimenin yazilis ve okunusu ile ilgili bilgi verir.” O, Meyyafarikin’in -

1 Besim Darkot — W. Barthold, “Meyyafirikin”, 1. A (MEB), VII1,195-201; A. Savran, “Meyyafirikin”, DIA,
XXIX,511-512.

2 Bkz. Yakat b. Abdillah el-Hamavi (6. 626/1228), Mu cemii’l-Biildan, (cl-Mektebetii’s-Samile el-Isdari’s-
Sani, 2.09), 1,91,452; 11,217,222,407,415; 111,307,495; 1V,190,191,192,193,309.

3 Mun’cemii’I-Biildin, TV,190-193.

4 Tavif bi Alami’l-Vrideti fi'l-Bidayeti Ve'n-Nibdyeti 1.i Ibn Kesir, (el-Mektebetit’s-Samile el-Tsdarti’s-Sani,
2.09), 11,346.

5 A. Savran, “Meyyafarikin”, DIA, XXIX,511.

6 Blkz. Ta'’rif bi Alami’l-V arideti f1-Biddyeti V/e'n-Nibdyeti 1.i Ibn Kesir, 11,346, Eba Ubeyd el-Bekdd, M camu
Ma Ista’eem, (el-Mektebetii’s-Samile el-Isdari’s-Sani, 2.09), 1,348; Muhammed b. Abdilmiinim el-Himyeri,
er-Ravdu’l-Mu'tér fi Haber?'l-Aktir, thk. Thsan Abbas, Beyrut 1980 (el-Mektebetii’s-Samile el-Isdarii’s-Sani,
2.09), s. 567, Ibni’l-Verdi, Haridetu'l-Acidib ve Feridetu'l-Gariib, (el-Mektebett’s-Samile el-Tsdari’s-Sani,
2.09), 1,21; el-Makdisi el-Bisar, Absenu’t-Takdsim fi Ma'rifeti’l-Akdlim, (el-Mektebeti’s-Samile el-Tsdari’s-
Sani, 2.09), 1,48,49; Tbn Seddad, e/-A Yiku’l-Hatiretn fi Zikri Umerds’s-Sam ve'l-Cezire, (el-Mektebeti’s-Samile
el-Tsdari’s-Sani, 2.09), 1,112,113.

* = . s =
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Erzen,! Amid ve Mardin gibi- Diyirubeks2 bolgesinin en meshur yerlesim
birimlerinden biri oldugunu belirtir. Yakuat el-Hamavi, Meyyafarikin’in Cahiliye siirinde
zikredildigini gdsteren 6rnekler de kaydeder. O, Meyyafarikin, kelimesinin mensei ile
ilgili iki gbriise yer verir:

1- Isim miirekkep bir kelime olup Farsca menselidir. Buna gore sehrin kurucusu
“Meya” adinda bir bayan olup sehri Farsca’da “cw- 17 denilen yogun dikenlik, kamighk
ve ¢aliliklarla kaplt bir bolgede kurmustur. Béylece sehre kurucusunun ismi verilmistir.
Bu goéristin devami olarak Yakat el-Hamavi, sehirdeki tas yapilarin Entsirvan b.
Kubat’tan, kerpig yapilar: Perviz’den kalma bir gelenek oldugunu kaydeder.

es-Sarki b. el-Kutimi, buna muhalif bir sekilde “Meya”nin bir grup vadinin,
“Farikin” ise sehri kuran bayanin ismidir. Ve kelime “Farikin VAdileri” (o6 > ,)
anlamina gelir.

2- Yakat el-Hamavi’nin -teferruatlt bir sekilde- naklettigi hikayeye gére sehrin
eski ad1t Medar-Sala’dir (Ve 544) ve anlami “din kurbanlarinin sehri”’dir. Sehre bu ismi,
piskopos MarGsa b. ILayiita (tarihi faaliyetleri takriben 383-420 yillar1 arasinda

olmustur) vermistir. Denildigine gére, zamanla bu kelime —aralarinda tezat olsa da-
Meyyafarikin seklini almigtir.4

Yakat el-Hamavi, Meyyafarikin’den bahsederken bazen buranin siyasi tarihi
hakkinda az da olsa bilgi vermistir. S6yle ki:
. Diyarubekr bolgesinin iki 6nemli kenti olan Meyyafarikin ve Amid, Iran Sasani
Imparatoru  Entsirvan’in babast Kubat b. Feyrtz tarafindan Bizansllarin elinden
(589) alnmistir.> Meyyafarikin, Imparator Maurikios’un II. Hisrev’e yaptigt yardima

1 Ajanslar, 24 Ekim 2007 Carsamba giinii, “kayip kent Erzen bulundu” seklinde bir haber gegmislerdir.
Haberin bir kistm ayrintilart séyledir: “Batman Kozluk ilcesi Oyuktas koyli Yesilyurt mezrasindaki 6ren
yerinde ylzey aragtirmast yapan tarihciler, Hasankeyf ile ayni déneme ait Antk kent Erzen'in kalinularina
ulast. XIII. yiizyil ortalarinda s6z konusu sehri ziyaret eden meshur Islam cografyacilarindan Ibn
Seddad'in zikrettigi balikli havuzdan yola ¢ikan tarihgiler, ylizeyde agtk¢a gorilebilen bir takim kalntilarin,
Dilmagogullarnin baskentinin yani, XII. ve XIII. yiizyil kaynaklarinda tasvir edilen Erzen'in burast olmast
gerektigini ileri siirdii. Calismalarla ilgili bilgi veren proje yiiritiiciilerinden Mugla Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Adnan Cevik, XI. yiizyilin sonlarindan
itibaren yaklastk ¢ asir boyunca Dilmacogullarina baskentlik yaptgi ileri siiriilen kentin, dénemin
kaynaklarina gére, bu sire zarfinda zengin ve mamur gorintisiyle Amid (Diyarbakir), Mardin ve
Hasankeyf ile bitlikte Yukart Dicle Havzasi'nin dort biytik sehri arasinda yer aldigini ifade etd. Cevik,
ayrica, kentin Glney Dogu Anadolu Bolgesinde Artuklular'dan sonra en uzun 6mirli ikinci Tirkmen
beyligi oldugunu ileri stirdi”.

N N
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3 Tbn Seddad, e~ A lakn’l-Hatiretu fi Zikri Umera s-§dm ve'l-Cezire, 1,155. '

4 Ayrica bkz. el-Kazvini, Asdru’/-Bilid ve Abbirn’l-1bid, (el-Mektebetii’s-Samile el-Isdari’s-Sani, 2.09), 1,232;

B. Darkot — W. Barthold, “Meyyafirikin”, 1. A. (MEB), VIIL,196.

5 Mu’cemii’l-Biildin, 1,91.
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karsilik olarak 591°de Bizanslilara iade edildi ve Imparator Herakleios burayt Islam
fethine kadar (640) elinde tuttu.!

Hamdaniler’in (905-1004) Halep subesi emiri Seyfiiddevle Ali b. Ebi’l-Heyca b.
Hamdan, Thsidilerle (935-969) yapilan anlasma neticesinde Kuzey Suriye’nin
Rebiulahir 336/Kastm 947 tarthinde Hamdaniler’in tasarrufuna birakilmasindan
itibaren, Bizans ile devamli bir miicadeleye girmistir. Seyfiddevle Ali, (sughr)? 349-
351/960-962 yillarinda, sinir bolgelerinde meydana gelen mucadelelerde aldig:
yenilgiler tizerine Meyyafarikin’e c¢ekilmek zorunda kalmistir? Seyfiddevle Ali,
baslangicta ve yukarida zikredilen tarihlerde Bizans’a karst basart elde edemediyse de
953’ten itibaren Onemli zaferler kazanmis ve kumandan Bardas Phokas’mn oglu
Kostantinos’u esir almigtir.*

ITI. Mu'cemii'l-Buldan’da Meyyafarikin Cogrifi Konumu ve Cevresiyle
Ilgili Bilgiler

Bugtinkii cografi veriler dogrultusunda Meyyafarikin’in, Diyarbakir havzasinin
kuzeyini kusatan Gineydogu Toroslari'nin eteginde, Diyarbakir't Bitlis'e baglayan ana
yol iizerinde ve deniz seviyesinden 825 m. yikseklikte bulundugu kisaca ifade
edilebilir. Sehir Mus ovasinda genisleyen Murat 1rmagi (Dogu Firat) vadisini, sular
Dicle nehrine dokilen Diyarbekir havzasindan ayiran Giineydogu Toros daglarinin
yuksek seddi 6niinde uzanan, kismen mese ¢aliliklar ile Srtiilii alcak daglar (Hazro ve
Erbat daglar) ile giineye dogru genisleyen ovanin temas sahasinda, deniz seviyesinden
850 m. yiikseklikte, dag etegini bati-dogu genel istikametinde takip eden kadim yol
Uzerinde bir merhale tegkil etmekte olup, Diyarbakir'in 84 km. kuzeydogusunda, Dicle
nehri vadisinin 40 km. kuzeyinde, bu nehrin baslica kollarindan Batman ¢ayt vadisinin
22 km. batisinda bulunmakta, kuzeydeki tepelerden dogan kugiik bir dere (Farkin
suyu), buradan gegerek, 25 km. kadar glineyde Batman ¢ayina karismaktadir.’

Yakuat el-Hamavi, Batlamyus’u kaynak gostererek Meyyafarikin’in boylam: 74
derece - 40 dakika, enlemi 37 derece — 30 dakika olup besinci iklimde® yer aldigimni

1 B. Darkot — W. Barthold, “Mepfirikin”, 1. A. (MEB), VIIL196; A. Savran, “Meyydfirikin”, DIA,
XXIX,511.

2Yiakut el-Hamavi’nin konuyla ilgi ifadeleri séyledir: L s el ol o i G JS slys pSull ¢ iy A
3 R U RIRUR N R PR P A S8 g 5 S Pl 3y R G B g s 5 yolo 6877 Bk, MucemiiI-
Biildin, 1,451.

3 Mu’cemii’l-Biildin, 1,452.

4 Nasuhi Unal Karaarslan, “Hamdaniler”, DIA, XV 446-447; C. E. Bosworth, Isiim Devletleri Taribi, cev.
E. Mergil — M. Ipsirli, Istanbul 1980, s. 63.

5 B. Darkot — W. Barthold, “Meyydfirikin”, 1. A. (MEB), VIIL195; A. Savran, “Meyydfarikin”, DIA,
XXIX,511.

6 Tslam cografya literatiirinde iklim, ekvatordan kuzey kutbuna dogru yeryiziinin ayrildigt yedi bolgeden
her biri; cografi alan, mintika, diyar. Tklim, Grekce "meyil" anlamindaki klima kelimesinin Arapcalasmis
seklidir (cogulu ekalim). Gergekten de iklim sistemi, giinesin ekvatora gére az veya ¢ok kazandigt egilim
tizerine dayandirilmustir. Kelime Arapca'ya Farsca araciligtyla "bolge" anlamini da kazanarak girmis ve bu
anlamiyla cografya ile ilgili bircok kitap adi icerisinde yer almustir. "Felekt'l -buric" yerine kullanilan
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kaydeder. Sahibuzzic’e! gore ise Meyyafarikin’in boylami 57.75 derece, enlemi 38
derecedir.

Yakat el-Hamavi’nin naklettigi Hiristiyan efsanesinde sehrin MarGsa b Laytta
zamaninda insa edilen binalar hakkinda ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Bundan 6nce
ise o, donemin astronomik ve astrolojik veriler muvacehesinde Meyyafarikin’in
konumuna dair bilgi verilmektedir.

Yiakat el-Hamavi, Diyarubekr bélgesinde bulunan yetlesim birimleri, dag, nehir
vs. gibi yerler hakkinda bilgi verirken Meyyafarikin’e atiflar yapar ve ele aldigt konu
hakkinda Meyyafarikin ile iliski kurarak aciklamalar yapar. Soyle ki:

Yakat el-Hamavi, Dicle nechri hakkinda bilgi veritken Meyyafarikin’den
bahseder. Meyyafarikin ile Amid (Diyatrbakir) arasinda yer alan Salb Vadisinde ( e,

;_,.I:o) bulunan kii¢tik ¢aplt birgok akarsuyun Dicle’ye aktigini kaydeder.!

"iklimi'r-rii'ya" tabirinde de gecen terim glinimuizde daha ¢ok hava sartlarini ifade etmektedir (Mahmut
Ak, “I&lin”, DIA, XX11,28-30). Ibn Haldtn’un konuyla ilgili ifadeleri séyledir: “Bil ki, Alemin hallerini
arastiran filozoflarin kitaplarinda, yeryliziiniin, etrafi sulatla kaplt ve kiire seklinde oldugu aciklanmustir.
Ancak Allah, diger biitin canlilarin tzerinde yeryliziinin halifesi olacak insanla birlikte orada canlilarin
yasamastnt dilediginden, kiire seklindeki diinyanin, tipkt suyun tizerine ¢itkmis bir Uzim tanesi gibi, bazt
yerlerinden sular ¢ekilmistir. Bu durumdan (bu tasavvurdan), suyun yeryliziiniin altnda oldugu sanilabilir.
Ancak bu dogru degildir. Yeryiiztiniin dogal olarak alti, onun i¢ kismt ve merkezidir. Yani herkesin ondaki
madenleri ¢tkarmak icin yoneldigi kisim. Yeryliziini kaplayan sular ise onun tizerindedir. Eger sularin bir
kisminin yeryliziinin altinda oldugu s6ylenirse, bilinmeli ki bu ancak yerytiziiniin diger taraflarina nispetle
alttir. Diinyanin, sularin ¢ekilmis oldugu yerleri, ki yerkiire ylizeyinin yarisidir, daire seklindedir ve her
tarafindan denizle kusatlmigtir. Karalari her taraftan kugatan bu denize "muhit" (cevreleyen, kusatan)
denir. Diger dillerde, "leblaye" ve "okyanus" gibi adlarla isimlendirilir. Yine "yesil deniz" ve "kara deniz"
de denir. Diinyadaki karalarin, yer kiirenin yarist kadar veya daha az oldugunu séylemislerdir. Meskun
yetler ise bu miktarin dortte biridir ve yedi kusaga ayrilir. Hattu'l-istiva (ekvator ¢izgisi), dogudan batiya
dogru yerkureyi ikiye ayirir. Yerkiirenin uzunlugu (¢ap1) bu ¢izgi kadardir ve "Felekul-Buridc" mintikasinmn
(Gunes'in bir senede gokyuzindeki burglardan gecerek kat ettigi yol/yoriinge) ve "muaddilu'n-mehar"
dairesinin (gece ve giindiiziin esit oldugu dairenin) yériingedeki en uzun ¢izgi olmast gibi, yerkiiredeki ¢iz-
gilerin en uzunu da budur. Feleku'l-Buric mintikast, ti¢ yiiz altmis dereceye ayrilir. Bir derece, diinya
mesafesiyle yirmi bes fersahtir. Bir fersah on iki bin zira'dir (arsindir) ki bu da ti¢ mil yapar. Ctinkd bir mil
dért bin zira' eder. Bir zira yirmi dért parmaktr. Bir parmak da sirt sirta dizilmis alti adet arpa tanesi
kadardir. Yoriingeyi ortadan ikiye ayiran ve yerkiiredeki ekvator ¢izgisine kargilik gelen muaddilu'n-nehar
dairesi ile her iki kutup arasinda doksan derece vardir. Ancak ekvatorun kuzeyinde, meskun yerler ancak
altmis dordiincti dereceye kadardir. Ondan sonrakiler siddetli soguk ve buzullar nedeniyle bostur. Aynt
sekilde giiney tarafi da siddetli sicaklik yiizinden bostur. Insallah biitiin bunlar agiklayacagiz. Yeryiiziini
ve yerytziindeki meskun yerleri, sinirlarini, sehirleri, daglari, denizleri, nehirleri ve ¢olleri inceleyen (M.S.
2. ylizyilda yasamis Yunanli cografya ve astronomi bilgini) Cloude Ptoleme (Cografya kitabinda) ve ondan
sonra da "Rojer Kitabi"nin miuellifi® gibi bilginler, yeryiiziindeki meskun yetleri, doguyla batt arasinda
genislikleri esit, uzunluklart farkli olan hayali cizgilerle yedi iklime ayirmuslardir. Buna gére birinci iklim
ikinciden, ikinci d¢iinciiden ve ayni sekilde sonra gelenler bir 6ncekinden kiigiktiir. Suyun ¢ekilmesiyle
ortaya ¢tkan (karasal) dairenin durumundan dolay1 yedinci iklim en kisasidir. Sonra bu iklimlerden her
birini, dogudan batiya dogru birbirini takip eden on kisma ayirmislar ve her bir kistm ve orada yasayan
toplumlar hakkinda bilgi vermislerdir.” Bkz. Mukaddime, cev. Halil Kendir, Istanbul 2004, 1,82-83.

1 Yakat el-Hamavi, eskiden hem gokbilim hem de yidiz hareketlerini ve yetlerini géstermek icin
diizenlenmis cetvel anlamina gelen zic miellifi olarak eserinin ilk baslarinda (bkz. 1,2) Muhammed b.
Musa el-Havarizmiyi, ilerleyen sayfalarda bir yerde (bkz. 1,234) ise Muhammed b. Cabir el-Bettani’yi
kaydeder.
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Darbl-Kilab (Képekler Yolu: <3S &)3), Diyarubekr'de Satidma’nin (asl)
yaninda ve Meyyafarikin’e yakindir.?

Zar (,y5), Meyyafarikin’e yakin bir yerde Dicle’ye akan bir nehirdir.? Satidma
(laas\w), Meyyafarikin ve Siirt (< ,»-) arasinda yer alan bir dagdir.4

Fifan, Dicle’ye yakin, Meyyafarikin’in alt kisminda bir mevki (s24) olup bu
mevkide Tel Fafan (sbb ) diye meshur olmus bir tepe de bulunmaktadir ve yine bu

mevkiye yani baginda Dicle’ye akan er-Razm vadisi (50 »'5) bulunmaktadir.’

Kekle (cls), Meyyafarikin ile Ermeniye arasnda bir mevki olup, bir zamanlar

Patrik Bukrit (gl bi,3) burada yasardi ve buradan cikip Dicle’ye akan bir nehir
bulunmaktayd1.6

el-Hettac ("C\:&\), Diyarubekr’de korunaklt saglam bir kale olup Meyyafarikin’e
yakindir.

Yukarida nakledilen bilgilerin gtincellestirilmesi ayr1 bir arastirma konusu
oldugunu hatirlatmamiz gerekir ki maalesef biz bunu simdilik yapamadik.

IV. Mu'cemii'l-Biildin’da Meyyafarikin Ile Ilgili B&liim:s
QU ysiy slug b gusSa aliy 2l IVl aayg ol o3 4lh padig Algl iy 08 )il
rel ol oy
e 00 (S L 5 e Faladll (S 3 8L o3
L K U

200508 O lses 5 ATy L lgagad lll Loag o) 2alia

Y Mut’cemii’l-Biildin, 11,217,

2 Buraya Darbit’l-Kilab, denilmesinin nedeni sudur: Bir hileyle -savas meydaninda-  Sasani Imparatoru
Entsirvan’in elinden kurtulan Bizans Imparatoru Kayser’i - Entisirvan’in emriyle- Tyds b. Kabise b. Ebi’t-
Tai (Ul ‘_j o Radd ) izlemis ve onu Satidma’da yakalamus, képeklerin Slduriliisi gibi ordusunu
kiligtan gecirmis, bu karsilasmadan Kayser 6zel maiyetiyle beraber zor bela canini kurtarabilmistir. Bkz.
Mu’cemii’l-Biildan, 11,222.

3 Mu’cemii’-Biildin, 11,407

4 Mu’cenii’l-Biildan, 11,415.

5 Mu’cemii’l-Biildan, 111,307.

6 Mu'cemii’l-Biildan, 111,495.

7 Mu’cemii’l-Biildin, TV ,309.

8 Mu’cemii’I-Biildin, TV,190-193.

o a0 T 0T g 4z S s Oy me Al 1050 5l Ladmr By uSis Ol g cilage 51,y Cally 516 Lodmy oty " i ol "9

Sy medt a8 sl 1 S S0 a8 Sy ned s S0 106 LD G 6 IS L L S il S B ol e s

g

Bkz. Ebt Ubeyd el-Bekti, Mu'camn Ma Ista’cens, 1,348, )l 5§ 14 <18 35804
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Sonug

Netice itibariyle Yakat el-Hamavi, oldukc¢a kadim bir ge¢mise sahip olan ve
Islam’mn ilk asrinin ikinci ceyreginin baslarinda, baska bir deyisle Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinin {izerinden hentiz 19. yilinda Islim hakimiyeti altina giren
Meyyafarikin hakkinda M cemii’l-Biildin’inda 6nemli bilgiler vermistir. Bu bilgilerin
merkezinde o giinkii ilmi gelismeler muvacehesinde verilen cografi malumat yer
almaktadir. Bunun yani sira sehrin isminin mensei, mimari yapist ve siyasi tarihi
hakkinda da 6nemli bilgilerde vermistir.






ISLAM MEZHEPLERININ GELISIMININ INCELENMESI*

Prof. Dr. W. Montgomery WATT
Terc.: Ibrahim Hakki INAL"

Yaklasik son bir asihk sire zarfinda, beseri bilimlerle ilgili metodolojik
tartismalara baktigimizda, Avrupali ve Amerikal bilim adamlarinm evrim ya da gelisme
kavramina biyiik 6nem atfettikleri goriliir. Teolojik bir sistemin, her ne kadar
nispeten duragan dénemleri olsa da, bagka 6zellikleri yaninda, esas itibariyle biiyiime
ve gelisme asamalarindan gectigi glintimtizde genel kabul gérmis bir husustur. Her
hangi bir dinin mensuplart agisindan, sézi edilen bu gelisme fikri, bazi problemleri de
beraberinde getirmektedir. S6z konusu bu insanlar, 6zellikle dinin teolojisinde -ve
muhtemelen toplumsal hayatin diger alanlarinda da- siirekli degisimler olurken, dinin
ya da dindar toplumun bizatihi kendisinin nasi olup da kimligini muhafaza edebildigi
sorusuna cevap bulmak zorunda kalmaktadirlar. Bu gelisme kavramina paralel bir diger
husus da, ayrliket ya da sapik diistincelerin gelismeye katkist meselesidir. Bir diger
ifadeyle, gelisme kavrami, bir butiin olarak reddedilmesi gereken her hangi bir fikrin,
aslinda bazi olumlu unsurlar tastyabilecegi ihtimalini gérmemizi saglar. S6z konusu
edilen bu ‘sapik distincelerin gelismeye katkist fikei’, hem Hristiyanhkta hem de bagka
diger genis alanlarda ‘evrensel’ (ekiimenik) distince tarzlarinin ¢okea yaygin oldugu
ginimuzde daha da bir 6nem arz etmektedir.

Gelisim ve katki kavramlarinin Islam kelamina uyarlanmasinin éniinde ciddi
zotluklar bulunmaktadir. Giinkii, Avrupalt bilim adamlarinin Tslam kelamiyla ilgili
kullandiklar1 kaynaklarin cogu, gelisme kavramindan giddetle nefret eden alimler
tarafindan kaleme alinmustir. Ortacag Miisliman entelektiiellerinin bu konuda ortaya
koydugu alternatif bakis agisint iki baglik altinda toplayabiliriz: Birincisi, Islam
itikadinin daha Islamin baslangicinda  biitiin samimi Mislimanlarca kabul edildigi
seklindeki faraziyedir. Boyle bir anlayis, daha o doénemde Sinni anlayisa sahip
Misliimanlarin mevcut oldugunu ima eder. Mesela, aksi bir gériise sahip oldugu ifade
edilen ¢ok kiicik bir grubu istisna edecek olursak, birinci ve ikinci hicri asir
Mislimanlari, Kur’an’m mahluk olmadig: gérisiini benimsemiglerdi. Halkw’l-Kur'an

* Bu metin Watt'in Oryantalistler Kongresinde sundugu “The Study of the Development of the Islamic
Sects” isimli tebligin tertimesidir. Acta Orientalia Neerlandica, ed. P. W. Pestman, Leiden 1971, 82-91.

" Yrd. Do¢. Dr., Harran Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Mezhepler Tarihi Ana Bilim Dalt
inalibrahim@yahoo.com
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meselest ile ilgili tartismanm ancak ikinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikmis oldugu ve
o dénemden 6nceki Islam alimlerinin en fazla ima yoluyla bu hususa temas ettikleri
gercegi tzerinde fazla durulmamistir. Peygamberin hadislerinin kelimesi kelimesine
sahabilerden daha sonraki nesillere aktanldigi distincesi, bu birinci faraziyeyi
destekleyen bir baska unsurdur. Yukanda zikrettigimiz ilk faraziyeye paralel ikinci
Onkabul ise, ana ¢izgiden farklilik arz eden mezhep gorislerinin sapiklik addedilmis
olmasidir. Bu, Islamin kendisine olan miithis 6z giiven duygusuyla iliskilendirilebilir ki,
bu 6z gliven sonucunda Mislimanlar, Kur’an ve hadislerin gercek, bunlarla uyum arz
etmeyen gorlslerin ise yanhs olduguna inanmaktadirlar.  Bu sebepledir ki,
Miisliimanlar diger dinleri hemen hemen hig arastirma geregi duymamuslardir.

Bu iki faraziye ya da 6n kabul, mezheplerle ilgili eserlerini kaleme alirken ve
mezhepleri tasnif ederken misliiman alimleri etkilemistir. Bu etkiyi 6ncelikli olarak
Bagdadi ve Schristint’de goriyoruz; fakat, aymi durum diger yazatlar icin de s6z
konusudur. el-Hayyat'in Kitabu I-intisirt gibi ik déneme ait reddiye esetler, kismen bu
etkilerden uzaktir. Fakat bu tirden bize ulasan eser sayisi ¢cok az olup, verilen misalde
bu etkinin goérilmeyisi, miellifin Stinni degil Mutezili olmasindan kaynaklanmis
olabilir. Ciinkd, bahsettigimiz faraziyeler ya da 6n kabuller, esas itibariyle Stinni gérist
yansitmaktadir. Yine bu baglamda, Es‘ari’nin mezhepleri objektif bir sekilde tasvir
etmeye calismasi, Mu‘tezill gecmisinden kaynaklanmis olabilir. Bununla birlikte, genel
olarak Mezhepler Tarihcileri ve mezhepleri ele alan diger miellifler, sanki ilk Gi¢ hicri
asirda, dogru akideyi benimseyen ¢ok genis bir toplum kesimi ve bunun yaninda sapik
gortslere sahip kigik bir aznlgin var oldugu 6n kabuliinden hareket ederler. Bu
tebligin ilerleyen sayfalarinda, bunun gercegi yansitmadigt delilleriyle ortaya konulmaya
calisilacaktir. Bu noktada, daha sonraki dénemde Islam alimlerinin, her hangi bir
mezhebe izafe edilen kigileri g6z 6niinde bulundurarak, sapik olmayan kigtk caplt
farklilagmalart g6z ardi etmek suretiyle, bu faraziyeye destek vermis olduklar ifade
edilmelidir. Mesela, IV./X. ylz yil itibatiyle Es‘ati ve Maturidi kelam okullatt olusum
asamasindayd: ve birbitleriyle ilmi tartigmalar yapryorlardy, fakat, Bagdadi bu
farkliliklart tamamen yok saymakta, '  Sehristani ise, Hs‘arller, Misebbihe ve
Kerramiler’den olustugunu séyledigi Sifatiyyeyi anlatirken, bu konuya ¢ok kisa bir
sckilde deginmektedir.?2 Bagdadi, Ehli’s-siinne ve’l-cemaa olarak adlandirdigt bu ana
gbvdenin sekiz gruptan olustugunu sdylemektedir ki, bunlar kelamcilar, fikih¢ilar,
Hadis taraftarlari, Arap Dili ile ugrasanlar, Tefsirciler, stfiler, zanaat erbabi ve siradan
halk yiginlaridir.? Ana toplumsal gévdedeki farkliliklart g6z ardi etmesi hasebiyle bu
goriis Ozellikle tenkide tabi tutulmustur.

Bu noktada, daha sonraki Stinnilerce imam ya da lider kabul edilen kisilere sapik
fikirler izafe edildigi bilinen bir husustur. Mezhepler Tarihi yazarlarmnin boyle
durumlarda nasil bir yol izlediklerini ortaya koymaya calismanm faydali olacagini

1 En azindan e/-Fark beyne’l-firak’ da durum béyledir. Usiki'd-Din’de ise bu iki mezhep arasindaki bazi
konulardaki goriis farkliliklarina, mesela duyularla elde edilen bilginin mi yaksa akli bilgini mi daha tstiin
oldugu konusundaki gbris ayriliklarina deginilmektedir.

2 Milel, nst. Cureton, 64-85.

3 Fark, 300-3.
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distiniiyoruz. Bu konuda verilebilecek en meshur 6rnekler olarak EbG Hanife ve
Hasan-1 Basti’yi zikredebiliriz. Hasan-1 Basti’yi ele alacak olursak, Sehristani’nin elinde
ona atfedilen bir Risdle oldugunu biliyoruz ki bu muhtemelen H Ritter tarafindan
nesredilen eserdir. Sehristani bu Risdledeki fikirlerin  Kaderiyye’nin gérisleriyle
paralellik arz ettigi yargisina varmakta ve buradan hareketle, bu eserin Hasan-1 Basti’ye
degil, muhtemelen Vasil b. Ata’ya ait olabilecegini sdylemektedir. Bu yargisini, risalede
yer alan ‘hayrin da serrin de Allah’tan geldigi’ seklindeki selef gériisiine aykirt bir fikrin
Hasan-1 Basti tarafindan ileri strilmils olmasinin mimkiin olamayacagt gorisiine
dayandirmaktadir.! Sehristan’nin, Islamda gercek miiminlerden olusan bir ana
gbvdenin oldugu gbriisiint benimsemis olmast ve itikadi fikirlerin gelisimi gibi bir fikre
yabanci olmasi géz 6niinde bulunduruldugunda, béyle bir sonuca ulasmast neredeyse
kacindmazdir. Modern bilimsel metotlar acisindan meseleye yaklastigimizda, isin
ashnin  su oldugu soylenebilir: Hasan-1 Basri’'nin goriislerinin  bazi  noktalarda
Kaderiye’nin gorisleriyle benzerlik arz ettigi gorilir; fakat, Emevi Hanedaninin ve
onun taraftarlarinin Kur’an’daki cebri anlayist destekler goéziken ayetleri, kendi
iktidarlarini mesrulagtirmak icin kullanma yoniindeki gayretleri, Hasan-1 Basti’nin bu
noktalart vurgulamasina sebep olmustur. Bununla birlikte, gercek Kaderiye, Emevilere
karst fiili ya da potansiyel bir tehdit olustururken Hasan, bdyle durumlarda isyanmn
mesru olmadigint séylemekte ve onun goriisleri bazi Kaderi aleyhtart olumsuz
ifadelerle dengelenmis olmaktayds; tipks, taraftarlarini musibetlerin Allah’in bir imtihant
oldugunu kabule davet etmesi gibi. Emevi hanedanliginin yikilmasiyla birlikte, onlarin
savunuculugunu yaptigt cebri kader anlayiginin da tartisgma  konusu olmaktan

ctkmasinin ardindan, bu goris, Stinniligin énctleri tarafindan daha da detaylt olarak ele
alind1.

Ebh Hanife’nin  durumu, Mircie gibi ‘saptk bir mezhebe’ ait gorisleri
benimsemis olmasindan dolayt menfi bir sohrete sahip olmast acisindan, Hasan-1
Bast’nin durumundan farklilik arz etmektedir. Onuncu astin baslarinda kaleme aldig
eserinde Es‘ri, Ebua Hanife ve taraftarlarint Murcii olarak tavsif etmekte bir beis
gbrmemistir.? Bir asir sonra Bagdadi, Gassan isimli bir Mircilnin, kendi fikirlerinin
Ebt Hanife’nin fikirleriyle aynt oldugu seklindeki iddiasini, teferruatla ilgili iki delil 6ne
sirerek reddetmistir’ Bunun tzerinden de bir asir gectikten sonra bile, Ebua
Hanife’nin Mircii oldugu ‘hayaleti” hala yok olmadigini ve Sehristani bu iddiayt bosa
ctkarmak icin degisik yollar denemeye calistigini gérmekteyiz. Bagdadi gibi o da,
Gassan’in iddiasint reddediyordu. Onun buldugu cikar yola gbre, EbG Hanife belki
‘Sunni Miircieye’ mensup biri olarak gorilebilirdi. Yaptigt izahlar iginde kavranilmast
en kolay olant ise, Miircie isminin, Mu‘tezile ve digetleri tarafindan, kader ve &zgir
irade konusunda kendi gortslerini reddedenlere verdikleri bir takma ad oldugu
seklindeki goriistiir.* Modern arastirmacilarin EbG Hanife hakkindaki gériisleri, Hasan-
1 Basri hakkindakilerden daha karmasiktir ve tebligde daha sonra ele alinacaktir.

1 Milel, 32.
2 Makalit, 138 vd.
3 Fark, 191.
4 Milel, 105.
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Bu iki faraziyeden ikincisi, yani ayrilik¢t ya da sapik fikirlerin yanls ve degersiz
oldugu seklindeki goriis, bizi Miisliman kelamcilarin sapitk mezheplerin goriislerini
actklamaktan ¢ok bu goriisleri reddetmeye zaman harcamis olduklarini tahmin etmeye
sevk ediyor. Bu tahminin dogru oldugu bir ¢ok eserde miisahede edilmektedir. Mesela
Malati’nin et-Tenbih’inde, Huseys’ten yapilan bir alintnin % 10’u ele alinan mezhep ya
da gorisle ilgili izah climlelerinden olusmakta, geriye kalan %901 ya da daha fazlasi ise,
bu gbristi savunanlara karst yazilan reddiye kismint teskil etmektedir. Ahmet b.
Hanbel'in Haris el-Muhasibi’yi, okuyucuyu uyarict mahiyette ya da reddiye babinda
gortsler serdetmeksizin, Mu‘tezile ile ilgili detayll bilgi vermis olmast dolayistyla
elestirmesini yine bu baglamda degerlendirmek gerekir. Ahmet b. Hanbel, her hangi
bir kisinin Muhasibi’nin bu eserini okurken 6nce kitapta Mutezileyle ilgili verilen bu
bilgileri okuyup etkilenecegi ve muhtemelen takip eden bolimde yer alan reddiye
faslini okumaya gerek duymayabilecegi endisesi tasimaktadir. Diger mezheplere karst
béylesine negatif bir tavrin yaygin oldugu géz éniinde bulunduruldugunda, insan, bir
grup eserin —yani mezhepler tarihi esetlerinin- sapitk mezheplerle ilgili objektif bilgi
vermis olmast icap ederdi, demekten kendini alamuyor. Bu tlr esetlerin neden ortaya
ctkmis olmasi gerektiginin sebeplerini izah etmeden dnce, bu esetlerin ortaya cikistyla
ilgili bir diger hayati konuya, yani 72 firka ile ilgili hadisin ya da hadislerin yaygmlik
kazanmasina g6z atmamiz faydali olacaktir.

S6z konusu hadisin énemli olduguna ilk dikkat ¢eken kisi I Goldziher’dir. Bu
konuda soyleyeceklerim biyik Ol¢ide onun séylediklerinin bir anlamda tekrar
mahiyetinde olacaktir. Hadisin degisik versiyonlart vardir ve bunlardan en erken
olaninin Darimi’nin (6. 869) rivayeti oldugu anlasiimaktadir. Bu hadiste Peygamberin
‘Ehl-i Kitap 72 gruba ayrilmad: mi1? (bazt hadislerde mzlle bazilarinda firka kelimesi
gecmektedir). Stphesiz bu immet de bir gin gelecek, 73 firkaya ayrlacaktir ve
bunlardan 72'si cehenneme ve yalnizca biri cennete gidecektir, dedigi iddia
edilmektedir.! Hadisin yaygin versiyonlarindan  birinde ise Yahudilerin 71,
Hristiyanlarin 72 ve muslimanlarin ise 73 firkaya ayrildigt séylenmekte ve bu 73’ten
72sinin  cehenneme, yalnizca birinin  cennete gidecegi ifade edilmektedir.
Muhammed’in ya da herhangi samimi bir miislimanin Islamda diger dinlerden daha
cok sapik grup bulunmastyla Sviineceklerini diisinmek pek mimkiin degildir. Bu
noktadan hareketle, Goldziher, bu hadisin Yahudiligin 71, Hristiyanligin 72 ve Tslamm
da 73 fazilete sahip oldugundan bahseden diger hadislerle kanistirildigini séylemektedir.
Yine O, Buhari ve Mislim’de yer alan ve ‘iman 60 kiisur subeden olusmaktadir ve
tevazu imanin subelerinden biridit’ seklindeki hadisten de bahseder.2 Bununla bitlikte,
72 firka hadisinin kaynagi her ne olursa olsun kesin olan sudur ki, bu hadis mezhepler
tarihi muelliflerinin mezhepleti tasnifinde biyik rol oynamistir. Bagdadi e/-Fark beyne
irak1n girisinde, bu hadisin degisik varyasyonlarini aktarir ve eserinde 6ncelikle 72
sapik firkayr ele alacagini ve onlarin hatalarini ortaya koyacaginy, ardin da hadiste
kurtulusa erecegi sylenen firka-i niciyenin goruslerini agiklayacagini séyler. Bagdadi 72
sayisint tutturmak icin degisik yollara basvurur. Bu ciimleden olarak, bazen énemli her

I Goldziher, Le dénombrement des sectes musulmanes’. Revue de I."Histoire des Religions, XXVI, 129 vd.;
krs. Vorlesungen iiber den Lslam, Heilderberg, 1925, 188 vd.
2 Krs. A. J. Wensinck, A Handbook of Early Mubammadan Tradition, Leiden 1927. ‘Modesty” maddesi.
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Mu‘tezill alimi sanki bir Mu‘tezili grubun kurucuymus gibi gosterirken, sayinn 72’yi
asmast s6z konusu oldugunda ise, bazt gruplarin Islam dist kabul edilmelerini
gerektirecek derecede sapik goriislere sahip olduklarini séyleyerek onlart 72°ye dahil
etmez. Boylece 72 limitinin agtlmasini engellemis olur. Bu baglamda Schristant’nin
takip ettigi usul de ana hatlariyla Bagdadininki ile aynidir.

72 firka hadisinin mezhepler tarihi miellifleri acisindan pratik bir nemi olmast
g6z 6niinde bulunduruldugunda, s6z konusu hadisin faziletler konusundaki hadisle
ilgili bir yanls anlamadan kaynaklandigini séylemek dogru olmasa gerektir. Aksine,
Ahmed b. Hanbel gibi kisilere karsi, Islam mezheplerini anlatmanin bir faydasinin
olacagmi savunmak zorunda kalan kisiler tarafindan séz konusu hadise 6nem
verildigini ve yayginlastinldigini séylemek daha makul gézikmektedir. Bu hadisin
yayginlasmasmi saglayanlar, muhtemelen hayirh bir is yaptiklarinin farkinda degillerdi.
Farkinda olmadiklart anlagilan bir diger husus da, bu muelliflerin farklt sapik firkalari
izah etmek suretiyle aslinda dogru akideyi daha da bir merkezi konuma cekmis
olduklar gercegidir. Mezhepler tarihi muelliflerinin fiiliyatta takip ettikleri prosediir ya
da usul incelendiginde, hassaten onlarin sapik goriisleri reddetme endisesi tasimadiklars
yetler g6z 6ntnde bulunduruldugunda, bu farkinda olmayisla ilgili s6ylediklerimizin
dogru oldugu gorilecektir. Mezhepler tarihgilerinin, mezhepleri tasnif ederken stirekli
sistematik ya da sematik kaygilar tagidiklarini, mezheplerin tarihi gelisiminin ortaya
konulmasi gibi bir kaygilarinin hemen hemen hi¢ olmadig1 gérilmektedir. Yine onlar
mezhep mensuplarinin goriislerini tasnif etmekte ve mezhepleri ana mezhepler ve alt
mezhepler olmak tizere smiflandirmaktadirlar. Bir mezhebe mensup bir kelamcinin
biyografisinin mezhepler tarihi muellifleri a¢isindan hemen hemen hicbir 6nemi
yoktur. Ancak diger mezheplerin gorisleriyle mukayese s6z konusu oldugunda ya da
gortslerini  dogru akideyle karsilastirmak gayesiyle bu  kisilerin - gbrisleri  ele
alinmaktadir. Mezhepler Tarihi mielliflerine esetlerinde zikrettikleri mezheplerin
uydurma oldugu, ya da, en iyi ihtimalle, ¢ok silik bir tarihi ge¢mise sahip oldugu
sOylense, muhtemelen bundan ciddi bir rahatsizlik duymazlardi. Son derece 6nem arz
etmesi hasebiyle, tebligin bundan sonraki bolimii bu sistematik ve mantiki ilgi
konusuna ayrilacaktir.

Bu konunun ckstrem 6rnegi Cehmiyye’dir. Bir mezhep olarak Cehmiyye’nin
mezhepler tarihgilerinin bir uydurmast oldugunu séylersek ¢ok fazla abartmis olmayiz.
Bu konuyla ilgili ana konular Encyclopedia of Islansdaki ilgili maddede tarafimdan ortaya
konuldugu icin burada konuya kisaca deginilecektir. Emevilerin son doneminde Cehm
diye isimlendirilen birisinin yasamis oldugu tarihi bir realitedir. Fakat, Cehm disinda bu
mezhebe mensup oldugu ifade edilen ya da kendisini Cehmi diye isimlendiren ikinci
bir sahsin olmadigr da bir baska tarihi realitedir. Bazi kelamcilar ‘Cehmi” nisbesini ya da
stfatini muarizlart icin bir hakaret ifadesi olarak kullanmiglardir. ‘Cehmi’ diye
isimlendirilmenin bu kadar istenilmeyen bir niteleme olarak algilanmasi, muhtemelen,
Cehm’in bir ara Misliimanlara karst savasan gayr-i mislim Turklerle ittifak halindeki
isyanct Musliman gruplarla irtibat halinde olmasindan kaynaklanmis olmalidir. Cehmi
olduklar séylenilen insanlar ashinda ya Mutezili olarak bilinen insanlar ya da Ebu
Hanife’nin taraftarlandir. Kisacast Cehmi lakabi hakaret amaciyla kullanidmis bir takma
addir ve genellikle Hanbeliler tarafindan Kur’an’in mahluk olduguna inananlar ve
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ozellikle de Mutezililer icin kullanilmistir. Buna karsilik olarak Mutezililer ise, ancak
Cehm’in cebri kader anlayisint savunanlarin Cehmi olarak nitelenebilecegini 6ne
sirerek kendilerini savunmuslar ve Dirar’t buna érnek olarak gdstermislerdir. Sonug
olarak, 6yle anlasiliyor ki kader konusunda iliml bir cebzi gbriisi savunanlar, Cehmin
astrt bir cebrd anlayist savundugunu ve kendileriyle mukayese edilemeyecegini séylemek
suretiyle, Cehmi olarak nitelenmekten kurtulmaya calismiglardir. Asirt Cehmi cebir
anlayisina gore, ‘glines battr’ dedigimizde, giinese bir fill izafe etmek ne kadar
mimkinse bir insan hakkinda ‘su isi yapt!’, dedigimizde de o insana ancak benzer
sekilde, yani mecazi anlamda, bir fiil izafe etmis oluruz.

Biitiin bunlart g6z 6niinde bulundurarak Bagdadi ve Sehristini’nin eserlerindeki
bilgiler incelenecek olursa gorilir ki, bu muelliflerin Cehmiyeye ilgi duymasi, hig
kimsenin savunmadigt her hangi bir gérisi izafe edecek bir mezhebe ihtiyag
duyuldugu durumlarda Cehmiyye’nin  bu is icin ¢ok wuygun olmasindan
kaynaklanmaktadir. Sehristini Cehmiyye’nin Kur’anin mahluk olduguna inandigini net
bir sekilde iddia etmez; fakat, bu mezhebin asu1 cebri bir gériise kail olmasiyla
ilgilenir. Sehristani mezhepleri tasnifinde, 6nemli bir grubu Cebriyye olarak niteler ve
bu grubun icinde yer alan saf-piir Cebrileri (ki bu grupta yalnizca Cehmin takipeileri
vardir) Neccar ve Dirarin takipgilerinden mutesekkil 1himli Cebrilerden ayirir. Daha da
ileri giderek, Es‘arilerin £esh doktrininin asla cebr demek olmadigini iddia eder.! Bu
suretle, Cehmiyye asir1 cebri goriisii savunanlar olarak énem arz eder ve boylece diger
gorisleri mukayese etmek acisindan bu faydali bir seydir. Sehristaninin ortaya koydugu
sekliyle her hangi bir kisinin bu asirt cebri gérisi benimseyip benimsemedigi son
derece stipheli bir konudur. Benim sahsi kanaatim, Sehristani konulart izahta yardimet
olur gayesiyle bu teoriyi ortaya atmis oldugu seklindedir. Yani, bu sayede, ele alinacak
z1t fikirleri daha kolay izah etme imkani elde edilmis olmaktadir.

Mezheplerin isimlendirilmesinde diger baska bir ¢ok ismin de kullanildigini
gbrmekteyiz; zira, bu mezheplerin ortaya koydugu goriisler de mezhepler tarihi
mduelliflerine ele aldiklart konulart izahta yardimct olmaktadirlar. Mesela Harici ismi
dikkatlice incelenmesi gereken bir isimdir. Zira Havaric teriminin, yaygin olarak
algilandigr sekliyle, ne dereceye kadar Emeviler dénemi icin kullanilabilecegi hususu,
tzerinde durulmast gereken bir konudur. Bu, bdylece bir araya getirilen fenomenler
arasinda ne dereceye kadar bir organik baglantt oldugunun tespiti demektir. O
dénemde yasayanlar, Haricilik icin genellikle HarGriyye tabirini kullanirlar. Harici
isminin gectigi en eski yazili belge Harici lider Tbn Ibad’in Halife Abdi ‘-Melik’e
gonderdigi ve otantik oldugu anlagilan mektuptur. Halifenin Haricl terimini daha 6nce
isyancilar anlaminda kullanildigi (ve ayrica Ibn Tbad’t onlardan biri olarak gérmedigi)
anlagtimaktadir. Bu arada, Ibn Ibad, Harici terimini devrimci anlaminda olmamak
kaydiyla ‘aktivist manasinda kullanmis olmalidir.2  Muhtemelen II./VIIL asirda
meydana gelen kelami tartismalar siirecinde, Havaric biyik giinah isleyenlerin
toplumdan ihra¢ edilmesi gerektigini savunanlar hakkinda kusatict semsiye kavram

v Milel, 59-64.
2 Nakleden el-Berradi, Révista degli Studi Orientali, XXV1, 46.
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olarak kullandmistir. Zatliklart géstermek agisindan bu gériis 6nemlidir ve bu bunun
icin de tek bir terim se¢mek uygundur.

Sia teriminin olusum siirecinin arka planinda da benzer sekilde karigik bir tarih
vardir ve muhtemelen yaygin kullanimini ancak 90014 yillarda kazanmistir. Emevi
déneminde bu grubu ifade icin kullanilan isim Sebeiyye ve Keysaniyye idi. Bununla
birlikte, Si‘a terimi, muarizlar tarafindan verilen bir isim olmayip Si‘llerin kendileri i¢in
kullandigt bir niteleme olmast yoniiyle Haricl teriminden farkliik arz eder. Dahasy,
daha 6nce de gérdigimiiz gibi, burada da bir mezhebe ad olarak verilen bir terimin,
bir fikei aciklamak icin, yani Ali’nin Muhammed’den sonra mesru halife olduguna
isaret etmek icin kullanildigmi gérmekteyiz. Fakat yine de Sia terimi tarihi siireci
aciklamak icin yeterli degildir. Bu terim Emevi doéneminde ve Abbasilerin ilk
doénemindeki bir ¢ok fenomenle irtibatlandirilabilir. Fakat bu fenomenletin ortak Sii
adinin cagnstirdigr kadar birbiriyle organik baglart oldugunu séylemek zordur.
Nevbahti’ye izafe edilen Fraks §-$7a isimli eser, mezhepler tarihcilerinin mezhep
fenomenini mantiki bir temelde sistematize etme gayretlerinin en bariz Smegini
olusturut.

Dabha derli toplu bir degerlendirme Miircie hakkinda yapilabilir; zira, bu mezhep
s6z konusu oldugunda, mezhepler tarihi miielliflerinin takip ettigi yontemin zayifligs
daha net bir sekilde goriiliir. Islam diisiincesinin tarihi gelisim siirecinde Miircii trend
biiylik 6nem tagimaktadir. Fakat mezhepler tarihi mielliflerinin elinde Miurciiligin bu
onemi neredeyse yok farz edilmektedir. Stiphesiz bunun nedeni Murcie’nin kesin bir
sekilde sapiklik olarak nitelenebilecek bir gériise sahip olmamasidir. Zira Mirciilik
buytk dl¢ctide Stnniligin selefi ya da 6nciisti olarak gériilebilecek bir mezheptir.

Miirciiligin ya da Araplarnin ifadesiyle /7@nm temel kavramu Kur'an’daki bir
ibareden, ‘bazilarinin durumu Allah’m hikmiine ertelendi (ya da te’cil edildi)’. (et-
Tevbe, 9/106) ayetinden kaynaklanmaktadir. Ayette kastedilenin 631 yilinda yapilan
Tebiik Seferi'ne katlmayan ti¢ sahabil oldugu ve bu kisilerin toplumdan dislanmak
suretiyle cezalandirildiklart  kabul edilir. Bu konuda genel disiince sudur: Bazt
durumlarda birinin suglu mu masum oldugu konusunda karar vermeyip onun
durumunu Allah’a havale etmek gerekir. Bu konudaki kavramsal tartisma sonucunda
srednin anlami ya da uygulamasiyla ilgili su doért farklh durum ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan birincisine goére —ki bunun bu terimin en eski kullanimi oldugu
anlastlmaktadir- 774 Ali ve Osman hakkindaki hitkmin ertelenmesi ve bu ikisinin
mimin mi yoksa kafir mi oldugu konusunda fikir beyan etmekten kaginilmasidir.
Ikinci anlamiyla irad, Alinin Peygamberden sonra fazilet siralamasmda dérdiinci straya
tehir edilmesi anlamma gelir. Uglincti anlamiyla 7704, sadece biiyiik glinah isleyenin
durumuyla ilgili hitkmii tehir etme ve giinah isleyene mimin wuamelesi yapmak anlamina
gelmekle kalmaz, olumlu bir yaklasimla, buytk ginah isleyenin dogrudan miimin
oldugnnn iddia etmek anlami tasir. Dordiinct olarak irca kelimesi, racz'dan tiiremis bir
kelime olarak degerlendirilir ve ‘Umit vermek’ manasinda kullaniir. Bu son anlamiyla
ired, sitke diismemis olmak ya da puta tapmamak kaydiyla, bitin miiminlerin kesin
olarak cennete girecegi anlamina gelir.
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Tebligin bundan sonraki kismimnda, Miircie tabirinin nasil kullanddigina ve
bunun /i teriminin farklt kullanimlanyla  nasil iliskilendirildigine bakabiliriz.
Mutezile’yle baglamamiz uygun olacaktir. Mutezililer biyiik giinah meselesiyle
ilgilenmisler ve mirtekib-i kebirenin ne miimin ne de kafir oldugunu ve fakat orta bir
konumda bulundugunu iddia etmislerdir (elmenzile beyne'l-menzileteyn). Mutezililer
boylece kendilerini, ‘blytk glnah isleyen kafirdir Haricilerden, miinafiktir diyen
Hasan-1 Basti’den ve miimindir’ diyen gruplardan ayirt etmis olmaktadirlar. Oyle
anlagiliyor ki, Mutezililer Muslimanlarin ¢ogunlugunu mirtekib-i kebireyi mutmin
kabul eden gruba yerlestirmekte, daha sonra da, biyiik giinah isleyeni tekfir etmeme
anlaminda, ircanin tg¢lncl anlamiyla paralel bir sekilde, bu ¢ogunlugu Mircie olarak
gormektedirler.

Tekrar $ia’ya déndugimizde —Fraku'’s-S7a’da séylenilenlerden hareketle ifade
edecek olursak- onlarin, Hariciler ve Mutezililer haric, fazilet siralamasinda Ali’yi
Osman’dan 6nde goren herkesi Miircii olarak gordigiinii sdyleyebiliriz. Nevbahti agik
bir sekilde, Ebta Hanife, Siifyan es-Sevii, Malik b. Enes ve Safii gibi daha sonraki
dénemlerde Siunnilerin imam kabul ettigi sahislarin adlarini Mircie'ye mensup
sahsiyetler listesinde zikreder.! Muhtemelen daha sonraki nesiller tarafindan Stnni
kabul edilenlerin hemen hemen tamami bu kategoriye girmekteydi. Hz. Alf’ye biytk
muhabbet besleyen Ahmet b. Hanbel gibileri bu listeden hari¢ tutulmus olabilir; fakat,
bunu bir sekilde kesin olarak sdyleyemiyoruz. Su halde, $ia acisindan, s6z konusu olan
irca’nin birinci ve ikinci anlamlandir; yani, onlar ircadan Hz Osman ve Ali meselesini
Allah’a havale etmek ve fazilet siralamasinda Ali’yi [dérdinct siraya] ertelemeyi
anlarlar. Bununla birlikte, ilk anlam 6ncelikle Haricllerin anladigt anlamdir ve Hariciler
Hz. Osman’in buytk giinah isledigine inanmayan herkesi ve hatta Hanbeliler’i bile
Miircii olarak goriirler.?

Hanbeliler ise Miircie deyince su ana kadar bahsettigimiz gruplardan farkls
kisileri kastedetler. Ahmed b. Hanbel’e atfedilen akaide dair bir eserde, Mircie’nin
savundugu sOylenen bazi fikirler mahkum edilmistir ki bu fikirler zellikle Hanefilerin
ve sonraki Maturidilerin Hanbelilerden farkh disindigi konularla ilgilidir. Bu
farkliliklar Hanefilerin imani ncelikle topluma bagimhlik olarak telakki etmesinden
kaynaklanmaktadir. Onlar man: kisiyl miimin yapan sey olarak tarif ederken diger
tarafta Hanbeliler, ameli imanin asli unsurlarindan biri olarak telakki edetler. Imanla
ilgili bu iki farkli kavramsallastirma neticesinde soyle bir durum ortaya ¢ikar
Hanefilere gére iman ‘ya su ya bu’ meselesidir: Yani, Hanefilere gbre bir kisi ya
toplumun icindedir ya da disindadir. Bir bagka ifadeyle, ya toplumun tyesidir veya
degildir. Halbuki Hanbelilere gére ise, bir kisinin imani, amellerine bagh olarak farkl
derecelerde olabilir. Bunun kelam terminolojisinde karsihigl, imanin artip artmayacagi
meseledir. Bilindigi izere Es‘arl, Ahmed b. Hanbel'in goriislerini benimsedigini ifade
etmektedir. Es‘arl, Makdlifta, Mircie'nin genel bir tanimini yapmaz; fakat, Onun
Mircie’nin alt gruplar hakkinda verdigi bilgiler arasinda bizzat EbG Hanife ve bir

1 Nevbahti, s. 15, 17.
2 Laoust, Profession de Foi, 73, dn 2.
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Hanefl olan Bisr el-Merisi’yi Mirciler arasinda saydigini gérmekteyiz.! O halde
Hanbeliler, irca kelimesini yukarida bahsedilen tciincii ve dordiincii anlamda, yani
mirtekib-i kebireyi miimin kabul etme ve bdyle bir kisiye timit verme anlaminda
kullanmaktadirlar. Fakat bu anlamdaki sapikhk /manin acik secik izah edilen bu
seklinde, yani bu fikrin ¢ok rafine ifade seklinde oldugu gibi, yer almamaktadur.

Hanbelilerin Miircie algilamasi, el-Bagdadi ve Sehristani gibi daha sonraki Es‘arl
mezhepler tarihgilerinin ve onlar yoluyla da batili oryantalistlerin Miircie algilamasinda
belirleyici olmustur. Bu ylzden, mezhepler tarihgilerinin bu konuda uyguladigi metodu
ve On yargilart detaylt olarak incelemenin faydali olacagi kanaatindeyim. Bu bakimdan
Sehristani iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Sehristani, Mircie konusuna ircanin farkl
anlamlarini ana hatlaryla zikrederek baglar. Onun tasnifi bizim az 6nce yaptigimiz
ayirimdan farklilik arz eder. Sehristani daha sonra, Hariciler, Kaderiler ve Cebriler
arasinda irca doktrinine inanan gruplar oldugundan séz eder ve ardinda da kendisinin
bahsedilen bu gruplar icinden yalnizca ‘saf Miircie’yi’ ele alacagini séyler. Bununla
birlikte Kaderi-Miircie ile ilgili baz1 bilgiler verir. Daha 6nce de ifade edildigi tzere,
EbtG Hanife’yi savunurken ‘O Siinni Mircie’'ye mensuptu’ demektedir. Fakat
Sehristani’nin, ‘Miircii sahsiyetler’ listesinde yalnizca Ebu Hanife degil, iki yakin
talebesi, Ebt Yasuf ve Imiam Muhammed de yer almaktadir. Oyle anlasiliyor ki,
Kaderi-Miirciiler ve Saf Mirciiler’le ilgili verdigi her iki listeye baktigimizda, Gaylan ve
muhtemelen iki kisi daha hari¢ tutulacak olursa, Sechristintnin isimlerini zikrettigi
diger kisilerin, haklarinda hemen hemen hi¢ bilgimizin olmayan siradan ve énemsiz
kisiler oldugu gériliir. Dahasi, bu gruplarn farklilasmasina sebep oldugu soylenen
konular son derece 6nemsiz konulardir. Mukatil b. Silleyman’in ‘iman oldugu stirece
giinah zarar vermez’ seklindeki aslinda makul bir izaht yapilabilecek goériist bir tarafa
birakilacak olursa, esasen Miirciler arasinda, ‘iste bu sapiklikti” diye niteleyebilecegimiz
aykirt bir gériise sahip olan yoktur. Mukatil b. Sileyman’in bu gérisiiniin bile kabul
edilebilir makul bir yorumu olabilir.2 Bagdadi’nin konuyu ele alis tarzi Sehristani’yle
benzerlik arz eder; fakat onun, bir vesileyle, Mircie’nin hatasinin ameli ikinci plana
itmek oldugunu acikea ifade ettigi gorilmektedir? Ancak, bahsedilen bu goris
abartilacak bir goris olmadigi gibi, buradan hareketle bir kimseyi sahih akideye
muhalefet ettigi gerekgesiyle, sapik ilan etmek de miimkin degildir. Mezhepler
tariheileri acgisindan Mircie’nin, bir mezhebin 6nemsiz bir gblgesi konumunda
oldugunu sdylersek konuyu ¢ok abartmis olmayiz.

Es’ari muelliflerin ifade edemedikleri sey, Miircie’ye izafe ettikleri bir¢ok fikrin,
aslinda, Stnniler tarafindan savunulan gorisler oldugu hususudur. Bitiin Stinniler,
buyik giinah isleyenin din disina ¢tktigint iddia eden Harici doktrinin sakat bir bakis
acust oldugu konusunda ittifak halindedir. Aslinda bu, Stinnilerin bilyiik giinah isleyenle
ilgili hitkmi erteleme ve onu mimin kabul etme anlaminda bir 7ndy1 benimsedikleri
anlamina gelir. Bununla birlikte, bircok Stinni daha da ileri gitmis ve mirtekib-i kebire
mimindir ve eger Allah’a inandigini ikrar ederse sonunda cennete de gidecektir,

! Magalit, 138-41.
2 Milel, 103-8.
3 Fark, 190.
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demislerdir.! E/-Vasiyye (madde 25) ve el-Fikhu'l-Ekber 1I (madde 20)’de? gorilecegi
lzere, aslinda bu, bilinen bir Hanefi gériisttir. Fakat Es‘ar’nin kendisi bile, miuirtekib-i
kebirenin ebedi cennete kalmasmin degismez bir hiikiim olmadigmni, eger Allah’n
dilemesi ya da Peygamberin sefaati séz konusu olursa bu kisinin affedilebilecegini
s6ylemektedir. Gazall ve sonraki dénem diger Es‘ari muelliflerin bu konudaki Hanefi
fikre daha da yakinlastiklart g6riliir? Bu, tmit vermek anlaminda, yani dérdinci
anlamda ircadir. Trcanin ilk iki anlam1 da Siinni diisiinceye katkida bulunmustur; zira,
Osman’in haksiz yere 6ldirildigt ve dort halife arasindaki tarihi siralamanin ayni
zamanda fazilet siralamast oldugu diisiincesi Stinnilerce de kabul edilen bir g6ristiir.

Biitin bunlarin bizi ulastirdigr sonug¢ sudur: Bitiin anlamlarini géz 6ntinde
bulundurdugumuzda, /7 Sinni digincenin ana unsurlarindan biridir. Dolayisiyla,
Miircie’ye atfedebilecegimiz yegane sapik dustincenin, taninmayan silik sahsiyetlere
atfedilen Onemsiz saptk fikirler olmast sagtlacak bir durum degildir. Misliman
yazarlarin tarihi gelisim gibi bir konseptleri yoktur. Onlarin ilgilendikleri esas konu,
degismez olarak kabul ettikleri sapik fikirleri, mantiksal tasnife tabii tutmaktan ibarettir.
Sonug itibariyle, onlar Miircii teriminin uygulanacagi fenomene yabanciydilar. Bununla
birlikte, Miircie ile ilgili cok fazla ifadeler olmast sebebiyle, mezhepler tarihi miellifleri
cesurca yazdiklar seylerin 6n kabulleriyle uyumlu bir gériinim arz etmesi igin gayret
sarfetmislerdir.

Cehmiyye, Haviric, $ia ve Mircie mezheplerinin ele alinist meselesiyle ilgili bu
tasvirler, mezhepler tarthi muelliflerinin uyguladigt metodun nasil da konuyla ilgili
materyallerin giivenilemez hale gelisi sonucunu dogurdugunu gdstermesi ve modern
arastirmactyt buna karst Onlemini almaya zorlamast acisindan yeterli delilleri tegkil
etmektedir. Tekrar geriye dontip mezhepler tarihi mielliflerinin ilk faraziyesini yeniden
hatiflamak faydali olacaktir: Onlara gore, Islam inancmin temel unsurlart Islamin
baslangic déneminde butiin Mislimanlarca, yani bitiin Stnnilerce, benimsenmistir.
Islamin ilk t¢ hicri asriyla ilgili malzeme incelendiginde goriilecektir ki, herkes
tarafindan kabul gérmiis ortak bir akideden bahsetmek muimkiin degildir. Hatta, isin
ashnin tam da bunun tersi oldugu anlastimaktadir: Ozetle séylemek gerekirse: (1)
herkes su ya da bu mezhebe mensuptu; (2) bilingli bir tercih olarak benimsenmis
Stunnilik konsepti ya da algilamasi ancak zamanla olusmustur.

Her teologun bir sekilde su ya da bu mezhebe mensup oldugu faraziyesi
Nevbahti’nin bir ifadesinden hareketle ele alintp incelenebilir. Nevbahti Islam
toplumunda ana mezheplerin $i‘a, Mu‘tezile, Miircie ve Havaric olmak tzere dort
mezhepten olustugunu séylemektedir.* Bu s6zi séylerken o, ne Sinnileri unutmustur
ne de Sunniligi diger mezheplerden stiin ve hak bir mezhep olarak gérmektedir.
Kendisinin $11 oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda, béyle bir seyin zaten miimkiin
olmadigi ortadadir. Bilakis o, baskalarinmn Sinnilik diye isimlendirdigi mezhebi,

VA, J. Wensink, The Muslim Creed, 130, 194

2 Krs. R. J. McCarthy, The Theology of al-Ash ari, Beirut 1953, 244 vd.

3 Krs. D. MacDonald, Development, 307.

4 Nevbahti, s. 15. Onun daha 6nceki ifadeleri muhtemelen daha sonra gelecek Stinnilerin bazi iddialarinin
clestirisi gibidir.
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saydigimiz bu dért mezhep icinde bir yerlere serpistirmis olmalidir. Yukarida da ifade
edildigi gibi, muhtemelen bu serpistirilen Siinnilerin cogu Miirciller arasindadir. Fakat
ayrica not edilmesi gerekir ki O, Ebt Hanife’yi Masiriyye diye isimlendirdigi ayr bir
alt-grubun mensubu olarak gostermektedir. Bahsettigi diger alt gruplara diger Stinni
imamlar mensup olarak gosterilmektedir ki bu alt gruplar Siikkak, Biitriyye ve
Hasviyye’dir. Ayni husus Ahmed b. Hanbelin Mircie terimini kullanistyla ilgili
sOylenenlerde de zimnen mevcuttur; zira o Miurcil ifadesini actk¢a Hanefilerin
benimsedigi bilinen fikitlerden s6z edetken kullanmaktadir. Hanefilerin Mirciilik
terimini kullanmasi s6z konusu oldugunda, el-Maturidi'ye atfedilen Serbu’ /Hfikhi’
ekberden hareketle konusacak olursak, Mirciilerin sapiklik olarak sunulan cebri goriisi
benimsemekle suclandiklarint gériiriiz. Bu karsiliklt sapiklik suclamasinda, ilave olarak,
Stinnilerin sahiplendigi kisiler arasinda daha bir ¢ok kigiik 6lgekli fikri uyusmazlik séz
konusudur. Bu ylizden, Hammad b. Zeyd (Harun Resit zamaninda vefat etmis Basrali
bir alimdir) “bizim fakihlerimiz Eyyab (Sahtiyani), Tbn Avn ve Yants (b. Ubeyd)’tur”
dediginde, Kfeli olan Siifyan-1 Sevii de “bizimkiler de Tbn Ebi Leyld ve Ibn
Stibrimedir” diye mukabelede bulunmustur.!

Eger simdi soylediklerimizle ilgili olarak; ‘s6z konusu edilen farkhiliklar ¢ok
genis sayidaki alimin, genis bir yelpazedeki inang esaslart konusundaki uzlagsmasiyla
celiskili bir durum teskil etmez’ seklinde bir itiraz yapilacak olursa, buna ikinci bir
6nerme ya da iddia ile cevap verilebilir ki o da sudur: Ortak bir kimlik olarak bir Stinni
bilincin olusmasi, bilingli olarak benimsenen ortak bir Stinnilik distincesinin olusmast
ancak yavas isleyen bir siire¢ sonunda mumkin olabilmistir. Louis Massignon,
Hammad b. Ziyadin Sileyman et-Teymiyle birlikte Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat’in
kurucusu olarak tavsif ettigi ¢ kisiden sz eder.? Bu kisiler bu zamana kadar
anlasilageldigi anlamiyla, Stnniligin 6nctleri olarak goérilebilir. Bununla bitlikte, bu
buyiik caplt soru tizerinde yeterice durulmamistir ve simdi 6ne siiriillecek olan seyler ise
bu konuda baslangi¢ kabilinden séylenmis seyler olmaktan teye gitmeyecektir.

Oncelikle s6z konusu ismin tahlilini yapmamiz gerekir. Bu grubu ifade etmek
tizere Ingilizcede ‘the Sunnites (Stnniler)’ya da ‘Sunnite Islam’ (Stinni Islam) tabiri
kullanilmaktadir. Peki Arapga s6z konusu oldugunda durum nedir? Hicri IV., miladi
onuncu yiizylldan énce, yani Tbn Batta (6. 997)’nin Akdid 3 eserinden énce bu ismin
kullanildigina sahit olmuyoruz. Ingilizce the Sunnites ifadesinin Arapgada muhtemelen
en yakin karsihigt Ehli’s-Siinne ve’l-cemaa’dir ve yaygin olarak kullanilmaktadir; fakat,
bu tabirin ne zaman kullanilmaya baslandigt cok net degildir. Ayrica, bu kullanim
tedrici bir stire¢ sonunda bu haliyle kabul gérmistiir. S6z konusu terimin tam hali olan
Eblii’s-Siinne ve'l-Asir, Ahmed b. Hanbel’in yazdig1 akaid eserinde goriliir. Tk dénem
Hanbeliler tarafindan kullanilan diger isimler sunlardu: Eb/i’s-Siinne, Ashabu’l-hadis,
Ebli’l-kitih ve's-siinne, Eblii’l-hak.*

1 {bn Sa‘d, VII, 2.15.

2 Essai, 168.

3 Ibn Batta, Agaid, Nsr., Laoust, s. 21
4Laoust, (ed.). 11.dn. 1.
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Esati’nin Makdlifinda bircok defa Ebli’s-siinne ve'l-istikdme ifadesi gecmesine
karsilik, FEbli’s-siinne ve'l-cemda ifadesi yalnizca bir yerde yer almaktadir. Ayrica eserde bu
isimle ilgili diger varyasyonlara da yer verilmektedir.! Makdilifta ortaya konulan itikadi
gorislerin, Ehli’s-sinne ve'l-hadisin gbrislerini yansittig1 ifade edilmekte; buna mukabil,
Ibane'deki gorisslerin Ehlil-hak ve’s-siinne’ye ait goriisler oldugu daha basta, eserin
adinda belirtilmektedir. Ibn Kuteybe Ashib ya da Ehblii’l-hadis terimlerini tercih ederken
Ibn Huzeyme ise Ehli’l-eser tabirini kullanmaktadir.? Stiphesiz ilk zamanlarda yaygin
olan kullanim Ehli’s-siinne veya Ashabu’l-hadis idi ve yine stiphesiz cewd'a kelimesi
toplumsal birlik ve dayanismayr ve muhtemelen de toplumun zowd’m, yani
‘mutabakatint’ géstermek icin ilave edildi’ Bu konuda degisik isimlerin kullaniminda
ciizi fakhiliklarin oldugu ihtimali de g6z ard1 edilmemelidir.

Lakin, bu isimler kullanilmaya basladiktan sonra bile, Siinnilerin tamami
arasinda dayanisma bilinci yerlesmis degildi. Ahmed b. Hanbel ve el-Es‘ari’nin, Eba
Hanife’yi ve takipgilerini sapiklikla sugladiklar: goriilmektedir. Benzer bir sekilde, Serba’
—I-fughi’ I-ekeber isimli eserin Maturldl miellifi, kendi mezhebi Eb/i’s-siinne ve'l-cemia’dan
(Ggtincti maddenin tartismasinda) bahsetmekte ve béyle yapmak suretiyle dolaylt olarak
Es’ati’leri bu tabirin disinda tutmus olmaktadir.

Bir diger ifadeyle, bir grubun diger biitiin sapiklarla karsilastirilmas: gayesiyle
kullanidan ‘Stnnet ehli insanlar’ terimi, tedrici bir sekilde ortaya ¢iktigy; fakat bazilarinm
kelami konulardaki muanizlarinin da bu semsiye altnda yer almast noktasinda
teredditli davrandiklart anlasiimaktadir. Stphesiz Ehli’s Stunne ve’l-Cemaa’dan
bahseden el-Bagdadi de Ebu Hanife’yi temize ¢tkarmaya calismaktadir. Fakat bundan
yarim astrdan fazla bir siire sonra el-Gazali Faysalii't-tefrika adli eserinde hala ulema
grubunun birbirine karst olan adavetini ve bunun neticesinde insanlarin birbitlerini
sagma nedenlerden dolay: tekfir etmekte oldugunu gérmekteyiz.*

Bir grup olarak ‘Ehl-i Stinnet’in ortaya ctkist meselesi, mihne olaylarinin sona
ermesi basta olmak tizere, Miitevekkil ve sonrast donemdeki degisik olaylarin miitalaa
edilmesi suretiyle de ele alnabilir. Her ne kadar isimler bu dénemde hentiz tam olarak
yetlesmis olmasa da, bu $i1 ve Stunni olarak adlandirilabilecek gruplar arasinda bir
uzlagsma politikastydi. Mihne politikasinin kaldirlmasi o andan itibaren merkezi
hitkiimetin temelde yalnizca Stinnilere bel baglayacagt anlamina geliyordu. Bu atmosfer
icindedir ki, blytk hadis eserleri tedvin edilmis ve bu esetler ser’i kaynak statiisiine
kavusmustur. Benzer bir sekilde, Kur’an kiraatlati konusunda kesin bir sonuca varilmis
olup, cok kiictik bir oranda da doktrin konusunda uzlasmaya varilmisti. Ehl-i Hadlis,
bir dereceye kadar, hadislerin sthhati ya da sinirsiz sayida hadis ravileriyle ilgili tedrici
olarak bir uzlasma noktasma ulasmis bulunuyordu. Bu sebeple, Esarilerle Hanbeliler
arasinda oldugu gibi, gruplar arasinda rekabetin devam ettigi bir sirada bile, rakipler
ciddi oranda ortak tarihi ge¢misi paylastyorlard: ve siiphesiz bu orijinal yeknesak bir
yapimin var oldugu hayalini (ya da illiizyonunu) besliyordu. Boylece, bir¢ok dustince

1471.12; Krs. 3.7; 455.11; 473, 10; 474.5, 9; 475. 6; ayrica 473.13.
2 Tevhid, 35.

3 Krs. L. Gardet, ‘Djama’a’ Encyclopedia of Islam.

4 Krs. Watt, Muslim Intellectual, Edinburgh 1963. 114 vd.
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akiminm yek viicut olmasi bize, Stnnilerin kimliklerinin farkinda bir grup haline
gelmelerinin  ancak dordincti hicti (miladi X.) asirda mimkiin  olabildigini
gostermektedir.

Bu arada ‘ortodoks Islam’ ve benzeri tabitlerin kullanilmasina siddetle kars:
ctktigimi belirtmek istiyorum. Bu baglamda ‘ortodoksluk’ ‘Stunnilerin biiyiik ekseriyeti
tarafindan kabul géren’ seyler olarak tarif edilebilir. Fakat bu, iki sebepten dolayt
yetersiz bir tariftir. Birincisi, dérdiincti hicti (onuncu miladi) asra kadar, bahsedilen
anlamda bile bir ortodokslugun mevcut oldugundan bahsetmek miimkiin degildir.
Tkincisi, ve daha da énemli olani, ‘ortodoksluk’ terimi insanlarin itikadi fikirleriyle
degerlendirilmesi gerektigine isaret eder: halbuki, Stinni olmanin kriteri ¢ok daha
genistir ki bu da Peygamber’in stinnetini takip etmek demektir.

Islam Diisiincesinin gelisimini inceleyen modern arastirmacilar acisindan bu
tebligin ulastigt sonug sudur: Modern arastirmacinm, Islamin ilk déneminden itibaren
hepsi Siinni doktrine inanmis biyiik bir grubun mevcut oldugu seklindeki faraziyeyi
reddetmesi; tam aksine, bdyle bir Stinni yapinin ancak t¢ ya da daha fazla ytzydl sonra
ortaya ¢tkmis oldugunu bilmesi gerekir. Bu arada ti¢ yol gosterici prensip daha formule
edilebilir: Bu ti¢ prensip, mezhepler tarihi literatiiriiniin yol agtig1 carpitmalart diizeltme
konusunda modern arastirmactya yardimet olacaktir. Bunlar sirastyla: 1) Mezhepletle
ilgili bu tiir ifadelere rastladigimizda, mezhebin kimin adiyla anildiginin tespiti gerekir.
2) Miimkiin oldugu kadar isimleri bilinen sahislar tizerinde yogunlasilmasi ve mezheple
ilgili verilen bilgilerin de sahislarla ilgili bilgilerle uyum arz etmesi kosuluyla kabul
edilmesi icap eder. 3) Ehl4i Hadis arasindaki ciizi farklibiklar gelisme kavraminmn
anlasilmast acisindan 6nem arz etmektedir. Her ne kadar musliiman alimler tarafindan
¢ok nadiren chemmiyet atfedilmis olsa da, bu konuda daha fazla bilgi mevcuttur.
Siiphesiz bitin bunlarda 6ngérilen sudur: Kaynak olarak kabul edilen malzeme
bilinen yaygin kriterle test edilmelidir. Bahsettigimiz bu ti¢ yol gdsterici prensip,
Ozellikle mezhepler tarihcilerinin bu tebligde ortaya konulmaya calisilan 6n kabullerini
ve esetlerinde uyguladiklart metodun yanlisligini ortaya koymak gayesine matuf olarak
formule edilmistit.









