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SEYF AYETIYLE MENSUH OLDUGU IiDDiA EDIiLEN AYETLER UZERINE
BIR INCELEME
Hikmet AKDEMIR®

Ozet

Kur’an-1 Kerim’de neshin mevcut olup olmadig1 meselesi islam bilginleri arasinda en
¢ok tartisilan konulardan biridir. Tartisma, bu konuda agik ve kesin delillerin olmayisindan
kaynaklanmaktadir. Neshin varligina kail olanlarin mensuh olarak kabul ettikleri ayetlerin
yaklasik dortte ficii gibi biiyiik bir ¢ogunlugunu “Seyf ayetiyle mensuh oldugu sdylenen”
ayetler olusturmaktadir. Ancak s6z konusu ayetler incelendiginde mensuh olmalar igin
herhangi bir delil ya da sebebin olmadig: goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyf ayeti, nesh, mensuh.
A. Giris

Bilindigi iizere “nesh”, Islam bilginleri arasinda en ¢ok tartisilan konulardan
biridir. Bu makalede, bu tartismalara deginmeyecek; neshi sadece seyf ayeti
baglaminda irdeleyecek ve s6z konusu ayetle mensuh oldugu iddia edilen ayetleri
tasnif ederek bir degerlendirmeye tabi tutacagiz. Ardindan mensuh ayetleri
topluca gosteren ve bazi miielliflerin bu konudaki goriislerini karsilastirma imkani
veren bir tabloya yer verecegiz.

Her ne kadar uzun tartismalara girmesek de, konunun kavranabilmesi i¢in nesh
hakkinda 6zet bir bilginin verilmesinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

Kisaca “6nceki bir hitkkmiin daha sonra gelen bir hiikiimle kaldirilmas1” diye
tarif edilen neshin Kur’an’da mevcut olduguna dair Kur’an ve siinnette kesin bir
delil yoktur. Neshi kabul edenlerin en 6nemli delil olarak ileri siirdiikleri Bakara
2/106, Ra’d 13/39. ve Nahl 16/101. ayetin Kur’an’da neshin varligina delaleti net ve
kesin degildir.! Ciinkii her {i¢ ayet de farkli yorumlara aciktir. Her ii¢ ayette
neshedilenlerin ge¢mis seriatlar olmasi ihtimali vardir ve hatta bu alternatife dayali

*Dog. Dr., Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogreﬁm Uyesi.

! Ayetlerin mealleri sdyledir: “Biz, daha hayirlisini veya benzerini getirmedikce, herhangi bir ayetin hiikmiinii
neshetmez veya ertelemeyiz.” (Bakara 2/106); “Allah, diledigini iptal eder, diledigini sabit birakir. Ana kitap
O'nun yamndadir.” (Ra’d 13/39); “Biz bir dyetin yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah gonderecegi
dyetleri pek iyi bilmektedir- onlar: ‘Sen iftiracimin tekisin!” dediler. Hayir, hig de dyle degil! Onlarm ¢ogu isin
gercegini bilmiyorlar.” (Nahl 16/101).
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yorum ayetlerin baglamlarina daha uygundur. Bu husustaki rivayetler ise hem
ahad haberlerden olusmakta, hem de s6z konusu ayetlerde oldugu gibi farkh
yorumlara miisait goziitkmektedir.!

Kur’an’da neshin varligini ispat eden kesin bir delil bulunmadig1 gibi hangi
ayetin hangi ayeti neshettigine dair de Kur’an ya da siinnette herhangi bir delil
mevcut degildir. Bu nedenle mensuh ayetlerin sayisinda ittifak yoktur. Bu say1y1
iki ytiz ve daha fazlasina kadar ¢ikaranlar oldugu gibi bese kadar indirenler de
vardir.?

Hatta bazen iki ayetten hangisinin nasih, hangisinin mensuh oldugu bile net bir
sekilde ortaya konamamistir. Ornegin bazilari Tevbe 9/5. ayetinin Muhammed
47/4. ayetini neshettigini soylerken, bir kisim alimler bunun tam aksini iddia
ederek Muhammed 47/4. ayetinin Tevbe 9/5. ayetini neshettigini soylemektedirler.?

Kur'an-1 Kerim’'de neshin varligini kabul edenler onun ii¢ cesidinden
bahsederler:*

1-Hem metni hem hiitkmii mensuh olanlar:

Bu ¢esit mensuha su rivayet 6rnek gosterilmektedir:

a Y OIS s) AV e3a V) Lgia Jada) e Ay sl By as Jam 5 g 5 US JUB die il oy @il oy il e
e A s QY aal 0l Goga Slay Vs Ll 4l (s Y GG Al G 515 I Lagall (3iY cand (g (als
(U e

“Enes b. Malik’den (r.a): “Biz (uzunlugu) Tevbe siiresine denk bir siire okuyorduk. O
siireden sadece su ayet hafizamdadir: Sayet Ademoglunun iki vadi dolusu altini olsa onlara
bir iigiinciisiinii daha katmak ister. Eger boyle ii¢ vadisi olsa bir dordiinciisiinii daha onlara

katmak ister. Ademoglunun karnini sadece toprak doldurur. Allah, tévbe edenin tovbesini
kabul eder.”s

Bu rivayette kendisinden ayet diye s6z edilen metnin Kur’an'in iislup ve
nazmindan ¢ok uzak oldugu asikardir. Ayrica boyle bir sey séz konusu olsaydi
bunun ¢ok fazla raviden gelen rivayetlerle nakledilmesi gerekirdi.

Bu konuda ikinci bir 6rnek de Hz. Aise’den gelen ve Buhari ile Miislim’de yer

'Kur’an’da neshin varligini kabul edenlerin delilleri ve bunlarin tenkidi hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz.
Simsek, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Istanbul 1995, s. 161-176; Bakkal, Ali, “Kur’an’t Anlamada
Siyak-Sibakin Onemi,” Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii, Yaymlanmamis Teblig
Kitapgigs, Istanbul 2008, s. 54-59.

2 Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ustilii, Ankara 1976, s. 126-127.

3 el-Keremi, Mer'l b. Yusuf b. EbG Bekr, Kaldidu'l-Mercan fi Beyani'n-Ndsihi ve'l-Menstihi fi'l-Kur’an,
Tahkik: Sami Ata Hasan, Kuveyt 1400, el-Mektebetii’s-Samile el-isdar es-Sani 2.11, s. 116, 192.

4 Bkz. Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman b. el-Kemal, el-Itkan St Uliimi’l-Kur’an, el-Mektebetii’s-Samile el-
Isdar es-Sani 2.11, IT, 58-66.

5 [bn Hazm ez-Zahiri, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, en-Ndsih vel’l-Mensiih fi'l-Kur’ani’l-Kerim,
Tahkik: Abdulgaffar Siileyman el-Bendari, Beyrut 1406, s. 9.
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alan su rivayettir: “Kur’an’da indirilenler arasinda ‘On defa emzirme [ile siit
kardesliginin meydana geldigi ve evlenmeye mani oldugu hiikmii]l” vardi. Sonra bu ‘bilinen
bes defa emzirme’ hiikmii ile neshedildi. Bunlar okunup dururken Allah Resulii (s.a.s) vefat
etti.” 1

2- Metni baki hiikmii mensuh olanlar: Mensuh denince ilk akla gelen bu
ayetlerdir. Neshi kabul edenler bunlarin ilk 6rnegi olarak kiblenin tahvilini
zikrederler.

Hiikmiin kaldirilmasina ragmen metnin kalmasindaki hikmet, iki sekilde izah
edilir:

a-Hiikkmii kaldirilmis olsa bile metin sonugta yine Allah kelami oldugu igin
okunmasi ile sevap kazanilir.

b-Genellikle nesh, hitkmii hafifletmek gayesiyle yapilir. Nimeti ve mesakkatin
kaldirildigini hatirlatmak i¢in metin baki kalir.?

3-Hiikmii baki metni mensuh olanlar: Hz. Omer’den nakledilen ve evli erkek ile
evli kadinin birbirleri ile zina etmeleri halinde recm edilmelerini emreden metin,
bu konudaki en meghur 6rnektir.?

Bu tglincii nevin varlif1 esasen birincisi ile tezat teskil etmektedir. Baska bir
deyisle, hitkmii kaldirilan bir ayetin metni Kur’an’dan ¢ikarilmadig: halde hitkmii
baki olan ayetin metni neden ¢ikarilmistir? Hiikmii baki olan bir ayetin Kur’an
metninde yer almas1 daha oncelikli degil midir? Neshi kabul edenler, bu soruya
makul ve tatmin edici bir cevap bulamamislardir. Onlarin verdikleri su cevap
tutarli, mantikli ve tatminkar olmaktan ¢ok uzaktir:

“Bunun hikmeti bu immetin fertlerinin zan yoluyla (kesin olmayan zanni delil
ile) nefislerini feda etmeye kosmalarindaki itaat derecesini ortaya koymaktir. Oyle
ki bu immet, Hz. Ibrahim’in vahyin en asag1 mertebesi olan riiya ile oglunu
kurban etmeye tesebbiis etmesi gibi kesin bir yol (delil) talebi ile tafsilat
istemeksizin en ufak bir seyle (emri yerine getirmeye) kosarlar.”*

B. Seyf Ayetiyle Mensuh Oldugu iddia Edilen Ayetlerin Tasnif ve Tahlili

Nesh ile ilgili bu kisa giristen sonra simdi Seyf ayetine gegebiliriz. “Kilig”

1 Suyuti, 11, 58.

2 Suyfti, 11, 63.

3 Suy(iti, Mushaf'ta yazilmayan bazi sfire ve ayetlerin mevcut olduguna dair bir ¢ok rivayet
naklettikten sonra el-Kadi Ebi Bekr'in soyle dedigini kaydeder: “Baz1 alimler mensuhun bu gesidini
kabul etmediler. Ciinkii onlara gore delil olma vasfi bulunmayan ahad haberlerle Kur’an’mn indirilmesi
(vahyin tespiti) veya neshi konusunda kesin hiikiim vermek caiz degildir.” (Suyati, 1, 66-69). Recm
ayetine dair rivayetlerin senet ve metin tenkidiyle ilgili detayl bilgi icin bkz. Keskin, Yusuf Ziya, Recm
Cezast, Istanbul 2001, s. 93-109.

4 Suyuti, 11, 66.
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anlamina gelen Seyf kelimesi ile isimlendirilen bu ayet ¢cogunlugun goriisiine gore
Tevbe 9/5. ayettir. Bazilar1 Tevbe 9/29. ayete Seyf ayeti deseler de ¢ogunluk bu
ikinci ayete savas anlamina gelen “Kital” adin1 vermislerdir. Kisaca ifade etmek
gerekirse cogunlugun kabuliine gore Seyf ayeti Tevbe 9/5. ayet; Kital ayeti Tevbe
9/29. ayettir.

“O halde, haram aylar ¢ikinca artik 6biir miigrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin, onlar
yakalayip esir edin, onlarin gecebilecegi biitiin gecit baslarimi tutun. EZer tévbe eder,
namaz kilar, zekdt verirlerse onlari serbest birakin. Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir.”
mealindeki Seyf ayeti ile Allah anlasmay1 bozan miisriklere dort ay; anlasmalarina
sadik kalanlara ise anlagsmanin bitimine kadar siire tanimistir. Bu siirenin sonunda
ya Miisliman olmalar;, ya da savasa razi olmalarmin disinda bir segenek
birakmamuistir.

Kital ayetinin ise meali soyledir: “Kendilerine kitap verilenlerden olduklar: halde,
Allah’a da, dhiret giiniine de iman etmeyen, Allah'in ve Resuliiniin haram kildigini haram
tamimayan, hak dinini din olarak benimsemeyen kimselerle zelil bir vaziyette tam bir
itaatle, cizye verinceye kadar savasin!” Mealinden de anlasilacag: gibi bu ayet Kitap
ehli hakkindadir ve Miisliiman olmadiklar1 ya da cizye verip Miisliimanlarin
hakimiyetini kabul etmedikleri takdirde onlarla savasilmasini emretmektedir.

Tefsir kaynaklarindaki ifadelere bakildiginda miifessirlerin bu iki ayeti esas
alarak, bunlarla hiikiimlerinin kaldirildigina kani olduklar1 pek ¢ok ayeti goz ard1
etmeleri sebebiyle yanlis bir cihad anlayisina sahip olduklar1 goriilmektedir. Belki
de iginde yasadiklari zamanda Miisliimanlarin diinya siyasetinde soz sahibi
olmalarinin verdigi bir psikoloji ile boyle bir sonuca varmislardir. Miisliimanlarin
her alanda diismanlarindan geri plana diisme ihtimali dikkate alinmadan varilan
bu cihad anlayisina gore Kitap ehli olanlarla Miisliiman olmak ya da cizye vermek
secenegi disinda; diger gayr-i Miislimlerle Islam’t kabul etme sartinin yerine
getirilmedigi durumlarda onlarla miinasebetlerdeki tek alternatif savastir. Halbuki
bu anlayis hem Hz. Peygamberin (s.a.s) uygulamalarina, hem de realiteye
aykiridir. Hz. Peygamber’in uygulamalarina aykiridir, ¢linkii onun savaslar1 gayr-i
Miislimlerin sirf yukaridaki sartlar1 yerine getirmedikleri i¢in degil, diisman
tarafindan yapilan saldirilara karst koymak igindir. Realiteye aykiridir, ¢iinkii
diismanlar1 ile devamli olarak savas halinde olan bir milletin kisa siire igersinde
tarih sahnesinden cekilmesi kaginilmazdir.

Mensuh ayetlerin sayisinda ittifak olmadig: gibi Seyf ayeti ile neshedildigi iddia
edilen ayetlerin sayisinda da goriis birligi yoktur. Razi'nin hakli olarak “Bazi
zahirperestler ihtiyag ve zaruret olmadig1 halde nasih ve mensuhu ¢ogaltmaya ¢ok
sevdalidirlar.”! diye elestirdigi bir kisim miifessirler bunlarin sayisinin 124

! Razi, Fahruddin, Eb(i Abdullah Muhammed b. Umer b. el-Hasan b. el-Hiiseyn et-Teymi, Mefatihu'l-
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oldugunu soylerler.! Bizim tespit edebildigimiz kadariyla bu rakam, Seyf ayetiyle
birlikte 158’dir. Sunu hemen ifade etmemiz gerekir ki bu rakam asgari olarak
kesindir. Biitiin kaynaklar tarandiginda bu rakamin daha da artmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Burada ister istemez akla soyle bir soru gelmektedir: “Allah daha sonra tek bir
ayetle hitkmiinii kaldiracag1 en az 157 kadar ayeti neden indirdi? Bu kelamin israfi
sayllmaz m1?” Herhalde bu duruma “kiraatiyle sevap kazanmak” diye bir gerekge
gosterilemez. Ciinkii hiitkmii kaldirilmayacak ayetlerin indirilmesiyle de ayni
maksat gerceklesecektir.

S6z konusu ayetlerin bir makalede tek tek tahlil edilmesi miimkiin degildir.
Zaten buna gerek de yoktur. Ciinkii ayetlerin bir¢ogu ayn1 konudan bahsetmekte
ve birbirine benzemektedir. Dolayisiyla ayni konudan bahseden ayetlerin bir araya
toplanip topluca bir degerlendirme yapilmasi daha uygundur. Biz de bu metotla
ayetleri tasnif edip Seyf ayetiyle mensuh olup olmadiklarini irdelemeye
calisacagiz.

Seyf ayeti ile mensuh oldugu iddia edilen ayetleri su sekilde tasnif ve tahlile
tabi tutabiliriz:

1. Gayr-i Miislimlerle Muamelede ve Dine Davette Giizel Davranislar
Sergilemeyi Tavsiye Eden Ayetler

Bu kategoriye dahil edebilecegimiz ayetlerde gayr-i Miislimlere hosgorii
cercevesinde iyi davranilmasi tavsiye edilmektedir.2 Ornegin bu ayetlerden biri
olan Bakara 2/109. ayette “Allah’in emri gelinceye kadar onlar: affedin ve hosgoriin.”
buyurulmaktadir. Kitap ehlinden bahseden bu ayette Allah'in emrinden maksadin
Seyf ayeti oldugu disiiniilebilir. Bu takdirde nesh degil sadece hiikmiin
ertelenmesi s6z konusudur.

Ikinci bir 6rnek olarak zikredecegimiz “Rabbi'nin yoluna hikmetle, giizel dgiitle
davet et. Onlarla en giizel sekilde miicadele et.” mealindeki Nahl 16/125. ayette de nesh
s0z konusu olamaz. Cilinkii o zaman gayr-i Miislimleri dine davette kiligtan bagska
bir secenek kalmamaktadir. flerde deginecegimiz gibi bu takdirde insanlar iman
etmeye zorlanmis olacaklardir. Bu da insarun hiir iradesi ile se¢im yapmasina
imkan veren imtihan sirrina; bir¢ok ayette vurgulanan din ve vicdan hiirriyetine
aykiridir. Ayrica “En giizel sekilde miicadele et” sozii ¢cok kapsaml bir ifadedir. Bu
ifade yerine gore savagmay1 da igine alir.

Gayb, el-Mektebetii’s-Samile el-Isdar es-Sani 2.11, VII, 339.

1 el-Keremi, s. 11, Suyut], 11, 64.

2 Bu grupta yer alan toplam 11 ayet vardir: Bakara, 2/109; Nisa 4/64; Nahl 16/125; Isra 17/53; Miimin{in
23/96; Furkan 25/63; Kasas 28/54; Ankebut 29/46; Fussilet 41/34; Miimtehine 60/8; Insan 76/8.
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Bu gruptaki ayetlere verecegimiz son 6rnek Miimtehine 60/8. ayettir.! Bu ve
bunu takip eden ayette esasen kendileriyle savas yapilacak ve yapilmayacak
olanlarin tespiti vardir. Din ugrunda savasmayan, Miisliimanlar1 yurtlarindan
¢ikarmayan ya da bu maksatlar i¢in onlarin diismanlarina yardim etmeyen
insanlarla baris icinde yasamak tavsiye edilmektedir. Bu vasiftaki kisilere iyilik
etmekte herhangi bir mahzur olmadigi vurgulanmaktadir. Taberi ayetin, zikri
gecen sifatlari tasiyan gayr-i Miislimler hakkinda umum ifade ettigini sdyler ve Ibn
Ziibeyr'in Esma ile annesi hakkindaki rivayetini buna delil olarak gosterir.? Bu
rivayete gore Hz. EbG Bekr'in kizi Esma Medine’de iken Hudeybiye
anlasmasindan sonra miisrik olan annesi Kuteyle, bir takim hediyelerle Mekke’den
onu ziyarete gelir. Esma, onu evine almaktan ve hediyelerini kabul etmekten
kacinir. Hz. Aise’nin bu durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sormasi tiizerine
Miimtehine 60/8. ayet nazil olur. Hz. Peygamber (s.a.s.) de Esma’ya “Onu evine al
ve hediyelerini kabul et!” diye tavsiyede bulunur.3

2. Sorumlulugun Sahsi Oldugunu Vurgulayan Ayetler

Bu tiir ayetlerde “Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklarimz size aittir.” mealinde
ifadeler yer almaktadir.* Bu ayetlerin Seyf ayeti ile mensuh oldugu iddias1 esasen
iddia sahiplerinin ne kadar sathi bir bakis agisina sahip olduklarini géstermektedir.
Ciinkii bu ayetlerin Seyf ayeti ile dogrudan bir ilgileri olmadig1 gibi ayni anda
yliriirliikte olmalarina da hicbir engel yoktur. Baska bir ifadeyle gayr-i Miislimlerle
savas hali olsun veya olmasin, her iki durumda da herkesin amelinin sorumlulugu
kendisine aittir. Ayrica Kur’an’t Kerim sorumlulugun sahsi oldugunu “Hicbir su¢lu
baskasimin sucunu yiiklenmez”> mealindeki bir baska ayetle bes ayri1 yerde daha
vurgulamaktadir. Neshi kabul edenlerin mantigina gore bu bes ayetin de Seyf ayeti
ile mensuh olmas: gerekir.

3. Savag ve Antlagma Ile Tlgili Ayetler

Savas ve antlasma ile ilgili ayetlerden mensuh oldugu iddia edilenler birkag
stirede gegmektedir.6 Bunlardan Bakara stiresindekiler ile Seyf ayeti arasinda bir

1 Ayetin meali soyledir: Dininizden 6tiirii sizinle savasmayan, sizi yerinizden, yurdunuzdan etmeyen kifirlere
gelince, Allah sizi, onlara iyilik etmekten, adalet ve insaf gozetmekten menetmez. Ciinkii Allah Adil olanlar: sever.
2 Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili’l-Kur'an, Tahkik: Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetii’r-Risale 1420/2000, XXIII, 323.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, Tahkik: Suayb el-Arnavut ve digerleri,
Miiessesetii'r-Risale 1420/1999, XXVI, 37; Heysemi, Nuruddin Ali b. EbG Bekr, Mecmau'z-Zevaid ve
Menbau’l-Fevaid, Beyrut 1412/1992, el-Mektebetii’s-Samile el-Isdar es-Sani 2.11, IV, 262, 270.

4 Bu grupta yer alan toplam 12 ayet vardir: Bakara 2/139; En’am 6/69, 104, 135; Yunus 10/41, 108; Nur
24/54; Suara 36/216; Kasas 28/55; Sebe’ 34/25; Sura 42/15; Mutaffifin 83/33.

5 En’am 6/164; Isra 17/15; Fatir 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38.

6 Bu grupta yer alan toplam 10 ayet vardir: Bakara 2/190, 191, 192; Nisa 4/84; Enfal, 8/72; Tevbe 9/4, 5;
Muhammed 47/4; Mimtaine 60/10, 11.



Harran U. //u/7i_\'al Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008 11

z1thik” yoktur. Nitekim bu ayetlerde diismana miitekabiliyet esasina gore sebepsiz
yere degil de onlar saldiriya gegince saldirilmasi; Mescid-i Haram'in yaninda onlar
saldirmadikc¢a onlara hiicum edilmemesi; onlar savastan vazgectigi takdirde
Miisliimanlarin da savasi birakmasi tavsiye edilmektedir. Biitiin bu tavsiyeler ve
Enfal 8/72. ayetteki hicret etmeyen Miislimanlar yardim talep etse bile
“Kendileriyle baris antlagsmasi yapilmis olanlara saldirmama emri” yukarida izahi
gecen Miimtehine 60/8. ayetle birlikte degerlendirilmelidir. Dolayisiyla nesh s6z
konusu degildir.

Muhammed 47/4. ayetinde mensuh oldugu iddia edilen “Savas bitince onlar1 ister
karsiliksiz salwverir, ister fidye alarak birakirsiniz.” ifadesi savag sonrasi esirlere
yapilacak muameleden bahsetmektedir. Bu sebeple savas sonrasi diismana
yapilacak muameleye deginmeyen Seyf ayeti ile nesh agisindan dogrudan bir ilgisi
yoktur.

Seyf ayetinin “Sayet tdvbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse onlari serbest birakin!”
mealindeki son kisminin, ayetin basini neshettigi iddias1 ise tamamen tutarsizdir.
Zira burada ancak bir tahsisten s6z edilebilir.

“Eger miisriklerden biri senden si§inma hakk: isteyip yanina gelmek isterse, sen ona
Qlivence ver, ta ki Allah'in kelamini dinlesin, diisiinsiin. Sonra sayet Miisliimanligi
benimsemezse onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere (vatanina) ulagtir!” mealindeki
Seyf ayetinden bir sonraki ayetin Seyf ayetini neshettigi sdylenmektedir. Oysa
burada da siginma talep edenlerin digerlerinden istisna edildigi bir tahsis vardir.

Hudeybiye antlasmasindan sonra Mekke’den Medine’ye, Medine’den
Mekke’ye siginan kadinlara dair hiikiimler iceren Miimtehine 60/10. ile 11. ayet ise
kendilerinden onceki ayetlerle tam bir uyum igindedir. Dolayisiyla bu iki ayeti
baglamindan koparip baska bir suredeki Seyf ayetiyle irtibatlandirarak mensuh
oldugunu iddia etmek dogru bir yaklagim degildir.

4. Haram Aylarda Savagmakla ilgili Ayetler

Bazi miifessirler Seyf ayetinden 6nce nazil olmus bazi ayetlerde haram aylarda
savasmanin yasak oldugu ve bu yasagin Seyf ayeti ile kaldirldigini ifade
etmektedirler.! Oysa mensuh oldugu iddia edilen ayetlerde genel bir yasak mevcut
degildir. Bakara 2/194. ayette “miitekabiliyet esasina gore miisrikler haram aylarda
sizinle savasmazlarsa siz de savasmayin, savasirlarsa siz de savasin!” mesaji
verilmektedir. Baska bir deyisle burada haram aylarda savasmanin yasak
olmasindan ziyade miitekabiliyet esas1 vurgulanmaktadair.

" Bu makalede kullandigimiz “zit ve zithk” kelimesinden iki sey arasinda ak ile kara gibi tam bir
tezadin varligini kast etmiyoruz. Kast etti§imiz mana “iki seyin bir arada aymi anda bulunamamas1”
halidir.

1 Bu grupta yer alan toplam 4 ayet vardir: Bakara 2/194, 217; Tevbe 9/2, 36.
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“Sana hiirmetli ay1 ve bu ayda savagmanin hiikmiinii sorarlar De ki: O ayda savasmak
biiyiik bir giinahtir.” mealindeki Bakara 2/217. ayette, Razi'nin dedigi gibi savas
anlamindaki “Kital” kelimesi nekredir (42 J% ) ve olumsuz bir edattan (cinsini
nefyeden la - ¥ - veya nefiy manasindaki ma - &« - gibi) sonra gelmedigi i¢in umum
ifade etmez; belirli tek bir savasa delalet eder.! Bu sebepten 6tiiril ayetten “biitiin
haram aylardaki tiim savaslarin biiyiik bir giinah oldugu” anlam ¢ikarilamaz.

Tevbe stiresinin basindaki “haram aylar ¢ikinca” ifadesi ile kast edilen aylarin
haram aylar degil de miihlet verilen dort ay olma ihtimali daha kuvvetlidir.2

5. Gayr-i Miislimlerle Barismay1 Tavsiye Eden Ayetler

Bu konudaki ayetler, gayr-i Miislimler baris istediklerinde onlarla savas halini
sona erdirip barismay: emretmektedir.’ Hz. Peygamber’in (s.a.s) diismanlariyla
baris esasina dayali uygulamalari, bu ayetlerin mensuh olmadigini gostermektedir.
S0z konusu ayetlerin, Seyf ayeti yerine savas sartlarini belirleyen Miimtehine 60/8.
ve 9. ayetle beraber diislintiliip yorumlanmasimin daha isabetli olacag:
kanaatindeyiz.

6. Din ve Vicdan Hiirriyetini ifade Eden Ayetler

Bu bashik altinda siralayabilecegimiz ayetlerde “dinde zorlama olmadigy,
kimsenin iman etmeye zorlanamayacag: ve dileyen insanlarin Allah’a giden bir yol
tutabilecekleri” dile getirilmektedir.# Bu ayetlerin Seyf ayeti ile mensuh oldugunu
diisiinmek “Kur’an’in insanlar1 kili¢ zoruyla Misliiman olmaya zorlamayi
emrettigini” kabul etmek anlamina gelir. Oysa Kur’an-1 Kerim insanin imtihana
tabi tutuldugunu agikca belirtmektedir.5 Imtihan ise hiir irade ile segim yapmayi
gerektirir. Allah insanlar1 iman etmeye zorlamadig1 halde kim kendisinde boyle bir
yetki gorebilir? Biitiin bunlarin yani sira Seyf ayetinin kilicitndan kurtulup nesh
iddiacilarina gore mensuh olmayan su ayetler de bunlarin manasini
desteklemektedirs:

1-De ki: “Iste Rabbiniz tarafindan gercek geldi. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin.””

1 Razi, III, 265.

2 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, IV, 2456.

3 Bu grupta toplam 3 ayet vardir: Nisa 4/90, 91; Enfal 8/61.

4 Bu grupta toplam 9 ayet vardir: Bakara 2/256; Nisa 4/88; Yunus 10/99; Kaf 50/45; Miizzemmil 73/19;
Insan 76/29; Abese 80/12; Gagiye 88/22; Kafirun 109/6;

5 Miilk 67/2; insan 76/2.

¢ Din ve vicdan hiirriyeti ile ilgili ayetlerin yorumu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Akdemir, Hikmet,
Insan Hak ve Hiirriyetlerinin Gelismesinde Kur’an-1 Kerim’in Rolii, $anlurfa 2001, s. 60-77.

7 Kehf 18/29.
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2-Ona yolu da gosterdik: Artik ister siikreder, ister nankor ve kifir olur.!
3-Ona hayr ve ser yollarim gostermedik mi??
4-De ki: Ister o Kur'an’a iman edin, ister iman etmeyin!3

Bu ornekler Seyf ayeti ile pek ¢ok ayetin neshedildigini savunanlarin Kur’an'in
biitlinliigiinti g6z 6niine almadiklarinm gostermektedir.

7. Hz. Peygamber'in Sadece Tebligle Yiikiimlii Bir Uyaricx Oldugunu
Vurgulayan Ayetler

Bircok ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s) sadece Allah’in emirlerini tebligle
ylikiimlii bir el¢i oldugu; kimseye kefil ya da vekil olmadig1 vurgulanmaktadir.
Bu durum zaten dinde zorlama olmamasinin dogal bir sonucudur. Dolayisiyla
yukaridaki izahlar bu ayetlerin de mensuh olmadigina delalet etmektedir.

Ayrica neshi kabul edenler “Emir ve nehiy ifade etmeyen haberlerde, vaad ve
tehditlerde nesh olmaz” diye bir ilkeyi benimserler.> Bu ilkeye gore haber
cinsinden olan bu ayetler mensuh olamaz.

8. Tehlikeden Korunmak Maksadiyla Gayr-i Miislimlere Dost Goéziikmeye
Cevaz Veren Ayetler

Bu kategoride mensuh oldugu soylenen iki ayet mevcuttur.® Bu ayetlerde
tehlike aninda gayr-i Miislimlere karsi takiyye yaparak dost goziikmeye cevaz
verilmektedir. Boyle bir olay hem baris hem de savas ortaminda vuku bulabilir. Bu
sebeple bunlarla Seyf ayeti arasinda bir zitlik yoktur. Hem bu ayetlerin hitkmiiniin
kaldirilmas1 durumunda pek ¢ok kimsenin oliimii goze alip gayr-i Miislimlere
kars1 diismanligini izhar ederek imaninda sebat gostermesi miimkiin degildir. Bu
takdirde insanlar gii¢lerinin yetmedigi bir teklifle miikellef tutulmus olurlardi.
Oysa boyle bir miikellefiyetin s6z konusu olmadig1 bir¢ok ayette beyan edilmigtir.”

Ibn Hazm ez-Zahiri, zorlama aminda inkar sozlerini sdylemeye cevaz veren
Nahl 16/106. ayetin ikinci kisminda yer alan istisna (kalbi mutmain oldugu halde
zorlanan kimse miistesna) climlesinin ayetin bag kismini neshettigini sdylemektedir.
Oysa bu nesh degil tahsistir. O, zayif bir goriis olduguna isaret igin “ J# ” lafziyla

1 {nsan 76/3.

2 Beled 90/10.

3 fsra 17/107.

4 Bu grupta yer alan toplam 20 ayet vardur: Al-i imran 3/20; Maide 5/99; En’am 6/66, 107,159; Hud 11/12;
Ra’d 13/40; Hicr 15/89; Nahl 16/82; isra 17/54; Meryem 19/39; Furkan 25/43; Neml 27/92; Kasas 28/87;
Ankebut 29/50; Fatir 35/23; Sad 38/70; Ziimer 39/41; Sura 42/6, 48.

5 Suyuti II, 56.

¢ Bu ayetler sunlardir: Al-i imran 3/28; Nahl 16/106.

7 Bakara 2/233, 286; En’am 6/152; A’raf 7/42; Miiminun 23/62.
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“Seyf ayeti ile mensuh oldugu soylendi.” kaydini diismektedir.!
9. Sabr1 Tavsiye Eden Ayetler

Bir¢ok ayette Hz. Peygamber’e gayr-i Miislimlere kars: sabir gostermesi tavsiye
edilmektedir? Bu tavsiye baris donemlerinde gerekli olan bir tutumu
ogiitlemektedir. Oyleyse istisnai bir durum olan savas haliyle mensuh olmasina
ihtiyag yoktur.

10. Gayr-i Miislimlere Ilismemeyi Tavsiye Eden Ayetler

Bir Onceki baglikta zikri gecen ayetlere benzer bir kisim ayetlerde gayr-i
Miislimlere ilismemek, onlardan yiiz ¢evirmek ve onlar1 affetmek gibi tavsiyeler
yer almaktadir? Bunlar da yukaridaki benzerlerinde oldugu gibi baris
donemlerindeki irsat faaliyetlerinde goz oniinde bulundurulmas: gereken bazi
ilkelerdir. Dolayisiyla bu ayetlerin de Seyf ayeti ile mensuh oldugunu sdylemek
isabetli bir goriis degildir.

11. Ehl-i Kitabin Davalarina Bakmayla ilgili Ayet

Bu konudaki tek Ornek olan Maide 5/42. ayet kitap ehlinden olanlarin
muhakeme i¢in kendisine basvurduklari takdirde davaya bakip bakmama
konusunda Hz. Peygamber’in (s.a.s) muhayyer oldugunu belirtmektedir. Islam
iilkelerinde yasayan kitap ehli kendi davalarina kendi mahkemelerinde bakma
serbestisine sahip olmakla beraber ayet muhakeme igin boyle bir talepleri
oldugunda onun degerlendirilebilecegini bildirmektedir. S6z konusu uygulamanin
Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonra da devam etmis olmasi, Seyf ayetiyle dogrudan
ilgisi olmayan bu ayetin mensuh olmadigini gostermektedir.

12. Gayr-i Miislimlerin Kutsal Degerlerine Hakaret Etmeyi Yasaklayan
Ayetler

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin gayr-i Miislimler’in kutsal degerlerine sovmek
gibi onlar1 ofkelendirecek davramislardan kac¢inmalarin ister.* Bu konudaki iki
ayetten biri olan En’am 6/108. ayetin meali soyledir: “Onlarm Allahtan baska
yalvardiklarina sévmeyin ki, onlar da bilmeyerek sinir1 asip Allah’a sdvmesinler.” Ayetin
mensuh oldugunu iddia edenler soyle demektedirler: “Seyf ayeti onlarla

1{bn Hazm ez-Zabhiri, s. 43

2 Bu grupta yer alan toplam 18 ayet vardir: Al-i imran 3/186; Nahl 16/42, 126, 127; Ta Ha 20/130; Rum
30/60; Sad 38/17; Miimin 40/55,77; Sura 42/43; Duhan 44/59; Ahkaf 46/35; Kaf 50/39; Tur 52/48; Kalem
68/48; Mearic 70/5; Miizzemmil 73/10; insan 76/24.

3 Bu grupta yer alan toplam 32 ayet vardir: Nisa 4/63, 80, 81; Maide 5/13; En’am 6/70, 91, 106, 112, 137;
A’raf 7/180, 199; Hicr 15/85, 88, 94; Miiminun 23/54; Furkan 25/72; Secde 32/30; Ahzab 33/48; Sebe’ 34/26;
Saffat 37/174, 178; Zuhruf 43/83, 89; Casiye 45/14; Zariyat 51/54; Tur 52/45; Necm 53/29; Kamer 54/6;
Tegabiin 64/14; Mearic 70/42; Tin 95/8, 9.

4 Bu grupta yer alan toplam 2 ayet vardir: Maide 5/2; En’am 6/108.
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savasmayl emretmektedir. Sovmek, Oldiirmekten daha hafif olduguna gore bu
hitkiim kaldirilmistir.” Bu yoruma gore eline kilici alan bir Miisliiman, gayr-i
Miislimlerin kutsal degerlerine sdverek onlara saldirabilir. Oysa iddia sahiplerinin
sathl nazarlari, onlarin hitkmiin illetini beyan eden ayetin ikinci kismini1 géz ardi
etmelerine sebep olmustur. illet, gayr-i Miislimlerin de kendi degerlerine séven
Miisliimanlara karsilik verip Allah’a s6vmeleridir. Bu illet baris halinde de savas
halinde de gecerlidir. Hicbir halde illet ortadan kalkmadigma gore illete dayal
olan hiikiim de baki olmalidir. Oyleyse bu ve benzeri ayetlerin neshedilmis olmast
asla miimkiin degildir. Ayrica neshe kail olanlarin “Sévmek 6ldiirmekten daha
hafiftir.” mealindeki dnermeleri mutlak degildir. Zira bazen Oyle sozler vardir ki
Oliimden beterdir ve insana ¢ok daha fazla ac1 verir.

13. Gayr-i Miislimleri Tehdit Eden Ayetler

Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayette inanmayanlar1 Allah’in siddetli azabiyla tehdit
etmektedir. Diger bir kisim tehditler ise, “Dilediginizi yapin, sonunda
goreceksiniz.” mealinde ifadeler icermektedir ki mensuh oldugu iddia edilen
ayetler bunlardir.! Bazi miifessirler bu tehditleri “Onlara diinyada ilismemek”
anlaminda algiladiklari igin Seyf ayeti ile mensuh olduklari sonucuna varmiglardir.
Bu sonug iki agidan yanhstir:

1- Ayetlerin maksadi onlar1 basibos, kendi hallerinde birakmak degil tehdit
etmektir.

2-  Ayetlerin lafizlar1 emir kipini icerse de delalet ettikleri mana haberdir.
14. Allah’in Mutlak Iradesini Vurgulayan Ayetler

Seyf ayeti ile mensuh oldugu sdylenen ayetlerden bir kism1 da Allah’in mutlak
iradesini vurgulamaktadir.? S6z konusu ayetlerde mensuh oldugu iddia edilen
cimle “Allah kimi sasirtirsa artik onu dogru yola getiren olamaz.” mealindedir.
Buradaki nesh iddiasi iki sebepten dolay: tutarsizdir.

1- Bu ciimlenin Seyf ayeti ile dogrudan bir ilgisi yoktur.
2- Cilimle, emir ya da yasak iceren bir hiikiim degil, haberdir.

15. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Mubhaliflerine Akrabalik Hukukunu
Hatirlatmasin1 Ogiitleyen Ayet

Bu husustaki tek 6rnek olan Sura 42/23. ayetin Seyf ayeti ile mensuh oldugu

1 Bu grupta yer alan toplam 28 ayet vardir: Nisa 4/115; En’am 6/158; Araf 7/183; Enfal 8/61; Yunus
10/46,102; Hud 11/121, 122; Hicr 15/3; Meryem 19/75, 84; Ta Ha 20/135; Hac 22/56, 68; Lokman 31/23;
Saffat 37/175, 179; Sad 38/88; Zumer 39/3, 15, 39, 40, 46; Tur 52/31; Kalem 68/44; Miizzemmil 73/11;
Miiddessir 74/11; Tarik 86/17.

2 Bu grupta yer alan toplam 2 ayet vardir: Ziimer 39/23, 36.
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belirtilen kism1 “De ki benim bu risalet hizmetinden 6tiirii sizden akrabalik sevgisinden
baska bekledigim hicbir karsilik yoktur.” mealindedir. Buradaki akrabalik sevgisi,
akrabalik hukukuna riayet, Hz. Peygamber’in (s.a.s) yakin akrabalarina sevgi
beslenmesi ve glizel davraniglarla Allah’a yaklasmayi arzu etmek gibi farkl
yorumlara miisaittir.! Bu ifadeyi “Miisriklerle baris iginde iyi ge¢inmek” anlamina
yoran bazi miifessirler onun Seyf ayeti ile mensuh olduguna kanaat getirmislerdir.
Oysa bu ayet Hz. Peygamber’e Mekke donemindeki siddetli muhaliflerine sadece
akrabalik hukukunu hatirlatmasini istemektedir. Siiphesiz kabilenin ve kabile i¢i
iligkilerin son derece énemli oldugu bir toplumda geleneklerin aksine olan bu sert
tutumdaki geliskiye dikkat ¢ekilmesi yerinde bir uyaridir. Nitekim onlar ne kadar
haksiz olursa olsun kendi asiretinden olan fertlere 6lesiye sahip ¢ikarlardi. Ancak
Hz. Peygamber (s.a.s) soz konusu olunca onlarin bu asabiyet damarlarinin higbir
etkisi olmuyordu. Bu izahlardan anlasilacagi gibi ayetin mensuh sanilan kismi
neshin kapsami disinda olan haber manasindadir ve Miimtehine 60/8. ayetle
beraber diisiiniilmelidir.

16. Zulme Maruz Kalanlarin Yardimlagip Haklarin1 Almalar ile flgili Ayetler

Son baslik altinda inceleyecegimiz bu ayetler miiminlerin vasiflarini anlatirken
onlarin zulme kars: yardimlasip haklarimi aldiklarini; haklarimi alirken asiriya
kagip karg: tarafa zulmetmediklerini ve bdyle bir davranista herhangi bir mahzur
bulunmadiginmi beyan etmektedirler.? Burada zulmeden kisilerden sadece gayr-i
Miislimlerin kastedildigi sdylenemez. ifadede tahsise delalet eden bir emare
olmadig1 i¢in miiminler de bu genel kapsamin iginde yer alirlar. Dolayisiyla bu
ayetlerin Seyf ayeti ile dogrudan bir ilgisi yoktur. Daha da 6nemlisi bunlar emir ve
yasak icermeyen haberlerdir. Yukarida belirttigimiz gibi neshi kabul edenlerin
benimsedikleri ilkeye gore haberlerde nesh s6z konusu degildir.

C. Baz1 Miielliflerin Goriisleriyle Beraber Seyf Ayetiyle Mensuh Oldugu
Iddia Edilen Ayetleri Toplu Olarak Gosteren Tablo

Ayetlerin tasnif ve tahlilinden sonra bunlarin toplu olarak bir tabloda
gosterilmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz. Genel bir fikir ve mukayese imkani
vermesi i¢in mensuh ayetlerle ilgili verdigimiz bilgilerin kaynag: olan miielliflerin
goriisleri tabloda isaretlerle gosterilmistir. Bos siitunlar miiellifin o ayetin mensuh
olusuna deginmedigini gostermektedir. “K” harfiyle miiellifin o ayetin Seyf ayeti
ile mensuh oldugunu kabul ettigi; “R” harfiyle neshi reddettigi; “C” harfiyle neshe
dair rivayetleri nakletmekle birlikte kesin olarak fikrini beyan etmedigi
kastedilmektedir. Esasen bu son gsikkin biiyiik bir kismi kabul anlamindadir.
Ancak Beydavi gibi bazi miifessirler “d#” lafzimi kullanarak bu goriisii zayif

1Y1ldirim, Suat, Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, Istanbul 2002, s. 485.
2 Bu grupta yer alan toplam 3 ayet vardir: Sura 42/39, 41, 42.



Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Araltk 2008 17

bulduklarina isaret etmiglerdir. Nadir de olsa bazi miellifler birkag ayetin Seyf
ayeti ile degil de Kital ayeti ile ya da bir baska ayetle neshedildigini beyan etmisler
veya nesheden ayet onlara gore izaha gerek birakmayacak kadar asikar oldugu icin
sadece “mensuhtur” demekle yetinmislerdir. Sonu¢ degismedigi icin bu ayrintiy1
tabloda belirtmeye gerek gormedik.

Sunu da ifade etmemiz gerekir ki tablodaki mensuh ayetlerin sayisi gibi
miielliflere ait say1 da kesin degildir. Kesin olan bu rakamlarin asgari miktar
olusudur. Miielliflerin mensuh saydig1 baz1 ayetler gézden ka¢mais olabilir.

Tablodan ¢ikan dikkat ¢ekici sonuglardan biri sudur: Genellikle rivayet agirlikli
tefsirlerde nesh egiliminin daha ¢ok olusunun bir yansimasi olarak mensuh kabul
edilen ayetlerin sayist fazladir. Dirayet agirlikli tefsirlerde ise bunun aksi s6z
konusudur. Mensuh kabul edilen ayetlerin bu vasfina ya hi¢ deginilmemekte, ya
da mensuh oldugu reddedilmektedir.

— s | = g I
S = I o la 3
sl lalzl=|5 SRR EEE
gl lgls|znlslz|=2 2|28
@) Dl — ) e} 0 — — g = " Te} =
Z Sl |2 |e]ls|s|S|b|S Ssleldls
° k] ol |8 ‘g \q_.)/ § ) :0 S ) g :0 R
z > SlElela |23 |s|S|2]=
s < b IS = I < A = < = (gl IR = (2
& 3 Bl |z |s|<|s|S|E|=|S|T|8]|w
E Slel2| 82|15 5|5 128|815z
A HEr [ N[E2E22]|la|[Z2|B|s]<
1 Bakara 2/83 K C IR C R R
2 Bakara 2/109 K R C R
3 Bakara 2/139 R
4 Bakara 2/190 R
5 Bakara 2/191 K R
6 Bakara 2/192 K K
7 Bakara 2/194 C C
8 Bakara 2/217 K [K K R K IR K
9 Bakara 2/256 R |K |C C |C R
10 | A.Imran 3/20 K C |C C K
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11 | Admran 3/28 R

12 | A.Imran 3/186 C |R

13 | Nisa 4/63 K

14 | Nisa 4/64 K

15 | Nisa 4/80 K |C R K
16 | Nisa 4/81 K C

17 | Nisa 4/84 K R

18 | Nisa 4/88 K

19 | Nisa 4/90 K C |c

20 | Nisa 4/91 K

21 | Nisa 4/115 C

22 |Maide 5/2 K K C
23 [Maide 5/13 K |K |C C |c C

24 Maide 5/42

25 Maide 5/99 K

26 En’am 6/66

27 En’am 6/69

28 En’am 6/70

29 En’am 6/91

30 En’am 6/104

31 En’am 6/106

32 En’am 6/107

33 En’am 6/108

34 En’am 6/112

35 En’am 6/135

O Al O & Al Rl Q| Bl A A #| A

A~ Rl Rl Rl Al ARl Rl R R

36 En’am 6/137
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37 En’am 6/158 R C
38 En’am 6/159 K C
39 A’raf 7/180 K C
40 A’raf 7/183 R
41 A’raf 7/199 K R
42 Enfal 8/61 K C C
43 Enfal 8/72 C
44 Tevbe 9/2 K C
45 Tevbe 9/4 C
46 Tevbe 9/5
47 Tevbe 9/36
48 Yunus 10/41 K R R R
49 Yunus 10/46 R
50 Yunus 10/99 R C
51 Yunus 10/102 K
52 Yunus 10/108 K R C
53 Hud 11/12 R
54 Hud 11/121 K R
55 Hud 11/122 K R
56 Ra’d 13/40 K R
57 Hicr 15/3 K R
58 Hicr 15/85 K K C
59 Hicr 15/88 K R
60 Hicr 15/89 K R
61 Hicr 15/94 K C K R
62 Nahl 16/42
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63 Nahl 16/82 K R

64 Nahl 16/106

65 Nahl 16/125 K R

66 Nahl 16/126

67 Nahl 16/127 K R [R

68 |isra17/53 C C C
69 |Isra17/54 K R

70 Meryem19/39 K R

71 Meryem19/75 K R

72 Meryem19/84 K

73 Ta Ha 20/130 K C

74 Ta Ha 20/135 K

75 Hac 22/56 K

76 Hac 22/68 K |¢C K
77 Miim. 23/54 K K |C C
78 Miim. 23/96 K [K |C C |C C |C
79 Nur 24/54 K R

80 Furkan 25/43 R

81 Furkan 25/63 K K |R C C
82 Furkan 25/72

83 Suara 26/216 K K
84 Neml 27/92 K R K

85 Kasas 28/54 K K

86 Kasas 25/55 K C

87 Kasas 25/87 K K

88 Ank. 29/46 K C
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89 Ank. 29/50 R
90 Rum 30/60 C
91 Lokman 31/23 R
92 Secde 32/30 K |C R
93 Ahzab 33/48 K K [C R
94 Sebe’ 34/25 K K [R C
95 Sebe” 34/26 K
96 Fatir 35/23 K R
97 Saffat 37/174 K K [C
98 Saffat 37/175 K R
99 Saffat 37/178 K R
100 | Saffat 37/179 K R
101 | Sad 38/17
112 | Sad 38/70 K R
103 | Sad 38/88 K R
104 | Ziimer 39/3 K C
105 | Ztimer 39/15 K R
106 | Ziimer 39/23 K
107 | Ztimer 39/36 K
108 | Ziimer 39/39 K R
109 | Ztimer 39/40 R
110 | Ztimer 39/41 R
111 | Zamer 39/46 K R
112 | Miimin 40/55 K R
113 | Miimin 40/77 K
114 | Fussilet 41/34 K R
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115 | Sura 42/6 K K [R K K
116 | Sura 42/15 K K
117 | Sura 42/23 C |R

118 | Sura 42/39 R

119 |Sura 42/41 C

120 | Sura 42/42

121 | Sura 42/43 ¢ (R C

122 | Sura 42/48 K R

123 | Zuhruf 43/83 K K IR C K
124 | Zuhruf 43/89 K |[C ¢ |R |cC K
125 | Duhan 44/59 K K [R

126 | Casiye 45/14 K K |C K
127 | Ahkaf 46/35 K R

128 | Kital 47/4 K K |C R K |C
129 | Kaf 50/39 K [ C
130 |Kaf 50/45 K C

131 | Zariyat 51/54 C |C C K
132 | Tar 52/31 R

133 | Tar 52/45 K IR K K
134 | Thr 52/48 K R C

135 | Necm 53/29 K K |C K K
136 | Kamer 54/6 R C

137 | Miimt. 60/8 ¢ |[C ¢

138 | Mumt. 60/10 C

139 | Mimt. 60/11 K C

140 |Teg. 64/14 C
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141 | Kalem68/44 K R
142 | Kalem68/48 K R C
143 | Mearic 70/5 R C
144 | Mearic 70/42 K R K K
145 | Miiz. 73/10 K C C
146 | Miiz. 73/11 K R
147 | Miiz. 73/19 C R C
148 | Mid. 74/11 K R
149 |Insan 76/8 C R
150 |Insan 76/24 K R
151 |insan 76/29 K
152 | Mut. 83/33
153 | Abese 80/12 K
154 | Tarik 86/17 K R K
155 | Gasiye 88/22 K R K
156 | Tin 95/7 C
157 | Tin 95/8 K R C
158 | Kafirun 109/6 K C K R
Sonug

Kur’an-1 Kerimde neshin varligi meselesi, ispati icin kesin ve yeterli delil
olmadigindan Islam bilginleri arasinda en gok tartisilan konulardan biridir. Neshin
varligini kabul edenlere gére mensuh olan ayetlerin yaklasik dortte {i¢ gibi biiytik
bir kismin1 “Seyf ayetiyle mensuh olanlar” olusturmaktadir. S6z konusu ayetlere
dair Kur’an Ilimleri ve Tefsir kaynaklarinda gecen rivayet ve yorumlar

incelendiginde su hususlar dikkat ¢gekmektedir:

1-Ayetlerin cogunun Seyf ayetiyle dogrudan bir ilgisi yoktur.

2-Ayetlerin tamamu ile Seyf ayetinin uzlastirilmasina, baska bir ifadeyle ayni

anda yiiriirlitkkte olmasina hicbir engel yoktur.
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3-Yorumlar subjektif ve yiizeyseldir.

4-Ayetlerin biiyiik bir cogunlugu emir ve yasak icermeyen haber niteligindedir.
Neshi kabul edenler “Emir ve yasaklarin diginda nesh cari olmaz” diye bir ilkeyi
benimsemedikleri halde bu ayetleri de mensuh sayarak geliskiye diismiislerdir.

5-Mensuh oldugu iddia edilen ayetleri destekleyen, onlara gére de muhkem
olan ayetler goz ardi edilmistir. Bu tutum onlarin Kur’an'in biitiinltigiinii dikkate
almayan parcaci bir yaklasimla yorum yaptiklarini1 gostermektedir.

6-Baz1 ayetlerdeki istisnalar nesh sayilmistir. Oysa bu ayetlerde nesh degil,
tahsis s6z konusudur.

7-Baz1 yorumlar Hz. Peygamber’in (s.a.s) uygulamalarina aykiridir.

Biitlin bu hususlar goz oOniine alindiginda Seyf ayeti ile mensuh oldugu
sOylenen asgari rakam olarak tespit edilen en az 158 ayetin higbirinin mensuh
olmadig1 sdylenebilir. Esasen bu sonucu, neshe kail olanlarin su ifadelerinden de
¢ikarmak miimkiindiir: “Seyf ayeti, Miisliimanlarin az sayida ve zayif olduklari
igin cihada izin verilmeyen donemdeki ilgili ayetleri neshetmistir.” Bu ifadelerde
“Miislimanlarin diismandan zayif olduklar1 durumlarda Seyf ayetinin degil de
ondan Onceki ayetlerin hiikmiine riayet edeceklerine dair” gizli bir 6n kabul
mevcuttur.
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ISLAM DUSUNCESINDE METIN TENKIDi
Kasim SULUL*

Ozet

Bu makalede Islam ilim geleneginde metin tegkilini motive eden ve yonlendiren
amillerin bazisi, problemli “metin tenkidi” terkibinin tahlil ve arka plani, metin tegkilinde
esas alinmasi gereken amaglar, metin merkezli faaliyet tiirleri, metin
aragtirma/inceleme/degerlendirme vasitalari, siyer konulu bir metin mukayesesi ve tahlili
tizerinde durulacaktir. Bilimsel nesrin ehemmiyetine temas edilerek bazi tekliflerde
bulunulacaktir.

Anahtar Kavramlar: Metin, metin tenkidi, metin tiirleri, metin teskil amaclari,
bilimsel nesir, metin arastirma/inceleme/degerlendirme, yazma eserler arastirma
ve negir merkezleri.

Giris

Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in (sav), bastan itibaren, ilim! ile birlikte
ilmi tesbit ve nakil vasitalarina (kalem-aklam, kirtas,? sifr-esfar, levha-elvah, kitap-
katip-mektiib, satr/mestfir,> Kur'an’in en uzun ayeti olan Miidayene ayetinde —el-
Bakara 2/282- borglarin yaziyla tesbiti ve sahit tutulmasi vs. gibi) dikkat ¢ekip
ihtimam gostermesi tesadiifi degildir. Mesela Kur’an-1 Kerim’in nazil olan ilk bes
ayetinde, ilim tesbit ve nakil vasitalarindan en basta geleni olan kalemden: “O Rab
ki kalemle (yazmay:) 6gretti. Insana bilmedikleri seyi 6gretti”* seklinde bahsetmesi ve
bunun Yiice Allah’m biiyiik bir nimeti oldugunu bildirmesi bunlardan sadece
biridir.

Bu asildan hareketledir ki Islam {immeti tiirlii tiirlii ilimler/metinler, metin
tedris-tahammiil-eda tarzlar1 ve kurallari, metin istinsah-tashih kural ve
uygulamalari, metin merkezli ve metin iizerinde/etrafinda yapilan cesitli bilimsel

*Dog. Dr., Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogreﬁm Uyesi.

1 {lmin, bilgisel baglamda 6nemini gosteren istatiksel bulguya gore, “ilim” kokiinden kelimeler, Kur’an-
1 Kerim’de 750’den fazla kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim'in tiimii 78.000 kelime olduguna gore, her yiiz
kelimeden bir tanesi “ilim” kokiinden gelen bir kelimedir. ilim ile ilgili olup, hikmet, diisiince, fikih,
anlays, idrak, akil gibi kelimeler istatistige eklendiginde bu oran daha da artacaktir.

2 Tiirkge’mizde kullanilan kirtasiye kelimesi buradan gelir.

3 el-Isra 17/58; el-Ahzab 33/6; et-Tiir 52/2; el-Kamer 54/53; el-Kalem 68/1.

4 el-Alak 96/4-5.
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faaliyetlerde bulunmuslardir.! Hatta Islam bilim tarihi, bilimsel metin teskili ve
metin tiirleri bakimindan en koklii ve zengin gelenege sahiptir denilse hi¢ de
miibalaga edilmis olmaz.

Mesela Islam ilim tarihi boyunca tesekkiil etmis ve zamanmn tiim yikici
etkilerine ragmen gilinlimiize ulasabilmis diinyada milyonlarca yazmanin
mevcudiyetinden bahsedilmektedir. Durum Oyle olunca yazma bir eserin,
niishalarimni tesbit ederek, -sayet miimkiinse- secerelerini gikararak, gruplandirarak
ve niishalar arasindaki fazlalik, eksiklik ve farklari belirleyerek, eserin tarihsel
seyrini dikkate alarak tahkikli-tedkikli bilimsel nesrini yapmak fevkalade
onemlidir.

Islam ilim tarihinin insanliga hediye ettigi Buhari, Kutbiiddin-i $irazi gibi
degisik isimlerin eserlerinin arastirilmasi ve nesri icin girisimlerde bulunmals,
projeler gelistirilmeli ve merkezler kurulmalidir. Boyle isimlerin yalnizca dini
ilimlerle ilgili eserleri degil tabiat ilimleri gibi diger alanlardaki eserleri de
negredilmelidir.

Yine metni merkeze alan ve metinler {izerinden yapilan her tiirlii bilimsel
faaliyet biiyiik 6neme sahiptir.

G. Collingwood'un ifade ettigi gibi: “Hi¢ kimse caba sarf edene dek ne
yapabilecegini bilemediginden 6tiirii, insanin ne yapabildigine dair yegane ipucu,
insanin ge¢miste ne yapmis oldugudur. O halde, tarihin degeri, insanin ge¢miste
ne yaptigini ve dolayisiyla simdi ne oldugunu 6gretmesinden kaynaklanir”.2

A-ISTILAH

[lmi faaliyetlerde, 1stilahlarin tartisiimasi dogru kabul edilmez;? fakat yerinde
kullanilmalar1 -bilimsellik bakimindan- gereklidir. Bu bakimdan “metin tenkidi”

terkibinin slam ilim dairesindeki durumu arastirilip tahlil edildiginde su hususlar
dikkat geker:

“Metin” kelimesinin sozliik ve 1stilah manasi malumdur.* “Tenkid” kelimesinin
istikaki ve konumugzla ilgili formlar: sunlardir:

1- “3al  siilasi miicerredin ilk babindan olan “~&” fiilinin mastaridir.

2- “2a1ill” ) siilasi miicerrede bir harf eklenen fiillerin ikinci babindan (J=&) bir
mastardir. Bu kelimenin kullanimi1 yaygin degildir.

1 Bu konuda Ibnii'n-Nedim'in el-Filrist'i, Katip Celebi'nin Kesfii'z-Ziiniinu, Fuat Sezgin'in GAS'1 vs. gibi
“fihrist” tiirt eserlere bakilabilir.

2R. G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, cev. Erol Ozvar, istanbul 2000, s. 25.

3 “agh daliia Y& rlus ¢3aa¥)”, bkz. Hiiccetii'l-islim Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli (6.
505/1111), Mihakkii'n-Nazar fi ilmi’l-Mantik, (CD: Samile), s. 50.

4 Bkz. Rasit Kiiciik, “Metin” maddesi, DIiA, XXIX,411-414.
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3- “a&mYl” siilasi miicerrede iki harf eklenen fiillerin ikinci babindan (J\3) bir
mastardir. Bu kelimenin kullanimi1 yaygindir. Intikad, fikih kitaplarinda, bazi hadis
serhlerinde,! mevzi hadisleri konu edinen kitaplarda boyle hadisleri elestirmek
manasinda? ve bazi kitaplara isim?® olarak kullanilmistir.

“3l/” mastarinin ve ondan tiiremis ~konumuzla ilgili- baz1 kelimelerin lugavi
manalar soyledir:

1- Ertelemenin zidd1 olarak pesin 6deme yapmak. Mesela:

Sl Ta agithae | (o AT 3088 (Jadly 4451 : LGB jla Cuaa 347,

2- Paranin hakikisini, sahtesinden ayirmak (:iul): Fikih kitaplarinda alig-veris
bahislerinde bu kelimenin mastarr “&Y) L) jiil” ve “sl&s¥) axe” gibi terkiplerde ¢ok
kullanilir.

3- Agirlig1 gergek lgiilerine yakin olan (madeni) para (3 &J)s sf <35 a8l ),

4- Bir konuyu tartismak (e 8 4138 13) (L &bl g),

5- Insanlarin yapip ettiklerine goz dikip yermek ve ayiplamak manasinda
elestirmek. Mesela:

“ S SUE 26T ) 5 agtie (sl gt e & S 53 S () 5 & 585 (i) s 1) J 4l ela Ll o Cans
aliey”,

6- Azar azar/yavas yavas yemek/titketmek. Mesela:

5 83~

“ o Gl B Jan 15858 Lalh ailia ) U Leal) 75009 8 ) adlaal L0830 8 OIS )3 f Cuas
T G JSh (6 agalade”” 4
Dikkat edilirse “«” kelimesinde: “Nakit”, “sahteyi ayirmak” ve

“ayiplamak/yermek/elestirmek” gibi manalar 6n plana ¢ikmaktadir. Nakd, intikad
veya tenkid kelimeleri, eski literatiirde metin merkezIli bilimsel faaliyetlerde bir

1 Mesela giizel bir ahlak olan “bagislamanin” karsit olarak “3&i¥ 3 giwall” seklinde zikredilmistir.

2] Ay pdl) g ¢ NEYY \gh il W Jual Y ALY i gl g gal Al g ¢ ol gall Al B IS (g 1R Cpall g ke s 385
MYl J3 W Wb J3y of” bkz. Tsmail b. Muhammed el-Acléini (6. 1162), Kesfii’l-Hafd’ Ve Muzilii’l-Ilbds
Amma Istahara Mine'l-Ahddis Ald Elsinet'n-Nds, Beyrut 1408/1988, 1,7. 2- “3&N! Jsa...... S A aall”)
bkz. Ibnit'l-Cevzi (Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi et-Teymi
el-Kuresi -510-597/1116-1201-), el-Ilelii’l-Miitendhiye fi'l-Ahadi’l-Vihiye, thk. Irsddiilhak el-Asseri,
Faysalabad/PAKISTAN 1401/1981 (2. baski), 1.

3 Audll ARICY) aes 7y BN A Ll 800 ddw ua;:di Yy ‘é‘)q.«ﬁi]\ Aadila Je& gl (p daal” gibi.

4 “Tirnakla soyup, dislerle agindirmak (31", “kus gagalamas1”, “yilan sokmasi” ve “kirpiye verilen bir
isim (& ;28 J&5)” gibi bagka manalar da séz konusudur. Bkz. el-Cevheri, es-Sihdh fi'l-Liiga, CD:
Samile (32 farkli alanda binlerce cilt kitaptan olusan ve erisimi {icretsiz olan bir bilgisayar
programidir. Metinler genelde tarayici (scanner) kullanilarak bilgisayar ortamina aktarildig: icin
hatalar olusabilmektedir. Bu nedenle metinler kullanilirken dikkat edilmelidir: bkz.
http://www.shamela.ws/), 11,262; ibn Manzir, Lisinii’l-Arab, CD: Samile, II1,425; FirGizabadi,
Kamiisii’l-Muhit, CD: $amile, s. 412.
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1stilah olarak degil, lugavi manasiyla karsimiza gikar.

“Nakdii'l-metn” (ciadl ), “tenkidii’l-metn” (¢l 285) veya “intikadii’l-metn”
(o)) Jawl) seklindeki terkiplerden hig biri eski eserlerde -bilgisayar ortaminda
yaptigimiz arastirmaya gore- gegmez.

Muasir Arap literatiiriinde, Batida ortaya c¢ikip gelisen “textual criticism”
denilen faaliyetlerinden etkilenilerek ve bunun karsilig1 olarak “nakdii’l-metn” ( &
crall) terkibi cokga kullanilmaktadir.

Islam ilim tarihinde, metin tiirleri ve metin merkezli faaliyetler ¢ok gesitlidir.
Kesinlikle tek bir isimlendirme ile karsimiza ¢ikmaz. Bu sebeple bunlarin gesitli
tasniflerine veya alt taksimatina, tek bir isimlendirme yapmaya kalkismak
beyhude bir ugrastir. Ayrica dilleri, tesekkiil arzlari, yapilari, tabiatlari, mecralari,
intikal sekleri, karakteristikleri birbirinden tamamen farkl: bir sekilde ortaya ¢ikan
ve gelisen Islam ilim dairesindeki metinlerle Bati’daki metinleri aym kefeye
koymak veya ikisine ayni kurallar1 uygulamak hi¢ de ilmi ve gercekg¢i degildir. Bu
gercek goriilmedigi veya goz ardi edildigi icindir ki yillardir sarkiyatcilarin
etkisinde kalmarak “kritisizm”in Islam ilim dairesinde yapilip yapilmadig:
tartismasi stiriip gitmektedir. Aslinda bdyle bir sorunun/problemin bilimsel agidan
dogrulugu, gercekligi bastan sakattir.

Zira deginilen hususlar bir tarafa kritisizm denilince, -antik ¢agin sofistlerine
dayanan- felsefl bir akim olarak elestiricilikten, metin kritisizmine kadar -orijin ve
Ozglinliik tartismalar1 bir tarafa- batida ortaya cikip gelisen oldukca genis beseri
zihinsel faaliyet alanlariyla karsi karsiya kaliriz. Bu beseri zihinsel faaliyet
alanlarmin temel karakteristikleri ile neticeleri iizerinde durulmasi gerekir.
Sekiilerlik, degiskenlik, kutsali yok etmek ve metinler dahil her seyi metalastirmak
gibi hususlar, bu temel karakteristiklerin en dikkat cekenleri ve goriinir
olanlaridir.! Oyleyse Batinin begeri entelektiiel bir tecriibesi olarak “kritisizm”
kayd-1 ihtiyatla nazar-1 dikkate alinabilir.

Islam’in ilk asirlarina ait dini haberlerin rivayet sekline hakim olan hadisin?
ortaya ¢iktigr dil ve ortamdan ta kitabet-tedvin-tasnife kadar tahammdiil
tekniklerinden ta hadis merkezli gesitli faaliyetlere kadar, kokii ayni fakat gok
erken zamanlarda ayr1 ayr1 tezahiir etmeye baslayan degisik siyer-megazi, tefsir ve
fikih gibi metin tiirlerine kadar pek ¢ok metin merkezli faaliyetler bulunmaktadir.
Bunlarin bir kismini kisa izahlarla birlikte burada kaydetmekte yarar vardir:

1 Bkz. H. P. Rickman, Anlam ve Insan Bilimleri, Cev. Mehmet Dag, Ankara 1992, s. 107 vd.; Orhan
Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, stanbul 1982, s. 81-85; Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Istanbul 2001, s. 439
vd.; Mehmet Emin Erisirgil, Kant Ve Felsefes, Istanbul 1997, s. S. 63 vd.; Yusuf Kaplan, “Sekiiler Aklin
Otesi”, Islamiyat IV (2001), say1: 3, sayfa: 81-102.

2 Fuat Sezgin, “Islim Tarihinin Kaynagi Olmak Bakumindan Hadis'in Ehemmiyeti”, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, Istanbul 1957, 11/1,82.
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1- Farkina varilan bir ilmi tedvin etmek gayesiyle metin teskili.
2- Asagida deginilecegi iizere baska gecerli amaclarla metin tegkili.

3- Tedris-tahammiil-eda: “Raviler, muhaddisler ve hadis kitab1 telif eden
musannifler tarafindan hadisin senedinde ve metninde meydana gelen en kiigiik
degisiklikler titizlikle gosterilmis, bir ismin farkli okunusu, bir kelimenin farkl
sOylenisi, bir harf, hareke ve nokta degisikligi, bir kisaltma, bir belirleme isareti,
kisacas1 hadisle ilgili her tiirlii fark korunmustur. Hadis metinlerini ihtiva eden
kitaplarda, serhlerde, ricale dair eserlerde, baska kitaplarda da oldugu gibi birkag
tarlit okunmasi miimkiin olan migkiil kelimelerin benzer harflerinin noktali
olanlar1 ile olmayanlarina, harekelere ve i'rab kaidelerine dikkat g¢ekilmistir. Bir
hadis metnine yanlishk eseri olarak yazilmayan kelimeler sonradan sayfanin
kenarmma ya da satirlar arasina ilave edilir. Yanlis yazilan veya rivayetinde,
dogrulugunda siipheye diisiilen ya da ihtilaf edilen kelimelerin dogru ve kesin
olanlarinin iizerine ‘sah’ (sahih) kisaltmas: yazilir. Bir metinde lafiz veya manasi
yanlis kabul edilen kelimenin yahut kelimelerin tizerine basi ‘sad’ harfine
benzeyen bir ¢izgi ¢ekilir; kelimenin dogru oldugu anlasilinca da bu ‘sad’ harfine
bir ha eklenir. Metinde fazla oldugu icin yazidan ¢ikarilmasi istenilen kelime veya
ibarenin iizerine bir ¢izgi ¢izilir; bu isleme ‘darb, nesak’ veya ‘sak’, kitapta yanlis
yazilan bir ilaveyi kazimak suretiyle diizeltme usfiliine ‘hak’ veya ‘kest’, yanlhs
yazilan kelimeyi silip dogrusunu yazarak yapilan isleme ‘mahv’ denir. Bu metinler
kitap haline geldikten sonra onu istinsah etmek, en saglam ilim alma yollarindan
biriyle kitabin rivayet hakkini elde ederek baskasina rivayet etmek, i¢indeki bilgiyi
en iyi sekilde korumak muhaddisin en 6nemli gorevidir.! Bu hususlarla ilgili
prensipler ortaya konulmus, kitaplarin ve genel anlamda bilginin 6grenilmesi
(tahammiil) ve bagkalarina aktarilmas: (eda) ustlii kaynaklarda uygulamali

! Bunun kanitina dair bize miisahhas bir misal sunan M. Hamidullah'in su tesbitini nakletmeliyiz:
“Biraz evvel gordiigiimiiz gibi Hemmam'm Sahifesi'nde rivayetler ayr1 bir kitap gibi nesilden nesile
ayr olarak devam ettirilmis, fakat bunu (Hemmam'm Sahifesini) kismen veya tamamiyla kendi
eserleriyle birlestiren ya da onlari kendi eserleri igine alan bazi hadis yazarlar1 da olmustur.
Bunlardan biri Ahmed b. Hanbel'dir. Onun metodu hadisleri ravilerin isimlerine gore tasnif etmektir.
Bu itibarla onun bu kitab1 tamamen kopya edip kendi eserinin igine katmas: ve bdylece muhafaza
etmesi soz konusudur. Bu, iki gayeye hizmet edebilir: Yeni kesfedilen yazma olan Hemmam'in
Sahifesi, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde olanlarla karsilastirilarak dogrulanabilir. Ayn1 zamanda
bu yazmanin meydana ¢ikmasiyla Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inin o kisminin belgelendirilmesi de
saglanmis olur. Ma'mer, Abdiirrezzak, Buhari, Miislim gibi yazarlar, hadis {izerine olan eserlerini,
onlar rivayet eden kaynaklara gore degil, konulara gore diizenlediler. Bu nedenle Hemmam'm
hadislerini, eserlerinin gesitli boliimlerine dagitmaya mecbur oldular. Gelisiglizel bir goz
gezdirmekle, mesela Hemmam'in asagidaki rivayetleri Buhari'nin Sahih'inde ve Miislim'in Sahih'inde
bulunabilir ve her ikisi de bizzat Hemmam'in Sahife'sini kaynak olarak gosterirler; insam etkileyen
cok dikkat gekici bir olaydir ki, hem Hemmam ile digerleri hem de Buhari ve Miislim arasinda bir
nokta farki dahi yoktur”, bkz. Muhtasar Hadi Tarihi Ve Sahife-i Hemmaim Ibn Miinebbih, cev. Kemal
Kuscu, sadelestiren: Mesut Karasahan, Istanbul 2004, s. 78-79.
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orneklerle gosterilmistir”.

4- Rivayet: Islam ilim tarihinde rivayetin bir anlami da bir iistadin yazili olarak
ilim diinyasina takdim edilen bir eserini, bir talebesinin veya talebe gruplarinin,
ilim alma (tahammiilii'l-ilm) yontemlerine uygun olarak onu ders almasi, boylece
o eseri bagkalarina nakletmek —bu giinkii tabirle aslina sadik kalarak nesretmek- ve
ders vermek hakkini elde etmesidir.

Hadis ilminde: Sema’, kirdat (arz), icazet, miinavele (arzii’'l-miinavele), kitabet
(mukatebe), i'lam, vasiyet ve vicade diye sekiz kisim halinde miilahaza edilen ilim
alma yontemleri (tahammiilii’l-ilm/tahammiilii’l-hadis) dikkatle incelendiginde
gercekte yazili bir naklin kanunlarindan ibaret oldugu anlasilir. Biitiin bu ustiller
arasinda ortak diger bir nokta, hocanin talebelerine yazi ve hafizayla tesbit edilen
“haberi” kullanma izni (icazet) vermesidir. Haberi izinsiz kullanana “hadis hirsiz1”
(sarikii’l-hadis) denir.?

Islam ilim tarihinde ilmi degeri yiiksek her eserin bir ok ravisi bulunmasi bir
gelenektir. Hatta ayni eserin rivayetleri arasinda -genelde asli degistirmeyen-
farklar da olabilmektedir. Mesela Ziirkani'nin belirttigi gibi: “Ibn Ishak’in es-
Sire’sinin ravileri ¢oktur ve bu rivayetler, ziyadelik ve noksanlik bakimindan
birbirinden farklidir.”? Dikkat edilirse Ziirkani, teariiz bakimindan degil, ziyadelik
ve noksanlik bakimindan rivayetler arasinda farkliliklarin mevcudiyetinden
bahsetmektedir.

5- Istinsah-tashih kaideleri ve uygulamalari.

6- Tefsir.

7- Tahkik: Ilmi bir meseleyi delili ile kanitlamak.*

8- Tedkik: Ilmi bir meseleyi yontemi daha niikteli/dakik bir delille ispatlamak .3

9- Taharri: Ilmi bir meselede veya bagka bir hususta degisik seceneklerden en
uygun ve evla olani arastirmak.°

1 R. Kigiik, “Metin” maddesi, DIA, XXIX,412-413’den naklen.

2 Bkz. F. Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklari, Istanbul 1956, s. 17-23; M. M. el-A’zami, Ilk Devir Hadis Edebiyati,
cev. Hulusi Yavuz, Istanbul 1993, s. 265,271,272.

3 Muhammed b. Abdilbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Ulvan el-Misti ez-Ziirkani el-Ezheri el-Maliki (6.
1122/1710), Serh ale’l-Mevihibi’l-Lediinniyye, thk. Muhammed Abdiilaziz Halidi, Beyrut 1996, I1,353.
Muhammed b. ishak b. Yesar'n (85-151/704-768) ravi listesi igin bkz. es-Sire: Kitdbi'l-Mebde’ ve'l-
Meb’as ve’l-Megizi, thk. M. Hamidullah, Konya 1981, s. 36 (M. Hamidullah’in takdimi).

4 “Lgllyy Aleall @l 38s3)”, bkz. Muhammed Abdurratf el-Menavi, et-Tevkif Ald Muhimmati’t-Tadrif, thk.
Muhammed Rizvan ed-Daye, Beyrut 1410, CD: Samile, s. 164.

5 g BB 48y ke (33 Julay Alleaal) @) (38407 bkz. el-Menavd, et-Tadrif, s. 167.

6 “Laa¥ gl cnal) o ual il g AT, bz, Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Kitdbii't-Ta'rifét, baski yeri ve

tarihi kaydedilmemis, s. 53.
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10- I'rab ve benzeri vechelerden tahlil.

11- Serh': Esas metnin ibarelerin manalarini tespit, dakik, miicmel, miiphem
muglak ibareleri izah, bilinmeyen unsurlar1 (liigat — 1stilah - 6zel isim tiirii)
acgiklamak, eksiklikleri tamamlamak, varsa tartismali veya hatali yerleri tespit
etmek ve bunlar1 diizeltmek ve atif yapilan kaynaklarin farkli rivayet veya zapt
bigimleri varsa bunlar1 belirtmek gibi ilm1 gayelerle yapilir. Serh, eserin biitiiniine
dair daha genis izahlar1 ihtiva eden kitaplar i¢in kullanilir.?

12- Kaynak tesbiti (bir nevi tahric).

13- Hasiye: Kitaplarin sayfa bosluklarina yazilan ¢ogu kisa agiklamalar igin
kullanilan bir terim. Sozlitkte “doldurmak; gereginden fazla s6z sdylemek veya
yazmak” anlamlarina gelen hasv mastarindan tiiretilmis bir isim olan hasiye
(¢ogulu havasi) “soz ve yazidaki fazlaliklar, bir seyin kenari, bir eserin ve yazinin
bulundugu sayfanin kenarlarindaki bogluk (marj)” demektir. Terim olarak hasiye,
“sayfa bosluklarina ilave edilen agiklayici ve tamamlayic bilgileri igeren not”
manasinda olup hamis ve derkenar kelimeleriyle es anlamlidir. Yine ayn1 kdkten
gelen tahsiye “hasiye yazmak” ve muhassi de “hasiye yazan” demektir. Genellikle
muhtasar yazilmis meshur bir metnin serhi iizerine yapilmis olan hasiyeler, hem
serhte hem de metindeki bazi kelime ve terkiplerle ya da metinde gegen 6zel isim,
ayet, hadis, siir gibi hususlarla ilgili olarak yapilan kisa agiklamalar
mahiyetindedir. Ancak bu agiklamalar bazen metinden uzun olabilir.?

14- imla-emali.

15- Ta’lik: Sozliikte bir seyi asmak, destek ve dayanaktan mahrum birakmak
anlamina gelir. Farkli ilimlerde farkli manalarda kullanilmistir: 1- Bir kimsenin
(ravinin) kendi seyhinden itibaren bir veya birkag raviyi yahut biitiin senedi atarak
“kéle fulan” veya “kale Restlullah (as)” ibaresiyle rivayette bulunmasi. 11- Bir
kitaba aciklayici, tamamlayici, degerlendirici notlar koymak, yazmak. - Hat
sanatinda bir yazi gesidi. 1v- Ayr1 yazilmasi gereken harfleri birlestirmek, harfleri
birbirine karistirmak. v- Safiiler, ta’liki emali manasina da kullanirlar.*

16- Mutavvel.
17- Thtisar.

18- Asla uygun teksir.

1 olina (o (A3 Lo Jlgdil g Aduusy aDSY (ha J8Gall 7 39 o) Lol Aday (5T sall £ 5 4da g pall) hauy dlial 7 54”7, el-Menavi,
et-Tedrif, CD: Samile, s. 427.

2 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hdsiye”, DIA, XVI,419-420’den.

3T.R. Topuzoglu, “Hdsiye”, DIA, XVI,419-420’den.

4 (Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara 1985, s. 427-428; Muhammed Halef Selame, Lisdnii’l-
Muhaddisin, CD: Samile, 11,343; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, stanbul 1987, s. 149).
Burada s6z konusu olan kelimenin ikinci manasidir.
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Hadsis, fikih ve tarih gibi ilimlerde yiiriitiilen ilmii rivaytii'l-hadis, fikhii'l-hadis,
miihtelifii’l-hadis, nasihii’l-hadis ve menstihuhu, miiskilii’l-hadis, garibii’l-hadsis,
esbabli  viir(di'l-hadis, ihtisarii’l-hadis, iktisarii’l-hadis, takti’i’l-hadis, saz,
muztarib, makliib, muallel, miidrec, musahhaf, ziyadetii's-sika, ihtilafii’l-hadis,
tedriiz, cerh ve tadil, mevz(’ hadisleri tesbit faaliyeti,! sthhatii’l-metn, asaletii’l-
metn, tembhisii’l-ahbar (olay sinamasi/tenkidi), edebii’l-miierrih, edebii’'l-katib,
yazisma/insa sanat1 (divanii'r-resail ve’l-kiittab) gibi daha pek ¢ok metin merkezli
bilimsel faaliyetler bulunmaktadir.

Oyleyse Islam ilim tarihinde tesekkiil eden metinler iizerinde/etrafinda yapilan
bilimsel faaliyetlerin tiimii i¢in gecerli bir isimlendirme yapilip yapilamayacaginin
cevabr ¢ok glictiir. Dogru olan ayri ayri isimlendirme yapmaktir. Tek bir
isimlendirme yapilacak ise bunun, mutlaka Islam ilim tarihinde tesekkiil eden
metinlerin karakteristiklerini dikkate almasi, kapsayici olmasi ve metinlerimize
olumsuz bir yaklasimi ifade etmemesi gerekir. Boyle bir isimlendirme konusunda
teklifimiz, basit/yalin ve kapsayict olan, “metin incelemeleri”, “metin
arastirmalar1”, “metin tahlili” veya “metin arastirma ve incelemeleri” gibi terkipler
olacaktir. Metinler iizerinde/etrafinda yapilan ¢alismalar, muhtevasina gore boyle
bir genel isimlendirmenin altinda tasnif edilebilir.

B. iISLAM iLiM TARIHINDE ESER TELiFINiN ESAS AMACLARI

I[slam’da, inanci, akli ve nesli gelistirip-koruyan her tiirlii faaliyet, - ki
bunlardan birisi yarli ilimdir- manevi degeri olan ve Allah indinde kisinin amel
defterini -vefatindan sonra bile- siirekli agik tutan bir sadaka-i cariye tiiriinden
oldugu bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan bildirilmistir. Hadis mealen
soyledir: “Insan oliince kendisinden biitiin amelleri kesilir. Ancak su iic seyden
amel kesilmeyip (lehine sevap) devam eder: Devam eden sadakadan, faydalanilan
bir ilimden, kendisine dua eden iyi bir evlattan.”2

Ibn Hald(in'a gore, Islam ilim geleneginde alimler su amaglarla eser telif
etmiglerdir:

“1- Bir ilmin konusunu belirlemek, onu bdliimlere ve fasillara ayirmak ve
meselelerini arastirip ¢oziimlerini ortaya koymak: Muhakkik bir alim, bunun

1 Mevz{' hadisleri tesbit faaliyetinde bagvurulan kistaslar1 (mesela SiiyGti, Tedribii’r-Rivi’de -1,276-
soyle der:  Lilia g% o Banliuall g qual) dady La 4y @il B gl Jiy ¥ Cumy Jhall ilAa 06 o puagl) I Alea g ¢
kil plaay) i B il giall Aidl of dmkidl) QAISY AN bazilar -bilerek veya bilmeyerek- sthhati tesbit edilmis
hadisler i¢in de kullanirlar ve bunu yaparken de “Kur’an’a arz” vs. diye yanhs 1stilah kullanurlar.
Halbuki herhangi bir hadis 1stilahlari, ta’rifat veya miftahii’l-ulim tiirii eserlere bakmis olsalards,
“arz” kelimesine (bkz. DIA, “Arz” maddeleri, I11,438-440) boyle bir mana verilmedigini, bu sekilde
kullanilmadigini ve sihhati tesbit edilmis, sdylenmemis bir s6z birakilmamis hadisleri mevz{ hadis
derekesine indirdikten sonra yeni bastan mevzii hadisleri tesbit kriterlerine gore degerlendirmek gibi
bir garabetten asla bahsetmezlerdi.

2 Miislim, “Vasiyye”, 3/1631.
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faydasini genellestirmek icin, elde ettigi sonuglar1 baskalarina ulastirmak ister ve
onlar kitap sayfalarina aktarir.

Fikih ustliindeki durum buna drnektir. Lafzl ser’l deliller konusunda ilk olarak
Muhammed b. Idris es-Safii (150-204/767-820) konusup onlari &zetlemis, sonra
Hanefiler kiyasa iliskin meseleleri, hi¢bir hususu disarida birakmayacak sekilde
tam olarak ortaya koymuslardir. Boylece bu ilimden istifade siirekli hale gelmistir.

- AKIi ve nakli ilimlere iliskin kitaplarin agiklanip serh edilmesi: Bu tiir eserler,
telifin kiymetli bir boliimiinii olusturur.

111- Kati delillere istinaden tesbit edilen hatalarin tashihi i¢in kitap telif etmek.

1v- Bir ilim dalina iliskin bazi meseleler ve konular eksik kalmis olabilir. Bunu
tesbit eden alim, eksiklikleri gidermek icin telif yapabilir.

v- Bir ilmin konular1 ve meseleleri belirli bir diizen ve sistem iginde tertip
edilmemis olabilir. Bunun farkina varan alim, biitiin meselelere ve konulara ceki
diizen verip, her birini olmas: gerektigi boliimlere yerlestirir.

v o4

Sahntin’un, Ibn Kasim’dan rivayet ettigi “el-Miidevvene” deki ve Utbi'nin Imam
Malik’in Ogrencilerinden rivayet ettigi “el-Utbiyye”’deki durum bdyledir. Bu
eserlerde pek ok fikih meselesi olmalar1 gereken yerlerde degildir. Sonra Ibn Ebfi
Zeyd “el-Miidevvene”ye ¢eki diizen vermis; mesele ve konular1 olmalar1 gerektigi
boliimlere yerlestirmistir. “el-Utbiyye” ise eskisi gibi kalmistir. Eserin her
boliimiinde, baska boliimlere ait meselelerle karsilasilir. Bundan dolay: insanlar,
once Ibn EblG Zeyd, sonra Beradiinin diizene kondugu “el-Miidevvene”den
yararlanirlar.

vi- Bir ilim dalina ait meselelerin, bagka ilim dallarinin konular1 arasinda
dagimnik bir sekilde bulunmasi ve o ilim dalinin, bagimsiz bir brans olarak ortaya
¢ikmamis olmasi: Fazilet sahibi bir alim, boyle bir ilmin mesele ve konularmin
tamaminin farkina varir ve bunlar1 bir araya toplar. Boylece bu ilim dali bagimsiz
bir brans olarak ortaya ¢ikar.

Belagat ilmi bunun 6rnegidir. Abdulkahir el-Ciircani ve Eb{i Yusuf es-Sekkaksi,
nahiv ilmiyle ilgili kitaplarda daginik bir sekilde bulunan bu ilim dalimin
meselelerini bir araya toplamislardir. Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Cahiz
el-Kinani (6. 255/869) de bu meselelerden pek ¢ogunu “el-Beydn ve’t-Tebyin” isimli
kitabinda bir araya toplamistir. Boylece beldgat ilminin farkina varilmis ve onu
diger ilimlerde temyiz edilerek bagimsiz bir brans haline getirilmistir.

vii- {limlerin ana kaynaklarindan bazilarinin ¢ok uzun ve ayrintili olmast: Bu
durumda, tekrarlar ¢ikarilarak ve ayrintilar 6zetlenerek onlarin kisaltilmasi igin
eser telif edilir. Ancak ilk miiellifin amaglarin1 yansitan zarurl hususlar
¢ikarilmamalidir.
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Iste, bir eser telif edilirken esas alinmasi ve gozetilmesi gereken amaglar
bunlardir. Bu amaglar disinda kitap telif etmeye ihtiyag yoktur.

Mesela, daha 6nce yazilmis baskasina ait bir eseri, lafizlarin1 degistirmek, sonra
gelen bir hususu 6ne almak veya tersini yapmak gibi karistirmalarla kendisine mal
etmek; bir ilimde kendisine ihtiya¢ duyulan bir hususu ondan ¢ikarmak veya ona
hi¢ de gerek olmayan bir husus eklemek; dogru olani yanhs olanla degistirmek;
veya hicbir faydasi olmayan bir sey i¢in eser yazmak gibi...”!

C. KLASIK ESERLERI INCELEME VASITALARI

[lmi faaliyetler, metinlerle varlik kazanir, korunur ve gelisir. Oyleyse bir metin
tizerinde ve etrafinda yiiriitiillen ilmi ve yontemli etkinliklerin her tiirliisii, ilmi
faaliyetlerin esasim tegkil eder.

“Farkina varilan anlasilabilir ve gercek olan her konunun, zatina ariz olan
ozellikleri arastirmak dogru olduguna gore, her mefhumun ve hakikatin kendisine
has bir ilminin olmasi da gerekir”.? Dolayisiyla o ilmi elde etmenin dogru
vasitalarin tespiti ve tahsil edilmesi o denli gereklidir. Oyleyse Islam ilim
tarihinde telif edilen klasik metinlerin anlagilmasinin ve daha sonraki sathalarin 6n
kosuly, arag ilimlerin ustliince elde edilmesidir.

Islam ilim tarihinde kaleme alinmus eserler veya baska bir deyisle Islam ilim
tarihinde gelisen ilimler -Ibn Butlan'm (6. 460/1068) ifade ettigi gibi- {ice tasnif®
edilebilir:

1- islami ilimler,
2- Felsefe ve tabiat ilimleri,
3- Dil ve edebiyat ilimleri.

Bu ii¢ ilim grubu arasindaki karsilikh iligkiler, ters ¢evrilmis bir ikizkenar tiggen
sekli iizerinde gosterilebilir. Islami ilimler {icgenin sag iist kosesindeki seref
kiirsiisiinde, felsefe ve tabiat ilimleri de aymi seviyedeki sol {iist kosede

1 Bkz. Abdurrahman b. Hald{in (732-808/1332-1406), Kitdbii'l-Iber ve Divénii’l-Miibteda ve’l-Haber fi
Ayydmi’l-Arab ve'l-’ Acem ve’l-Berber ve men Asarahum min Zevi's-Sultini’l-Ekber, Beyrut 1413/1992 (bu
eserin ilk cildi, Mukaddime'dir), 1,615-617 (Mukaddime’den yaptigimiz alintilarin gevirileri, Halil
Kendir’in terciimesinden -Istanbul 2004, iki cilt- baz1 kiigiik tasarruflarla aldik).

2 bn Haldfin, 1,40.

3 “flimlerin tasnifi” (ihsai’l-ultim), eskiden beri ilim adamlarinin iizerinde 6nemle durduklari bir
konudur. Tlimlerin siniflandirilmast teorik ve pratik agidan gereklidir. flimler birbirleriyle iligkili ve
degisik yollarla birbirleriyle etkilesim halinde olsalar bile ayn1 zamanda aralarinda simr ¢izgilerinin
belirlenmesi gerekmektedir. Simiflandirma sonucunda ilimler arasinda ortak baglar kurulabilir ve
onlara iligkin toplu bir bakis agisi saglanabilir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mahmut Kaya, “Ihsdii’l-
ulitm”, DIA, XX1,549-550.
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bulunmaktadir. Dil-edebiyat ilimleri ve mantik alt u¢ noktada yer alir.! Usfilii'd-
din, fikih ustiliinde oldugu gibi her ilmin tarif, mevzu, asil? ve -o ilimlerin giris
kismini teskil eden-mebadi’i® de o ilimlerde ihtisas sahibi olmak isteyenler icin
birer vasita mesabesindedirler.

Alt u¢ noktada yer alan ilimler, ara¢ mesabesindedir. Uggenin ust iki
tarafindaki ilimlere ulagsmanin yolu bu ilimlerin tahsilinden ge¢mektedir. Baska bir
deyisle arag ilimler ustiliince tahsil edilmediginde, maksat ilimleri anlamak, tahlil,
sonug ¢ikarmak ve dogru genellemelerde bulunmak gibi asamalara intikal imkani
gliclesir.

Tabi ki arag¢ ilimleri her tahsil edenin, bu asamalara mutlaka gececegini
sOylemek dogru degildir. Zira bir seyin imkan dahilinde olmasiyla, bunun
gerceklesmesi farkli seylerdir. Anlama, ¢oziimleme ve benzeri safhalara intikal;
hazirlik asamasi olan arag ilimlerin elde edilmesiyle birlikte, zeka, giiclii bir
O0grenme arzusu, sabir, birikim, hocanin merkezi bir konuma sahip oldugu yetisme
tarzi gibi amillere de baghdir. Evet yetisme tarzi onemlidir. Mesela sathiciligin
egemen oldugu bir ortamda yetigenin zihni sathi olur.* Tahkik ve tetkikin esas

1 George Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim: Islim Diinyas: ve Hiristiyan Diinyasi, gev. Ali Hakan
Cavusoglu — Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul 2004, s. 134.

200 4 ale iy e gh Qe Al i e 5 1 (g 0 ) b A g Al L Las 5 e Al (B gh g el e e¥)
0 A8 g Al dasa Oufly L JuaWll g 0 Ao 98 (w0 7, bkz. el-Ciircani, et-Ta'rifit, s. 28.

3 Mebde’ kelimesinin ¢ogulu olan mebadi’, -mantikta- bir bilim dalina giris yapilmast icin bilinmesi
gerekli olan 1stilah ve konulardir. Bagka bir ifadeyle, bir bilim dalimun giris kismmi olusturan
unsurlara mebde’ denir. Bkz. el-Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 197; Ismail Hakk1 Bursevi, Furiik Hakki, Zahire
matbaasi, Zilkade 1251 -Tas baski-, s. 196; Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin, Maarif Matbaas1 1941, I, 9-10.

4 [bn Haldfin, arag ilimlerin tahsil siirecinde yapilan 6nemli baz1 hatalar {izerinde durmustur. Ona géore:
“Amag durumundaki ilimlerde s6zii uzatip genisletmenin, meseleleri dallandirmamn, delilleri ve
gortisleri agik ve ayrintili sekilde ortaya koymanin bir sakincasi yoktur. Ciinkii boyle yapmak, o
ilimleri tahsil eden 6grencilerin melekelerini saglamlastirir ve kastedilen manalarin daha agik bir
sekilde ortaya ¢ikmasini saglar. Arapca, mantik ve diger arag ilimlerde ise sadece fonksiyonlar:
Olgiisiinde aciklamalar yapmakla yetinilir, sz ¢ok fazla uzatilip genisletilmez ve meseleler
dallandirilmaz. Aksi takdirde onlardan beklenen amacin disina ¢ikilmis olur. Ciinkii bu ilimlerin
amaci, sadece diger ilimlerin araci olmaktir. Eger s6z konusu 6l¢iiniin sinirlari agilirsa, amacin digina
cikilir ve onlarla mesgul olmak gereksiz bir sey haline gelir. Ayrica sdylenenlerin uzunlugu ve
dallarimin  ¢oklugundan dolayi, onlarda meleke elde etmek de zorlasir. Belki de bu durum,
araglarinin uzunlugundan dolay: bizzat amag olan ilimlerin tahsil edilmesinin 6niinde bir engel teskil
eder. Ciinkii insan dmrii bunlarin hepsini tahsil etmeye yetmez. Dolayisiyla (lgiiyii agsmis olan) alet
ilimleriyle mesgul olmak &mrii bosa gecirmek ve faydasiz bir isle mesgul olmak haline gelir. Sonraki
alimlerin nahiv ilminde, mantik ilminde ve hatta fikih ustiliinde yaptiklar1 buna 6rnektir. Ciinkii bu
alimler, bu ilimlerde sdylenenlerin gercevesini son derece genisletip detaylandirmislar, meselelerini
dallandirmislar ve sonugta bunlari arag ilim olmaktan ¢ikarip, bizzat amag ilim haline getirmislerdir.
Bundan dolay1 o ilimlerde, bizzat amag olan ilimlerde hi¢ de gerek duyulmayan goriislere ve
meselelere yer verilmistir. Bu ise bir gesit bos ve faydasiz seylerle meggul olmak anlamina gelir.
Sonraki alimlerin nahiv ilminde, mantik ilminde ve hatta fikih usuliinde yaptiklar1 buna &rnektir.
Ciinkii bu alimler, bu ilimlerde sdylenenlerin gercevesini son derece genisletip ayrintilandirmislar,
meselelerini dallandirmislar ve sonugta bunlar: alet ilim olmaktan ¢ikarip, bizzat amag ilim haline
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oldugu ortamlarda yetisenin her seye bakis acis1 ise -lbn Haldtin’un ifadesiyle-
dikkatli tenkit! olur. Tabi ki istisnalar kaideyi bozmaz.

Ozetle -Ibn Hald@in'un ifade ettigi gibi- ilimler fonksiyonlarina gore ikiye ayrilir
ve (1) bizzat “maksat” olan ilimlerin elde edilmesi (2) “ara¢” konumundaki
ilimlerin tahsiline baglidir.?

Tacliddin es-Siibki, yukarida bahsedilen hususlara - tarih calismalari
bakimindan - dikkat ¢eker. Hatta o, meshur “Tabakitii’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd” adli
eserinde “Kdidetun fi'l-Cerh ve't-Ta'dil” ve “Kdidetun fi'l-Miierrihin”3 basliklar1
altinda bu konulari ele almistir.

Tarihgi-kaynak iligkisi ve tarih¢inin konusunu ele alis tarzina dair kaideler
oneren Taciiddin es-Siibki'ye gore, tarihgi:

1- Dogru s6zlii olmalidir.

2- Alint1 yaptiginda manay1 degil, lafz1 esas almalidir.

3- Alintiy1, miizakere ederek yapmali, sonra kaydetmelidir.
4- Haberin kaynagini belirtmelidir.

Tarih¢inin kaynakla iligkisini belirleyen yukaridaki kaidelerin gerceklesmesi,
tarih¢inin bazi sartlara haiz olmasma baghdir. Siibki'ye gore bu sartlar dort
tanedir:

1- Biyografisini yazdig1 veya hakkinda bilgi verdigi kisinin, dindarlik, ilim ve
baska sifatlar bakimindan, durumunu bilmesi gerekir. Bu ¢ok 6nemlidir.

2- Tarihginin ibaresi yani beyani giizel ve diizgiin (hesenii’l-ibare) olmalidir.
Lafizlarin/sozciiklerin ifade ettigi anlamlari bilmelidir (medl{ilat-1 elfaza marifet):

Tacliddin es-Siibki'nin bu ifadesinde, dil-edebiyat, mantik, miinazara, cedel ve
fikih ustalii gibi ilimleri ilgilendiren, “ibare” (beyan), “lafiz/elfaz” (kelime/sozciik,
kelam/s6z), “delalet”, “dal”, “medlal”, “medlalatii’l-elfaz” ve “lafiz-anlam iligkisi”

getirmiglerdir. Bundan dolay1 o ilimlerde, bizzat amag olan ilimlerde hi¢ de gerek duyulmayan
goriislere ve meselelere yer verilmistir. Bu ise bir gesit bos ve faydasiz seylerle mesgul olmak
anlamina gelir. Diger taraftan bu durum, dgrencilere zarar veriyor. Ciinkii 6grencilerin bizzat amag
olan ilimlere verdigi Onem, ara¢ ilimlere verdigi Onemden daha biiyiiktiir. Sayet Ogrenciler,
Omdirlerini arag ilimleri 6grenmekle gecirirlerse, acaba amag ilimleri ne zaman tahsil edecekler?” Bkz.
el-Iber, 1,622.

14 juadl 86 bkz. ibn Hald(n, 1,24.

21bn Haldfin, 1,622.

3 Taciiddin Ebi Nasr Abdiilvehhab b. Takiyyiiddin Ali es-Siibki (727-771/1326-1369), Tabakdtii’s-
Safiiyyeti’l-Kiibrd, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv - Mahmud Muhammed et-Tanahi, {sa el-Babi
el-Halebi ve ortaklar1 matbaast 1964, 11,22-25. Tabakit'taki bu iki baglik, EbG Gudde tarafindan
miistakil bir risale seklinde nesredilmistir: Bkz. es-Siibki, Kdide fi'l-Cerh ve’t-Tadil ve Kdaide fi'l-
Muerrihin, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Kahire 1978.
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gibi 1stilahlar ve mevzular dikkat ¢eker. Ona gore, tarih ¢alismalar1 igin esaslh bir
dil formasyonu vazgecilmesi miimkiin olmayan bir 6n sarttir.

3- Tarihginin “tasavvuru' giizel” olmalidir. Ta ki ele aldig1 sahsin terciime-i
halini bir biitiin olarak tasavvur edebilsin ve durumunu ne eksik ne fazla anlatsin:

“Tasavvuru giizel” (hasenii’t-tasavvur) izafesi de 1stilahi bir anlam kazanmis
olup: “Esyanin, oldugu sekliyle ve oldugu kadar, anlagilir bir sekilde
anlatilmasidir”? diye tarif edilmisgtir.

Taciiddin es-Siibki'ye gore, tarihginin tasavvurunun giizel olmasi ve bilgisi, -
aragtirma, telif veya tenkit esnasinda- hatirlamay1® saglamaz. Oyleyse, tarihcide
bulunmasi gereken sartlara “hatirlama melekesine sahip olmak” da ilave
edilmelidir.

4- Kisisel arzu ve egilimlerine (heva) yenilmemelidir. Aksi takdirde hevesleri,
hayallerle sevdiginde sozii uzatirken bagkasinda kisaltir. Oyleyse tarihgi ya kisisel
arzu ve egilimlerinden siyrilmali -ki bu ¢ok 6nemlidir- ya da adil davranip bunlari
bastirmali ve insaf yolunu tutup dengeli olmalidir. 4

Iki ve {igiincii sartlar tarih calismalarinda 6n kosul niteligindedir. Bir ve
dordiincii sartlar ise tarih calismalarinda ve metin
arastirma/inceleme/degerlendirme gibi ilmi faaliyetlerde diger safhalara isaret
eder. Yani calisilan konuyla ilgili verilerin toplanmasma tam gayret etmek,
keyfilikten kaginmak, bilimsel yontemlere baglilik, adil, dengeli, insafli ve tutarl
olmak gibi hususlara isaret eder.

1 {slam mantikgilarmin bilgi nazariyesi ile ilgili bir terim olan tasavvur, bir seyin sfiretinin akilda hasil
olmasi ve mahiyetinin -nefiy veya ispat seklinde bir hiikiim vermeden- idrak edilmesidir (el-Ciircani,
et-Ta'rifdt, s. 59). Tasavvurun meydana gelmesi, miicmelin tafsiline veya mufassalin —nispeten- tafsil
edilmesine dayamir (il Jeaie Jaaii 5l Jasa Jaaili e V) gan ¥ a2 (3 sl Jpemn b, bz, es-Sekkaki,
Miftahii’l-Uliim, CD: Samile, 1,136). Temessiil gibi olan tasavvur, tahayyiil, tevehhiim ve zandan
farkhidir (el-Askari, Mucemii’l-Fiiriki’l-Liigaviyye, CD: Samile, 1,87,88,235). Ayrica bir sey hakkinda
hiikiim vermek, -herhangi bir sekilde- o seyi tasavvur etmenin uzantisidir. Islam mantikgilarina gére
ilim, tasavvur ve tasdik olmak iizere ikiye ayrilir. Onlar, bilgi nazariyesi ile olan ilgisinden dolayi,
tasavvurdan ilk ilim olarak bahsetmislerdir. ilk ilim olan tasavvur, tanimla ve onun yerine gegen bir
seyle kazanilir. Tasdik ise kiyas ve onun yerine gegen bir seyle kazanilir. Tasavvurlarin esasi bes
kiilliler olup bunlar: Cins, nevi, fasil, hassa ve arazdan meydana gelir. Amaglar ise tarif, (bir
kavramin 6ziinii tanitan ve bagka kavramlardan farkini belirleyen bir tanimlama islemi olan) had ve
resimdir. Tasdiklerin esasi, Onermelerdir. Amagclan ise kiyas, burhan, cedel, siir, hitabettir. Bu
boliimler ilke ve amaglariyla birlikte mantigin konusunu tegkil ederler. Bkz. M. Naci Bolay; Farabi ve
Ivni Sina’da Kavram Anlayisi, Istanbul 1989, s. 8-9.

2 ) gy Agle o La 2y £LEY) (e Gl ) gualll Gun” bkz. el-Menavd, et-Tadrif, CD: Samile, s. 280.

3 i) [jsalll jeaa geklindeki tabirler, istenen geylerin hatirlanmasini; mesela tasavvur edilen
sahsin biyografisi yazilirken onunla ilgili manalarin/seylerin yeri geldik¢e hatirlanabilmesi
melekesini ifade eder.

4 Slibki, Tabakdt, 11,22-25; Kdide, s. 69-86.
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Ahmed b. Hanbel gibi bir¢ok ilim ehlinin, ravilerin durumu cerh ve ta’dil
yoniinden arastirilirken ta’dile 6ncelik verilmesi gerektigini belirtmeleri, iizerinde
ayrica durulmasi gereken bir tesbittir.

Mesela Ahmed b. Hanbel bu konuda soyle der: “Adaleti sabit olan kimse
hakkinda, hi¢ kimsenin cerhi kabul edilmez. Cerhini gerektiren tartismasiz bir

|

husus ortaya ¢ikincaya kadar (bu boyledir)” demistir”.

Taciiddin es-Siibki ise ayni konuda su tesbit ve izahlarda bulunur: “Bu kaide
gerekli ve yararlidir. Onu usGl kitaplarinda goremezsin. Cerh ve tadili
ogrendiginde, cerhin tadilden dnce geldigini duydugunda, islerin asli konusunda
dikkatsiz veya nakledilen asillarla yetinen anlayist az biriysen, (ravilerin durumu
arastirilirken) gegerli kdidenin cerh oldugunu zannedersin. Aman ha aman! Sen
sen ol boyle bir zandan sakin.

Bilakis bizce dogru olan: Imameti ve adaleti sabit kimseyi, 6venleri ve tezkiye
edenleri ¢ok, cerh edenleri nadir, mezhep taassubu veya baska nedenlerden dolay1
cerh edildigine dair isaretler varsa, cerhine iltifat etmememiz ve onu adil kabul
etmemizdir. Aksi bir tutumla bu kapiy1 acarsak ve mutlak shrette cerhin 6nce
geldigini kabul edersek, imamlardan/ulemddan kimse selamette kalmaz. Zira
tenkitcilerin elestirmedigi ve insanlarin onu tenkit etmekle helak olmadig1 bir
imam/alim yoktur”.2

Dikkat edilirse metin arastirma/inceleme/degerlendirmeye giden yol, her ne
kadar arag ilimlerinin elde edilmesiyle baglamakta ise de ilerleyen safhalarda
bunun i¢in bagka vasitalara da ihtiyac oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar {izerinde
de kisaca durmakta yarar vardair.

Islami ilimler, zamanla birbirinden ayrilmis ve ayri yapilar seklinde tasnif
olmusglarsa da bunlar birbirleriyle siki bir alis veris halindedirler. Sehavi'nin:
“Tarih, hadis disiplinlerinden biridir”? seklindeki ifadesi Islami ilimler arasindaki
siki baglara ve iliskilere isaret i¢in kafidir. C)yleyse saglikli bir tahlil ameliyesi, ele
alman konunun diger ilimlerle kesistigi ve ayrildigi alanlarin belli oranlarda
bilinmesini de gerektirir. Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci'nin (788-879/1386-
1474), -tarihin varlik kavrami ve diger ilimlerle iliskisi konusunda yaptigi- su kisa
aciklama ifade etmek istedigimiz noktaya 1s1k tutar:

“Derim ki: Varlik; ya kadimdir ya hadistir ya da —bizim konumuz disinda olan-
ne kadim ne de hadistir. Kadim olan, Allah’in zat1 ve sifatlaridir. Kelam ilmi, -zikri
ylice- Allah’'in zatindan, sifatlarindan ve ilgili meselelerden bahseder. Tarihgi, bu

1 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, (Samile), VIL271.

2 Suibki, Kdide, s. 9-10.

3 “egaall el e b gl ale” bkz. Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-i’an bi’t-Tevbih
limen Zemme't-Tarih, thk. Franz Rosenthal, Beyrut ts., s. 82.
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konularla kelam ilmi gibi ilgilenmez. Nitekim fikih, ustl ve diger ilimlerin
konulariyla da —ilgi alan1 disinda oldugu icin- ilgilenmez. Evet, tarih¢i s6z konusu
ilimlerle, ihtiya¢ duydugunda, hadiseleri tanimlama (tahdit) ve wvakitlerini
belirleme (tevkit) agisindan ilgilenebilir.”!

Diger taraftan Islami ilimlerin her birinin kendine 6zgii yapisi yani tarifi,
konusu, 1stilahlari, ustil ve meseleleri bulunmaktadir. Bunun bir uzantisi olarak
Islami ilimlerin her birinin kendine 0zgii bir metin yapisi ortaya ¢ikmistir. Yine
bununla baglantili olarak, bu ilimlerin kendine 6zgii bir metin olusturma tarzi,
yani her ilmin usali, 1stilahlar1 ve meseleleri ve bunlarin uygulamadaki halleriyle
ilgili ayr1 metin gruplari olusmustur. Bunlarin rivayet edilmesi, tahkiki, tedkiki,
serhi,? hasiyesi, ta’liki, ihtisar1 (muhtasar), tatvili (mutavvel) ve tafsili gibi
durumlariyla ilgili olarak Islami ilimlerin ortak ve farkli yapilara sahip
mekanizmalari bulunmaktadir. Metin incelemelerinde dogru yontemin baska bir
0zelligi, calisma konusu yapilan metnin kendi zemininde ve tabil mecrasinda, ilgili
kaidelerine bagli kalarak ve kendi degerlendirme/tahlil/serh/elestiri diizenegi
icinde ele alinmasidir.

Islam ilim tarihinde telif edilen eserlerin degerlendirilmesinde, beseri ilimlerin
gelismesi sonucu ortaya ¢ikan verilerin kullanilmasi ise ayr1 bir mevzudur. Bu
meselede -giizel bir 6rneklik teskil etmesi bakimindan- Ibn HaldGn'un tesbitleri
tizerinde bir nebze durmakta yarar vardir:

Ibn Hald(in, tarihgilerin igine diismiis olduklar yanhsliklarin temelindeki
nedenleri tesbit etmekle yetinmez, bu hatalardan sakinmanin yollarini ve tarihte
dogruyu yanlistan ayiracak yontemler {izerinde yetkin bir sekilde durarak
tekliflerde bulunur. Ona gore, Islam tarih kitaplarinda yer alan haberler konusuna
gore, ikiye ayrilabilir:

1- Dini haberler,
2- Olaylara ait haberler.3

[bn Haldin’a gore, hadis usfiliindeki ravilerin dogrulugunu ve adaletini
arastirma yoOntemleri, Hz. Peygamber (as) in hadislerinde sahthi, sahih
olmayandan ayirt etmeye yeterli gelse bile tarihgilerin naklettikleri olaylara ait
haberlerde kafi gelmemektedir. Tarihi hadiselerde kisi elestirisi (cerh ve ta’dil)
ancak ikinci derecede yardimc olabilir. Yapilmasi gereken tarihsel haberin icine
girip “olay elestirisi” (temhisu’l-ahbar) yapmaktir. Boyle yapildigi takdirde

1 Kasim Sulul, Kdfiyeci’de Tarih Usulii — el-Mutasar Fi [lmi’t-Téarih -, Istanbul 2003, s. 101.

2 Mesela Buhari'nin es-Sahil’ine her biri bir ilim hazinesi olan elli bir serh yapilmigtir. Bkz. Buhari (194-
256), el-Ciami'u’s-Sahih: Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, miitercim: Mehmed Sofuoglu, Istanbul 1987, 1,122-
124 (M. Sofuoglu’'nun takdiminden naklen).

3 fbn Hald{in, 1,38-39.
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aktarilan hadiselerde dogruyu yanlistan ayirmanin yolunu; yani siipheye mahal
birakmayacak burhani bir metotla dogruyu yanhstan ayirmanin kanununu
buluruz. Béylece umranda vuku bulan hadiselerin dogruluk ve yanlighigim tesbit
konusunda nasil karar verebilecegimizi biliriz. Iste tarihciler, naklettikleri
hadiselerde dogruluk ve isabeti bu 6lgiiyle tesbit ederler.!

Ibn Haldina gore, ilimler mantik iizerine kurulmalidir. Akil mantiga gore
hareket ederse hataya diismekten kendini korur. Ibn Hald@in, sahip oldugu zengin
tecriibelerden o6tiirii sosyal ve siyasi tezahiirlerin kesinlikle bildik filozof mantigina
uymadigini gormiistiir. Zira filozof mantiginda kisisel egilimler vardir ve somut
olandan uzaktir. Sosyal hadiseler, hukukgularin benzer meseleleri birbirine
kiyaslama mantigina da uymaz. Ciinkii umranla ilgili hallerin hicbiri digerine
kiyas edilemez, bazi hususlarda birbirlerine benzeseler bile diger hususlarda
tamamen farkli istikamette gelisebilirler. O zaman olaylar1 dogru tasvir eden
haberler bulunmadan tarih yazicihigl, tarih yaziciligt olmadan da insanin
varolusunu belirleyen insani-toplumsal olaylar anlaminda tarih ilmi miimkiin
olmaz. Zira tarih ilmi, tarihi rivayet ve eserlere anlam veren cer¢evenin esasini
teskil eder.2

bn Hald{n, tarihsel haberin igerdigi gergegi, tarihin hammaddesinden cikarir.
Bunu da ge¢misin dogru tarihsel bilgisini elde etmek igin yapar. Filozoflar
mantiklarini kendi kaynaklarindan, Islam hukukculari kendilerine 6zgii mantig
(ikth wsdlii) fikih ilminin hammaddesinden; dinin kaynak metinlerinden ve
Seriat'in maksatlarindan elde ederler. O halde tarihin mantig1 da bizzat tarihten,
maziden ve hal-i hazirdan c¢ikarilmalidir. Tarihin kurallar1 sosyal hayatin
realitesini ifade etmelidir. Beseri hayatin dogasin1 ve degismeyen Oziinii veren
prensipler tarihte Olgiit olarak kullanilmalidir. Tarihte miimkiinii imkansizdan
ayiracak kanun “toplumsal hayatin dogasim incelemektir”. Izlenmesi gereken yol,
“toplumsal hayatin realitesine uygunluk” kuralidir.

Tarihi haberlerin “realiteye uygunluk” kuralin: tesbit i¢in yapilmas: gereken is,
umranin zatina ait ve tabiatinin geregi olan seyler ile arizl olup sosyal hayatin
oziinden sayilmayacak seyler arasinda bir ayirim yapabilmektir. Yani tarihi-sosyal
hadiselerde sabit ile degiskeni birbirinden ayirmak gerekir.?

LY papall o Gl 505 S (0 Lefaa Dadiy JLaY) pand 4 Ll b}.&)l“dﬂéi s el wlids 4 e s Lail Aaadl
oanill 8 Jail) 5308 DU Dlatiss (S 13 Wil 5 atinn i (San 4nsii B all Gl o alay s 815500 Jaaed W) am sy Y 81550 ey
& otinall sa ey il y Gl IS Ll Jiall 4l ¥ Ly 4l s dadll) J ghae Allaid 5all b elaall (e sl Jal ae il 5 oy il
Raally 515 el G A i by () o o Loy ol L ol 4080 S Lpabin Y e ) i) dnm
aally (e pal Al e Jlas 4o f5 Sl G b O s I Al liie] (e lgina s Ledaa 82 D il sl e LAY Wl
4le Laxia s Jxill”, Tbn Haldin, 1,38-39.

2 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldiin'un Gériisleri”, DIA, Istanbul 1999, XIX,545.

3 Sabit, hareketini kaybetmis degil, siirekli tekrarlanan ve varolan demektir. Bkz. Muhammed Abid el-
Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢ev. Said Aykut, Istanbul 2000, s. 346-348.
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Oyleyse nakledilen bir kistm haberlerin imkéansiz veya ihtimalden uzak
olusunun sebepleri vardir:

1- Haberin bizzat umran/sosyal hayatin dogasina aykir1 diismesi.
2- Soziin ifade ettigi mananin (medlilat-1 elfaz) muhal olusu.
3- Haberin, aklin kabul etmeyecegi bir yorumla acgiklanmast:

Baska bir deyisle insan uygarliginin dogasi, zaman-mekan ile ilgili sartlar veya
tabiat kanunlar1 bazi haberlerin gergeklik imkanini ortadan kaldirmaktadir.!

ibn Hald(n’un, -tarih tenkidinin bir unsuru olarak kullandig1- imkan? dahilinde
olmak veya olmamakla kastettigi sey akli imkan degil, ontolojik® imkandir.
Mantiki imkan, bir seyin i¢ celiskiden arinmis olmasi yani akla uygun bu-
lunmasidir. Bu durumda varlig1 celiski icermeyen her sey miimkiin kategorisine
girmektedir. Ontolojik imkana gelince, mantiki imkanin yaninda bir seyin tasav-
vurdan varlik alanina ¢ikma sartlarin ifade eder. Mesela akla gore miimkiin olan
iki sey veya olayin birlikte gerceklesmesi miimkiin olmayabilir; ¢iinkii bunlardan
birinin gerceklestirilmesi 6tekinin gerceklesmesine engel tegkil edebilir. Buradan
hareketle, “ontolojik acidan miimkiin olan her sey mantik bakimindan da mim-
kiindiir; fakat akla gore miimkiin olan her sey ontolojik anlamda miimkiin de-
gildir” genellemesi yapilmaktadir.4

[bn Haldtn soyle der: “(Haberler konusunda) insamin yapmasi gereken sey,
aslina donmesi, nefsine hakim olmasi ve bulanmamis akli ve bozulmamus fitrat1 ile
imkan dahilinde olan seyler ile imkansiz olanlar1 birbirinden ayirmasi; imkan
dahilinde olanlar1 kabul edip, disinda kalanlari ise reddetmesidir. Imkan dahilinde
olmak ile kastettigimiz, mutlak manada aklen mimkiin (el-imkanii’l-akli) olan
degildir. Ciinkii bunun kapsami ¢ok genis olup olaylar arasinda (imkan dahilinde
olup olmama noktasinda) bir sinir olmaz. Bizim kastettigimiz, o seyin maddesi
itibariyle (icinde bulundugu sartlar ve imkanlar dairesinde) miimkiin olup
olamayacagidir. Bir seyin aslina, cinsine, smifina, biiyiikliigiiniin ve giiciiniin
miktarina bakar ve buna gore onunla ilgili (rivayet edilen) hallerin miimkiin olup

* fbn Haldfin, 1,38.

2 imkan, olabilirlik anlaminda bir mantik ve felsefe terimidir. Mantik ve felsefede bir seyin viiclib,
imkan ve imtina’ olmak iizere {i¢ halinden s6z edildigi gibi bir 6nermede hiikiim kesinlikle bu iig
nitelikten birini ifade eder. Viiclib zorunlu var olmayi, imtina” zorunlu yok olmayi belirtirken imkan
bu iki zorunluluk arasinda tam ortadadir; yani bir seyin olmasi ve olmamasimin esit diizeyde
bulundugunu ifade etmektedir. Bir bagka sOyleyisle imkan, olumlu ve olumsuzluk agisindan
zorunlulugun bulunmamasi veya zorunsuzluk anlamina gelmektedir. Bkz. el-Ciircani, et-Ta'rifit, s.
36,249,250; Mahmut Kaya, “Imkin”, DIiA, Istanbul 2000, XXI1,224.

3 Ontoloji (ontology: varlikbilim): Varligin, niteligi, yapisi, ortaya cikist ve degisimini, degisik
toplumlarda ve zamanlarda ortaya ¢ikan farkli varlik kavrayislarini kargilastirmali olarak incelemeyi
konu edinen disiplin. Bkz. Omer Demir — Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Istanbul 1992, s. 271.

4 M. Kaya, “Imkin”, DIA, XXI1,224-225.
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olmayacagina hiikmederiz”.!

Ibn Hald{in, insan uygarliginin dogasinin, zaman-mekan ile ilgili sartlarin veya
tabiat kanunlarinin, bazi haberlerin gerceklik imkanini nasil ortadan kaldirdigina
dair secilmis ornekler de verir.

Tarihte tenkid konusunda Kafiyeci'nin ifade ettigi: 1- Kaynagin sorusturulmasi
ve tarihgi-kaynak iligkisi, 1- Tarih bilgisinin mantiksal tasnifi, 111- Hadisin sihhatini
tesbit yontemleri ve 1v- Dini-ahlaki degerler geregi tarihte gercege baglilik,
prensipleri de nazar1 dikkate alinmalidir.?

D- SIYER KONULU METIN MUKAYESE VE TAHLILINE DAIR BIR
MIiSAL: Mekke ve Huneyn Gazvelerinin Tarihleri

Kureysli miisriklerin, Zilkade H. 6 tarihinde akdedilen Hudeybiye
Antlagma’sin1 Saban H. 8'de ihlal etmesi, Mekke'nin fethi ile sonuglanacak siirecin
bir doniim noktasidir. Mekke'nin fethine yonelik askeri harekat ise fetih
hazirliklar: sirasinda asil hedefi gizlemek maksadiyla hicretin 8. yilinin Ramazan
ayinin baglangicinda sevk edilen Izam Seriyyesi ile fiilen baglamistir.

Mekke'nin fethine yonelik, hazirliklarin baslamasi, ordunun ordugahta
toplanmas1 ve harekete gecmesi gibi birgok safhay1 iceren askeri harekatin, Hz.
Peygamber’in Medine’ye muhacir olarak gelisinden yedi buguk yil sonra; yani
Ramazan H. 8'de baslayip bittigi konusunda megazi ulemas: miittefiktir.> Hatta
Mekke’'nin fetih tarihine dair biitiin rivayetler arasindaki hadd-i miisterek, fethin
hicretin 8. yilinda Ramazan ayinda gergeklestigidir. Oyleyse rivayetler ahad olsa
da birlestikleri ortak nokta miitevatir kabul edilmelidir.

Bazi rivayetlerde Mekke'nin hicretten sekiz buguk yil sonra fethedildigi
bildirilmistir.# Ayni’'ye gore bu bir yanilgidir. Dogrusu fethin hicretten yedi buguk
yil sonra oldugudur. Bu yanilg: Mekke'nin fethinin hicretin sekizinci yilinin i¢inde
olmasindan ve Rebiiilevvel’den Ramazan’a kadar alti ay ge¢mesinden
kaynaklanmugtir. Oyleyse Hz. Peygamberin Medine’ye hicret ay1r olan
Rebilevvel’den baslayarak hesap edildiginde, yedi yil alti ay sonra Mekke

1 Tbn Hald{in, 1,193.

2 Kasim Sulul, Kdfiyeci’de Tarih Usillii (el-Muhtasar fi [lmi’t-Térih), Istanbul 2003, s. 53.

3 Buhari, “el-Megdzi”, 64/49; Semseddin Eb( Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami'nin
(942/1536, Subulii’l-Hudd Ve'r-Resdd Fi Sireti Hayri’l—fbﬁd, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali
Muhammed Metiz, Beyrut 1414/1993, VI1,265; Muhammed b. Abdilbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Ulvan
el-Misri ez-Ziirkani el-Ezheri el-Maliki (6. 1122/1710), Serh ale’l-Mevihibi'l-Lediinniyye, thk.
Muhammed Abdiilaziz Halidi, Beyrut 1996, 111,396.

4 Ebi Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (384-458/994-1066), Deldilii'n-Niibiivve ve Ma'rifetu Ahvdli
Sahibi’s-Seri’a, thk. Abdiilmu’ti el-Kal’acl, Beyrut 1985, V,21,24.
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fethedilmistir.!

Ibn Ishak ve Vakidi, birka¢ asamali askeri harekatin hazirlik safhasindan sonra
gelen Medine’den hareket ve Mekke'nin fetih tarihleri konusunda ittifak
etmiglerdir.

ibn ishak’in Bekkai, Seleme b. Fadl, Bekr b. Siileyman, Yunus b. Biikeyr,
Abdullah b. Idris ve Sadaka (3x=), Cerir b. Hazim, Muhammed b. Seleme el-
Harrani, brahim b. Sa’d ve Abdullah b. idris gibi rivayetlerinde, Restilullah’in
Mekke'nin fethi icin Medine’den hicretin 8. yilinda “Ramazan’dan 10 gece gece
ayrildig1” ve “Ramazan’in bitimine 10 giin kala” Mekke'yi fethettigi belirtilmistir.

Beyhaki’'ye gore, “Ibn Biikeyr—ibn Ishak—ibn Abbas” isnadiyla nakledilen
“Ramazan’dan on gece gege ¢ikti” (Ohiae) (o Omae dal z,a8) kisim hadise idrac
(miidrec) edilmigtir.2

Ibn Ishak’mn Sadaka rivayetinde c¢ikis tarihi dogrudan ve tam olarak: “10
Ramazan H. 8” (0l 4 glias ) (0 Opae sl z 53) seklinde verilir.?

Abdullah b. Idris rivayetinde ise Ibn Ishak’in: Ziihri, Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin, Asim b. Omer b. Katade, Amr b. Suayb, Abdullah b. Ebi Bekr ve ismi
verilmeyen baska ravilerden miitesekkil bir birlesik senedle-: “Mekke'nin 8. senede
Ramazan’in bitimine 10 giin kala fethedildigi” nakledilir.4

Inceleme imkani buldugumuz Ibn Ishak’in rivayetlerinde Medine’den hareketin
ve Mekke'nin fethinin haftanin hangi giinii oldugunun zikredilmemesi dikkat
¢eker. Vakidi ise bunun aksine hareketle fethin haftanin hangi giinii oldugunu
kaydetmistir. O, on bir kisiden olusan bir birlesik senedi® kaynak gostererek;
Mekke’nin fethi i¢in hicretin 8. yilinda Ramazan’dan 10 gece gece Carsamba giinii
yola ¢ikildigini Ramazan’in bitimine on giin kala Cuma giinii sehrin fethedildigini,

14 R b S il 555 0 5S G sl @y Lall g sy (s g g‘b e lpally oa 5 108 dB G (L uﬂi{ Sle a0 el
((Cmnaall (9 Axen ) (8 2anl i sl JB 5 iy (s qans Ll il ol g Rs Gl ey o1 Y 53 gy i g s e
w},\i@.ﬂ\wﬁu‘;‘: Claall da 5 (i gl Je gliaay (e lagy e Aand 8 il (IS ellle JU 5 Al Aind) 2ay il oIS

Y g b Al dedia S5 hina )y e D3 & il Y el Aaiiy (i g Wl ((o_palia ) B 7, bkz. Bedreddin
Ebi Muhammed b. Ahmed el-Ayni (6. 855), ‘Umdetii’l-Kdri Serh Sahthi’l-Buhiri, Beyrut ts., Dar Ihyéi’t-
Turasi’l-Arabi negsri, XVII,276.

2 Beyhaki, V,20; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir (6. 774/1372), es-Siretii'n-Nebevviye, thk. Mustafa Abdiilvahit,
Beyrut 1976, 111,540.

3 Beyhaki, V,20.

4 Beyhaki, V,24.

5 Birlesik senette yer alan raviler: 1- Muhammed b. Abdillah, 2- Abdullah b. Ca’fer, 3- ibn Ebi Sebre, 4-
Muhammed b. Salih, 5- EbG Ma’ser, 6- ibn Ebi Habibe, 7- Muhammed b. Yahya b. Sehl, 8-
Abdiissamed b. Muhammed b. es-Sa’di, 9- Mudz b. Muhammed, 10- Biikeyr b. Mismar, 11- Yahya b.
Abdillah b. Katade.
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rivayet etmigtir.!

Hadis sarihleri, Ibn Ishak ve Vakidi’nin, “Ramazan’in bitimine on giin kala”
ifadesini “19 Ramazan” seklinde anlamislardir ki bu tarih, Ayni tarafindan Malik
b. Enes’den de nakletmistir2 Yine hadis sarihleri, ibn Ishak ve Vakidi'nin
verdikleri tarihlerin asagida kaydedecegimiz seklini, siyer-megazi uleméasinin
ittifak ettigi tarih olarak nitelemis,® Nevevi ve Kurtubi gibi alimler diger rivayetleri
muztarib? kabul etmiglerdir:>

Cikas: 10 Ramazan H. 8 (ibn Ishak®), Carsamba giindi, ikindi vakti (Vakidi).”
Fetih: 19 Ramazan H. 8 (Malik b. Enes,® Ibn Ishak®), Cuma (Vakidi).?°

Ibn Ishak ile Vakidi'nin ittifak ettigi tarihlere muhalif rivayetler de
bulunmaktadir. Bunlar, Eb( Saild el-Hudri’den isnad edilen farkli tarihlerden
kaynaklanmis olabilir. $6yle ki:

Cok hadis rivayet eden yedi sahdbeden biri olan Eb{i Said el-Hudri’den (6.
74/963-694),"" Mekke'nin fethiyle ilgili olarak nakledilen metnin 10 sekilde rivayet

1 Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi (6. 207/747), Kitabii'l-Megdzi, thk. Marsden Jones, London
1966, 11,801; 111,873,889; Muhammed b. Sa’d (6. 230/845), et-Tabakdtii’l-Kiibra, Beyrut ts., (Darii'l-Fikr
ve Dar Sadir yaymevleri tarafindan Thsan Abbas'in takdimiyle nesredilmistir), 11,135,137.

2 Ayni, XVII,276.

3 fbn Hacer, Fethu'l-Biri, (CD: Samile), IV,181; VIIL4; Ayni, Umdetii’l-Kari (CD: Samile), XVI,460;
Muhammed b. Abdillah et-Tebrizi, Migkatii'l-Mesibith (CD: Samile), VII,13.

4 Muztarib, Ravi veya ravilerin birbirine muhalif olarak rivayet ettikleri ve aralarinda tercih imkan
bulunmayan hadislerdir ki Muztarib fi’s-sened ve muztarib fi'l-metn diye ikiye ayrilir ve boyle
hadisler zayif sayilir. Daha fazla bilgi igin bkz. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlart Sézliigii, Istanbul
1987, s. 123-124.

5 Nevevi, Serhu'n-Nevevi Ala Sahih Miislim (el-Minhdc), (CD: Samile), VII,234; Suyati, Serhu’s-Suyiiti Ald
Miislim (CD: Samile), 111,216.

6 ibn Hisam, IV,42; Halife b. Hayyat (160-240/776-854), et-Tarih, thk. Sitheyl Zekkar, Beyrut 1993, s. 52;
Beyhaki, V,20; Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberi (224-310/838-923), Tarihii’l-
Umem ve'l-Miiliik, Beyrut 1987, 111,292; Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibn
Seyyidinnas el-Ya'muri (6. 734/1333), Uyiinii’l-Eser, Beyrut 1992, 11,227; Kesir, 111,539,540.

7 Vakadi, 11,801; Tbn Sa’d, 11,135; Beyhaki, V,25; [bnii'l-Cevzi, el-Vefd, thk. Muhammed Ziihri en-Neccéri,
Riyad ts., I1,420; Takiyyliddin Ahmet b. Ali b. Abdilkadir el-Makrizi (6. 845/1441), Imta’ii’l-Esma’ Bimad
Li'n-Nebiyyi Mine'l-Ahvili Ve'l-Emvili Ve'l-Hefedeti Ve'l-Metdi, thk. Muhammed Abdiilhamid en-
Numeysi, Beyrut 1420/1999, 1,354.

8 Ayni, XVIL,276.

9 Abdiilmelik b. Higdm el-Himyeri (6. 218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka - Ibrahim
el-Ebyari - Abdiilhafiz Selbi, Misir 1936, IV,80; Halife b. Hayyat, s. 53; Taberi, 1I1,311.

10 Valadi, I11,873,889; Ibn Sa’d, I1,137; Tbnii'1-Cevzi, 1,423.

1 Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber (6. 463/1071), el-Isti’'db fi Ma'rifeti’l-Ashdb (Ebu’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani'nin el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe’sinin Beyrut 1328
baskisinin kenarinda), 1V,89; Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani’nin (6.
852/1449), el-isibe fi Temyizi’s-Sahab, Beyrut 1328, 11,35; Rasit Kiigiik, “Eb#i Said el-Hudr?” md., DiA,
X,223-224.
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edildigini tesbit ettik. Bunlar1 kaydetmekle ise baslayalim:
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1 Ebi Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabari, Sahih Ion Huzeyme, thk.
Muhammed Mustafa el-A’zami, Beyrut 1390/1970, (CD: $amile), IIL260.

2 Beyhaki, V,24; Makrizi (1999 n.), 1,354.

3 Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Seleme b. Abdilmelik b. Seleme el-Ezdi et-Tahav1i, Madni’l-Asér
(CD: Samile), 11,68; IV,121.

4 fbn Sa’d, I1,138.

5 Ibn Abdilber, et-Temhid Limd fi'l-Muvattd Mine’l-Medni ve’l-Esanid (CD: Samile), I1,177; Makrizl (1999
n.), 1,354.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, (CD: Samile), II1,74.
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Hadisin on rivayet seklinde de senedlerin son halkalarini naklettik. Rivayet
sekillerinin senedlerinin ta’dil ve cerhini ihmal edecegiz.

Rivayet sekillerinin tiimiinde metinler ikiye taksim edilebilir. Her rivayette
metnin ilk kismi1 hadisenin tarihiyle ilgilidir. Diger kismi ise dini bir uygulama ile
ilgilidir. Tiim rivayet sekillerinde metinlerin dini hiikiim ifade eden kisimlarinda —
ifade bigimleri farkli olsa da- dile getirilen mana ayni olup birbirlerini agmakta ve
teyit etmektedir. Ustelik iiciincli, besinci, sekizinci ve dokuzuncu rivayet
sekillerindeki dini uygulamayla ilgili metinler tamamen ayrudir. Sadece besinci
rivayette manaya zarar vermeyen bir lafiz eksizligi s6z konusudur. Altinci ve
yedinci rivayet sekillerindeki dini uygulamayla ilgili metinler de tamamen aynidir.
Oyleyse tiim rivayet sekilleri, dini uygulama konusunda miittefiktir: Bu metinlere
gore sahabeler, Ramazan’da sefere ¢ikmis, sefer halindeyken -Ufsan ile Kudeyd
arasinda bir su yeri olan- el-Kedid’e kadar herkes orug tutmus. Restilullah (as), el-
Kedid'de orug tutulmamasini emrettigi halde bazi Miisliimanlar orug¢ tutmaya
devam etmis bazilar1 ise emre uyarak oruglarin1i bozmustur. Orug tutsun veya
tutmasin kimse bundan dolay1 kinanmamus; hatta sahébe, iki kesimin de yaptigin
giizel kabul etmistir. Resfilullah (as), diismanla karsilasma bdlgesine girildiginde,
oru¢ tutulmamasini tekrar emretmis ve bu kati emir {izerine biitin Miislimanlar
oruclarini bozmuslardir.

Metinlerin hadisenin tarihiyle ilgili ilk kisimlari soyle terciime edilebilir:

1 5 a1 I8 AL (38 (0 aliey WU iy A gl L (8 (il gl e WA e g LS Gyl S (e WS
Bae ol 106 alaay ke A g8 Agle i (s seklindedir. Bkz. Yakub b. ishak b. ibrahim Ebéi Avane
el-Isferani en-Nisabiri, Miistahrec Ebii Avine, (CD: Samile), IV,48.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (CD: Samile), II1,71; XVIII,218.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (CD: Samile), XVIIL375; Makrizi (1999 n.), 1,354.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (CD: Samile), IIL,45.
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1- “Restilullah (as) ile Ramazan’da sefere ¢iktik...”.

11- “Restilullah (as), fetih yilinda Ramazan ayindan iki gece gege yola ¢ikmamiza
izin verdi...”: Bu rivayetin takribi tarih ihtiva eden bir seklini, Ubeydullah b.
Abdullah Said b. Miiseyyeb’den “Restilullah, (as), Saban'in (son birkag) gecesinde
hareket edip Ramazan’it yolda mi karsiladi yoksa Ramazan’da mi (yani ilk
glinlerinde) yola ¢ikt1 bilemiyorum” diye nakletmistir. !

Yakubi, muhtemelen yukarida zikredilen rivayetlere dayanarak, Medine’den
¢ikig icin “2 Ramazan H. 8, Cuma ikindi namazindan sonra” seklinde bir tarih verir
ve hareket tarihi igin: 10 Ramazan’1 ise farkli bir goriis olarak nakleder.?

m- “19 veya 17 Ramazan'da; Mekke'nin fetih giiniinde Restilullah (as) ile
beraberdik...”

v- “18 veya 17 Ramazan’da Mekke'yi fethettigimizde Restlullah (as) ile
beraber (sefere) ciktik...”: 3. ve 4. rivayetlerde Mekke'nin fethi i¢in 17, 18 ve 19
Ramazan tarihleri verilmektedir. Asagida temas edilecegi {izere 18 Ramazan
tarihini Belaziirl’de kaydetmistir.

v- “Ramazan’in bitimine 17 veya 19 giin kala Mekke’yi fethettiginde Resfilullah
(as) ile (sefere) giktik...”: Bu rivayet seklinde tarih verme ibaresi iki bakimdan
tenkit edilebilir.

Birincisi: Tarih verme ustillerine gore teamiil, ayin ii¢linden on ddrdiine kadar
“gece” (i veya 0sid), on altisindan son giinden bir 6nceki giine kadar “kala” (<8
veya () denilmesidir.

Ikincisi: On ve daha asagisi iige kadar bir rakamla tarih verildiginde “Csis” ve
“¢&iy” denilir. Clinkii bunlar, ¢ogulla temyiz edilir ve “Ju se”, “Jud & denilir.
“On” rakamindan yukarisi igin, “<di” denilir; zira bu, tekille temyiz edilir. Mesela:
s A5 ke sl gibid

vi- “Restilullah (as) ile 16 Ramazan’da gazveye ¢iktik...”

vil- “Restilullah (as) ile 16 veya 17 (Ebi Osman tereddiit etti) Ramazan'da
sefere ¢iktik...” Bu rivayetin devaminda iki ibare dikkat ¢eker:

Tlki: “3 ke A5 saliay (YU camuy o giudl) lia”

Tkincisi: “85&8 A :J8 4956 f 021y”dir. Bu iki ibaredeki “12 (gece)” ibaresi hem
“gece” («li) hem “kala” (&) fiilleriyle birlikte kullamlabileceginden dolayz,
muayyen bir tarih ¢ikarmak imkan ortadan kalkar.

1 Beyhaki, V,21.

2 Ahmed b. Ebi Ya'ktb b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya’k{bi (292/905?), Tarih, Beyrut 1995, 11,58.

3 Bkz. Kasim Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Istanbul 2008, II. Baski, s. 79-88 -“H. Tarihlendirme
Ustil Ve Tabirleri” baghgina-.
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vil- “Restilullah (as) ile 19 veya 17 Ramazan’da (sefere) ¢iktik...”: 6., 7. ve 8.
rivayetlerde sefere ¢ikis tarihi olarak 16, 17 ve 19 Ramazan tarihleri verilmektedir.

1x- “Restilullah (as) ile Ramazan’dan 18 (gece) gece sefere ciktik...”: Birinci ve
dokuzuncu rivayetlerde seferin nereye oldugu zahirde miiphem birakilmistir.

Dokuzuncu rivayetin benzerini Ibn Sa’d, Ebti Said el-Hudri’den: “Resfilullah
(as) ile beraber 18 Ramazan’da Hayber’'e ciktik...” seklinde nakletmistir' ki bu
durum iki rivayetinde tarih ifade eden kismini problemli kilar. ibn Hacer’e gore,
Ibn Sa’d ve Ebfi Seybe'nin Ebf Said el-Hudri’den istihrac ettikleri rivayetin isnad1
hasen; fakat metnin tarih ihtiva eden kismi garib ve hatalidir. Rivayetin
metnindeki hata, muhtemelen yanlis bir okumadan kaynaklanmistir. Dogrusu
Hayber yerine Huneyn olmasidir. izahi (tevcihi) ise sdyledir: Huneyn Gazvesi,
Mekke’nin fethinin devami niteligindedir. Mekke'nin fethi icin ise Restilullah (as), -
tartismasiz- Ramazan’da yola c¢ikmistir? Dikkat edilirse bu izah da yeterli
gelmemektedir. Zira —asagida ele alinacag: tizere- siyer-megazi ulemas: Huneyn
Gazvesi i¢in -Ramazan aymin bitimine iki gece kala® rivayeti bir tarafa birakilirsa-
Sevval'in ilk giinlerinde harekete gecildigi ve gazvenin Sevval’de meydana geldigi
konusunda miittefiktirler.

x- “Restilullah (as) ile Ramazan'in bitimine 12 gece kala -Huneyn’de oldugu
gibi (oruglu)- sefere ¢iktik...”: 9. ve 10. rivayetlerdeki tarihler aynidir.

Bu terciime ve bir kisim tahlillerden sonra su hususlara da dikkat ¢ekilmelidir:

Oncelikli olarak Ramazan orucunun Saban H. 2 tarihinde farz kilindigini ve
Bedir Gazvesi ile Tebiik Seferi'nden doniis gibi bazi1 gazve ve seriyyelerin
Ramazan ayina denk geldigini hatirlatalim. Haliyle Eb(i Said el-Hudri’nin bazi
rivayetleri Mekke'nin fethi ile ilgili degil Ramazan’da vuku bulan baska askeri
faaliyetlerle ilgili olabilir. Muhtemelen bu sebepledir ki birinci, altinci, yedinci,
sekizinci ve dokuzuncu rivayet sekillerinde sefer yeri miiphem birakilmis
zikredilmemistir.

Dikkat edilirse rivayet sekillerinde sefere cikisa, 2, 16, 17, 18, 19 Ramazan veya
Ramazan’in bitimine 12 gece kala seklinde beg tarih verilmistir. “Ramazan’mn
bitimine 12 gece kala”; yani Ramazan ay1 29 giin ¢ekmis ise 17 Ramazan, 30 giin
¢ekmis ise 18 Ramazan’da demektir ki bunlar az Once zikredilen iki tarihin
ayrnsidir.

1 dan ) i (a Candaa b pdie ALl il ) alu g Ade il la ) Jgm ) ge U A7 Tbn Sa’d, T1,108; Aynd, XVII,234.

245 ke el jed ) b g dsle ) L o) ga U 3 8 (g a8l dma ol Cuta (e At (g S 0 A2 AT La D e g
Oy o 3o g bl 5538 (o AL S (i 5508 oy Agua iy Cibaua (ygia ) S Lgtal g U 4df W) e oliand 9 Eyaal)
ale] dbl g Laja (s, o b alu g adle & La @il z A @l Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani (6. 852/1449), Fethii’l-Biri bi Serhi Sahthi’l-Buhari, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz, Suudi
Arabistan ts., VII,464-465.

3 fbn Sa’d, 11,143.
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Mekke'nin fetihine ise 17, 18, 19 Ramazan veya Ramazan’in bitimine 17 veya 19
gin kala seklinde bes tarih verilmistir. “Ramazan’in bitimine 17 veya 19 giin
kala”; yani Ramazan ay1 29 giin ¢ekmis ise 10 veya 12 Ramazan, 30 giin ¢ekmis ise
11 veya 13 Ramazan’da demektir bunlara asagida temas edilecektir.

Oyleyse metninin tarih ihtiva eden ilk kismindaki teariizden dolay1 bu hadisin
bir parcasi, -ravi veya ravilerin birbirine muhalif olarak rivayet ettikleri ve
aralarinda tercth imkani bulunmayan hadis anlamina- muzdarib kabul
edilmelidir. Muztarib hadis, muztarib fi's-sened ve muztarib fi'l-metn diye ikiye
ayrilir. Dikkat edilirse bu rivayette 1ztirab hadisin metninin tamaminda degil ilk
kisminda mevcuttur. Muztarib hadisler, -mevzii degil- zayif sayilir.!

Bu rivayetlerde birbirine muhalif tarihler, baska ravilerin rivayetlerine de
yansimustir. Soyle ki:

1- Ibn Abbas ve Ziihri’den, Mekke'nin 13 Ramazan’da? fethedildigi rivayet
edilmistir. Beyhaki'ye gore, Ibn Abbas’a atfedilen “13 Ramazan” ifadesi aslinda bir
idrac ve vehimdir ve Ziihri’'nin soztidiir.?

“13 Ramazan” tarihi Vakidi tarafindan hem Mekke’ye gazve yapilan tarih; yani
muhtemelen Medine’den ¢ikis tarihi olarak -el-Megidzi'nin girisindeki listede*
kaydedilir —-ki bu Belaziirl tarafindan da tekrarlanir>> hem Ziihri'ye atfen fetih
tarihi olarak verilir6 Mekke'nin fethi ile ilgili metinde verdigi ve yukarida
kaydettigimiz aykir1 bir sekilde- Vakidi ve Belaziiri, “13 Ramazan” tarihini,
Medine’den ¢ikis tarihi olarak verirler.

Ibn Sa’d’in el-Hakem’den naklettigi rivayete gore, Resfilullah (as) Mekke'nin
fethi i¢in 6 Ramazan’da Medine’den hareket etti. Yolculuk 7 giin siirdii. Mekke’de
15 giin (e <aai) ikamet etti. Yolculuk ve Mekke’deki ikameti esnasinda namazlari
kasr ederek kiliyordu.” Bu rivayete gore de Mekke 13 Ramazan’da fethedilmistir.

2- Diger taraftan “Ramazan’in bitimine 13 gece kala”® Mekke'nin fethedildigi de
Ziihr? den rivayet edilmistir. Buna gore fetih, sayet ay 29 ¢cekmisse 16 Ramazan’da,
30 ¢ekmisgse 17 Ramazan’da olmustur ki bu tarihler —yukarida temas edilen- Eb{i

! Muztarib hadis i¢in bkz. A. Aydinly, Hadis Istilahlari, s. 123-124.

2 Ebii Ishak el-Fezari, s. 290; Abdiirrezzak, V,374; Miislim, “Siyam”, 15/1113. Baz1 alimler, 2 Ramazan’da
yola cikildigi, 13 Ramazan’da Mekke'nin fethedildigi rivayetine dayanarak yolculugun 11 giin
siirdiigiinii kaydetmislerdir. Bkz. Ibn Kesir, I11,541-542; Muhammed b. Abdillah et-Tebrizi, Miskitii’l-
Mesibih (CD: Samile), VIL13.

3 Beyhaki, V,22,23.

4 Vakudi, L,6.

5 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el- Belaziiri (6. 279/892), Ensabii’l-Esrdf, thk. Sitheyl Zekkar -
Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, 1,449.

6 Vakudi, I11,889.

7 ibn Sa’d, 11,143.

8 Beyhaki, V,24.
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Said el-Hudri'nin rivayetlerinde de yer almistir.

3- 18 Ramazan, Belaziiri tarafindan fetih tarihi olarak kaydedilmistir! ki bu da
Eb(i Said el-Hudri’nin rivayetlerinde bulunmaktadir. 18 Ramazan tarihi ile Ibn
Ishak-Vakidi arasindaki Mekke'nin fethedildigi giin konusunda ortaya gikan
farklilasma, ayin baglangici veya ayin kag giin ¢ektigi veya hesaplama sekli ile izah
edilebilir.

Netice itibariyle bu tarihlerden bir kismi hatali kabul edilebilir. Hatalardan bir
kismi, fethin gerceklestigi Ramazan aymin baslangici konusundaki farkh
goriislerden, hesaplama sekillerinden, rivayeti tam hatirlamamaktan, eksik
hatirlamaktan veya yanlis rivayet etmekten kaynaklanmis olabilir:

Bu tarihlerden bazilar1 ise Mekke'nin fethine yonelik askerl harekatin muhtelif
sathalar ile ilgili kabul edilebilir. Mesela 2, 6, 10 Ramazan askeri harekata
baslama, hazirlik ve harekete ge¢gme asamalariyla, 11, 12 ve 13 Ramazan, hareket
halindeki orduya miittefik kabilelerin katilim vakitleri veya konaklama
zamanlariyla ilgili olabilir. Fetih tarihiyle ilgili 18 ve 19 Ramazan tarihleri aymn
baslangic1 konusundaki farkliliktan kaynaklanmis olabilir.

Oyleyse siyer-megazi hadiselerinin tarihlerinin tesbiti isine ozel ihtimam
gostermis olan Ibn Ishdk ve Vakidi'nin ve miiteahhir siyer-megazi ulemasinin
ittifak ettikleri: “10 Ramazan”1 ¢ikis, “19 Ramazan”1 fetih tarihi olarak tercih etmek
daha isabetli goriinmektedir.

Mekke'nin fethinin devami mahiyetinde bir askeri faaliyet olan Huneyn
Gazvesi'nin vuku buldugu tarih konusunda ibn Kesir'e gore ibn Ishak, Restilullah
(as) in Mekke'nin fethinden 15 giin sonra 5 Sevval’de Huneyn Gazvesi i¢in hareket
ettigine kaildir. Ibn Kesir, bunun Abdullah b. Mes'tid’dan da rivayet edildigini ve
Urve b. Zubeyr, Ahmed b. Hanbel ile Taberi’'nin de bu goriiste oldugunu
kaydetmistir. 2

Vakidi, Mekke'nin fethi ile iliskilendirerek Huneyn Gazvesi'ne soyle tarih
vermistir: “Mekke’nin fethi, Cuma giinii, Ramazan'in (bitimine) 10 (giin) kala oldu.
Restilullah (as), Mekke’de —namazlar1 kasr ederek- 15 giin ikamet etti. Sonra
Sevval’den 6 gece gece Cumartesi giinii sabah erkenden?® (Mekke’den) ayrildi” ve
“Sevval’den 10 gece gege, Pazartesi aksami1 Huneyn’e ulast1”.?

1 Belazuri, Ensib, 1,463.

2 {bn Kesir, 111,610,615; Tecrid Tercemesi, VIL,97; VIIL316.

3 Vakidi “1%” fiilini kullanmigtir ki “sabahleyin erkenden....... ” demektir. Bu fiilden tiiretilmis olan
“353))" kelimesi “sabah namazi ile giinesin dogmasi arasindaki vakit” demektir. bkz. Mecdiiddin
Muhammed b. Ya’k{b el-Firtizabadi (817/1415), el-Kamiisii’l-Muhit, Beyrut 1994, s. 1698.

4 Bkz. Vakudi, L6; I11,889; ibn Sa’d, II,150; Makrizi (1999 n.), IL,9.

5 Bkz. Vakadi, I11,892; Ibn Sa’d, 11,150; Makrizi (1999 n.), I1,11.
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Vakidi'nin ifadesi, “Sali gecesi” (+U3all 4ld clus) seklindedir. Kameri takvimde
giin mefhumu, “gecetgiindiiz’den, miladi takvimde ise “giindiiz+gece”den
olustugu i¢in “Pazartesi gecesi” diye terciime ettik.

Vakidi'nin verdigi bu tarih, problemlidir. Ciinkii 6 Sevval Cumartesi kabul
edildiginde, 10 Sevval Sali’ya denk gelmez.

Muhtemelen bu sebepledir ki Ibn Kesir, bu tarihlerin haftanin hangi giiniine
denk geldigi Vakidi'nin el-Megidz7'sinde yer almasina ragmen, bunlara itibar edip
nakletmemistir. Ibn Kesir, Vakidi'nin verdigi tarihi, “Restilullah (as), Hevazin icin
Sevval'den alt1 (giin) gege cikt1, 10. giinde Huneyn’e ulast1” ! diye nakletmistir.

Ibn Sa’d’in el-Hakem’den naklettigi rivayete gore, Restlullah (as) Mekke'nin
fethi icin 6 Ramazan’da Medine’den hareket etti. Yolculuk 7 giin siirdii. Mekke’de
15 giin ikamet etti. Fetihten sonra, Ramazan ayinin bitimine iki gece kala Huneyn’e
cikti.2

Belaziirl, Restl-i Ekrem’in Mekke’ye 18 Ramazan H. 8 tarihinde ulastigini,
Mekke’de on iki gece kaldigini ve Ramazan bayrami sabahi yani 1 Sevval'de
Huneyn Gazvesi'ne ¢iktigin bildirir.?

Bazi alimler, “Peygamber (as), sefere Ramazan'in son giinlerinde c¢ikti, 6
Sevval'i yolda gecirdi ve 10 Sevval’de Huneyn’e ulast1” diyerek Huneyn Gazvesi
ile ilgili baz1 tarihleri uzlastirmaya ¢alismislardir.*

Medaini,s Huneyn’e hareketin, Ibn Habib¢ ve Ayn{’ ise savasin: “15 Sevval H. 8
Pazar giinii” vuku buldugunu kaydeder.

Buhari’'nin Ibn Abbas’tan naklettigi: “Peygamber (as), Ramazan’da Huneyn'e
cikt1”8 seklindeki rivayet problemlidir. Ciinkii sahih rivayetlere gore Huneyn
Seferi’'ne Ramazan’da degil, Sevval ayinda ¢ikilmistir. Hadis sarihleri, ibn Abbas’in
hadisindeki bu teariizii gidermek i¢in degisik agiklamalar yapmislardir. Bunlardan
en uygun olani, el-Muhib et-Taberi’nin: “Rivayette, Peygamber (as) in Ramazan’da
Huneyn'e c¢ktigr zikredilmis; fakat bununla Ramazan’da sefere niyet ettigi
kastedilmistir. Bunun benzeri, ifade tarzlarinda yaygindir” seklindeki izahi

1 fbn Kesir, I11,610.

2 fbn Sa’d, I1,143.

3 Belaziiri, Ensab, 1,463; Makrizi (1999 n.), 11,9-10.

4 Bkz. Sami, V,346.

5 Halife b. Hayyat, s. 53

¢ Ebi Ca’fer Muhammed b. Habib (6. 245/859), Kitibii’l-Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstddater, Beyrut ts., s.
115.

7 Ayni, XVIL277.

8 Buhari, “el-Megazi”, 64/49.
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olmalidir.!
Sonug¢

IImi faaliyetler, metinlerle varlik kazanir, korunur ve gelisir. C)yleyse bir metin
tizerinde ve etrafinda yiiriitiilen bilimsel ve yontemli etkinlikler, ilmi faaliyetlerin
esasini tegkil eder.

Istilahlarin dogru ve yerinde kullanilmasi, ilmi faaliyetlerde zorunludur.
“Nakd” (=) kelimesinde, “nakit”, “ertelemenin ziddi olarak pesin 6demek”,
“sahteyi, hakikisinden ayirmak” ve “elestirmek” gibi manalar 6n plana
¢ikmaktadir. Nakd, intikad veya tenkid kelimeleri, eski literatiirde metin merkezli
bilimsel faaliyetlerde bir 1stilah olarak degil, lugavi manasiyla karsimiza ¢ikar.
“Nakdii'l-metn” (ol &), “tenkidii’l-metn” (oiall 245) veya “intikadii’l-metn” (2l
o) seklindeki terkiplere, —bilgisayar ortaminda yaptigimiz arastirmaya gore-
[slam ilim tarihinde yapilan metin merkezli tiirlii tiirlii bilimsel faaliyetlerin
herhangi birisine veya tiimiine isim olarak kullanildigina rastlanmamustir.

Kritisizm denilince, -antik ¢agin sofistlerine dayanan- felsefi bir akim olarak
elestiricilikten, metin kritisizmine kadar -orijin ve 6zgiinliik tartismalar bir tarafa-
batida ortaya ¢ikip gelisen oldukca genis beseri zihinsel faaliyet alanlartyla karsi
karsiya kaliriz. Bu beserl zihinsel faaliyet alanlarinin temel karakteristikleri ile
neticeleri tizerinde durulmas: gerekir. Sekiilerlik, degiskenlik, kutsal1 yok etmek ve
metinler dahil her seyi metalastirmak gibi hususlar, bu temel karakteristiklerin en
dikkat cekenleri ve goriiniir olanlaridir.

Islam ilim tarihinde tesekkiil eden metinler iizerinde/etrafinda yapilan bilimsel
faaliyetlerin tiimii i¢in gegerli bir isimlendirme yapilip yapilamayacaginin cevabi
¢ok giictiir. Dogru olan, ayr:1 ayr: isimlendirme yapmaktir. Tek bir isimlendirme
yapilacak ise bunun, mutlaka Islam ilim tarihinde tesekkiil eden metinlerin
karakteristiklerini dikkate almasi, kapsayici olmasi ve metinlerimize olumsuz bir
yaklasimi ifade etmemesi gerekir. Boyle bir isimlendirme konusunda teklifimiz,
basit/yalin ve kapsayici olan, “metin incelemeleri”, “metin arastirmalar1”, “metin
tahlili” veya “metin arastirma ve incelemeleri” gibi terkipler olacaktir. Metinler
iizerinde/etrafinda yapilan calismalar, muhtevasina gore bdyle bir genel
isimlendirmenin altinda tasnif edilebilir.

Metin tizerinde/etrafinda yiiriitiilecek bilimsel faaliyetlerin 6n kosullar1 sdylece
siralanabilir:

1- Arag-maksat ilimler ayiriminda arag ilimler; yani dil, mantik ve mebadi
formasyonu ustiliince ve hakkiyla elde edilmelidir.

2- Islami ilimler arasindaki siki iligkiler dikkate alinmalidur.

1 {bn Hacer, Fethii’l-Biri, VIIL5; Ayni, XVII,277; Tecrid Tercemesi, X,301.
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3- Islami ilimlerin her birinde meydana gelen zengin miras hareket noktasi
kabul edilmelidir.

4- Her ilmin kendine 6zgii tarif, mevzu, 1stilah, usfil, mesele ve teferruat: yine
kendi tabii mecrasi ve kurallari i¢inde ele alinmalidir.

5- TImilik, yontemlilik, olumluluk ve tutarlilik gibi ilkelere bagl kalinmalidir.

[slam ilim tarihi boyunca tesekkiil etmis ve zamanin tiim yikic etkilerine
ragmen giinlimiize ulasmis, milyonlarca yazma metnin mevcudiyetinden
bahsedilmektedir. Bu eserlerin tahkikli-tedkikli bilimsel nesrini yapmak fevkalade
onemlidir. Boyle calismalar, “ba’su ba’de’l-mevt” berzahindan gec¢mekte olan
Islam aleminin, entelektiiel ve ruhsal biinyesine/yapisina, asli/sihhatli kok hiicreler
zerk etmek manasina gelir.

Metni merkeze alan ve metinler iizerinden yapilan her tiirlii bilimsel faaliyetler
de biiyiik bir degere sahiptir.

Bilimsel nesirde, diinyada gelistirilen yontemler dikkate alinmali; fakat fslam
ilim tarihinde olusan zengin metin gelenek ve miras1 esas alinmalidir.
Universitelerde bunun egitimini verecek birimler kurulmalidur.

Ozellikle Islami ilimler sahasinda geng arastirmacilar metin arastirma ve
incelemelerine yoOnlendirilmeli, boyle arastirmacilarin dil, yontem ve bilim
formasyonu elde etmeleri saglanmalidir. Bunun igin de ilgili miifredatlarin gézden
gecirilmesi ve gii¢lendirilmesi sarttir.

Sivil toplum kurumlarinin, yazma eserlerin arastirilmasi ve nesri i¢in merkezler
kurmalar tesvik edilmelidir.






IBN RUSD’UN SiYASET FELSEFESI
Cevher SULUL"

Ibn Riisd (M. 1126-1198/H. 520-595), Endiiliis’te yetisen en nemli filozoflardan
biridir. Bat1 onun sayesinde Aristo’yu yeniden taniyabilme firsati bulmustur. O,
bir¢ok hocadan edebiyat, hukuk, kelam, tip ve felsefe dersi almis, ortacagda bilinen
bilimin biitiin konularina dair eserler yazmuistir. Ibn Riisd’iin bu eserlerine
dayanilarak metafizik, tabiat, bilgi 6gretisi ile din-felsefe iliskisi konularinda bir¢ok
akademik ¢alisma yapilmistir. Ancak Ibn Riisd’iin siyaset ve ahlak konusundaki
iki 6nemli eserinin Arapga asillar1 kayboldugu i¢in bu konularda yeterli ¢alisma
yapilmamuistir.

Biz bu galismamizda Arapca ash kaybolan siyasete dair Ibn Riisd’iin Telhisii’s-
Siyase li Eflitiin adl1 eserinden hareketle hem bu eserin hikayesini hem de siyasete
dair goriislerini izah etmeye calisacagiz. Zira bu eser Ibn Riisd'{in siyasete dair en
onemli eseridir. Onun bu alana iliskin goriislerinin hemen hemen tamamini bu
kaynaktan 6greniyoruz.

Diger biitiin eserlerinde oldugu gibi Ibn Riisd, felsefi eserlerini Arapca
yazmustir. Ancak doguda Arapca yazilmis felsefi eserlerine ulasmak kolay degildir.
Bunu nedeni ise Endiiliis devletinin yikilmasindan sonra kilisenin emriyle Girnata
meydaninda toplatilan seksen bin cilt kitabin yakilmasidir. Bu kitaplar arasinda
Ibn Ritsd’iin kitaplar1 da varda.

Ibn Riisd’iin Arapca felsefi eserleri nadiren bulunmasina ragmen, onun tibba
dair eserlerinin bircogu Escurial, Leydin ve Paris kiitiiphanelerinde vardir. flaveten
Ibn Riisd’iin, Latince ve Ibranice terciime edilmis eserlerinin bir¢ogunu da
Avrupa’nin sayili kiitiiphanelerinde bulmak miimkiindiir. C)yle ki Tevrat'tan
sonra, Ibn Riisd’iin eserlerinden daha ok hicbir eserin Ibranice yazilmadig:
soylenmektedir.!

Ibn Riisd, genelde Aristocu olarak bilinir. O yogun bir bigimde Aristo’'nun
eserlerini serh edip yorumlamis, ondan &vgiiyle s6z etmis -Dante'nin [lahi
Komedi’'sinde zikrettigi gibi- biiyiik sarih Ibn Riisd unvanimi kazanmis, ona

*Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Ferruh Antuvan, ibn Riisd ve Felsefetuhu, Beyrut 2007, s. 93-94.
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hayranlik duymustur.! Hayranliginin nedeni ise Aristo felsefesinde birbiriyle siki
bir bi¢imde iliskili boliimlerden olusmus, saglam bir yapinin bulunmasidir.2 Ancak
Ibn Riisd’tin siyaset kuramini insa ederken Aristo'nun Politika’s1 yerine Eflatun’un
Devlet’ini referans almasi bir paradoks gibi goriinebilir. Ancak bunu iki nedeni
vardir:

Birincisi Ibn Riisd’iin o giiniin sartlarinda Aristo'nun Politika’sma sahip
olmamasidir. Bu nedenle Aristo'nun Politika’st yerine Eflatun'un Devlet’ine
yonelmistir.3

Charles E. Butterworth’e gore bunun bir baska nedeni ise sudur: Ibn Riisd,
kesinlikle Aristo'nun Nikomakhosa Etik’e ile Eflatun’un Devlet'i arasinda bir cesit
uyum oldugunu diisiiniiyordu. Ibn Riisd’e gore Nikomakhos'a Etik'e yaptigi serh
onun siyaset biliminin ilk teorik kismini olusturmaktadir. Eflatun’un Devlet’ine
yazdigi serh ise siyaset biliminin ikinci kismimi yani pratik kismim
olusturmaktadir.*

Telhisii’s-Siyase li Eflitiin, basta Rosenthall olmak {izere birgok kisi tarafindan
Ibraniceden Ingilizciye terciime edilmistir. ik defa Cambridge iiniversitesi
yayinlari arasinda 1956’da nesredilmistir. Ibranice metni Arapga’dan terciime eden
kisi ise Samuel Ben Yehuda’dir.5 Ayrica Ibranice metin, Tortosali Ibrani tabib Jacob
Mantinus tarafindan papa ticlincii Paul’a ithaf edilmek {izere Latince’ye terciime
edilmistir. Bu tarih olarak 1539lara dayanmaktadir.¢ Ingilizce ikinci nesri yapan
miitercim ise Ralph Lerner’dir. Bu eser 1974’de Kornil Universitesi yayinlari
arasinda ¢ikmigtir.”

Kisaca Telhisii’s-Siyase’nin asil niishast Arapga olup kaybolmustur; Arapga’dan
Ibranice’ye, Ibranice’den Latince’ye, Tbranice ve Latince’den Ingilizce’ye, sonra da
asli olan Arapga’ya Hasan Mecid el-Abidi ile Fatima Kazim ez-Zehebi tarafindan
tercime edildi® Ayrica Ahmet Sehlan, Samuel Ben Yehuda'nin cevirisini

! Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, (Baglangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar: 1198), cev. Hiiseyin
Hatemi, fstanbul-1986, c. I, 5. 237.

2 Muhammed Abid el- Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev. Said Aykut, Istanbul-2000, s. 279

3 Tbn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Eflatiin, Ingilizciden Arapgiya geviren: Hasan Mecid el-Abidi ve Fatima
Kazim ez-Zehebi, Beyrut-1998, s. 66.

4 Charles E. Butterworth, “New Light On The Political Philosophy Of Averroes”, Essays On Islamic
Philosophy And Sicence, Edited by George F. Hourani, Albany-1975, s. 118-119; ibn Riisd, Telhisii’s-Siydse
li Efldtiin,s. 66.

5 Samuel Ben Yehuda'min yaptigi bu cevirinin sekiz niishasi giiniimiize ulasmistir. Bu niishalar
Florensa, Munich, Milano, Oxford, Viyana ve Cambridge Kkiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Bkz.
Numan Yusuf Arug, [bn Riigd’iin Egitim Felsefesi, istanbul-2004, s. 42.

¢ Erwin I J. Rosenthall, Averroes’ Commentary On Plato’s Republic, (takdimden -introduction-),
Cambridge-1956, s.7.

7 Hasan Mecid el-Abidi, Telhisii’s-Siyase li Efldtiin, (takdimden) Beyrut-1998, s. 8.

8 Hasan Mecid el-Abidi, s.9.
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Ibranice’den Arapga’ya: Ed-Daruri fi's-Siydse: Muhtasaru Kitabi's-Siyaseti li Eflétin
adryla ¢evirmistir.

Gerek eski gerekse yeni biyografi yazarlari bu eserin Ibn Riisd’e ait oldugunu
kuskuya yer birakmayacak tarzda kabul ediyorlar. Ancak bu kitab:
isimlendirmede ihtilaf halindeler: Bu kitap, Eflatun'un Devlet'inin kiigiik
serhi/cevimi midir, yoksa orta serhi/telhis midir?

Ibn Riisd, felsefi goriislerini takdim ederken veya bir eseri serh ve izah ederken
daha igin baslangicinda muhatabini dikkate alarak ii¢ tarazda yapryordu:

a- Biiyiik serhler (tefsir/grand commantaire),
b- Orta gerhler (telhis/commenterii mediu),
c- Kiiciik serhler (cevami) veya Ozetler (muhtasar/paraphrase/epitomes).!

Ibn Riisd, cevami’ (kiiciik serh) diye bilinen serhlerinde kendi adina
konusmaktadir. Felsefi diisiincelerini bir diizen igerisinde kendine 0zgii bir
metotla ortaya koymaktadir. Bu sekilde cevami’ gercek anlamda -Aristoteles’in
kitap ve risaleleri gibi- risalelerdir. Ferruh Antuvan’a gore Ibn Riisd, bu eserlerinde
sarih degil, bir miielliftir.> Buna 6rnek olarak ibn Risd’iin Cevdmi’ el-Mantik, adli
eserini zikredebiliriz.

Telhis’e (orta serhler) gelince burada Ibn Riisd, serh ettigi metnin sadece ilk
kelimesini alir, devaminda kendisine ait olan ve olmayan fikirler arasinda ayirim
yapmaz. Eflatun’un Devlet’i igin yaptig1 serhte oldugu gibi. bn Riisd, soze “Eflatun
diyor ki” diye baslar, fakat devaminda yaptig1 izahlarda hangi agiklamanin
kendisine, hangisinin Eflatun’a ait oldugunu sdylemez.

Biiyiik serh/tefsir (grand commentaire) ise digerlerinden farkli olarak fbn
Riisd’e 6zgiidiir. Daha ileri calismalarla yapilan uzun yorumlar igermektedir. Tbn
Riisd, Aristo'nun eserlerinin bir paragrafini aynen aliyor, sonra kendi gortisleriyle
yorumluyor, bu yorumlar orijinalinden daha uzun oluyordu. Boylece orijinalle
yorum birbirinden agik¢a ayrilmis bulunuyordu. Aristo'nun Metafizik'ine yaptig
serh bu kategorideki en agir eseridir. Ibn Riisd, muhtemelen bu yontemi Kur’an
miifessirlerinden almigtir.

Isimlendirmede kullanilan bir takim istilahlar1 bu sekilde izah ettikten sonra,
kimin bu 1stilahlar1 nasil kullandigina bakalim. Baz1 arastirmacilar Ibn Riisd’iin

1 Bekir Karliga, “Ion Riisd” maddesi, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1999, c. 20, s. 273. Ayrica bkz. Ibn
Rusdh, Commentary On Aristotle’s Book On The Heaven And The Universe - Sharh Kitab al Sama wa’'l-'Alem,
Edited by: Fuat Sezgin, (Gerhard Endress’in girisinden) Frankfurt-1994. s. 1-3; Philip K. Hitti, Arap
Tarihinin Mimarlari, gev. Ali Zengin, Risale yay., Istanbul 1995, s. 280.

2 Ferruh Antuvan, s. 88-89.

3 Philip K. Hitti, s. 281, Hasan Mecid el-Abidi, s. 9-10.
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siyaset kitabina “Cevdmi’ Siydsetu Eflitiin” adin1 vermislerdir. Bunlar arasinda
Ernest Renan, Macit Fahri ile Cemil Salibe’yi zikredebiliriz.

Diger bir gurup ise telhis kelimesine yiikledikleri anlamdan hareketle Ibn
Riisd'tin siyaset felsefesine dair eserine “Telhisii’s-Siyase li Efldtiin” adini
vermiglerdir. Bu yaklasgimin en &nemli temsilcileri Ibranice metni Ingilizce’ye
tercime eden Rosenthall’dir. Ilaveten Corc Kanavati, Hanna el-FAhtri ve
Abdurrahman Bedev1'yi de zikredebiliriz.!

Bize gore Ibn Riisd’iin bu kitabimi isimlendirirken cami (serh-i sagir) yerine
telhls (serh-i evsat) demek daha uygundur. Zira Ibn Riisd, “kale Eflatun” ile
baslayan ibarede Eflatun'un soziinii zikrettikten sonra konu ile ilgili biitiin
yaklasimlar: zikreder. Burada hangi fikirlerin Ibn Riisd’e ait oldugunu hangilerinin
Eflatun veya Aristo’ya ait oldugunu anlamak, bu fikirleri birbirinden ayirt etmek
miimkiin degildir. Oyle ki bazen yapilan tartismalarda tabiiyyat, ahlak, tarih,
gelenek, cografya vb konulara deginilir.2

Benzer sekilde onemli tarihi olaylar1 siyasi yap1 ve siyasi tarih gercevesinde
gerek ilk donem gerekse Murabitlar (448-541/1056-1147) ve kendi yasadigi
Muvahhidler (524-667/1130-1269) ile ilintili olarak anlatir. Yine Yunan ve Iran gibi
diger milletlerdeki olaylar1 da benzer sekilde zikreder. Buna bakarak bu eserin
Eflatun’un Devlet'i icin bir telhis oldugunu cevami olmadigini soyleyebiliriz.

Taveten Tbn Riisd, “Telhisii’s-Siyase li Eflatin” adli eserinin iigiincii boliimiiniin
sonunda Telhis'ini bitirdigini sdylemektedir. Ibn Riisd’iin bu ifadesi bu eserinin
Telhis oldugunu, cevami olmadigini gostermektedir.?

Bilindigi gibi Yunan felsefesi, Islim diinyasina miitercimler ve sarihler
vasitasiyla intikal etmistir. Bu silirecte yapilan terciime ve serhlerde bir takim
iltibaslar meydana gelmistir. Peder Morata “Uskuryal” kiitiiphanesinde bulunan
Arapca yazmalarin listesini ¢ikarmistir. Bu listede Ibn Riisd’iin Eflatun’un
Devlet'ine yazdig1 ii¢ bolimden meydana gelen serhin Ibranice metninin vazih
oldugundan s6z etmistir. Ancak burada sorulmasi gereken bir soru var: Ibn Riisd,
Devlet’i serh ve izah ederken, eserin aslina sahip miydi? Yoksa Calinus (Galen) un
Cevdmi’ini esas alarak mi serhini yazmustir.

Bazilarina gore Ibn Riisd, Huneyn bin Ishak’'m Arapgl'ya tercime ettigi Calinus
(Galen)'un Cevami’ini esas alarak telhisini yazmistir. Calinus (Galen)'un eseri
Devlet’in on kitabini igeriyordu. Ibn Riisd ise bunu ii¢ kitap halinde 6zetlemistir.*

1 Hasan Mecid el-Abidi, s. 10-11.

3 fbn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Eflatin, s. 231.
4 Refik el-Acem, “Ibn Riisd” maddesi, el-Mevsuat el-Felsefiyye el-Arabiyye, byy-1988, c. 2, s. 595.
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Rosenthall’e gore Ibn Riisd, Calinus (Galen)'un Cevami’ini serh etmistir.!

Huneyn bin Ishak mektebinde Arapgiya terciime edilen Eflatun’a ait kiilliyatin
fihristini ¢ikaran ibn Nedim el-Fihrist'inde? ve onu tekiden el-Kifti, Tarih el-Hukema
adl1 eserinde Huneyn ibn Ishak’in Eflatun’in Devlet'ini Arapga’ya terciime ve tefsir
ettigini soylemektedir. Ibn Riisd’iin ise bu eserden haberi vardi ve bu eserin on
kitaptan olustugunu biliyordu. Zira Ibn Riisd bu ve baskaca bircok eserinde
Calinus (Galen)'u elestirmis ve onu, Eflatun’u yeterince anlamamakla suglamistir.
Sonug itibariyle eger Ibn Riisd, Huneyn bin Ishak’in terciime ettigi es-Siyase'nin
aslim1 géormemis olsaydi onu Calinus (Galen)un Cevdmi’ ile mukayese edemezdi.
Bu ayn1 zamanda Ibn Riisd’tin tarzidir. Zira Ibn Riisd, Aristo’ya ait eserleri serh ve
tefsir ederken Iskender el-Afrodisi'yi elestirmis ve onlar1 Aristo’yu anlamamakla
suclamigtir. 4

Bu kisa izahtan sonra eserin igerigi ve igerigiyle ilgili yapilan degerlendirmelere
gelebiliriz.

Telhis farkli biiyiikliikte ii¢ boliimden meydana gelmistir:
Birinci boliim erdemli sehrin unsurlari1 ve kanunlari,
Ikinci bolitm erdemli sehrin reisi ve 6zelliklerini,

Uciincii bolim ise erdemli sehrin karsitlar1 ve yasalarim1 konu edinmistir.
[branice metni Arapgiya terciime eden Ahmet Sehlan metnin igerigine bakarak
baslhiklar vermistir. Ona gore, birinci boliim en hacimlisi olup 37 adet bashiktan
meydana gelmektedir. Tkinci boliim ise 16 bagliktan, iigiincii ve son bdliim ise 19
basliktan meydana gelmektedirs Ibn Riisd’iin eserini Eflatun’un Devlet'i ile
mukayese edecek olursak yap1 ve terkib itibariyle farkli oldugunu goriiriiz. Soyle
ki; Eflatun’un Devlet'i on boliimden meydana gelmektedir. Her boliim fark: bir
konuyu ele almaktadir. Ornegin Devlet’in ilk boliimii dogruluk ve adaleti, ikinci
boliimii koruyucular ve koruyucularin egitimini, tiglincii boliim erdemli sehrin
yasalarmi, dérdiincii boliim devlette bulunan bilgelik, dogruluk, olgii ve yigitlik
gibi dort degeri, besinci boliim kadin ve c¢ocuklarin statiisii, altinci bolim

1 Erwin L. J. Rosenthall, s. 12.

2 {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1978, s. 343. Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara-1999, s.
47. Tlaveten Fahrettin Olguner’e gore Kitdbii's Siydse (Devlet), Islam kaynaklarinda en cok sozii edilen
birkag kitaptan biri, hatta birincisidir. Islam diinyasinda herkes tarafindan tanman ve bilinen bir kitap
gibi goriinmektedir. Daha genis bilgi iin bkz. Bat: ve Islim Kaynaklar Isiginda Platon, Ankara-1989, s.
243-255

3 fbn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Eflatin, s. 230.

4 Hasan Mecid el-Abidi, s. 13.

5 Ibn Riisd, Ed-Daruri fi’s-Siydse: Muhtasaru Kitabi's-Siydse li Eflitiin, Ibraniciden Arapgiya terciime eden
Ahmet Sehlan, Beyrut-1998, s. 5-8; Erwin L. J. Rosenthall’in fbraniciden Ingilizciye terciime ettigi metni
Arapgiya tercime eden Hasan Mecid el-Abidi'ye gore ise birinci bolim 30, ikinci boliim 17, tiglincii ve
son boliim ise 21 alt basliktan olugsmaktadir.
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filozoflari, yedinci bolim magara benzetmesi ile gocuklarin egitimini, sekizinci
bolim erdemli sehrin karsiti olan sehirleri, dokuzuncu bolim istibdat ve
miistebitin yonetim bic¢imini, onuncu kitap ise siir, sair ve er efsanesini konu
edinmektedir.!

Buna bakarak Eflatun’un Devlet'inin yap1 ve terkip itibariyle Ibn Riigd’iin
Telhis'inden farkli oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Ibn Riisd, Devlet’i iyi bildigi
halde Eflatun’un on béliimden olusan eserinin tamamini serh ve izah etme cihetine
gitmemisgtir.

Ibn Riisd Devlet'in ilk boliimiiniin tamamini, ikinci kitabin yarisi ve onuncu
kitabin yine tamamini serh ve izah etmekten imtina etmistir. Ciinkii Ibn Riisd’e
gore onuncu kitap, igerigi itibariyle cedel, siir ve efsanevi konular1 icermektedir ve
bu konular kesin bilgiye dayali felsefi bilginin kriterlerine uymaz.>

Ibn Riisd’iin eseri ii¢c boliimden olusmakla beraber bu boliimlerden her biri
Eflatun’un Devlet'inin bir¢ok bolimiini icermektedir. C)rnegin Telhis'in birinci
boliimii, Devlet’in ikinci boliimiiniin yarisi ile ii¢, dort ve besinci boliimiin ilk
yarisini; ikinci boliimde ise Devlet’in besinci kitabimin ikinci yarisi, altinc ve
yedinci boliimleri ile Aristo'nun Nikomakhos’'a Etik, kitabinda zikrettigi konularm
Ozet bir izahi vardir. Telhis'in {iglincii boliimii ise Devlet’in sekiz ve dokuzuncu
kitaplarinin izah ve serhini icermektedir.?

Ibn Riisd, bu eserinde Yunan siyaset kuramindan istifade etmis ve bu kuram
Islam’a yakinlastirmaya ¢alismistir. O, bu konudaki diisiinceleriyle insanin iyiligini
siyasetin en temel amaglarindan biri haline getirmistir. Insan ise en yiiksek iyiye,
ancak toplumla birlikte ulagabilir. Bu yonelim ise Eflatun’un Devlet'i ile Aristo'nun
Etik'i arasinda igerik itibariyle gercek anlamda benzerlik oldugunu
gostermektedir.

Ug boliim halinde Telhis'i yazan ibn Riisd, kanaatimizce metnin ruhunu, 6ziini
korumustur. Eflatun’un goriislerini yansitarak yorumlamistir. Ayrica Telhis’de Ibn
Riisd, muhtelif yerlerde bazen teyit ederek bazen da su veya bu sekilde elestiri
getirerek kendine 6zgii goriislerini de yazmustir. Ibn Riisd, gercek filozof olduguna
inandig1 Eflatun’dan kendi siyasi kurami icin bir format almistir. Eflatun’un siyasi
kuramini hem kendinden onceki tarihi olaylara, hem de kendi zamaninda olup
biten hadiselere tatbik etmeye calismistir.

Ibn Riisd’iin Eflatun’u Aristo’'ya ve Islam’a uyarlama nedeni kanaatimizce

1 Platon (Eflatun), Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz, Istanbul-1992, s. 307-311.
2 Hasan Mecid el-Abidji, s. 35.
3 Hasan Mecid el-Abidji, s. 35.
4 Refik el-A’cem, c. 2, s. 595.
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Islam tarihi ve bu tarihte meydana gelen biiyiik olaylar1 tefsir etmek igindir.
Ilaveten Islam devletlerinin ve sehirlerinin sahit oldugu tarihi, bir halden diger bir
hale degisimi yorumlamak icindir.

Ibn Riigd, Eflatun’dan hareketle olusturdugu yapida Islam tarihinin siyasi,
sosyal ve iktisadi gelisimini/seriivenini yorumlamistir. Siyasi konjonktiiriin
degisiminin nedeni ile ihtilal/isyanlarin nedenlerini yorumlamak istiyor. Bu
nedenle {i¢iincii boliimde, Eflatun’a gore erdemli sehrin karsitlardan uzun uzadiya
s6z ederken bunu Islam tarihine ve dort halife donemine tatbik etmek istemistir ki
dort halife donemi Tbn Riisd’e gore ideal devlettir; ancak bu devletin Muaviye'nin
eliyle san ve serefe dayal1 timokrasiye doniistiigiinii su sekilde ifade etmektedir:

“Stiphesiz sen Eflatun’un erdemli bir yonetimin san ve serefi esas alan bir
yonetime doniisiimii ile erdemli bir adamin san ve seref adamina doniisimii ile
ilgili sOylediklerini anlarsin. Bu ise Araplarin ilk donemlerinde olup bitenlere
benzemektedir. $oyle ki erdemli yonetimi 6rnek almislardi. Sonradan Muaviye
geldiginde yOnetim tarzi san ve serefi esas alan bir yapiya doniistii. Bu ise
yarimadamizda, gliniimiizde egemen olan, yonetim bigimine benzemektedir.”!

Ayrica Ibn Riisd, Murabutlar devletinin diisiis nedeni ve Miisliiman Araplarin
ilk devletlerini kurarken Iranlilara galebe etmelerinin nedeni gibi konularda
Eflatun’u Islam siyasi tarihine tatbik etmistir. Bu tatbik ameliyesi Ibn Riigd’de
derin bir ilmi bilincin varligini gosterir. Bu bilinci diger filozoflarda 6zellikle de
Farabi’de goremiyoruz. Zira Farabi, siyaset kuramini, pratik/ameli olan1 gz ardi
ederek, teorik tizerine insa etmistir. Oysa Ibn Riisd, ikisine de 6nem vermis ve bu
konuda basarili olmustur. Bu nedenle ibn Hald{in, Muvahhidlerin yikilisindan s6z
ederken Ibn Riisd’iin gortislerini alintilamigtir.?

ibn Riisd, bu eseriyle devlete adaleti egemen kilmak istemis, zulme, haksizliga,
siyasi baskiya, hiirriyetin engellenmesi fikrine karsi savasmuistir. Ibn Riisd, kadinin
hiirriyetinden yanadir. O, kadina sosyal ve hukuki haklarinin verilmesinden
yanadir. O, Arap Islam toplumunda kadinin zuliim ve haksizliga ugradigina
inanmaktaydi. O, Islam diinyasindaki kadini sadece meyvesinden yararlamlan bir
bitkiye benzetir. Ona gore kadin, basit iktisadi ihtiyaglarin karsilanmasi icin sadece
ev ortamiyla siirlandirilmistir. Oysa Ibn Riisd’e gore, tiir itibariyle kadin ile erkek
arasinda herhangi bir farklihk s6z konusu degildir. Farlilik sadece yetenek ve
kabiliyet itibariyledir. Ona gore eger kadinlar gerektigi gibi egitilir ve toplumda
fonksiyonel hale gelirlerse onlar arasinda devleti idare edecek bireyler ¢ikabilir. Bu
yapilmadig: takdirde toplum fakirlikle kars: karsiya kalir.? Kisaca Ibn Riisd, Islam
diinyasinda kadinin konumunu tasvir ederken soyle demektedir:

1ibn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Efltiin, s. 198.
2 Hasan Mecid el-Abidji, s. 36.
3 Hasan Mecid el-Abidi, s. 36-37.
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“Bizim sehirlerde kadinin ne yapabilecegi bilinmemektedir. Genelde kadinlar
¢ocuk dogursun, kocalarina hizmet etsin diye alinir. Onlarin gorevi, diger islerini
yapmalarina engel olsa bile ¢ocugu dogurup emzirmek ve onunla ilgilenmektir.
Ciinkii gorebildigimiz kadariyla bizim sehirlerin kadinlar1 bunun disindaki
herhangi bir insani fazilete uygun degillerdir. Bu konumlar ile onlar bitkilere
benzerler. Erkeklerin sirtinda yiiktiirler ve sehrin fakir olusunun nedenlerinden
biridirler.”?

Boylece ibn Riisd, kadmin toplumdaki yeri ve haklarmi belirtmekle kadin
esitligi ve insanin insana saygisinin en eski savunucularindan biri olmanin
onurunu tagimaktadir.2

Ibn Riigd’iin Kitdb es-Siydse li Eflatun igin yazdig1 Telhis onun Yunan siyaset
felsefesine genis anlamda vakif oldugunu ve bu felsefeyi detayl olarak kavradigin
gosterir. Onun bu konudaki detayli bilgisini Farabi dahil bir benzerinde
bulamayiz. ibn Riisd, 570/1175 tarihinde telif ettigi, Telhis Kitdb el-Hitdbe li Aristo,
eseriyle Yunan siyaset felsefesine dair diisiinceleri tekamiil etmistir. Bu iki Telhis,
Islam filozoflarinin Yunan siyaset felsefesini bildiklerinin delildir. Ozellikle de bn
Riisd, bu konuda diger Islam filozoflar1 arasinda temayiiz ederek gerek yasadig
doneme ait gerekse Oncesinde egemen olan siyasi yapiya dair -aradaki koklii
farkliliga ragmen- benzerlikler kurabilmistir.3

Burada su soru akla gelebilir: Ibn Riisd, Eflatun’un Devlet’i icin Telhis yazma
yerine, neden ondan bagimsiz, ahlak ve siyaset kuramina dair bu alanda telif eser
yazmamustir? Bir eseri serh etme felsefi bir aktivite midir?

Evet, zira serh, Islam diisiince tarihinde bir probleme ¢oziim bulma veya bir
meseleyle ilgilenme noktasinda en bariz ve en ¢ok bilinen metotlardan biridir. Bu
nedenle serh etme bir bilimdir ve zihinsel olarak genis boyutta iizerinde
diisiinmeyi gerektirir ki, Ibn Riisd bunu yapmigtir.4

Ibn Riigd, Telhis'e baglarken siyaset biliminin tanimiyla baglamistir. Yalmz o,
siyaset bilimini nazari ilimlerle iligkilendirirken Eflatun’un degil de Aristo'nun
yontemini benimsemistir. Bilindigi gibi Aristo, ilimleri iki ana baghk altinda
siniflandirmistir. Bunlardan birincisi nazari olup, amaci bilginin kendisidir.
Bunlarda egitim-6gretim ilimleri olan astronomi, aritmetik, geometri ve miizik ile
tabiat ilimleridir. Tkincisi ise el-ilmu’l-medeni olup ahlak ve siyaset ilimlerinden
meydana gelmektedir. Ahlakin gayesi, kemalati elde edebilmesi i¢in bireyin
hazirlanmasi ve yonetilmesidir. Siyasetin gayesi ise sehri erdemli hale getirebilmek

1ibn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Efldtiin, s. 126.

2 Giilnihal Kiiken, Dogu-Bati Felsefi Etkilegiminde Ibn Riigd ve St. Thomas Aquinas Felsefelerini
Karsilastirilmast, istanbul-1996, s. 54.

3 Hasan Mecid el-Abidi, s. 28.

4 Hasan Mecid el-Abidi, s. 29.
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i¢in hazirlanmasi ve yonetilmesidir.!

Ibn Riisd’e gore bu baglamda siyaset bilimin konusu ve ilkeleri nazari ilimlerin
konu ve ilkelerinden farklidir. Siyaset biliminin konusu iradi fiillerdir; bunun
temeli ise se¢me yetisidir. Bu ilmin gayesi diger nazari ilimlerden farklidir. Diger
nazarl ilimlerin gayesi sadece bilmedir. Oysa siyaset biliminin gayesi eylemdir,
pratige bakan yonii vardir.2

Ibn Riisd, genel anlamda Eflatun’un siyaset ve ahlaka dair goriiglerine
hayranlik duyuyordu. Bu nedenle Ibn Riisd, konuyu sadece egitime 6zgii veya
kendi gortislerini aciklamaya vesile olacak tarzda yaklagsmiyor. Bilakis o yaptig:
serhle Eflatun’un goriislerini Yunan'a 6zgii mahalli bir tarzda degil de evrensel
boyutta yorumlamstir.

Ortagagda Ibn Riisd’iin Telhis'i ile Farabi'min el-Medine’si en iyi bilinen/
temayiiz eden felsefi etkinliklerdir. Bu iki filozof ayni zamanda Eflatun’u en iyi
bilen ve tamtan kisilerdir. Fakat Ibn Riisd, Eflatun’u Farabi'ye kiyasla daha iyi
tamimaktadir. Buna ragmen Farabi ve Ibn Riisd birlikte okundugu zaman ayni
siyasi kavramlarin kullanildigini sdyleyebiliriz. Oyle ki bazen Ibn Riisd, Farabi'nin
soylediklerini kelimesi kelimesine tekrar etmektedir. Ibn Riisd’e gore Eflatun,
Yunan filozoflar1 arasinda Aristo’dan sonra gelen en biiyiik filozoftur. Fakat ibn
Riisd, soyut olarak Eflatun’u begenmekle kalmaz onun fikirlerini gerektiginde
tartisir, gerektiginde aksini ispat eder, gerektiginde reddeder bazen de begenerek
onlar1 teyit etmektedir. O, Eflatun’un ilahlarini enbiyalar ile meleklere tebdil
etmistir. 3

Ibn Riisd, Arap siirini zevk i¢inde yasamaya, servet elde etmeye tesvik eden
temalar icerdigi i¢im tenkit etmis* kendi zamaninin musiki aletlerinden haber
vermis, yasadigl devlete atifta bulunmus, kendi zamanindaki tarih ve toplum ile
Endiiliis'te meydana gelen hadiseleri yorumlamigtir. Benzer sekilde Ibn Riisd,
Telhis’inde siyasi baskiya ve istibdada karsi savastigimi belirtir. Yine Ibn Riisd,
refah icinde yasayan, malin dagiliminda serveti tekelinde tutan ve servete dayanan
ailelere yardin etmez bilakis onlarla miicadele eder. Ibn Riisd, kuvvetli devlet ve
siyasi istikrardan yanadir; boliinmeye ve anarsiye karsidir. Ibn Riisd, savasa iyi
hazirlanmayi, kuvvetli savascilar1 egitmeyi, iyi nesiller yetistirmeyi, savascilarin
nesillerinin digerleriyle karismamasi gerektigi goriisiindedir.®

Muhammed Abid el-Cabiri’ye gore ibn Riisd’iin, Eflatun’un Devlet'i icin

1 Muhammed Abid el-Cabird, [bn Riigd Siretun ve Fikrun Dirdsetun ve Nususun, Beyrut-1998, s. 242.

2 Macit Fahri, Ibn Riisd Feylestif Kurtuba, Beyrut-1992, s. 119; Ibn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Efldtiin, s. 64-66.
3 Hasan Mecid el-Abidi, s. 30.

4 Tbn Riisd, Telhisii’s-Siydse li Eflatin, s. 89.

5 Hasan Mecid el-Abidi, s. 31.
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yazdigi, Ed-Daruri fi's-Siydse: Muhtasaru Kitdbi's-Siydse li Eflatin ' eseri Ibn
Haldtn'un Mukaddime'si harig, Islam’da siyaseti konu edinen en iyi kitaptir. Yine
diger kitaplarla mukayese edildigi zaman daha yetkin ve Islim toplumunun
gercegine daha uygun oldugu goriiliir.2

Ibn Riigd’e gore, metafizikten farkli olarak ahlak ve siyasette esas olan ispat
yontemidir3 Bu ozellik, onun siyaset felsefesini, Islim’daki diger siyasi
Ogretilerden ayirtan/one ¢ikaran o6zelliktir. O, Ogretisinde burhani esas almustir.
Burhan ise bir yoniiyle mantikla uyumlu olup diger yoniiyle istikrd’, miilahaza ve
tefekkiire dayalidir. Bu nedenle Ibn Riigd’e gore ameli felsefe, zellikle de siyaset
bilimi, toplumda gegerli olan siyasi yapiy1 analiz ederken burhana dayal1 s6yleme
istinat eder. Zira yapilan analiz ile, konu edinilen yapinin goriinen nedenlerini
ortaya c¢ikarmak istemektedir. Burada dort neden s6z konusudur. Eflatun’un
Devlet'inde ele aldig1 temel konu yonetim sekilleridir. O halde burhana dayali
siyaset kuraminin temel konusu da yonetim sekilleridir. Soyle ki yonetim ferdin
veya zenginlerin veya bir toplumun yonetimi midir? Yonetim egemen olanlar bu
yOnetimi veraset yoluyla m1 yoksa cebir kullanarak mi elde etmislerdir. Yonetme
egemen olanlarin amaci san ve seref midir, servet elde etmek midir yoksa
zevklerini tatmin etmek midir? Bu nedenle ibn Riisd, burhani esas alarak aklin
disinda insanlarin ortaklasa kabul ettikleri meshur ve miisellem hiikiimlere
dayanan cedeli/diyalektigi reddetmistir. Ibn Riigd'e gore ancak burhan ile
yonetimin dogasi ve yonetim sekilleri izah edilebilir.4

Cabiri, Batida Endiiliis’te bulunan Ibn Riigd’iin siyasi hitab1 ile doguda bulunan
Farabi'nin siyasi hitabini birbirinden ayirt ederken/analiz ederken “epistemolojik
kopus” kavramina dayaniyor. Cabiri, “kopus” kavraminin Islam kiiltiiriiniin
birtakim kavramlarini yorumlamada/okumada/izah etmede ¢ok basarili olduguna
inanmaktadir. Ozellikle de Ibn Riisd’iin Telhisii’s-Siyase adli eseri igin bu soz
konusudur. Bunun en agik karnit1 Farabi’de gorebiliriz. O siyasete dair goriislerini
anlattig1 en temel eseri el-Medinetii’l-Fizila'ya baslarken “Ilk Neden”in birligini,
niteliklerini konu edinerek baglamistir. Bu ise Farabi'nin siyasete dair
diisiincelerinin temelde metafizige dayandigim gostermektedir.> Oysa Ibn Riisd,
siyaset kuramini metafizikten bagimsiz bir bicimde insa etmistir.6

1 Muhammed Abid el-Cabiri, Telhisii’s-Siyase li Eflatun” yerine Ed-Daruri fi’s-Siyise: Muhtasaru Kitdbi's
Siyaseti li Eflatiin, demeyi tercih etmektedir. Bkz: Muhammed Abid el-Cabiri, [bn Riisd Siretun wve Fikrun
Dirisetun ve Nususun, s. 239-240.

2 Hasan Mecid el-Abidi, s. 32.

3 Charles E. Butterworth, Islim Felsefesinde Siyasi Diisiincenin Gelisimi, cev. Selahattin Ayaz, Istanbul-
1999, s. 232.

4 Hasan Medid el-Abidi, s. 33; Mehmet Vural, “Cedel” maddesi, Islim Felsefesi Sozliigii, Ankara-2003, s.
83.

5 Farabi, El-Medinetii’l-Fidzila, cev. Ahmet Aslan, Ankara-1990, s. 1-15.

6 Hasan Mecid el-Abidi, s. 33.
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Benzer degerlendirmeleri Macit Fahri’de gorebiliriz. Macit Fahri, Ibn Riigd’iin
Telhis’inin bir¢ok konuda Farabi'nin el-Medine’sinden daha iistiin oldugunu
sOylemektedir. Soyle ki; Farabi, el-Medine’de ne Eflatun’un Devlet'te ele aldigi
konulara bagl kaldi ne de bigimsel olarak onu benimseyip takip etti. Bilakis bastan
sona kadar Yeni-Eflatuncu felsefenin genel anlamda ilkelerini izah etmistir. Oysa
Ibn Riisd, Devlet'i serh ve izah etmekle yetinmemis bilakis baz ilkelerini, o giinkii
Islam cografyasinda yiiriirliikte olan siyasi ve sosyal konjonktiire tatbike
caligmigtir

Farabi bir psikoloji tezi gelistirme pesindeydi. Ibn Tufeyl ise Ibn Bacce’den de
istifade ederek bir biling kurami onermistir. Ibn Riisd bu temeller {izerinde tam
gelismis bir egitim-6gretim doktrini gelistirmek istemektedir.!

Ibn Riisd kendini konuya verirken meseleyi en kolay hale getirecek
paradigmayr “tebaasini mutlu etmek isteyen sultanin davramisi” olarak
saptamaktadir. Boyle bir sultan varsa bunu herhalde ve ancak egitim yolu ile
yapmaktadir. Bu ise bir yandan vatandaslar1 bilgilendirmeyi diger yandan da
dgreticiyi cebir ve miieyyide ile teyit ve tekidi gerektirmektedir.2 Bu baglamda Ibn
Riigd, erdemli bir toplum veya devlet inga ederken neye hedefledigini neyi
amagladigini son derece agik ve net bir bicimde tanimlamus, tasvir etmistir. O bunu
yaparken faraziyelerden, {itopik olandan hareket etmemis, meselenin sadece teorik
boyutuyla ilgilenmemis, icersinde yasadig1 toplumun gergeklerinden yola ¢ikarak
kuramini olusturmustur.

Sonug

Her alanda, Aristo'nun eserlerini serh edip yorumlayan Ibn Riisd, siyaset
felsefesi alaninda, o zaman Arapgaya terciime edilmemis olan Aristo’nun Politika’s1
yerine, Eflatun’un Devlet’ini serh edip yorumlamigtir

Ibn Riisd, yaptig1 serhte soyut olarak Eflatun'u begenmekle kalmaz onun
fikirlerini tartigir, elestirir, aksini ispat eder, reddeder veya begenerek onlar teyit
eder; ayrica yeri geldiginde siyaset felsefesine dair kendine 6zgii goriislerini de
anlatir.

Ug béliim halinde Telhis'i yazan Ibn Riisd, gergek filozof olduguna inandig
Eflatun'undan kendi siyasi kurami igin bir format almistir. Eflatun’un siyasi
goriiglerini, o giin Islam cografyasinda yiiriirlikkte olan siyasi ve sosyal
konjonktiire tatbike calismugtir. O, Eflatun’dan hareketle olusturdugu yapida,
Islam tarihinin siyasi, sosyal ve iktisadi gelisimini yorumlamugtir. Siyasi
konjonktiiriin degisiminin nedeni ile ihtilal veya isyanlarin nedenlerini
sorgulamigtir. Onemli tarihi olaylar: siyasi yapi ve siyasi tarih gergevesinde gerek

1 C. E. Butterworth, Islim Felsefesinde Siyasi Diisiincenin Geligimi, s. 232 (miitercimin dipnotu).
2 C. E. Butterworth, Isldm Felsefesinde Siyasi Diisiincenin Geligimi, s. 233.
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Islam’in ilk asri, gerekse Murabitlar ve gerekse kendi yasadigi Muvahhitler
donemi ile ilintili olarak anlatmistir.

Netice itibariyle Ibn Riisd’iin Telhisii’s-Siydse li Eflitin adli eseri, siyaset
diisiincesi alaninda kendine 6zgii kuram ve &gretileri olan Islam ile disaridan
getirilen yunan siyaset felsefesine ait sistem ve teorilerin kaynastirilmasina dair
klasik bir 6rnek olup, farkl diisiince iklimleri arasinda koprii vazifesi gdrmdis, biri
pagan Kkiiltiiriine dayanan digeri semavi olan iki farkli medeniyet arasindaki
etkilesimin en giizel drneklerinden birini vermistir. Ayrica Ibn Riisd, bu eseriyle
hem Islam diisiincesini hem de Bat diisiincesini derinden etkileyebilmistir.
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TULAKA SAHABILER VE HADIS RIVAYETi OLANLAR

Abdullah YILDIZ®

Giris

Islam Dini'nin Kur'an’dan sonra ikinci derecede kaynagi olan hadisleri
giintimiize nakletmede en miihim rolii oynayan, Resiiliillah’in(s) manevi ikliminde
yetisen ve Onunla birlikte yasadiklar1 hayati sonraki nesillere aktarma misyonunu
tistlenerek Islam’1 kendi zamanlarina inhisar olmaktan kurtaran sahabe neslinin
manevi istiinlitk ve farkliliklarinin yaninda yetenek farkliliklari da muhakkaktir.
Kur’an’1 anlamada ve o giinkii yasanan Islamy, siinneti §grenmede kaynak vazifesi
goren sahabilerin bazi bidat ehli ve miistesrikler tarafindan tenkit edilmeleri,
bununla kalmayarak onlarin rivayetleri hakkinda stiphe uyandirmak istemeleri, bu
altin neslin baz1 simalarini ravilik vasfi a¢isindan ilmi objektiflik ve nesnellik i¢inde
inceleme, varsa rivayetlerini tanitma geregini dogurmaktadir. Onlari, mevkileri ve
islam ugrundaki gayretleri, gosterdikleri fedakarliklari, kisaca her yoniiyle
incelemek elbette bu c¢alismanin istiabin1 asmaktadir. Bu bakimdan biz,
calismamizda sahabilerden kendilerine “Tuleka” denilen bir grubu Islam’daki
mevkileri, imandaki samimiyetleri, hizmet ve performanslar1 yonleriyle degil
ravilik vasiflar1 ve rivayetleri yonleriyle arastirmanin uygun oldugunu diisiindiik.

Uc boliimlitk calismamizin daha 6nce yayinlanan birinci béliimiinde; sahabi
kelimesinin tanimi, sahabe ile ilgili naslar ve degerlendirilmeleri, Resiiliillah (s) ile
birlikte verdikleri tevhid miicadelesindeki performanslari bakimindan
birbirlerinden farkli olan sahabilerin ravilik vasfi ve rivayetleri agisindan
degerlendirilmeleri yapilmisti. Bu baglamda: Ashabin hepsinin, ravideki adalet
vasfiyla muttasif olup-olmadiklari, “es-sahabetii kiilliihiim udulun” (sahabilerin
tamami adildirler), “Bisatuhiim mutavvayatiin” (onlarmn yaygilari diiriilmistiir)
sekillerinde sahabe hakkindaki Ehl-i Siinnet formiilasyonunun ravilik vasfi
acgisindan degerlendirilmesi, beser olarak peygamberler gibi masum (giinahsiz)
olmayan sahabe neslinden biiyiik giinah ve hata sahibi olanlarin adalet vasiflarini
tasiyip tasimadiklari, daha sonraki nesillerde uygulanan ravilerin adalet vasfini
zedeleyen ve yok eden seylerin sahabiler icin de gegerli olup olmadigi, sahabenin
adaletinden muhaddislerin maksadinin ne oldugu ve bu konularda Islam ulemasi
arasinda anlayis farkliligina sahip gruplar vb. konulara temas etmistik.

Daha o6nceki ¢alismamizda' bahsettigimiz tizere asil konumuz, sahabilerin adil

* Yrd. Dog. Dr., Harran Un. flahiyat Fakiiltesi.
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olup olmadiklar: degil, onlardan bazilarinin, 6zellikle de Mekke'nin fethi sirasinda
ve daha sonra Miisliiman olup serbest birakilan tutsak sahabilerin yani Tulekanin
-ki bunlar sahabi tabakalarinin 11. sirasinda yer almaktadir-? ravilik vasiflar1 ve

“

kriterleri agisindan degerlendirilmesidir. Nitekim hadis literatiirtinde “el-
miibhemat” miielliflerinin® birgogu bu eserlerini, rivayet ettikleri hadislerle ihticac
edilip edilmemesi problemini ¢6zme gayesine yonelik olarak, Tuleka sahabiler de
dahil hadislerin senetlerinde gordiikleri belirsizligi giderici nitelikte, ravilerin
kimlik ve kisilikleriyle ilgili calismalar yapma ihtiyac hissetmiglerdir.

Bu amacla biz ti¢ bolimliikk c¢alismamizin bu ikinci boliimiinde: “Tuleka”
kelimesinin tanimi, onlarin kimler oldugu, hayat hikayeleri ve kisilikleri, sahabe
dereceleri arasindaki yerleri, ravilik vasfi agisindan degerlendirilmeleri, onlardan
rivayeti olan Tuleka kimseler ve onlarin rivayetleri, kisiliklerinin rivayetlerine
yansiylp yansimadigini belirlemeye calistik. Bu ¢alismamiz sirasinda biz, Tulekay1
tespitte hadis literatiiriinde 6ne c¢ikan &nemli Megazi, Islam Tarihi, Tabakat ve
Rical kitaplari, hadis ilminin ilk klasikleri de denilen Musannefler, Miisnedler,
Mu’cemler ve Kiitiib-i Tis’a vb. eserlere; ravilik vasfi agisindan degerlendirmede
ise, hadis usuliinde miitekaddimun (H.360- 463) ve miiteahhirun (H, 544 ve
sonrasi) donemlerine ait eserlere miiracaat ettik.

Yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir: Yaptigimiz 6n arastirma sonucunda
ele aldigimiz “Tuleka Sahabiler ve Hadis Rivayeti Olanlar” baslikli boyle miistakil bir
calismanin ilk oldugunu gordiik. Konunun bakirligi nedeniyle zorlugu ortadadir.
Hi¢ kuskusuz bu calisma son calisma da degildir. Ayrica burada “
rivayetlerinin siyasi, itikadi ve ameli mezheplerin ortaya ¢ikislarina sebep olup

Tuleka’min

olmadig1 ve 6zellikle de bu hususun interdisipliner bir konu olarak Kelam, Fikih
ve Islam Mezhepler Tarihini de ilgilendirdigini, bu disiplinlerin uzmanlari
tarafindan kapsamli bir sekilde calisilmasi gerektigini ifade de etmek gerekir.

1Yildiz, Abdullah, Rivayetleri Agisindan Bazi Sahabilerin Tartisilabilirligi(1), HRU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
c. XI, sy.VI. 2003, Sanliurfa.

2 Hakim en-Neysaburi, Ma'rifetii ulumii’l-hadis, 22-24; Suyuti, Tedribii'r-ravi, 11, 220-222; Kogyigit, Talat,
Hadis Usulii, 35-36.

3 Miibhemat: Hadislerin metin ve isnatlarinda bulunan” raciiliin” veya “ nisaiin” diye metinde yer alan
mubhem isimleri beyan etmek maksadiyla tasnif olunan kitaplarin genel adidir. Cemisi “ el-
Miibhemat” seklindedir.Baz1 islam bilginleri imkanlari Slgiisiinde bunlari bulmaya ve teshis etmeye
calismuiglar; bu maksatla  “el-Mubhemat” ve “Kitabii'l-Mubhemat” adlarinda miistakil eserler
vermiglerdir. Bu konuda kitap tasnif eden miielliflerin bagslicalari: Abdulgani b. Said el-Misri (409/1018),
el-Hatib el-Bagdadi (463/1071), Omer b. Ali b.Mulakkin el-Ensari el-Endulisi (V.);ibnu’l-Kayserani
(508/1114),Ebu’l-Kasim b. Bagkuval (578/1085), en-Nevevi (676/1277),es-Seyh Veliyyii'd-din el-Iraki
(806/1403), Ibn Hacer el-Askalani (852/1448), vd... bu konuda bkz. Hac1 Halife, Kegfii'z-Ziinun, 11, 1583
(el-Mubhemat); Abdii’d-Daim Muhammed Zeynuddin el-Iraki, Kitabii’l-Mubhemat.(el yazmasi) 2-3;
Suyuti, Tedribii’r-ravi, 499. Bunlarin yaninda, onemli hadis eserleri i¢inde bazi hadis kitaplarimin
mubhematina tahsis edilmis boliimler de vardir. Bu konuda bkz. ibn Hacer, Hedyii’s-sari, Faslii'l-
miibhemat fi'l-Buhari, II, 2-81; Hac1 Halife, Kesfii'z-ziinun, 11, 1583; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, 245-
246; Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, I, 291-292.
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1- Tuleka’nin Tanimi

Tuleka, “Talik” kelimesinin ¢oguludur. Genel olarak liigatta “bent ve bagindan
kurtulan, azat edilen ve esaretten serbest birakilan, saliverilen esir” anlamlarina
gelmektedir.! Hadislerde kelimenin esir iken serbest birakilan, giiler yiizlii, eli agik
ve civanmert, dili acik, belig ve fasih konusan, baskalarina hayir ve ihsanda
bulunan kimseler igin sifat, Mekke'nin fethi sirasinda Miisliiman olup serbest
birakilan, kendilerine kole muamelesi yapilmayan (esir alinmayan ve
oldiirtilmeyen) ve hatta iyilik ve ihsanda bulunulan Kureys miisrikleri igin 6zel bir
ad olarak kullanildig1 goriilmektedir.?

Hz. Peygamber, fetih giinii Ka’be'nin etrafinda bulunan yiiksek bir yere ¢ikarak
Allah’a hamd ve senadan sonra Mekke halkina hitaben: “ Ey Mekke ahalisi! Bugiin
size ne yapacagim konusunda ne dersiniz ve benden ne beklersiniz? diye sordu.
Onlar da hep bir agizdan: “Hayir” bekleriz; ¢iinkii sen, kerim bir kardesin
oglusun.” dediler. Bunun {izerine Resiiliillah (s) onlara: “Izhebii fe-entiimii’t-
Tiileka” (Haydi gidiniz! Bugiin siz serbestsiniz (hiirsiiniiz)!” buyurdu, onlar1 azat etti
ve onlara esir muamelesi yapmad, iste bu nedenle o giinkii Mekkeliler “Tuleka”
diye isimlendirildi.? Bir baska rivayette : “ Ben size Yusuf'un (s) kardeslerine
dedigini diyorum:” Bugiin size kinama yoktur, Allah sizi bagislayacaktir...”* buyurarak
o giin onlar1 serbest birakti, onlar da kabirden cikar gibi ortaya giktilar ve Islam’a
girdiler.5 Bu sebepten esarete miistahak olduklar1 halde fetih giinii Miisliiman olup
boyle serbest birakilan Kureysli kimselere, “azat edilenler” anlaminda “Tuleka”
denmistir. Esasen, pek az eserde adi gegen birka¢ sahabenin disinda,¢
erigsebildigimiz eserlerde ileride isimlerini verecegimiz bu kisilerin higbirisinin
biyografisinde dogrudan Tuleka’dandir ifadesine rastlanmamaktadir. Ancak
Tuleka'nin tarifi, Mekke'nin fethi sirasindaki 6zel pozisyonlar1 ve “Tuleka”
kelimesinin siyak ve sibakinda (6niinde ve devaminda) yer almalari, onlarin
nitelikleriyle ilgili olarak rivayetlerden elde ettigimiz bilgilere dayali olarak yani
karine yoluyla bu kisilerin “Tuleka”’dan olduklar: kanisindayiz.

Rivayetlerde goriildiigii {izere “Tuleka”, Mekke'nin fethi giinii esir alinan ve

1 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X, 227- 228; Asim Efendi, Kamus Tecemesi, III, 934- 936; el-Mu’cemii’l-Esasi el-
Arabi, s. 798, 1989, Larousse.

2 Buhari, Sahih, Megazi, 56 (IV, 105); Miislim, Sahih, Cihad, 134 (I, 1442, dipnot, 6); Birr, 144 (IIL, 2029);
Zekat, 135 (I, 736, dipnot, 1); Tirmizi, Siinen, Birr, 45 (IV, 347); Et'ime, 30 (IV, 274-275); Tefsir, 33/
17(V,355); Ibn Hanbel, Miisned, II, 189, 203, 205, 209; I1I, 190, 280, 286, 344, 360; IV, 164, 310, 363 ; V, 173;
Belazuri, Fiituhii’l-Biildan, s. 57; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, IX, 118; bnii’1-Esir, en’Nihaye fi Garibi'l-
Hadis, 111, 134, 136; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL, 48; Ayni, Umdetii’l-Kari, XIV, 324, 326.

3{bn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 54-55; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 11, 161; ibniv’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
11,252; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye; 111, 111.

4 Yusuf, 12/92

5 Vakidi, Kitabii'l-megazi, 11, 835; Halebi, 111, 111; Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis., 11, 85.

6 Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra et-Tabakatii’r-Rabia mine’s-Sahabe..., 339 (XII); Hindi, Alyyii'l-miitteki,
Kenzii’l-ummal, V, 735 (14256, 14257).
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Resiiliillah'in (s) kendilerine eman verdigi, kendilerine hiisnii muamelede
bulundugu ve Huneyn savagma Islam ordusuna katilmalari sonucunda
Mubhacirlerle beraber Resiiliillah'in (s) kendilerine ganimet verdigi Kureys'li
miigriklerdir.! Goriildiigli tizere liigatlar, hadisler ve tarihi rivayetlerdeki
Tuleka’dan murat, Mekke fethedildigi giin Miisliman olan ve serbest birakilan
Mekkelilerdir. Kendilerine “azatlilar, serbest birakilanlar” anlaminda “Tuleka”
denilmesi, o giin Kureys'den bazi kimselere Hz. Peygamber’in iyilikte bulunarak
salivermesinden dolayidir. Bu kisiler Mekke halkindandi ve Miisliimanliklari
zayifti. Hatta bu sebeple Huneyn savaginda Hz. Ummii Siileym onlar1 hala miisrik
saymis; gecmiste Restiliillah (s) ile savasmalari, bozgunculuklari ve benzer
birtakim suglar1 nedeniyle 6liimii hak ettiklerine inanarak oldiiriilmelerini istemis;
Resiiliillah (s) da onu bu diistincesinden vazgecirmis ve onlara karsi hiisnii
muamelede bulunmustur.?

Hz. Omer, Tuleka'y1 idareye ehil gormezdi; onlar hakkinda sura heyetine soyle
derdi: “ Eger bir konuda ihtilafa diiserseniz araniza Sam’dan Muaviye b. Ebu
Siifyan ve Yemen'den Abdullah b. Ebu Rabia girerse, kendileri ileri gegip sizleri
geride birakmanin disinda bir sey yapmazlar (size bir sey vermezler) ve baska bir
goriis de tanimazlar.” Bir baska soziinde Hz. Omer, onlar hakkinda Su'ra’ya
sunlar1 sdylemistir: “ Elbette bu is yani sura isi, Tuleka i¢in uygun degildir; onlarin
cocuklar i¢in de uygun degildir. Eger bu konuda aranizda ihtilafa diiserseniz iyi
bilin ki sizin bu ihtilafimizdan Abdullah b. Ebu Rabia habersiz degildir.” 3

Tuleka'nin sayisiyla ile ilgili olarak her ne kadar Buhari'nin ravilerinden
Kusmeyheni (389/999), Enes b. Malikten gelen ilgili hadis metnini verirken arada
“atif vav’t” olmaksizin “mine’t-tiileka” seklindeki ibare ile “Tuleka” nin sayisinin
on bin oldugundan bahsetse de Sarih Ayni (855/1451), Tuleka'nin sayisinin bu
kadara ulasmadigini belirterek boyle bir rivayeti hatali ve rakami abartili
bulmaktadair.*

Goriildiigti tizere “Tuleka” ile ilgili verilerde: Onlarin Kureys'li olmalari,
miisrik olmalar1 ve Mekkenin fethi giinii kerhen (istemiyerek) Miisliiman
olmalar;, o giin esir edilmeyi hak ettikleri halde serbest birakilmalar1 ve
kendilerine esir muamelesi yapilmamasi, Huneyn savasina katilmalari ve
miiellefe-i kuliib’den sayilmalari, ganimetlerden yararlanmalar1 One ¢ikan

1 Buhari, Megazi, 56 (IV, 105); Humus, 19 (IV, 60- 61); Menakibu'l-Ensar, 1 (IV, 221); Miislim, Zekat, 135
{1, 736); ibn Hanbel, III, 280; Belazuri, Fiituhu'l-biildan, 57; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, IX, 118; Ayni,
Umdetii’l-Kari, XIV, 324, 326; Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, VIII, 48, 49; 53, 55.

2 Miislim, Cihad, 134 (II, 1442, dipnot, 6), Tirmizi, Tefsir, 33/17 (V,355); Ebu Davut, Cihad, 147 (III, 162);
Davutoglu, Ahmet, Sahihi Miislim Terciimesi ve Serhi, VIIL, 653; ibn Hanbel, I1I, 190, 286.

3 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra et-Tabakatii’r-Rabia mine’s-Sahabe..., 339 (XII); Hindi, Aliyyii'l-miitteki,
Kenzii'l-ummal, V, 735 (14256,14257).

4 Ayni, X1V, 324, 326; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VIIL, 48- 49, 55.
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niteliklerdir.! Nitekim Hz. Peygamber (s): “Tuleka” Kureys'tendir; “Uteka”
(Kureys Kkabilesi disindaki azat edilenler) ise Sakif'tendir; onlar diinyada da
ahirette de birbirlerinin dostlaridir.”? Buyurarak onlarin Kureys'li olduklarmi
belirtmislerdir.® Rivayetlerdeki bu nitelemelere gore sanki “Tuleka” kelimesi,
Mekke'nin fethi giinii kerhen (istemeyerek) Miisliiman olan ve kendilerine kdle
muamelesi yapilmayarak serbest birakilan Kureys'li miisrik tutsaklara has
kilinmaktadir. Bu durumda “Tuleka”, Sakif'li “uteka” dan ayr1 ve daha imtiyazh
bir durumda bulunmaktadirlar.*

2- Tuleka Kimlerdir?

Cahiliye devri Arap toplumunda bireyler ve toplumlar aras: iliskiler, Yiice
Islam Dini'nin belirledigi ve benimsedigi Kur’an’a dayali bir toplumun aksine
kana ve kabilecilige dayanmaktaydi. Bir kimse varligim1i ve hayatin1 kabilesi
arasinda ve ancak onlarin destegiyle siirdiirebilirdi. Medine’ye hicretten hemen
sonra kurulmaya baslanan, Kur'an’a dayali kardegligi esas alan Islam devletinin
gercek olusum ve gelisimi ise ancak Mekke'nin fethiyle (8/630) gerceklesmis
oluyordu.

Baris amagli Mekke fethinin kan dokiilmeden gerceklesmesi, bu esnada Kureys
liderleri ve biiyiiklerinin statiilerinin korunmasi ve akabinde Mekke hiikiimetinin
olusumu, Mekke halki olan Kureys'in Miisliiman bireyler ve kitleler olarak mevcut
Medine devletine katilmalarini sagladi. Boylece o zamana kadar Muhacir ve
Ensar’dan olusan devlet, Umeyye ogullari’nin ilan edilmemis liderliginde, hizla
Miisliiman Kureys devletine doniistii. Bilindigi {izere o gilinlerde Mekke'nin en
saygin ve etkin kabilesi olan Kureys, Abdiilmenaf’da birlesen Hasim ogullar1 ve
Umeyye ogullarindan olugsmaktaydi. Islam’in zuhuru sirasinda Mekke déneminde
Hasim ogullarindan Miisliiman olanlarin sayisi, Umeyye ogullarindan daha
fazlaydi. Hatta o giinlerde Miisliiman olmayan Hagim ogullar bile Rasuliillah’z (s)
korumaya ¢alistyorlardi.5

O gilintin Mekke Kureys'lileri, Allah’a inanmakla beraber putlarin1 O'na araci
edinen misrik kimselerdi. Onlardan bir kismi makam-mevki ve niifuz sahibi,

1 {bn Manzur, X, 228; Halebi, III, 90- 91; Zeyniiddin el-Iraki, s. 19; Ibn Hacer, VIII, 48, 55; Ayni, XVI, 324,
326; Diyarbekri, II, 114.

2 {bn Hanbel, 1V, 363; Tabarani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 11, 316.

3 Ayrica “Tiileka” kelimesiyle ilgili hadisler i¢in bkz. Buhari, Sahih, Megazi, 56 (IV, 105); Miislim, Sahih,
Cihad, 134 (II, 1442); Tirmizi, Siinen, Tefsir, 33/17 (V, 355); ibn Hanbel, Miisned, 111, 190, 280, 286; IV, 363;
Ebu Ya’la, Miisned, VI, 226; Tabarani, el-Mu'cemii’l-Kebir, 11, 316; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, IX, 118;
Heysemi, Mecmaii’z-Zevaid, X, 379..

4 fbn Hanbel, IV, 363; Ibnii'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, 111, 136; Ibn Manzur, X, 227- 228; el-Hindji,
Aliyyir'l-miitteki, Kenzii’l-Ummal V, 735 (dipnot, 1); The Encyclopaedia of Islam, Tuleka, md. Vol, X, 2000
Leiden, 663; Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi, XII, 66.

5 Bu 0zet bilgi i¢in bkz. Demircan, Adnan, Ali - Muaviye Kavgasi, 28.
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bazilari, zindik! ve dehri (ataist) idi. Umeyye ogullarindan Ebu Siifyan b. Harb,
yine ayni batindan olan ve Rasiilullah’a en ¢ok eziyet eden Ukbe b. Ebu Muayt,
Ubeyy b. Halef el-Cumahi, Nadr b. Haris, el-Haccac es-Sehmiyan'in iki oglu
Miinebbih ve Nebih, As b.Vail es-Sehmi, Velid b. Mugire el-Mahzumi de
bunlardandi. Aslinda bunlarin hepsi de Muhammedi davetin biiyiik
diismanlarindandi. Bunlardan sadece Ebu Siifyan Mekke'nin fethi sirasinda
Miisliiman olmustu.2 Birbirlerine akraba olan, zaman zaman ve Ozellikle de
panayirlar ve Ka'be’ye hizmet hususlarinda aralarinda rekabet bulunan bu iki
batni, islam’dan 6nce gelisen birtakim olaylar birbirlerine diisman hale getirmisti.
Hz. Muhammed’in Peygamberliginden Mekke'nin fethine kadar olan siiregte vuku
bulan baz: olaylar da bu diigmanhigr artirmisti. Zira mezkur dénemde Mekke’'de
Hasim ogullari, Umeyye ogullarindan daha etkin ve baskindi. Mekke'nin fethiyle
birlikte bu iki akraba kabile arasindaki gergin atmosfer yumusamaya, miispet
yonde degismeye basladi. Kuskusuz bu degisimde Hz. Peygamber’'in, Kur’an
bagini kan bagmna, din ve iman bagmi kabilecilige tercih eden tavir ve
uygulamalarinin 6nemli etkisi vardi. Hz. Peygamber’den sonraki ii¢ halife (Hz.Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman) donemlerinde hadiselerin Umeyye ogullari’nin
lehine Hagim ogullari’nin aleyhine gelistigini sOylemek miimkiindiir. Hz.Ebu
Bekir’in halife secildigi sirada Hasim ogullari’nin lideri konumunda olan Hz.Ali ve
Abbas’in bu gelismeler diginda kalmasi ve kirilmalari, Umeyye ogullari’nin kisa
siirede yeni gelismelere uyum saglamalarina ve fetih hareketlerinde ileri
¢itkmalarinda 6nemli rol oynadi. Bu durum yani halifenin Hasimogullarindan
secilmemesi, baglarda olmasa bile bir siire sonra Umeyye ogullarini yeni iktidar
nezdinde Onemli konuma getirdi. Bu duruma Suriye bolgesindeki fetihlerde
Tuleka’dan Ebu Siifyan’in iki oglu Muaviye ve Yezid’in rol iistlenmeleri 6rnek
verilebilir. Iste Umeyye ogullar1 bu donemden baglayarak Suriye bolgesinde
etkilerini artirmislardir. Halbuki bu donemde Hasim ogullar1 Medine’de kalmay1
tercih etmiglerdir. flk Miislimanlardan Hz. Osman’in hilafete gelmesiyle de
Umeyye ogullari’nin devlet hakimiyeti ve yonetimindeki etkileri pekismis oldu.
Clinkii Hz. Osman, yonetimde daha ¢ok akrabalarina giiveniyor ve onlan tercih
ediyordu.?

Gergekte Umeyye ogullari, Mekke'nin fethiyle birlikte Miisliimanlara karsi
diismanca tavir takinmalarinin anlamsiz ve imkansiz oldugunu anlamiglardi. Belki
de bu sebeple fetihden sonra Umeyye ogullar’nin biiyiik bir kismi zoraki
(goniilsiizce)Miisliiman olmustu. Bunlardan bir¢ogu gercekten inandig icin degil,

! Zindik: Evrenin ebediligini benimseyen ve goriisiin savunuculugunu yapan anlaminda Farsca asilli
bir kelimedir. Bkz. Ibn Manzur, X,,147; Asim Efendi, III, 881; Islam Ansiklopedisi, XIII, zindik mad. M. E.
B; Ist. 1986.

2 {bn Habib, Kitabii’l-Muhabber, 161.

3 Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 363- 370, 438- 440; Demircan, 32.
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baska careleri kalmadig: igin Islam’1 kabul etmislerdi.! Ancak akilda tutulmas:
gereken ve ilging olan sey, ¢cagimiz bilim adamlarindan Tabatabai ve Cabiri'nin de
belirttikleri iizere genel olarak fetih sirasinda bedevilerin, Medine’de kendilerine
nifak isnad edilen bazi kimselerin, Kureysin ileri gelenlerinden, “Tuleka” denilen
birtakim zevatin ve Sakif'ten bir¢ok kimsenin Miisliiman olmasidir. O sirada,
Huneyn savasinin baslarinda, Hevazinli diismanlarin ilk saldirisi sirasinda bu
kimselerin pek cogunda goriilen diismanla karsilasinca gerisin geriye kacarak
Resiiliillah’t (s) yalmiz birakmalari ve daha baska olumsuz davramislari,
Miisliimanlar aleyhine sarfettikleri kii¢limseyici ve moral bozucu sozleri, sanki
onlarin iradi ve samimi Miisliiman olmaktan daha c¢ok siyasi Miisliiman
olduklarini bize isaret etmektedir.2

Soyle ki, Mekke'nin fethinden hemen sonra ticaret alaninda Kureys'le rekabet
halinde olan Hevazin ve Sakif kabileleri, Islam fetih ordusuna saldirmak icin
Mekke yakinindaki “Evtas” denilen yerde bir araya gelerek Mekke'nin fethi
sirasinda Islam ordularinin savasi bilmeyen ve savas yetenegi olmayan bir
toplulukla savastigini ileri siirerek Miisliimanlarla savasmay1 goze aldilar. Bu
durum karsisinda Hz. Peygamber, Ebu Siifyan da dahil olmak {izere, Safvan
b.Umeyye ile Siiheyl b. Amr gibi 80 kadar miisrikin de aralarinda bulundugu
Mekke halkindan ve Tuleka’dan olusan 2000 kisiyi mevcut fetih ordusuna katarak
12000 veya 14000 kisilik bir orduyla yola gikti. Islam ordusu Mekke ile Taif
arasinda “Huneyn” denilen yerde Hevazin ve Gatafan kabileleriyle karsilastilar.?
Resiiliillah ile beraber olan “Tulaka” diigsmarni goriince gerisin geri kagiverdiler ve
Onu yalnmiz biraktilar. Baglangicta savas diismanin lehinde ve Islam ordusu zor ve
kritik durumda iken, daha sonra Hz. Peygamber’in dagilmakta olan askerleri
(0zellikle Ensari) savasmaya daveti ve onlar1 motive etmesi sonucu durum
Miisliimanlarin lehine doéndii.* Vuku buldugu yere istinaden Huneyn savasi
denilen bu savasta Miisliimanlar, ¢ok sayida (6000) kadin ve ¢ocuk, 12000 deve ve
¢ok sayida davar tiirlinde ganimete eristiler> Hz. Peygamber, yenilgiye
ugrayanlara ¢ocuklar1 ve kadinlari ile mallar1 arasinda bir tercih yapmalarim
onerdi. Onlar da cocuk ve kadmlarini tercih ettiler. Bunun iizerine Islam askerleri

1 ibn Manzur, X, 227-228; Halebi, IIL 89- 90; Abduh, Muhammed, Tefsirii’l-Menar, X, 574-575;Tabatabai,
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, XIX, 288-290; Ebu Reyye, Mahmut, Muhammedi Siinnetin Aydmnlatilmasi, 72;
Cabiri, 350, 356.

2 Buhari, Megazi, 56 (V, 105,106); Humus, 19 (IV, 60- 61); Menakibii'l-Ensar, 1 (IV,221); Miislim, Zekat,
135 (I, 736); ibn Hisam, IV, 86; ibnit'l-Esir, II, 263, 264; Halebi, III, 64- 65; Abduh, X, 574- 575; Bkz.
Tabatabai, XIX, 288-290; Cabiri, 350-356.

3 Buhari, Megazi, 47 (90-91), 56 (V, 106) ; Taberi, Tarihii’t-Taberi, 11, 167,168; Camiu’l-Beyan, X, 70; Halebi,
III, 63-64; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, IV, 321,323; Ayni, XIV, 324; Halebi, III, 63, 64; Baban Zade,
Miras; Kamil, Tecrid,-i sarih X, 301-302.

4 Tevbe, 9/25, 26; Miislim, Zekat, 135 (I, 736); Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 70,71;Tarihu’t-Taberi, 11,167-16;
Ibniv’1-Esir, el-Kamil, I, 262, 264;

5 Taberi, Tarihu’t-Taberi, II, 173; Ibn Kesir, IV, 352; Heykel, Muhammed, Hayat-i Muhammed, 436.
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ganimetlerin kendilerine dagitilmasi {izerinde 1srar ettiler. Rasuliillah (s) da
“Ci'rane” denilen yerde onlara ganimetleri dagitti. Allah’in Resiilii, ganimetlerin
cogunu “miiellefe-i kuliib”’e yani kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenen kimselere!
olmak {izere, Allah ve kendisi adina ayrilan beste birlik ganimetten, Arap esrafi
Umeyye ogullarindan ve Tuleka’dan Ebu Siifyan’a 100 veya 300 deve, ogullari
Muaviye ve Yezid'e 100’er deve verdi.?

Miiellefe-i kuliib’ten olan baz kisilerin, Islam tarihinde diinyevi ¢ikar1 6n plana
aldiklar1 bir vakiadir. Bu durumda onlarin zayif imanlarinin madde ile takviye
edilmesi gerekmekte, boylece onlar hem arzu ettikleri tatmine kavusmakta, hem de
eski cahiliye hallerine donmeleri 6nlenmis olmaktadir. Daha sonra bunlardan
rivayetleri olan bir kismini tanitacagimiz iizere: Onlardan bir kismi, sirk ¢izgisini
asarak saglam inanchi ve ihlasli Miisliimanlar olarak Hz. Peygamberin ashabi
arasinda yerini aldi. Bir kism1 da imanda miitereddit, Hz. Peygamber’in manevi
ikliminden ve terbiyesinden uzak kalmus, sebatsiz ve ihlassiz, toy ve firsatci
insanlar olarak iimmet i¢inde varliklarin1 devam ettirdi.

Baz1 Islami kaynaklarda, Miisliimanliklar1 diinyevi ¢ikarlariyla iliskilendirilen
Miiellefe-i kuliib tice ayrilmakta ve Tuleka’dan bazilar1 da onlardan sayilmaktadir:

1-iman etmede acik tereddiit yasayip kalpleri Islam’a 1sindirilmak ve
alistirlmak icin desteklenenler, Safvan b. Umeyye gibi.

2-Heniiz Miisliman olup Islamiyette sebatlar1 saglanmak arzusuyla
desteklenenler, Ebu Siifyan b. Harb ve Tuleka’dan bazi kimseler gibi.

3-Misliiman goziiken, miinafik ve miitereddit olan kimselerin islam’a ve
Miisliimanlara dokunacak ser ve zararlarindan korunmak ic¢in desteklenenler,
Uyeyne b. Hisn, Akra’ b. Habis gibi.* Muhammed Abduh (1305/1905) da, fakihlerin
Miiellefe-i kuliibii: Miisliimanlar ve kafirler olarak iki gruba ayirdiklarini,
Miisliimanlarin da kendi aralarinda dort smif oldugunu, onlardan birinin de
biiyiik fetihle yeni Miisliiman olup heniiz Islamiyet géniillerinde sebat bulmadig1
igin Resiiliillah (s) tarafindan kollanan, desteklenen kimseler yani Tuleka
oldugunu belirtir.*

Denilir ki fetihden hemen sonra Huneyn savasinda elde edilen ganimetlerden
Hz. Peygamber’in miiellefe-i kuliibe ve Tuleka'ya hisse vermesi ve onlar1 servet
sahibi yapmasi, onlari memnun etmis ve aradaki iligkileri daha da diizeltmistir.5

Fetih giinii Mekke biiyiiklerinden birgoklar1 Islamiyeti kabul etmekle beraber
hala mitereddit idiler. Kur’an, bu miteredditlerden bir kismina imanlarinin

1 Taberi, Tarihu’t-Taberi, I, 175- 176; ibn Kesir, IV, 352, 356; Ibn Hacer, VIII, 48-49; Heykel, 444.

2 fbn Hisam, IV, 132-135; Taberi, Tarilu't-Taberi, I, 175; Camiu’l-Beyan, X, 72; Ibnii’l-Esir, I, 270; bn
Hacer, VIII, 48-49; Ayni, XIV, 324-326; Heykel, 441; $ibli, Mevlana, Asr-1 Sadet, (terc. Omer Riza Dogrul),
1, 358.

3 Diyarbekri, II, 114; Yazir; Elmalilh H. Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2575.

4 Abduh, Tefsirii’l Menar, X, 574- 575.

5 Aycan, frfan, “Ebu Siifyan”, D.1.A., VIII, 230-232.
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kuvvetlenmesi ve Islama {ilfetlerinin saglanmasi icin “miiellefe-i kuliib” adin
vermis ve bu kimseleri harp ganimetlerinden hisse alacaklar arasinda saymuistir.!
Hicri VIIL yilin Sevval aymnda vuku bulan, icinde 80 miisrikle 2000 civarinda
“Tuleka” nin da bulundugu Huneyn savasinda, Hz. Peygamber’in safinda yer alan
asker sayist 12000’den fazla olup, bunlardan bir kismini miiellefe-i kuliib, bir
kismini da “Tuleka” olusturuyordu.? Hakikatte daha birka¢ giin 6ncesine kadar
[slam’in en azili diismanlari durumunda olan Kureys'ten bu kisiler, maglub
edilmis, esir alinmis olmalarima ragmen affedilmisler; mallar1 ve canlar
bagislanmisti. Bu sirada Mekke’de Umeyye ogullar’min ve Kureys'in reisi olan
Ebu Siifyan’in ve diger Kureys biiyiiklerinin itibarlari nebevi bir siyaset ve
anlayisla kendilerine iade edilmis; bu itibarla Rastilullah(s) onlar hakkinda: “Kim
Ebu Siifyan’in evine girerse giivendedir; kim Hakim b. Hizam'in evine girerse
giivendedir; Kim Biideyl b. Verga’ nin evine girerse giivendedir; kim
Mescide(Hareme) girerse gilivendedir; kim evine girer kapisim1 kapatirsa
givendedir.”® duyurusunu yapmis ve yasadiklari siire icinde Ebu Siifyan ve
digerlerine bir kabile seyyidi gibi davranmistir. Bunlara ilaveten Allah Rasulii, o
giinlerde yeni iman etmis olan geng sahabi Attab b. Esidi (20 yasinda) de Mekke’ye
kendi yerine vali olarak birakmistir.*

Hz. Peygamber, elde edilen ganimetlerden miiellefe-i kuliibe ve &zellikle yeni
Miisliiman olan Mekke esrafina (Ebu Siifyan’a ve ogullar1 Yezid ve Muaviye'ye)
yiizlerce deve ve kiymetli hediyeler vermistir. Tarihci Ibn Habibe gore, Hz.
Peygamber bunlardan Said b. Yerbu’ ile Huveytib'in digindakilere 100’er deve, bu
iki sahsin her birine 50" aded deve vermistir. Diger bircok meshur tarihgilere gore
de bu sahislar Mekke'nin fethi sirasinda Miisliiman olan ve Huneyn’'de Rastilullah
(s) tarafindan kendilerine ganimet verilen 6zel kimselerden bazilaridir.5 Zehebi,

1 Tevbe, 9/60. Miiellefe-i kuliib: Goniillerini Islam’a 1sindirmak i¢cin ganimet mallarindan kendilerine
hisse verilen kimselerdir. Bu kimseler, heniiz Miisliiman olmadiklar1 halde Misliimanlarla birlikte
Huneyn savasina istirak etmiglerdi. Dini literatiirde miiellefe-i kuliib: zekat verilecek sekiz siniftan
biridir. islam’a yabanci olan, inanmayan veya imani zayif olan kisilere; Islam’a kalplerini 1stndirmak ve
Islam’1 sevdirmek amacityla yardim edilen kimselerdir. Bu konuda bkz.Yazir, Elmalili H, IV, 2575; Sibli,
M. I, 354; Atik, M. Kemal ve Bardakoglu Ali; Islami Kavramlar, s. 535

2 Huneyn savaginda Islam ordusunun farkli sekilde asker sayisi ( 10000, 12000 ve 14000) ile ilgili olarak
bkz. ibn Hisam, IV, 84; Buhari, megazi, 56 (V, 105,106); Taberi, Tarihu’t-Taberi, 1I, 167; Ibnii'1-Esir, II,
262; Tbn Kesir, IV, 323; Halebi, III, 63,64; ibn Hacer, VIII, 49- 50, 54; Sibli, M. I, 354-355; Canan, XII, 66;
Cabiri, 326.

3 Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, et-Tabakatii’r-Rabia, 82-84 ( XII); Balazuri, Fiituhu'l-biildan, 1, 45; Ezraki,
Ahbar-u Mekke, 11, 147-148;Halebi, III, 91,92; ibniv’-1 Esir, el-Kamil, I1,245; ibn Kesir, IV, 303, 306; Miislim,
cihat, 134 (1II, 1408); Heysemi, Mecmaii'z-Zevaid, VI, 173.

4 Balazuri, Ensabii’l-Esraf, 1, 437; Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed, Ahbiru Mekketi’l-
Miigerrefe, 11, 158, 159; ibniv'1-Esir, I, 272; Halebi, III, 118; ibn Kesir, IV, 323; Heykel, 443.

5 Ibn Habib, Kitabii’l-Muhabber, 473-474; Vakidi, III, 946; ibn Hisam, 1V, 87-88, 134-135; Taberi, Tarihu't-
Taberi, 11, 175-176; Ibni'1-Esir, el-Kamil, II, 270; Zehebi, el-Megazi(l), 602; Zeynuddin el-Iraki, 19; Ayni,
X1V, 324-326; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VIII, 48-49; Semiire ez-Zayid, el-Cami fi's-Sireti’n-Nebeviyye, 111, 578-
579; Diyarbekri, II, 114; Heykel, 441; Canan, XII, 66-67; Demircan, , 28 (bkz.dipnot, 22).
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Ibn Avn Yoluyla Hz. Enes’den, Ibn Uyeyne yoluyla Rafi" b. Hudeyc ve dedesinden,
Horasanli Osman b. Ata yoluyla Ibn Abbas’tan, Taberi de Ibn Humeyd yoluyla
Abdullah b. Ebi Bekir'den soyle naklederler: “Restilullah (s), Huneyn esirlerinden
miiellefe-i kuliibe, Mekke esrafindan saygin bircok kimseye, kendilerini ve
kendilerine bagli kimselerin kalplerini Islam’a 1sindirmak igin ganimetten

vermistir.” !

Bazi 6nemli tarih eserlerinde, konunun seyrinden, siyak ve sibak iliskisinden
genellikle “Tulaka” olduklar1 anlasilan, Kureys'li miisriklerden ve Mekke nin fethi
glinii ve sonrasinda Miisliiman olup azat edilen, Huneyn ganimetlerinden
Rastilullah’in kendilerine 100’er ve 50’ser deve ganimet verdigi kimseler, alfabetik

siraya gore sunlardir:

Abbas b. Mirdas

Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh
Abdurrahman b. Yerbu’
Akra b. Habis

Alab. Cariye es-Sakafi

Ala b. Harise (Cariye)
Alkame b. Ulase b. Avf
Amr b. El-Eyhem

Amr b. Varaka

Attab b. Esid

Biideyl (Bediyl)b. Verga
Cehm b. Huzeyfe b. Ganem
Ciibeyr b. Mut'im

Ebu Siifyan b.Harb

Ebu Siifyan b. El-Haris b. Abdi’l-Muttalib
Ebu’s-Senabil b. Ba’kek
Esid b. Harise (Cariye)
Es-Saib b. Ebi’s-Saib
Hakem b. Ebi’l-As

Hakim b. Hizam

Hakim b. Talik b. Siifyan
Halid b. Hevze b. Rabia b. Amr
Halid b. Ukbe

Halid b. Useyd b. Ebi’l-As
Haris b. Haris el-Kelede
Haris b. Hisam b. Miigire
Harmele b. Hevze

! Taberi, Tarihii’t-Taberi, 11, 175; Zehebi, el-Megazi (I), 601- 602; Semiire ez-Zayid, el-Camiu fi’s-Sireti'n-

Nebeviyye, 111, 578.
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28-
29-
30-
31-
32-
33-
34-
35-
36-
37-
38-
39-
40-
41-
42-
43-
44-
45-
46-
47-
48-
49-
50-
51-
52-
53-
54-
55-
56-
57-
58-
59-
60-
Mekke'nin

Hind bt. Utbe

Hisam b. Amr

Hisam b.Hakim b. Hizam

Hisam b. Velid

Huveytib b. Abdi’l-Uzza

Ibn Ebi’s-Serik (Stireyk)

Ikrime b. Amir el-Abderi

Ikrime b. Amir b. Hisam (Ikime b. Ebu Cehl)
Kays b. Adiyy b. Huzafe veya Adiyy b. Kays
Kelede b. Hanbel veya Cebele b. Hanbel.
Lebid b. Rabia b. Malik b. Ca’fer b. Kilab
Mahreme b. Nevfel

Malik b. Avf

Mikrez b. Hafi b. EI-Ahnef

Muaviye b. Ebu Siifyan

Mutt’ b. El-Esved

Miigire b. Haris

Nasr veya Nadr b. Haris b. Kelede b. Alkame
Osman b. Vehb

Safvan b. Umeyye b. Halef

Said b. Yerbu’ b. Ankese

Siifyan b. Abdi’l-Esed

Siiheyl b. Amr

Seybe b. Osman b. Ebi Talha

Seybe b. Umare

Talik (Tuleyk) b. Safvan b. Umeyye

Ubare b. Ukbe

Umeyr veya Amr b. Vehb

Uyeyne b. Hisn b. Huzeyfe

Velid b. Ukbe

Yezid b. Ebu Siifyan

Zeyd b. Hayl

Ziiheyr b. Ebi Umeyye b. Miigire

fethi sirasinda, genelde iginde Kureys'in reisleri ve esrafinin

bulundugu, kendilerine kéle muamelesi yapilmayan, haklarinda umumi af ilan

edilen, fetih sirasinda yeni Miisliiman olmus, kalplerinde heniiz iman kuvvet
bulmamis olan ve bu sekilde Huneyn savasina katilan, miiellefe-i kuliipden
sayilarak kendilerine ganimet verilen Tulaka'nin yaninda; o giinlerde Resiiliillah’in
(s) kendileri hakkinda Ka’be'nin oOrtiisti altinda dahi bulunsalar haklarinda idam
karar1 verdigi, daha sonra Miisliiman olan veya kendisine eman verilen

kimselerden olup iman eden ve rivayeti olan birka¢ sahabiyi ve Hz. Omer’in
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kendisinin Muaviye ile birlikte Tuleka’dan saydigi1 Abdullah b. Ebi Rabia’y1 da
ayn kategoride degerlendirmeyi uygun gordiik.!

Genelde Mekkenin Fethi giinli ve fetihden sonraki zamanda Miisliiman
olanlarin isimleriyle ilgili bu ©n tespitten sonra, daha evvel belirledigimiz
nitelemelerine uygun buldugumuz igin, konumuzun esasimni tegkil eden
“Tiileka”dan olarak yukarida isimlerini verdigimiz kisileri, hadis literatiiriindeki
rivayetleri, ravilik vasiflar1 ve rivayetlerinin delil olup olmama agisindan
degerlendirilmesine gecebiliriz. Tespit edebildigimiz kadariyla hadis eserlerinde
rivayetleri bulunan kimlik, kisilik ve rivayetleriyle alfabetik olarak ileride ele
alacagimiz, “Tuleka”dan sayilan bu sahabiler sunlardir:

1- Abbas b. Mirdas

2- Abdullah b. Ebi Rabia

3- Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh

4- Abdurrahman b. Yerbu’

5- Akra’ b. Habis

6- Ala b. Harise (Cariye) es-Sakafi

7- Amr b. Mirdas es-Siilemi

8- Attab b. Esid.

9- Biideyl b. Verka

10- Ced b. Kays es_Siilemi
11-Ebu’s-Senabil b. Ba'kek

12- Ebu Siifyan, Sahr b. Harb b. Umeyye
13- Hakim b.Hizam

14- Haris b.Hisam el-Mahzumi (Hisam b. Miigire)
15- Hind bt. Utbe

16- Huveytib b. Abdu’l-Uzza

17- Ikrime b. Ebu Cehl

18- Kelede b. Hanbel el-Gassani

19- Mahrame b. Nevfel

1 fbn Hisam., IV, 132-136; Taberi, Tarihii't-Taberi , II, 161-162,175; Camiii’l-beyan, X, 112; Zehebi, el-Megazi
1), 602; Ayni, XIV, 324-326; ibn Hacer, Fethii’l-Bari, VIII, 48-55; Semiiretii’z-Zayid, III, 578-579; Heykel,
441; Demircan, 28 (dipnot,22). Muhtelif tarih kaynaklara gore Mekke'nin fethi giinii Resiiliillah
tarafindan haklarinda idam karari verilen kimseler: Erkeklerden: ikrime b. Ebi Cehl, Safvan b.
Umeyye, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh, Abdullah b. Hatal, Huveyris b. Niikayd (Niifeyl) b. Vehb,
Mikyes b. Hubabe, Abdullah b. ez-Zeba'ri es-Sehmi, Huveytib b. Abdu’l-uzza, Hibar b. Esved, Ka'b b.
Ziiheyr; Ebu Cehl’in baba bir kardesi Haris b. Hisam, Ziiheyr b. Ebi Selma, Ziiheyr b. Ebu Umeyye b.
Miigire ve Vahsi b. Harb’dir. Kadinlardan: Hind bt. Utbe, Abdullah b. Hatalin iki ¢engisi Kureybe
Feranta, Amr b. Abdulmuttalib’in cariyesi Sare idi. Bunlardan: Safvan b. Umeyye, ikrime b. Ebi Cehl,
Abdullah b. Sa’d, Haris b. Hisam, Abdullah b. ez-Zeba'ri, Huveytib b. Abdu’l-uzza, Hind bt. Utbe,
Zuheyr b. Ebu Umeyye b. Miigire, Sare, Feranta, Ka’b b. Zitheyr veVahsi b. Harb Resiiliillah'in
kendilerine eman verdigi ve daha sonralar1 Miisliiman olan kimselerdir. Bu konuda bkz. ibn Hisam, IV,
51-55, 60, 132-136; Taberi, Tarilu’t-Taberi, I, 160-161; Ibniv’1-Esir, II, 248-252; Halebi, III, 92.
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20- Malik b. Avf en-Nasri (en-Nadri)
21- Muaviye b. Ebu Siifyan
22- Osman b. Vehb
23- Omer b. Ehtem
24- Safvan b. Umeyye
25- Siitheyl b. Amr el-Ciiheni
26- Sitheyl b. Amr
27- Uyeyne b. Hisn (Bedr)
28- Yezid b. Ebu Siifyan!

3-Ravilik Vasf1 ve Adalet:

Sozlitkte “tasiyan, nakleden, su tasiyan”? anlamlarina gelen “ravi” kelimesi,
terim olarak: Stinnet ve haberleri yani Hz. Peygamber’in sz, fiil, takrirlerini, fiziki
ve ahlaki vasiflarin1 nakleden kimse demektir.?

Klasik hadis usulii eserlerinde de belirtildigi tizere, akil- balig ve kisilik sahibi
iyi bir Miisliiman olmasinin yaninda bir hadis ravisinde bulunmas: gereken en
onemli vasiflardan birisi adalet, digeri de zabt vasfidir. Bu demektir ki, hadis
rivayet eden bir ravi: Dininde sika (saglam ve giivenilir); hadisinde sidk
(dogruluk) ile ma’ruf, rivayet ettigi seyi bilen akil; hadisin anlamini bozacak seyleri
anlayan alim; aldig1 hadisleri hifzinda koruyan ve baskalarina eksiksiz ve
kusursuz aktarabilen zabit kimse olmalidir. Bir hadis ravisini niteleyen bu
vasiflardan birisi ve belki de en 6nemlisi adalettir. Bir cok Islam alimine gore
“Adalet”: Insar biiyiik giinah islemekten ve kiigiik giinah iizerinde 1srar etmekten
alikoyan bir meleke* veya ravinin dini ciddiyet ve salabetini, sahsiyet ve
kisiligindeki tutarliligini ve giivenirliligini ifade eden oOlgiit vasiftir5 Hadiste
ravinin adaletini belirleyen 6zellikler ise sunlardir: Bir Miisliiman olarak biiyiik
giinahlar terk etmek, kiiciik giinahlarda 1srar etmemek, sahsiyet ve kisiligi, insan
onurunu zedeleyici bazi miibahlardan dahi sakinmak. Ravide adalet vasfinin
unsurlarina gelince kisaca onlar: Miisliiman olmak, akil ve balig olmak, fisktan ve
fisk sebeplerinden (masiyetten) uzak kalmak, miirueti yani kisilik ve sahsiyeti
asindiran hatali ve kusurlu davranislardan uzak olmak.t Goriildiigii tizere ravinin
adaleti denilince onun dogrulugu ve diiriistliigliniin yaninda dindarlik ve kisiligi
de kastedilmektedir. Biitiin bu vasiflar ravinin giivenirliligi icin yetmemekte, o
kimseye kuvvetli bir hafiza da gerekmektedir. Hadis Usuliinde buna ravinin zabt

1 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra, XII, 66-421; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefayati’'l-mesahiri ve’l-a’lami’l-
megazi(l); Tarihu’l-Islam, IV; Siyer-i A’lami’n-Niibela; Ibn Hacer; Fethii’l-bari, VIIL 48; Zeyniiddin el-Iraki,
19; Wensinck, A. J; Concordance, VIII. 1-300.

2 Asim Efendi, IV, 990.

3 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 369, 371; Aydinl, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 128.

4 Kogyigit, T. Hadis Istilahlari, s. 17.

5 Yardim, Ali, Hadis I-11, 1, 67.

¢ Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 80-81; ibn Salah, Ulumu’l-hadis, 104; Suyuti, Tedribii'r-ravi, 1, 300-305;
Kogyigit, Talat, Hadis Usulu, 44-47; Polat, 45-48.
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denilmektedir. Hulasa rivayeti delil sayilabilecek kimsenin adaletli ve zabt sahibi
olmasi sartlar1 hadis ve fikih alimlerince ittifakla sabit bir husustur.!

4- Ravilik Vasf1 Agisindan Sahabi

Asli itbariyle Arapga “s-h-b” harflerinden tiireyen, liigatta: beraberlik,
hemdemlik, dost ve arkadas anlamlarina gelen “sahabi” terimi,?> hadiscilere gore,
tarif olarak genel kabul goren Tbn Hacer’in (852/1448) tanimindan® daha zengin,
arkadaglikta daha ¢ok devamlilik, daha nitelikli ve 6zel wvasifli anlamlar
igerdiginden,* ravilik vasfi cihetiyle sahabi olmada aslolan, bir mii'min olarak
yalniz Resiiliillah'1 (s) gormenin veya Ona miilaki olmanin otesinde Onun
cevresinde olmak, Onunla hemhal olmak, Ona ittiba etmek, uzun bir siire Onunla
beraber olup sohbet etmek, Ondan ilim almak, siinnetiyle yetismek ve Onun
terbiyesini almak olmalidir5 Sahabinin ravilik vasfiyla ilgili bu nitelemeler,
usulciilerin sahabi tanimina, kelimenin etimolojik seyri ve Orfi anlamina daha
uygun diismektedir. Ayrica bu nitelikleri iceren bir tamim, “sahabe” kelimesinin
liigat anlamiyla —1stilah anlamlar1 arasindaki ilintiye daha mutabik ve daha isabetli
olmasi cihetiyle, kisi sahabi de olsa ravilik vasfi itibariyle daha 6zel, daha nitelikli,
dini daha iyi anlama, anladiklarini yasama ve aktarmada, siinnet bilinci ve
terbiyede diger sahabilerden daha seckin olmasi gerektiginden, kanaatimce daha
uygun ve saglkli goriilmektedir. Boyle bir ta’rif, hadiscilere gore bir defa
Resiiliillah’1 (s) gormek ve karsilagsmakla sahabi sayildig: halde fitratlari itibariyle
kabalik ve katiliklarindan kurtulamamis, olumsuz davramig sahibi, Nebevi
terbiyeden ve siinnet bilincinden yoksun olan bedevi kimseleri disarida
birakmaktadir. Boyle kimseler sahabi de olsalar, onlarin olumsuz davrarislari,
ravilik icin vazgecilmez sart olan adalet ve giivenirlilik vasfinin tespitini
zorlagtirmaktadir.

Elbette ayet ve hadislerde zikredilen sahabe ile ilgili vasif ve faziletlerin®
ashabin her birisinde oldugunu sdéylemek miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in
egitimlerine ve Ogretilerine mazhar olmus herhangi bir sahabinin, hadis
uydurmasi ve uydurdugu hadisi Resiiliillah’a (s) isnat etmesi uzak bir ihtimal
olmakla beraber, Peygamber zamaninda yasamus, sadece goriiniiste Miisliiman
olan ve inkarini gizleyen miinafik kimseler, Resiiliillah’1 sadece Mekke'nin fethi
sirasinda gormenin disinda baska bir lika ve sohbete, Nebevi egitime mazhar

1ibn Salah, 104; Suyuti, I, 300.

2 Ragib el-Isfahani, Miifredat fi garibi’'l-Kur’an, 275; ibn Manzur, I, 519-520; ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi
garibi’l-hadis ve'l eser; 111, 12; Asim Efendi, I, 334.

3 Sahabi; Hz. Peygamber’e mii’'min olarak miilaki olan, araya irtidat girmis olsa bile, Miisliiman olarak
6len kimseye denir. Ibn Hacer, el-Isabe, 1, 4,5; Niizhetii'n-nazar, 109. Ayrica bkz. Kogyigit, Hadis Tarihi, 70.
4Yildiz, Abdullah, “Rivayetleri Agisindan Bazi Sahabilerin Tartisilabilirligi”, 4- 13.

5 Bagdadji, 51, Ibn Salah, 264; Ibn Kesir, 133- 134; Sehavi, IV, 77-78; Suyuti, Tedribii'r-ravi, 11, 211; Tbn’l-
Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 1, 12; Ayrica bkz. Kirbasaoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis
Metodolojisi, 131; Erul, Binyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 9; Yildiz, A. 8- 13.

6 Y1ldiz, A. 16- 20, 23- 25.
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olmayan, iman ve Islam bilincine erememis ve daha sonraki donemlerde, ozellikle
Hz. Osman’in sehit edilmesi ve onunla baslayan biiyiik fitne olaylarinda ( 35-
37/656-658) yer alan, etkilenen, tarafgir olan Tiileka ve Miiellefe-i kuliipten bazi
kimseler, sahabi de olsalar rivayet bilincinde olmayabilirler ve baz1 sozleri Hz.
Peygamber’e isnat etmis olabilirler. Ayrica birer beser olduklar1 ve o giinlerde
nazil olan, Allah’in kullarina 6giitlerini, emir ve yasaklarini, helal ve harami igeren
Kur’an ayetlerinin muhatab olan sahabilerin hemen her birinin veya bir ka¢inin bu
ayetlerin niiziiliine sebep oldugu gerceginden hareketle, diger insanlar igin var
olan hata, giinah, unutma ve sehvin onlar i¢in de olmasi muhakkaktir. Onlarin
beseri tabiatlar1 geregi bir takim hata ve giinahlara diisebilecek insanlar olduklari,
dogalar1 geregi adam Oldiirmek,! zina etmek, yalan sOylemek, aralarinda
lanetlesmek, hirsizlik yapmak, iftira etmek vb. giinahlar isleyecekleri ve bu
giinahlari isleyen kimselerin de ravilik vasfi olan adalet vasiflarini kaybedecekleri
kaginilmazdir. Hadis alimleri, hadislerin sahih ve sakimini, makbul ve merdudiinii
belirlemek, o©ncelikle onlar1 rivayet edenlerin hal ve mesreblerini tespit ve
tanimakla miimkiin olabildiginden, seriatin korunmas1 bakimindan ravilerin cerh
ve ta’dilinin Miisliimanlar tizerine farz olduguna kaildirler. O halde diger ravilerin
ravilik vasiflarini arastirmak gerektigine gore, hata ve giinah sahibi olan bazi
sahabileri de ravilik vasiflar: cihetinden arastirip incelemek hatali olmasa gerektir.
Esasen, hentiz ilmi bir disiplin olarak tebelliir etmemis ve adi konmamis olsa da
ravileri tespit ve hallerini taninmak icin gerekli olan cerh ve ta’dil uygulamasi
tabiin arasinda ¢ok yapilmakla beraber,? ileride Ornekleri verilecegi {izere bazi
sahabiler arasinda dahi yapildig1 goriilmektedir.?

Nitekim Hanefi Usul alimi Serahsi (483/1090), ravilik vasiflariyla ilgili olarak
soyle der: “Haram olduguna inandigi halde diger yasaklar1 islemekten
kacinmayan kimsenin, haram oldugunu bildigi halde yalan sodylemeyi de
onemsemeyecegi aciktir.”4 Safii alim Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’'l-Kattan da(628/1320),
sahabi Vahsi'nin Hz. Hamza’y1 sehit ettigini, Velid b. Ukbe'nin igki igtigini 6rnek
vererek, adalet konusunda sahabilerin de diger raviler gibi oldugunu, mutlak
surette onlarin adil olup-olmadiklarinin aragtirilmas: gerektigini ileri stirmektedir.
O, adalete aykir1 tutum ve davramsta olan kimseye sahabi demenin bir faydas:
olmayacagini, Hz. Peygamber’in ashabmin ancak ancak O’'nun yolunda olanlar

! Hz. Ali'nin baginda bulundugu ve iginde bir ¢ok sahabinin bulundugu Miisliiman toplulukla, Hz.
Muaviye'nin baginda bulundugu ve iginde bir ¢ok sahabinin bulundugu diger bir topluluk arasinda
“Siffin” denilen yerde siddetli ¢arpismalar olmus (37/657); sozil edilen bu savasta Olenlerin sayisiyla
ilgili kaynaklarda gok degisik ve abartili rakamlar verilmekteyse de daha saglikli Islami kaynaklara
gore savas boyunca her iki taraftan ortalama 70000 kisi 6lmiistiir. Bunlarin iginde ¢ok sayida sahabi
oldugu sdylenmektedir. Bu konuda bkz, Demircan, 124- 134.

2 Kogyigit, Hadis Usulii, 48-49: ayrica bkz. Miislim, Mukaddime, I, s. 12, 13, 19, 20, 21, 26; Tirmizi, ilel,
V, 741, 755, 756.

3 Kogyigit, Hadis Usulii, 48.

4 Serahsi, Usul-ii Serahsi, 1, 345, 346.
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oldugunu, dolayisiyla Velid b. Ukbe gibi kimselerin sahabi olamayacagin belirtir.!
Tabiinden ravi Sellam b. Ebu Mut1'in Eyyiib es Sahtiyaniye dedigi gibi: “ Sana din
ve dindarlig1 konusunda giiven vermeyen kimse, dinin kendisi ve kaynag1 olan
hadis iizerinde giiven verir mi? 2

Kuskusuz sahabilerin siinnet bilgisi, rivayet ettikleri hadis sayisiyla orantili
degildir. Dogal olarak yasama ihtiyacinda olan ve Islam toplum hayatinda rolleri
olan sahabilerin mesguliyet ve gorevleri birbirlerinden farkli oldugu gibi, kabiliyet,
ilim, anlayzs, kavrayis bakimindan da aralarinda farkliliklar bulunmaktadir.?

Bilindigi iizere meshur Islam tarihi ve tabakat kitaplarinda, isimleri ve hayat
tercemeleri tespit edilip verilen sahabi sayis1 10000i ge¢memektedir. Hadis
kaynaklarinda da rivayet sahibi 1300 civarinda veya daha az sayida sahabi oldugu
kaydedilir. Bunlardan 1000 kadar: ikiser, geride kalan 300 sahabiden, muksirun
denilen yalmz yedi tanesi 1000 ve iizerinde, dort tanesinin 500 ile 1000 arasinda,
yirmi yedi kisinin 100'tin {izerinde hadis rivayet ettikleri diistintildiigiinde ancak
38 sahabinin 100’iin iizerinde hadis ezberleyerek kendilerini bu ilme verdikleri
anlasilmaktadir.4

Rivayet sahibi bu sahabiler arasinda da rivayet ettikleri hadislerde lafiz-mana
ve rivayet-dirayet iligkisi agisindan zahire Snem ve Oncelik taniyan, siinneti
anlamada lafizc1 ve sekilci olan Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr, Ebu Hiireyre,
Ebu Said el-Hudri ve Ebu Zerr el-Gifari gibi sahabiler ile; hadisi anlamada Hz.
Peygamber’in ne dediginden ziyade ne demek istedigini arastiran, rivayetleri
oldugu gibi kabul etmeyerek onlarin viirud sebeplerini, tarihi arka planlarimi
degerlendirerek Resiiliillah'in sozlerindeki gayesini esas alan, hadisleri anlamada
fikhi yaklagimlar sergileyen Hz. Aise, dort halife Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz
Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mesud vb miictehid ve fakih
sahabiler arasinda anlayis ve temayiil farki bulundugu goriilmektedir.’ Bu tiir
farkliliklar i¢inde olan, Hz. Peygamber’den ve birbirlerinden aldiklar1 hadisleri
nesreden, sonraki nesillere aktaran rivayet sahibi sahabilerin rivayetlerinde,
hadislerin muhafazasi igin birbirlerinin hata ve yanilmalarini, eksik ve yanlis
anlamalarini tenkit ettiklerini, birbirlerine agir tenkit lafizlar1 kullandiklar1 da
vakidir. Miinekkit (tenkitci) sahabiler de denilen bu sahabilerin ¢esitli vesilelerle
yaptiklar tenkitlerinde kullandiklar ifadelerden bazilari sunlardir: “ahta’e” (hata
etti),® “evheme (vehme diistll),” “nesiye ve ahtae” (yamldi ve unuttu),® “vehime”

1 Sahavi, Fethii’l-miigis, IV, 97; Sevkani, frgadil’l—fuhul, 69.

2 Mislim, Mukaddime, I, 23.

3 Bagdadi, 265-273; Suyuti, II, 218-220.

4 Kogyigit, Hadis Tarihi, 75-76; Asik, 31.

5 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlanmasimda Metodoloji Sorunu, 46- 50; Erul, B.
153-377; Ebu Reyye, 55- 57; Asik, Nevzat, Sahabe ve Hadis Rivayeti, 180-193, 235-250.

6 Miislim, Cenaiz, 27 (I, 643).

7 Ebu Davut, Nikah, 46 (II, 619).

8 Malik, Cenaiz, 37 (I, 234); Miislim, Cenaiz, 27 (I, 643).
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(vehmetti),! “lem yahfaz” (iyi ezberlemedi),? “ya acaben” (hayret dogrusu!),®“kezebe”
(yalan soyledi),* “kezebte” (yalan soyledin),® “yagfirullah” (Allah bagislasin),®
“yerhamullah” (Allah esirgesin)” vb. Bazi 6nemli hadis kaynaklarinda gecen bu agir
tenkit ifadeleri genelde: Hz. Peygamber’in zevcesi ve mii’minlerin annesi, fakih ve
bilge sahabi Hz. Aise’den, Hz. Omer’e, Hz. Abdullah b. Omer ve Hz. Ebu
Hiireyre’ye;® meshur miifessir ve muhaddis Hz. Ibn Abbas’dan, Hz Abdullah b.
Omer’e; Hz. Ubade b. Samit'den, Ebu Muhammed denilen Samli bir sahabiye
(Mes'ud veya Sa’d b. Evs’e);'® Hz. Yezid b. Hayyan’dan ve tabiin Katade’den Zeyd
b. Erkam’a yoneltilmis ifadelerdir.” Benzer cerh lafizlarinin, en agir lafizlardan
olan “kezebe”, “yekzibii” ve “kezzab” (yalan soyledi, yalan soyler ve ¢ok yalancidir)
lafizlarinin tabiin raviler arasinda daha ¢ok kullanildig: goriilmektedir.!?

Her ne kadar Ehl-i Siinnet alimleri, bu ifadelerden en agir1 olan, “kezebe” ve
“kezebte” kelimelerini, -Hz Peygamber’e yalan isnat etmedikleri ve hadis
uydurmadiklar1 inanciyla- sahabe igin “ahta’e” (hata etti-yanildi) anlaminda
kullanildigini iddia etseler de,® goriildiigii iizere sahabiler, kendi aralarinda olan
bir hatadan dolay1 birbirlerini tenkit ederken hatanin durumuna ve ravi'nin
tavrina gore, fevkalade kizmislar ve sert ifadeler kullanmislardir.

Ayrica hadislerin muhafazasi i¢in sahabe tarafindan benimsenen ve alinan
tedbirler baglaminda biiyiikk sahabilerden Hz. Omer’in sahitlik yontemi
uygulamasinda bazi sahabilere karsi bakisi, rivayet ve bilimsel nitelik
bakimlarindan onlarin birbirlerinden farkli olduklarini gostermektedir. Bu
kabilden olarak Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf1 bir meseleden dolay1 dogrular
ve Ona: “sen bize gore adil ve hogsun.” diyerek mesele {izerinde sadece
Abdurrahman b. Avfin haberiyle yetinir. Aymi Omer, “Istizan (izin isteme)
olayinda, “Sizden biriniz bir kimsenin kapisina (igeri girme izni igin) {i¢ defa

! Miislim, Misafir, 295 (1,571) ; Ibn Hanbel, V, 406.

2 Et-Tayalisi, Miisned, 214 (1537).

3 Miislim, Hayz, 59 (I, 260).

¢ Malik, Salatii'l-leyl, 14 (I, 123), Cumu’a, 16 (I, 109); Ebu Davut, Vitr, 2 (II, 130); ibn Hanbel, II, 486).

5 fbn Hanbel, 1V, 367.

6 Miislim, Hacc, 219 (I, 916);Ebu Davut, Nikah, 46(1I, 619).

7 Malik, Cenaiz, 37 (I, 234); Buhari, Cenaiz, 33 (I, 80-81); Miislim, Cenaiz, 23 (I, 642).

8 Buhari, Cenaiz, 33 (I, 80-81); Miislim, Cenaiz, 25, 26, 27 (I, 642-643); Hayz, 59 (I, 260); Misafir, 295
(I,571); et-Tayalisi, Miisned, 214 (1537); ibn Hanbel, II, 289; VI, 246; Ayrica bkz. el-Icabe 1i iradi
ma’stedrekethii Aise ala’s-sahabe, (trc. Erul, Biinyamin, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler), 75, 76, 78,
147- 148.

9 Ebu Davut, Nikah, 46 (I1,619).

10 Ebu Davut, Salat (vitr), 337 (II, 130).

11 Miislim, Mukaddime, I, 21; Ibn Hanbel, IV, 367.

12 Bkz. Miislim, Mukaddime, 7, 12, 13, 19, 20- 27; Tirmizi, ilel, V, 741, 755, 756.

13 Ebu Davut, Salat (vitr), 337 (1,130, dipnot, 2,3); Ibn Hacer, Fethii’lI-Bari, 1, 201; I, 154; Ayni, VI,444- 445,
452,
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vurdugunda izin verilmez ise geri donsiin...”! hadisini rivayet eden Ebu Musa el-
Es’ari'ye: “Bu soziinde sana sahitlik yapacak birini getir! Yoksa senin sirt ve
karnindan canini yakarim.” sozli uyarisinu yapar.?

Hz. Peygamber’den sonra rasit halifelerden Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer, her ikisi
de hadislerin 6grenim ve korunmasi igin etkin ve isabetli metodlar izlemisler.
Hadis rivayetini ciddi gormiisler ve bu konuda ihtiyath davranmislar. Bir hadisi
ilk rivayet eden sahabiden sahit istemisler.?> Daha sonra halife olan Hz. Osman ile
Hz. Ali ayn1 hassasiyette olmalarina ve hadis rivayetiyle ilgilenmelerine ragmen,
hadislerin nakli konusundaki tedbir metotlarinda degisiklik goriilmektedir:
Bunlardan Hz. Osman, sahabeden sadece ilk iki halife zamanindaki hadislerin
nakledilmesini istemis; Hz Ali ise, ravilerden daha ¢ok ma’lum ve meghur hadisleri
nakletmelerini istemis; hadisin ravisine yemin teklif etmis;* fakat “istihlaf” denilen
bu metodu herkese uygulamamistir.5 Bazi rivayetlerde 6zellikle Hz. Ali’den sonra
ilimde, rivayette bid’atin gogaldigina dair haberler bulunmaktadir.¢ Istisnasiz
sahabilerin hepsi adil ise, neden sahabiler birbirlerine yukarida bazilarmi
verdigimiz agir tenkit ifadelerini kullaniyorlar? Neden Hulefa-i rasidin, rivayet
eden sahabilerden rivayetleri {lizerine sahit isteyip onlara yemin teklif ediyorlar?
Kanaatimce bu uygulamalar, baz1 sahabiler i¢in ihtiyattan 6te, ciddi bir endisenin
yansimasi olsa gerek.

Asagida belirtilecegi {izere Ozellikle biiyiik-sahabe neslinin sonlarmma dogru
bazi muhaddis sahabilerin, belirli bir zamandan sonra hadise karsi ilginin
azaldigini ifade etmesi de calib-i dikkattir. Tavus b. Keysan’dan rivayet edilen bir
haberde soyle anlatilir: “ Tabiinden giivenilir ravi Biiseyr b. Ka’b Ibn Abbas’in
yanina gelerek hadis rivayet etmeye baglar. Bunun iizerine Ibn Abbas Biisyr’e iki
def’a, sdyledigi hadisi tekrar etmesini ister. O da hemen tekrar eder. O zaman Ibn
Abbas: “Ben bu hadisi bilmiyorum.” der. Bunu iizerine Biiseyr, Ibn Abbas’a: “Tiim
hadislerimi tanidin da bunu mu bilmiyorsun?” diye sitemle sorar. O zaman Ibn
Abbas soyle cevap verir: “Biz Resiiltillah(s) hakkinda yalan sdylenmedigi zamanda
hadis rivayet ederdik. Ne zaman ki insanlar zor olana degil kolay olana yoneldi;
iste 0 zaman onlardan hadis almayi1 terk ettik.” Yine Biiseyr b. Ka’b'in sik sik
“Resiiliillah (s) buyurdu ki... seklinde hadis rivayet etmesine kulak vermeyen Ibn
Abbas, kendisine Biisey’rin: “Ben sana Allah Resiilii'niin sozlerini aktariyorum,
sen beni dinlemiyorsun!” seklindeki sitemine, Ibn Abbas séyle cevap verir: “Bir

177

1 Buhari, Isti’zan, 13 (VII, 130); Miislim, Adap, 33, 34, 35- 37 (I, 1694- 1696); Ebu Davut, Edep, 137
(V7370-371); Tirmizi, isti’zan, 3 (V, 53); ibn Mace, Edep, 17, (I, 1221); Darimi, Isti’zan, 1, (I, 670); ibn
Hanbel, 111, 6, 19, 221; IV, 393, 397, 400.

2 Miislim, Adap, 33, 34 (II, 1694); Zehebi, Siyer-i A’lami’n-Niibela, 1, 48, 58.

3 Bagdadi, 26; Hakim, Ma'rifet-ii ulumii’l-hadis, mukaddime.

4 Bagdadi, 170.

5 Miislim, Hayz, 17, 18, 19 ( I, 248); Ebu Davud, Tahare, 83 (I, 142- 143); Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1,
267-268; Asik, N, 178-180.

6 Mislim, Mukaddime, 14.
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zamanlar “Allah Resiilii soyle buyurdu .” diyen kimseyi duyunca gozlerimiz
yasarirdy; piir dikkat onu dinlerdik. Zaman geldi, halk zoru degil kolay olani secti;
biz de onlardan yalniz bildiklerimizi alip kabul ettik.”?

Baz1 Hadis Usulii kitaplarinda ve Ibn Sirin’in (110/128) sozlerinde belirtildigi
tizere, Hicri ilk iki asirda hadis ve haberlerde gegen “ilim” kelimesinin “hadis”
anlaminda kullanilmis oldugunu kabul ettigimizde,? Said b. Vehb'in, fakih ve
muhaddis sahabi Abdullah b.Mes'ud’dan isittigi su haber de ilim ve rivayet
keyfiyeti acilarindan sahabilerin farkliligina isaret etmektedir:

“Insanlar, Muhammed'’in ashabindan ve onlarin biiyiiklerinden kendilerine
gelen ilme (hadise) tutunarak salih (iyi ve itaatli) olarak kalacaklar; onlarin yani
ashabin kiiciiklerinden onlara ilim (hadis) geldiginde onlar helak olmuslardir
(olacaklardir)” 3

Bu haberin yorumuyla ilgili olarak Abdullah b. Miibarek (181/797), metindeki
“onlarn kiigiikleri” ifadesini, “bid’at ehli” olarak yorumlamaktadir.* Tbn Miibarek’in
haberdeki “onlarin kiigiikleri” ibaresini “ehl-i bid’at” seklinde yorumu bize, genelde
sahabilerin kiigiiklerinin (sigarii’s-sahabenin) yasadigi zamanla, biiyiik fitneden
sonra (36- 40/656- 660) siyasi firka ve mezheplerin, bid’atlarin bagladig1 zamanin
birbirine rastladigini hatirlatmaktadir. Ibrahim en-Nehai'nin (96/714): “Muhtar es-
Sakafi (69/688) zamaninda isnat sorulurdu; ¢iinkii o giinlerde Hz. Ali {izerine ¢ok
yalan uyduruluyordu.” seklindeki ifadesi ile Muhammed b. Sirin'in (110/128):
“Fitne’den (Hz. Osman’in sehit edilmesiyle ortaya ¢ikan Hz. Ali ve Muaviye, Hz.
Abdullah b. Ziibeyr ve Yezid arasindaki savaslar: Siffin ve Cemel olaylarindan
Once aramizda isnat sorulmazdi. Ne zaman ki fitne c¢ikti, isnat sorulmaya
baslandi.”5 sozleri de bize, hadislerin senetleri iizerinde kusku ve tereddiidiin
biiyiik fitne olaylariyla (H. 36- 40) basladigini gostermektedir. S6z konusu bu
tarihlerde biiytik fitne ile sehit edilen Hz. Osman’in kanini talep adina vuku bulan
Cemel ve Siffin savaslarinda biiyiik sahabilerin bazilar1 hayatta idiler. Esasen Nebi
(s) tarafindan en giizel sekilde egitilmis ve Nebevi siyasetten faydalanmis olan
ashab-1 kiram fitneden geri duruyorlardi. Biiyiik fitne vuku buldugunda ashabin
sayis1 10000 (on bin) civarinda olup bunlardan ancak 100’den daha az kisi olaylara
karismist1.® Ama ne yazik ki bu seckin insanlardan bazilari, hatta birka¢ meshur
sahabi de bu olaylarda bulunmus; birbirlerini agir ifadelerle suclayarak” Hz. Aige,
Hz. Ali ve Hz. Muaviye tarafindan diizenlenen, iginde bir¢ok sahabinin de
bulundugu ortalama 70000 Miisliimanin hayatin1 kaybettigi; taraflar iginde: Hz.

1 Miislim, Mukaddime,7 (I, 15); Tirmizi, ilel, V, 740.

2 Miislim, Mukaddime, 14; Tirmizi, ilel, V, 740; Yardim, A, I, 97(dipnot, 1).

3 Abdurrezzak,, el-Musannef, X1, 252 (20446), 257 (20483).

4 Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 252 (20446. hadis dipnot, 1).

5 Miislim, Mukaddime, 15; Tirmizi, ilel, V, 740- 741; bkz. Polat, Salahattin, Hadis Aragtirmalari, 22.
¢ fbn Kesir, el-Baisii’-hasis, 172.

7 Demircan, 129.-130.
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Talha b. Ubeydullah, Ammar b. Yasir, Ziibeyr b. Avvam, Abdullah b. Abbas,
Ubeydullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As gibi sahabiler de rol almiglardi.! S6zii
edilen ve edilmeyen bir ¢ok sahabenin rol ve yer aldig1 boylesi olaylar, onlarin da
raviligin vasfiyla ilgili olarak kisisel sayginlik ve olgunluklarinin za’fa ugradigini,
bunun sonucu siyasi amag¢ ugruna sapmalar yasadiklarini, boylece de bir ravi igin
olmazsa olmaz sartlardan olan giivenirlilik vasfinin tespitinin zorlastig:
goriilmektedir.

Bu durumda Ehl-i Siinnet ulemasinin {izerinde icma ettigi s6z konusu adalet,
sahabenin tiimii i¢in degil, cogunlugu i¢in gegerli olmalidir. Onlarin adaletine delil
teskil eden sey, Allah ve Resiilii'niin onlar hakkinda 6vgiisiinii igeren naslardir.?
Fakat naslardaki bu 6vgii sahabeyi 6zel olarak degil, genel ve kurumsal olarak ele
almaktadir. Yiice Allah'in degismez siinnetine (siinnetiillah’a) tabi kimseler olarak
elbette onlar da hem karakter, hem kabiliyet hem de ilim, anlayis, adalet vb.
donanimlar itibariyle farkli kimselerdir. Yaratiliglarindaki bu farklilik onlarin amel
ve icraatlarina da yansimaktadir. Bu bakimdan Allah’a ve Resiiliine iman
edenlerin hepsi ayn1 derecede degildir. Yiice Allah’in Nebileri arasinda birbirlerine
uistiinliik farki oldugu gibi, sahabiler arasinda da iman ve din agisindan farkliliklar
vardir. Bu zaviyeden, rivayetlerinin arastirilmasinda onlar1 diger ravilerle esit
goren birtakim Islam alimleri, Allah’in bir kimseden razi olmasinin kisinin o
andaki bir faaliyetinden dolay1 oldugu; gelecekte yapacaklarindan dolay: olmadig:
kanaatindedirler. Yiice Allah’in ve Resiiliillah’in (s) birtakim ayet ve hadislerde
onlarin iman degerleri ve faziletlerinden 6vgiisiiniin bir kismi1 mevzi ve 6zel olup,
kisi ya da kisilerin o andaki faaliyet ve fonksiyonlariyla ilgilidir; bir kism1 da, bir
nesil olarak sahabeyi One ¢ikarmasi, o zamanlardaki faaliyatlerine ve
fonksiyonlarina istinadendir.?

Bu anlayisin aksine bir ¢ok Ehl-i Siinnet alimi ise, sahabeyi 6ven ayet ve
hadislere dayal1 olarak giinah islemenin hicbir sahabiyi sahabilikten
¢ikarmayacagimi ve tiim sahabilerin adil oldugunu, onlara adaletsizlik isnat
etmenin hakaret ve biiyiik giinah oldugu ve hatta ne olursa olsun aralarindaki
ihtilaflar1 gidermede, problemleri ¢6zmede onlarin her birisinin bir miictehit
oldugunu, ictihatlarinda hata etseler bile bir sevap kazandiklarini iddia etmekteler
ve onlar1 hadis rivayeti yoniinden cerh ve ta'dile tabi tutmaya gerek
gormemektedirler.* Ancak sunu bilmelidir ki, sahabi olsun ya da olmasin, Allah'in
emirleri ve yasaklarinin istisnasiz her mii’'min ve her Miisliiman i¢in oldugunu

1 Hz. Ali, Siffin savas1 oncesinde kendi taraftarlar1 ve askerlerine hitaben,”Kiifriin dnderlerine kars:
savagin; ¢iinkii onlar, yeminleri olmayan adamlardir. Umulur ki kiifre son verirler.” (Tevbe, 9/12) ayetini
okuyarak atesli bir konusma yapmisti. Bkz. Demircan, 113- 130

2Yildiz, A. s. 15- 20.

3 fbn Abdilber, 1, 2, 3.

‘Bagdadi, 48-49; ibn Salah, Ulumu’l-Hadis, 294- 295; Ibn Kesir, el-Baisii’l-hasis, 135; Suyuti, Tedribii'r-ravi,
11, 214; Kogyigit, Hadis Tarihi, 82; Asik, Nevzat, Sahabe ve Hadis Rivayetleri, 292-293.
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diisiiniirsek haksiz yere cana kiymak, zina etmek, icki i¢mek, yalan soylemek, iftira
etmek, diger raviler i¢in oldugu gibi sahabiler icin de biiyiik giinahlardandir. Bu
durumda bu tiir giinahlar, sahabi kimseyi sahabilikten ¢ikarmasa da onun adalet
vasfini yok ederek ravilik vasfini iskat etmez mi? Halbu ki Islam alimleri, iman ve
Islam’daki 6nceligi, Hz Peygamber ile birlikte verdigi Tevhit miicadelesi, imandaki
samimiyeti ve sadakati, Islam toplumunda Islam adina gosterdigi performanslari
yonlerinden ashab arasinda derece farki oldugunu ileri siirmektedirler. Bunlardan
11. derece Mekke'nin fethi giinii Miisliiman olanlar, 12. derece de Mekke’nin fethi
glinii ve Veda Haccinda Resiiliillah’t (s) goren ve sahabi sayilan ¢ocuklardir.!
Dogrusu Mekke'nin fethi sirasinda bir sekilde, belki de kili¢ korkusuyla Miisliiman
olan ve Hz. Peygamberi sadece veda haccinda goren, Ondan hi¢ hadis rivayet
etmeyen sahabi ile, tiim omriinii Onun yaninda gecirmis, Nebevi terbiye almis ve
siinnet bilincine ermis, hayatini Onunla paylasmis, Onunla birlikte Tevhit
miicadelesi vermis, bu ugurda sehit ya da gazi olmus sahabiler arasindaki farki
gormemek bilimsel gerceklige ve nesnellige uygun degildir.? Nitekim Yiice Allah
sahabe arasindaki bu farklilig1 séyle ifade etmektedir:

“Ne oluyor size ki, Allah yolunda harcamiyorsunuz? Halbuki goklerin ve yerin miras
Allahdr. Elbette icinizden fetihden dnce harcayan ve savasanlar, daha sonra infak edip
savasanlarla bir degildir. Onlarin derecesi sonradan infak eden ve savasanlardan daha
biiyiiktiir. Bununla beraber Allah hepsine de en giizel olani vaat etmigtir. Allah'in
yaptiklarimizdan haberi vardr.”3

Buna gore Mekke'nin fethinden dnce, infak eden ve savasanlar, fetihden sonra
infak eden ve savasanlardan daha faziletli olmaktadirlar. Gerek Islam alimlerinin
sahabileri derecelendirmesi ve gerekse ayette belirtilen fetih Oncesi ve sonrasi
sahabe farkliliginda belirtildigi tizere, mii'min olarak kisa siire de olsa Resiiliillah’1
(s) géorme ve Onunla beraber olmalari sebebiyle sahabi olmakla beraber biitiin
sahabiler ayni derecede degildirler; iman, sadakat ve performanslar1 bakimindan
birbirlerinden farklidirlar. Ibn Abdi’l-berrin de (463/1071) belirttigi {izere, ayet ve
hadislerde ashabin fazileti ile ilgili vasif ve niteliklerin ashabin her bir ferdinde
oldugunu soylemek miimkiin degildir. Yiice Allah’in Nebileri arasinda birbirleri
arasinda istiinliik oldugu gibi, Miisliimanlar arasinda da iman ve din agisindan
farkliliklar bulunmaktadir.4

Kelam ve Usul alimlerinin, iman ve amel arasindaki 6ncelik iliskisini, amellerin
hitkiim ve oOnceligini degerlendirmede ©nemsedigi bilinmektedir. Sayet dini
naslardaki mukarenet ve dizilisi dikkate aldigimizda, ayeti kerimede sahabiler
arasindaki derece farkimin ve {istiinliiklerinin, islam’a girmedeki oncelikleriyle;
onlardan sonra derece almanin ve Allah'in razi oldugu cennetlik kimselerden

1 Hakim en-Neysaburi, Ma'rifet-ii ulumu’l-hadis, 22- 24; Suyuti, 1I, 221-234, Kogyigit, Hadis Usulii, 35-36.
2 Kogyigit, Hadis Tarihi, 71-72.

3 Hadid, 57/10

4fbn Abdilber, 1, 2.
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olmanin veya bu ikramlara mazhar olmus sahabi ve tabii olmanin da, Allah'in
emir ve yasaklar1 dogrultusunda gilizellige tabi olmakla kosullandirildigin
gormekteyiz. Tlgili ayette Yiice Allah: “(Islam Dini'ne girme konusunda) éne gecen Ilk
Muhacirler ve Ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste onlardan Allah razi
olmustur, onlar da Allah’tan razi olmustur...” 1

Bu durumda Resiiliillah (s) ile her haliikarda hemhal olanlar, Ona ittiba edenler
ile sadece Onun sohbetinde bulunanlarin, O'nu goérenlerin, O'na miilaki olan ve
O'nu uzaktan goren sahabilerin dereceleri ayri degildir.? Nitekim {immeti i¢inde
en hayirli olanlar Resiiliillah’a iman eden ¢agdas arkadaslari,® onlarin da en
hayirhlar ise
hemhal olan, Onun yarami olan hidayet Onderleri olarak tavsiye ettigi
sahabileridir.*

Biiytik Islam alimi Serahsi de (483/1090), ravileri ve delil olma yoniinden
haberlerini degerlendirirken ma’lum ve mechiil raviler olarak siniflandirir. flk dort
halife ve Abadileyi (Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Abbas ve
Abdullah b. Amr1), Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebu Musa el-Es’ari ve Hz. Aise’yi
fikih ve ictihatlariyla ma’ruf sahabilerden sayar. Buna karsin Muksirun’dan® olan
Ebu Hureyre, Enes b. Malik ve bu ikisi disinda Hz. Peyamber ile uzun siire sohbeti
olanlari, rivayetleriyle ma’ruf ve fakat fikihlari az olanlar1 meghiil sahabiler olarak
tanimlamaktadir. Serahsi, ayn1 sekilde Vabise b. Ma'bed, Seleme b. Muhabbik,
Ma’kil b. Sinan el_Esca’i gibi sahabileri de mechul raviler grubunda saymaktadir.6

Konuya insan karakter ve psikolojisi agisindan baktigimizda bir kisi hakkinda
adil veya dogru hiikmiinii vermek o kisinin asla yalan sdylemeyecegi, hile

“

Kisinin himmeti-gayreti, kiymetidir.” ilkesine uygun olarak Onunla

yapmayacagl anlamina gelmedigi gibi, aksine bir zaman fasik ve yalanci olan bir
kimsenin hep yalanci olacag1 ve hi¢ dogru sdylemeyecegi anlamina gelmez.
Nitekim Resiiliillah (s) sahabenin gelecekteki istikametleri ve iliskileri
hakkindaki endiselerini Veda Haccinda irad ettigi hutbesinde acikca ifade
etmektedirler: “Benden sonra birbirlerinizin boynunu vuran kafirlere (kafirlerin
haline) geri donmeyin!...”” Ashabimi ve timmetini ¢ok seven, onlar {izerine haris

1 Tevbe, 10/100; Ayni, I, Mukaddime, 14.

2ibn Abdi’l-berr, I, 2,3; Ayrica bkz. Yildiz, 23-24.

3 Buhari, sehadet, 9 (II, 151), Fedail-i asahabi’'n-Nebiyyi, 1 (IV, 189); Rikak, 7 (VII, 173); Eyman, 10 (VIL,
224, 233); Mislim, Fedailti’s-sahabe, 210-216 (II, 1962-1965) ; Ebu Davud, stinnet, 10 (V,44).

4 Mislim, fedailii’s-sahabe, 207 (II, 1961); ibn Mace, Mukaddime, 6 (L16); Beyhaki, el-Medhal, 163;
Acluni, Kesfii'l-hafa, 1, 147.

5 el-Muksirun: Resiiliillah’dan (s) bin ve daha fazla hadis rivayeti olan yedi sahabe. Onlar: Ebu
Hureyre, Abdullah b. Omer, Enes b. Malik, Hz. Aisge b. Ebi Bekr, Abdullah b. Abbas, Cabir b. Abdullah,
Ebu Said el-Hudri’dir. Bkz. ibn Salah, s. 296; Kogyigit, Hasis Istilahlari,s. 285.

6 Serahsi, Usul-u Serahsi, 1, 338,339-342.

7 Buhari, ilim, 43 (I,38); Adahi, 5 (VI, 236-237); Fiten, 8 (VII, 91); Miislim, iman, 118-120 (I, 81-82);
Kasame, 29 (I1,1305-1306); Tirmizi, Fiten (28 (IV, 486); Ebu Davut, Stinne, 16 (V, 63); Darimi, Menasik, 76
(465); Ibn Hanbel, 1I, 85, 87, 104; V, 37, 39, 44, 45, 49, 68.
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(¢cok diiskiin) olan Rahmet Peygamberi,! onlarin gelecekteki ruh hali ve birbirlerine
kars1 davranislarindan endisesini bir baska hadislerinde soyle anlatir:
“Ashabimdan bazi kimseler o hale gelecekler ki, onlar1 goriip tanidigimda benden
kagacaklar, yanimdan uzaklasacaklar. Onlar icin ben. “Ey Rabbim! Onlar benim
ashabciklarim (¢ok sevdigim arkadaslarim).” dedigimde bana soyle denilecek:
“Onlarin senden sonra neler yaptiklarini bilmezsin.”? Hz. Esma’dan gelen bir
baska rivayette ifade soyledir : “Allah’a yemin olsun ki onlar, senden sonra ¢ok
gecmeden Okgeleri iizerine gerisin geriye doniiverdiler.” ® Bizzat Allah’in sevgili
Elgisi, ashab1 i¢cinde kendi varliginin bir giivence oldugunu belirtir ve adeta
vefatindan sonra ashabinin iman ve istikamette ayni kaliteyi koruyamayacagina,
fitnelere maruz kalacagina sOyle isaret eder: “Yildizlar gokyliziiniin giiven
kaynagidir; onlar yok oldugu zaman gokyiiziine vaad olunan seyler yani tehlikeler
gelip catar. Ben de ashabim i¢gin giiven kaynagiyim; ben gittigim (vefat ettigim)
zaman da ashabima vadolunan seyler (tehlikeler) gelip catar...” 4

Resiiliillah'in (s) kendinden sonra ashabinin durumuyla ilgili endiselerini dile
getiren bu anlamdaki hadisler, daha sonraki tarihi siirecte, 35/656 yillarinda
tiglincii halife Hz. Osman’in sehadetiyle baslayan ve sonra Hz. Osman’in katillerini
ve asileri cezalandirma niyyetiyle> Hz. Aise ve Hz. Ali arasinda vuku bulan savasla
(cemel savastyla), Hz. Ali ile Muaviye arasinda meydana gelen savasla (siffin
savasiyla) devam etmistir. Miisliimanlar arasinda vuku bulan bu olaylarda bazi
sahabiler 6lmiis; Miisliimanlar arasinda husumet ve siddetli kirginliga sebep olan
bu olaylardan sonra, Miisliimanlar icinde Hariciler ve Sia diye birbirlerini
suglayan, tekfir eden iki biiyiik siyasi firka orataya ¢ikmistir. Bu durum, iki taraf
arasinda meydana gelen kirginliklar, lanetlesmeler, ihanetle suglama ve iftiralar,
restlesmeler ve korkung siyasi ¢atismalarla dogrulanmaktadir.¢ Tarihi siire¢ i¢inde
ortaya ¢ikan bu iki firka (Hariciler ve Sia), Miisliimanlar igerisinde kendi diisiince

1 Tevbe, 9/128.

2 Buhari, Tefsirit'l-Kur’an, 5/14 (V, 191-192); 21/2 (V, 240); Rikak, 45 (VII, 195), 53 (VII, 206-208); Fiten, 1
(VII, 87); Miislim, Tahare, 37 (I-217); salat, 53 (I, 300); Fedail, 29, 32, 40 (II, 1794-1800); ibn Hanbel, V, 48,
50.

3 Buhari, Rikak, 53 (VII, 209); Fiten, (VIIL, 86).

4 Miislim, Fedailii’s-sahabe, 207 (11,1961).

5 Demircan, A, Ali-Muaviye Kavgasi, 77-85.

¢ Bu konuda bkz. Abdurrezzak, VI, 315- 316 (10987); Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibra, VII, 417; Ebu Reye, 86-
88, Demircan, Ali-Muaviye Kavgas:, 110-135. Hz. Ali Siffi savasi Oncesinde kendi taraftarlari ve
askerlerine hitaben,“Kiifriin dnderlerine kars: savagin; ¢iinkii onlar, yeminleri olmayan adamlardir. Umulur ki
kiifre son verirler.” (Tevbe, 9/12) ayetini okuyarak atesli bir konugsma yapmisti. Bkz. Demircan, 113- 130.
Hz. Ali'nin basinda bulundugu ve iginde bir ¢ok sahabinin bulundugu Miisliiman toplulukla, Hz.
Muaviye'nin baginda bulundugu ve iginde bir ¢ok sahabinin bulundugu diger bir topluluk arasinda
“Siffin” denilen yerde siddetli ¢arpismalar olmus (37/657); sozil edilen bu savasta Olenlerin sayisiyla
ilgili kaynaklarda gok degisik ve abartili rakamlar verilmekteyse de daha saglikli Islami kaynaklara
gore savas boyunca her iki taraftan ortalama 70000 kisi olmiistiir. Bunlarn iginde ¢ok sayida sahabi
oldugu sdylenmektedir. Bu konuda bkz, Demircan, 124- 134.
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ve inaniglarma destek bulmak ve taraftar toplamak igin, Islam’a uysun veya
uymasin ayet ve hadisleri kendi goriisleri ve inanislarina uygun yorumlamislar;
neticede bunlara dayali, bu firkalar1 savunan veya yeren, hallerini yorumlayan
Mu'tezile gibi tikadi firka ve mezhepler ortaya ¢ikmis.! Meshur sahabilerin de aktif
rol aldig1 ve hatta basini ¢ektigi bu siirecte cereyan eden ve timmetin canini yakan,
Miisliimanlarin kanayan yarasi olan biitiin bu olumsuz olaylar ve gelismeler,
birtakim Miisliimanlarda, Resiiliillah’dan (s) sonra ashabin aymi sadakat ve
samimiyette kalmadiklarini, 6gretildikleri ve egitildikleri Nebevi siyaset ¢izgisini
devam ettiremediklerini, birer hidayet yildiz1 ve {immet icinde giiven kaynagi
olma 0Ozelliklerini kaybettikleri kanaatini uyandirmaktadair.

5-Hadis Ravileri Olarak Tuleka Sahabilerin Durumu

Bazi Islam Tarihi ve Hadis Usulii kitaplarinda belirtildigi tizere Hz. Peygamber,
ashabin arasinda iken ve sahabe doéneminin baslangicinda Miisliimanlar
birbirlerine yalan isnat etmekten ¢ok uzak idiler. Heniiz Hz. Peygamber’in tiim
hadisleri bir kitap igerisinde toplanmis ve kontrol altina alinmis degildi. Ancak
“fitnetii’l-kiibra” (biiyiik fitne) olaylariyla (35/656) baslayan ve Hz. Ali’den sonra
artan hadis vaz’i, islamiyet icin ciddi bir tehlike arzetmeye basladigi zaman,
hadiscilerin bu tehlikeye kars1 biitiin giicleriyle harekete gectikleri, sahih hadisleri
uydurma hadislerden ayirt edebilmek maksadiyla hadisler {izerine biiyiik bir
titizlikle egildikleri goriilmektedir.? Siirdiiriilen bu faaliyetler neticesinde hadisler,
sadece Hz. Peygamber’'den isitilip agizdan agiza, nesilden nesile aktarilan sozler
olarak kalmamis; nakletmenin yaninda hadislerin isnadi, ravilerinin giivenilir
olup-olmadiklari, senedinin sithhat derecesi, metninin Rastilullah’a (s) aidiyeti ve
uygunlugu, kisaca hadis bilginleri tarafindan uydurma olan hadisleri tespit
edebilmek i¢in ortaya konulan kriter ve kaideleriyle bu ilim (hadis ilmi) ortaya
¢ikmistir. Bu anlayis ve konjoktiir igerisinde hadis rivayetinde isnadin (bir hadisi
nesilden nesile nakleden ravi zincirinin) tatbik safhasina girildigi de asikardur.

Hicri sekizinci yilda (630) Mekke fethedildiginde, halk Islam’a girdi. Ancak
Kureys'in ileri gelenleri basta olmak tizere insanlarin bir kism yiirekten ve samimi
iman etmemisti. Onlardan bir kismi canini ve malin1 kaybetme korkusundan, bir
kismi, o gilinlerde kuvvetli durumda Miisliimanlarin miisrikler ve Yahudilerle
yaptigl savas ganimetlerinden yararlanmak ve daha baska sebeplere dayali olarak
Miisliiman olmuslar, serbest birakilmislardi. Boylece Miisliiman toplumun igine
gercekten iman etmemis veya iman etme konusunda miitereddit, Resiiliillah (s)
tarafindan serbest birakilan kimseler olan “Tuleka” da girmis, hatta fetihden
hemen sonra vuku bulan Huneyn savasina Miisliimanlarla birlikte katilmislardi.
Heniiz Islam’a girmis ve orduya katilmis olan bu kimseler, Huneyn giinii savastan

1 Miislim, Mukaddime, I, 13-14; Kogyigit, Hadis Tarihi, 82.
2 Miislim, Mukaddime, 13-15; Tirmizi, ilel,V,740; Kogyigit, Hadiscilerle-Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar,
101- 105; Hadis Tarihi, 106- 107; bkz. Polat, Salahattin, Hadis Arastirmalari, 16-24; 112.
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kagan, Islam ordusuna zor anlar yasatan ve Resiiliillahi yalniz birakan kimselerdi.!
Onlardan bazilari, Huneyn’de Hevazinlilerin ilk saldirisinda fslam ordusunun bir
anlik bozgunu sirasinda Resiiliillah’in (s) aleyhine ve Miisliimanlarin moralini
bozucu, iglerindeki siddetli kini yansitan sozler sarfetmislerdi. Iste boyle kritik ve
zor bir anda bu tiir sozleri sarfedenlerin, “Tulaka” ‘dan saydigimiz baz kisiler
oldugunu gormekteyiz. O giin Tuleka’dan Ebu Siifyan, ¢antasindan fal oklarini
¢ikarmis, Havazinlilerin Miisliimanlar: yenecegini diisiinerek soyle demisti: “Artik
onlarin yani Miisliimanlarin bozgunu denize varincaya kadar siirer, sona ermez.”?
Yine o giinlerde Ebu Siifyan, Hevazinlilerin Miisliimanlari yenecegi {izerine yemin
etmis; Yaninda bulunan miisrik Safvan b. Umeyye ona: Sus, agzina tas toprak
dolsun!” diyerek onu susturmustur. Kureysli Safvan b. Umeyye’'nin ana bir kardesi
olan Tuleka’dan Kelede b. Hanbel, Resiiliillah’in kendisine tanidig1 miiddet siiresi
ierisinde daha o sira miisrik olan Umeyye b. Safvan’in yaninda Miisliimanlarin
bozguna ugramasina sevinerek soyle demisti: “ Artik bugiin sihir bozulmustur!
Vallahi! Onlar bir daha diizelmezler” demis yine Safvan ona: “Sen sus, Allah senin
agzin1 dagitsin!” diyerek onu susturmustur. Huneyn bozgunu sirasinda
Tuleka’dan Seybe b. Osman b. Ebi Talha: “Bu giin benim icin intikam giiniidiir.”
diyerek Resiiliillah’t (s) oldiirmeyi diisiinmiis ve boOylece Uhut savasinda
oldiiriilen babasmin intikamini almak istedigini belirtmisti.?> Hatta yeryiiziiniin
Miisliimanlara dar oldugu o zor ve kritik giinde Huneyn’den kaganlar ki bunlar, -
Mekke’nin fethinden hemen sonra Islam ordusuna katilan bu kimseler, aralarinda
seksen miisrikin de bulundugu Tuleka’dan kimselerdir- “Artik Araplar, atalarinin
dinine donebilirler.” diyorlardi.*

Adalet ve takva agisindan giizel bir 6rnek olusturan ilk dort halife donemi
icerisinde tartisilan en 6nemli konulardan biri ve hatta en 6nemlisi, imametinin
ikinci yarisinda, Mekke'nin fethi sirasinda kilig zoruyla Miisliiman olan Umeyye
ogullarindan bazi kisilere ve 6zellikle Tuleka’dan bazilarina Hz. Osman’in 6lgtisiiz
bir miisamaha ile yetkiler vermesi, bu kisilerin de yetkilerini kotiiye
kullanmalaridir. Bu baglamda, fetihden sadece yirmi yil kadar sonra Kureys'in
ileri gelen adamlarinin ve Ozellikle de Tulekamin servete gark olduklarini,
goriiniislerinde (giyim, kusam, bayindirlik, maiset vb. alanlarda) litkse daldiklars,
siyasi davranig ve degerlerde bir degisim yasandigini gz ardi etmemek gerekir.
Hz. Osman’in yumusak karakterde olmasi, atamalarda Emeviler'den yakinlarini
tercih etmesi, biiyiik ve saygin sahabileri eyalet ve vilayetlerdeki gorevlerinden
azledip yerine toy olan Emevi gengleri tayin ve tespit etmesi durumu daha da
karmasik hale getirmistir.> Ciinkii bu genclerin ¢ogu, IslamAa ilk girenlerden ve

1 Halebi, III, 63-65,67.

2 fbn Hisam, IV, 86.

3iBn Hisam, 1V, 86-87; Taberi, Tarih, 11, 168.

4 Halebi, III, 70.

5 Kogyigit, Hadiscilerle- Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, 24- 25.
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olusmus olan Islam toplumunun ¢ilesini ¢ekenlerden degildi. Yasayan ilk
Miisliimanlarin bilincine yerlesmis olan Kur'an’a dayali Islami model idare ve
atmosferi heniiz 6ziimsememislerdi. Diinyalarina, servetlerine, liiks ve nimetlere
dalan, iktidar ve kuvvetliden taraf olmayi yegleyen bu kimseler, o giinkii
konjoktiirde “dini anlayis1” temsil eder olmuslar; protesto seslerini yiikseltmisler
ve eylemlerinin Allah adina oldugu inanciyla da kimsenin kinamasindan
korkmamuslardir. Tiileka’dan olup Muaviye ile birlikte hareket eden ve Tevhit
akidesini kalplerine yerlestirme konusunda iyice egitilmemis ve siinneti
i¢csellestirememis olan, bununla birlikte yonetim hirsi, giic ve mevki sahibi olma
firsatciligy ile davranan bir grup, iimmet yasaminin siyasi iktidarini ellerine
gecirince toplumda ciddi sorunlar ve tartismalar baslamis; boylece {immet
arasinda emanetin ehil olan kimselere teslimi ilkesi zedelenmis; kamusal alanda
megveret terkedilmis; iimmetin igindeki takva ve tefekkiir sahibi onder bazi
kimseler de baski altina alinmiglardi. Hz. Peygamber’in vefat: ve 6zellile de Hz.
Osman’in hilafeti sirasinda goriildiigii tizere cahiliye donemindeki Arap kabileleri
(Hasim ogullar1 ve Umeyye ogullar1) arasindaki rekabet ve niikseden husumet
sahabi de olsa ravinin giivenirliliginin tespitini gliclestirmistir.

Tarihgilere gore bu tiir eylemler, Hz. Muaviye'nin, Hz. Osman’in Suriye valisi
oldugu zamanda baglamisti. Tarihi kaynaklarda belirtildigine gore, o sirada
Suriye’de bulunan meshur sahabi Ubade b. Samit, faizli alig-verise karsi ¢ikmuis;
insanlara “ Altin altinla tam tamina esit Olglide, ayni agirlikta ve pesin olarak
degistirilir; fazlas1 ribadir. Bugday bugdayla, ayni 6lclide, ayni agirlikta pesin
olarak degistirilir; fazlasi ribadir....” T anlamindaki hadisi okumus, bu davranisi ile
0, altinin kendi cinsinden daha fazlasiyla degistirilmesini kinamisti. Bunun iizerine
Muaviye onu makamina ¢agirtmis, Ona: Bu hadisi Hz. Peygamber'den bizzat
duyup duymadigini sormus; Hz. Ubade’nin, ilgili hadisi bizzat Rastilullah’dan
duydugunu belirtmesi {izerine vali Muaviye: “Bu hadisi sOylemekten vazgeg!”
diyerek Hz. Ubade’den s6z konusu riba hadisini rivayet etmemesini istemis; Hz.
Ubade'nin, “Bilakis ilgili hadisi insanlara aktaracagim.” demesi {izerine Muaviye:
“Benimle Muhammed’in ashabi arasinda onlar1 affetmekten daha glizel sey
olamaz.” diyerek Hz. Ubadeyi kurnazca ve siyasi bir cevapla gondermistir.2 Ancak
1srarla Hz. Ubade, carsi Pazar dolasarak malum hadisi aktarmaya devam etmistir.
Onun mevcut yonetimi ve Umeyyeogullarini elestirmeyi artirmasi {izerine, bu
durumdan ¢ok sikilan Muaviye, Hz. Osman’a bir mektup yazarak “ Ubade, Sam
halkin1 huzursuz ediyor ; ya onu bu isten vazgecir, ya da ben onu $Sam’dan
siirecegim.” seklindeki sikayet etmis; bunun tizerine Hz. Osman : “Bize gelmesi
icin Ubadeyi yola ¢ikar.” demis, Muaviye de O'nu Samdan gondermistir.?> Onun

1 ibn Mace, Siinen, ticaret, 48(II,757).
2 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 422; ibn Asakir, Tehzibii Tarihi Dimagk el-Kebir, VII, 215.
3 Zehebi, Tarihii’l-Islam, 243-244; ibn Asakir, VIL, 214.
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yaptiklarini elestiren ve onun tarafindan dogruyu soylemekten engellenen diger
seckin bir sahabi de Hz.Ebu Zer el-Gifaridir. Ebu Zer, Muaviyenin $am’da bir
saray yaptirmasi lizerine yanina gidip “ Ey Muaviye! Bu bina Allah’in malindan
ise bu bir hainliktir, kendi malindan ise bu bir savurganliktir.” diyerek israf ve
bidatin yasaklig1 ile ilgili birtakim hadisler okumus; bu tiir yapilanma ve
yonetimin daha evvel bulunmadigini hatirlatmasi iizerine Muaviye, Ebu Zer ile
ilgili Hz Osman’ a bir mektup yazmis; Hz. Osman’in Ebu Zer icin, “Onu bize en
zebun bir binitle gonder!” diye emir vermesi iizerine Muaviye, onu zayif bir
binitle, gece-giindiiz mesakkatli yolculuk yapan bir kervan igerisinde Medine’ye
gondermistir. Ebu Zer, Medine’ye vardiginda Hz. Osman’a elestirel nitelikli tarihi
su soziinil sOylemistir: “Tecriibesiz ¢ocuklar1 gorevlere tayin ediyorsun, imtiyazh

”

davraniyor, adam kayiriyorsun, Tulekaya yakinlik gosteriyorsun...” Bunun
tizerine Hz. Osman da onu Medine disinda bir mahrumiyet yeri olan “Rebeze” ye
siirmiistiir.! Daha sonraki zamanlarda daha da ileri gidilerek baz1 sahabilerin
katildig1 protestolar o giiniin baskenti Medine’ye sigramistir. Zaman ilerledikge
daha ileri gidilmis; Hucr b. Adiy, Hz. Hiiseyin, Geylan ed-Dimaski, Said b. Ciibeyr
vb. Onemli zatlar iskenceler sonucu idamla sehit edilmislerdir.? Bu eylemlerine
karsilik Emevi saray: halk nazarinda mesruiyyetini saglamak, hatalarini kamufle
etmek i¢in hadis uydurma yolunu agmis; yine bu tiirden muhalif sdylemleri
bastirabilmek i¢in Kadercilik, Cebriye vb. ile ilgili kelami tartismalar1 baglatmistir. 3

Biitlin bu nedenlerle diyebiliriz ki, bir beser olarak diger insanlar i¢in var olan
giinah, hata, unutma ve sehiv sahabe icin de vardir. Bir kimsenin sahabi olmasi,
onun masumiyeti, giinahsizlig1 ve yanilmazligi anlamina gelmez; onun mutlak
adaletli oldugunu ifade etmez. O halde ravilik vasf1 agisindan, insan olarak diger
raviler i¢in sart kosulan kurallar, sahabi ravilerden bazilar1 i¢in de sart kosulabilir.
Hadisde var olan “Sahabe uduliir.” (istisnasiz sahabiler adildirler.) seklindeki
formiilasyon ve sahabi dokunulmazlig, ravilik vasfi a¢isindan sahabenin istisnasiz
tamamu icin degil, belki usul ve Orfteki sahabi tarifine uygun olarak ravilik vasfi
tasiyan c¢ogunlugu icin olmalidir. Bu durumda bir ¢ok Islam aliminin ve
usulculerin tarif olarak benimsedigi daha nitelikli, Hz. Peygamberle beraberligi ve
arkadaglig1 daha belirgin ve devamli olan sahabi tarifi, ancak 11. tabakadaki sahabi
grubuna giren Tiileka’”dan bazilarin1 ravilik vasfi cihetinden disarida
birakmaktadir.

Sonug¢

Sahabe, vahyin ilk sahitleri ve Hz Peygamber’den siinnet terbiyesi alan, Onunla
vahyi yasayan, Onun manevi ikliminde yetisen, Ondan aldiklarin1 daha sonraki
nesle aktaran ilk nesildir. Bu itibarla sahabeyi ve dindeki konumlarini bilmek,

1 Belazuri, Ensabii’l-Esraf, V, 43.

2 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 47-49 (bkz.dipnotlar); Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 18-20; Kogyigit,
Hadsigilerle- Kelamcilar Arasindaki Miinakagsalar,61-63.

3 Sehristani, I, 45-47; Kogyigit, Hadiscilerle-Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, 56-63,101-102, 105.
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Islami 6gretilerin temelini olusturan saglikli hadis rivayeti ve siinnet bilgisi icin
oldukca 6nemlidir. Kugkusuz onlar, Kur’an-1 Kerim’in aciklamalar1 ve Resiiliillah
(s) tarafindan yasanmis sekli olan siinnetin ve onun sozlii ifadesi olan hadislerin
sonraki nesillere aktariminda biiyiik gayret gostermislerdir. Onlarin bu
gayretlerinde en etkin faktdr ve motivasyon, Allah ve Resiiliillah sevgisi, Yiice
Islam Dini'ne ve onun &gretilerine olan ilgidir. Yepyeni mesajlar iceren bu dinin
Ogretileri konusunda o zamanda (saadet asrinda) hemen her sahabi bir heyacan
yasamus, Hz. Peygamber’in yasadiklarini ve sdylediklerini 6grenmeye top yekiin
gayret gostermislerdir. Altin nesil bu giizide insanlar, iman ve TIslamdaki
oncelikleri ve bu ugurda samimi olan c¢aba ve gayretleriyle Allah ve Resiilii
tarafindan sevilmisler, ayet ve hadislerde oviilmiislerdir. Ancak kisilerin farkl
olan kabiliyet, is, ugras: ve kapasitelerine paralel olarak hepsi de aymi oran ve
dlgiide performans gosterememistir. Bu itibarla Islam’daki oncelik ve
performanslarindaki farkliliklar, onlari itibar ve faziletleri bakimindan
tabakalandirmistir. Ayni sekilde onlarin dogalari, is ve imkanlarindaki farkliliklar,
siinnet ve hadise olan ilgi ve 6grenmelerine de yansimis; dogal sonug olarak biitiin
sahabilerin siinnet ve hadis bilgileri ayn1 diizeyde olmamustir.

Hadis rivayetiyle ilgileri farkl1 diizeylerde olan sahabenin adaletine gelince,
Mutezile, Hariciler, Sia'nin sahabeye soven Rafiziler kolu ve onlarin Hattabiyye
kolu olan baz1 ehl-i bid’at mezheplerinin disinda, tiim Islam mezhepleri sahabenin
tamamini adil kabul etmekte ve Ehl-i Siinnet'in ¢ogunlugu, fitneye karisan ve
karismayan tiim sahabileri istisnasiz ve tartismasiz adil gérmektedir. Onlarmn
sahabenin adaletinden anladiklari, sahabenin tiim hata ve nisyandan, giinahlardan
masum olduklar1 anlaminda olmayip, onlarin hadis rivayetinde kasitli yalandan
kac¢inmis olmalaridir.

Buna karsin Ehl-i Siinnet icinde bir diger goriis sahipleri ise, sahabilerin de
insan olduklarini, gerek Resiiliillah (s) zamanina ve gerekse ondan sonra bazi
biiyiik ve kiiciik gtinahlar islediklerini, hata ve yanilmalar1 oldugunu, onlarin emir
ve yasaklar1 iceren flahi vahyin ilk muhataplari olduklarmni, sahabilerin masum
kimseler olmadiklarin ileri siirerler ve adalet, ashabin her bir ferdi ve tiimi igin
degil, bir nesil olarak geneli icin gegerlidir derler. Kur’an ve hadislerde sahabeyle
ilgili 6vgiilerin de bdyle oldugunu yani bu 6vgiiler, bir, birkag veya bir grup
sahabinin o anda ve zamanda isledigi giizel bir amelden, iyi performansindan
dolayidir, derler. Bu goriiste olanlara gore Hz. Peygamber'in biiyiikliigiine ve
saninin yticeligine itibarla kisa bire an da olsa onu goren, ona miilaki olan kimseler
olan sahabe, Onceki ve daha sonraki nesillere karsi genel bir nesil olarak
oviilmiistiir.

Denilebilir ki, Islam inancina gére Allah’in bir kimseden razi olmasi o anda
yaptig1 islerden dolayidir; gelecekte yapacaklarindan dolay1 degildir. Bir kismini
calismamizda belirttigimiz ve daha bir¢ok giivenilir Islam tarihi ve hadis
kaynaklarinda belirtildigi tizere Hz. Peygamber’in saghiginda inanci itibariyle saf,
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temiz ve sadik olan sahabe, onun vefatindan sonra bu hallerini devam
ettirememislerdir. Hz. Peygamber’den sonraki donemlerden ozellikle tarihte “el-
fitnetii'l-kiibra” (biiyiik fitne) olarak bilinen Hz. Osman’in sehit edilmesi olay1
(35/656) baslangic kabul edilen ve ona bagli olarak gelisen olay ve donemler igin bu
durumu te’yid etmektedir. Nitekim bir¢ok giivenilir klasik hadis kaynaklarinda
degisik versiyonlarla gelen ashabin geneline yonelik, aralarinda iken onlarmn
sahidi, teminati ve kontrolciisii olan Resiliillah’in (s) gelecekte ashabinin
durumuyla ilgili endise igeren su sozleri de bu durumu te’yit etmektedir: “.Benden
sonra birbirlerinizin boynunu vuran kafirler olmayin!”?

Hz. Ibn Abbas’tan ve diger sahabilerden gelen diger rivayeterde: “...Sen onlarmn
arasindan ayrildiktan sonra Okgelerinin tizerinde gerisin geri doniiverdiler.”2
“Senden sonra onlarin neler ¢ikardiklarint bilmezsin.”3 Sonraki tarihi siirecte,
sahabiler arasinda vuku bulan bu itham ve iftiralar, siyasi ¢atismalar, dehsetli ve
korkung olaylar, adeta Onun kendinden sonra yasayan ashabi hakkindaki
endigesini onaylamis; Rasiiliillah’tan sonraki ashabtan bazilarinin sidk ve
samimiyetlerini, Nebevi siyaset ve terbiyelerini kaybettiklerini, dolayisiyla
mii'minler i¢in birer hidayet yi1ldiz1 ve emniyet olma 6zelliklerini kaybettiklerini
bize gostermistir.

Hig kuskusuz bir beser olarak diger insanlar i¢in var olan giinah, hata, unutma
ve sehiv sahabe igin de vardir. Bir kimsenin sahabi olmasi, onun masumiyeti,
giinahsizlig1 ve yanilmazligi anlamina gelmez; onun mutlak adaletli oldugunu
ifade etmez. Dinin kendisi olan hadiste ravilik vasfi acisindan, insan olarak diger
raviler icin sart kosulan kurallar sahabi ravilerden bazilar1 igin de sart
kosulmalidir. Hadis Usulii kaynaklarinda var olan “Sahabe uduliir.” (istisnasiz
sahabiler adildirler.) seklindeki formiilasyon ve sahabi dokunulmazligi, ravilik
vasfl acisindan istisnasiz ashabin tamamui igin degil, belki usul ve orfteki sahabi
tarifine uygun olarak ravilik vasfini tasiyan ¢ogunlugu icin olmalidir.

Bu durumda bir ¢ok Islam aliminin ve usulculerin tarif olarak benimsedigi daha
nitelikli, daha 6zgtin, Resiiliillah’a arkadashikta daha ¢ok devamlilik, dini daha iyi
anlama, siinnete ittiba, samimi arkadas ve bagliligin ifadesi olan “sahabi” terimini
karsilamada yetersiz olup disarida kalan ve ancak 11. tabakadaki sahabi grubuna

1 Buhari, Ilim, 43; Adahi, 5; Fiten, 8; Miislim, Iman, 118-120; Kasame, 29, vd. “Onlarin senden sonra
neler yaptiklarint bilmezsin.” (Buhari, Tefsirii'l-Kur’an, 5/14; 21/2; Rikak, 45, 53; Fiten, 1; Miislim,
Tahare, 37; salat, 53; Fedail, 29, 32, 40, vd.). Hz. Ebu Bekir’in kiz1 Hz Esma’dan gelen rivayette: “Allah’a
yemin olsun ki onlar, senden sonra ¢ok ge¢meden gerisin geriye dondiiler.” (Buhari, Rikak, 53; Fiten, 1).
2 Buhari, Enbiya, 8, 48; Tefsirii'l-Kur’an, 22; Tirmizi, Kiyame, 3, vd.

3 Buhari, Rikak, 53; Fiten, 1; Miislim, Tahare, 39; Fezail, 28- 30, 32, 40, vd. ve “Senden sonra ashabinin
neler ¢ikardiklarina dair bir bilgin yoktur.” (Buhari, Rikak, 53; Fiten, 1; Megazi, 35, vd.). Onlarin
arasinda iken bir sahit bir teminat ve bir gozetleyici olan Resiiliillah’dan (s) (Maide, 117; Buhari, enbiya,
8, 48; Tefsirii'l-Kur’an, 22/2; Tirmizi, Kiyame, 3, vd.)
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giren Tuleka’dan bazilarini ravilik vasfi cihetinden incelemek gerekmektedir.!

1 Ozellikle Mekke'nin fethi sirasinda herhangi bir nedenle (istemiyerek, bir ¢ikar veya kilig¢ korkusu ile)
Miisliman olan ve kendilerine “Tuleka” denilen sahabilerin ravilik vasfi agisindan incelenip
degerlendirilmesi gerekir. Tuleka’dan sayilan ve naklettikleri rivayetleri bulundugunu tespit
edebildigimiz bu yirmi sekiz (28) sahabiden sadece Muaviye b. Ebu Siifyan ile ilgili ¢alisma,
rivayetlerinin ¢oklugu, renkli kisilik, siyasi ve idari 6zgiinliigii nedeniyle, 6niimiizdeki giinlerde “Bir
Ravi Olarak Muaviye ve Rivayetleri” konulu miistakil ve ozel kitap seklinde diisiiniilmektedir. Rivayet
sahibi (ravi) olarak yukarida adlari verilen diger yirmi yedi (27) sahabinin kimlik, kisilik, ravilik
vasiflar ve rivayetleri ile ilgili degerlendirmemiz ise, bu calisma siirecinde III. makale olarak devam
edecektir.
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MILADI XII ve XIII. YOZYILDA SIiiRT’TE ARAP EDEBIYATI CEVRESI

Ahmet ASLAN*

Giris: Miladi XII. Ve XIII. Yiizyilda Siirt’te Siyasi ve Kiiltiirel Cevre
A. Siirt’in Cografi Konumu

Bu calismamizin konusu olan Siirt ve gevresi, Ortacagda el-Cezire bolgesinin
Diyar-1 Bekr kisminin onemli bir bolimiini teskil ediyordu. Miisliiman
cografyacilar, Bati literatiiriinde Mezopotamya, yerli Siiryani kaynaklarda ise Beyt
Nahrayn (Iki Nehir Arasi)! adiyla gecen bolgeye “el-Cezire” demislerdir. Ciinkii
bu cografi alan batidan Firat, dogudan ise Dicle nehirleri ile gevrilidir. Etrafi
sularla cevrili olmasindan dolay1 bu bolgeye “ada” anlamina gelen “el-Cezire”
ismini vermislerdir.? Siirt ve ¢evresi her ne kadar Dicle nehrinin kuzeydogusunda
yer aliyorsa da Ortagagda gerek siyasi gerekse kiiltiirel yonden hep bu bdlgenin
sinirlar1 icinde addedilmistir. Ozellikle Islami fetihten sonra el-Cezire bolgesinin
Dogu Anadolu’ya agilan kapisi olmus ve Ortacag boyunca onunla aymi tarihi
mukadderati yasamisti. Yine bolgenin giiney kisimlarina nazaran serin iklimi ile
el-Cezire bolgesinde yasayan gogebe kabilelerin yaylas1 olmustur.

Islamiyet'in ortaya cikmasindan 6nce Ortadogu’ya hakim olmaya caligan
Roma- Bizans ve Iran Imparatorluklari, aralarindaki siyasi miicadelelerde bolgede
mevcut bulunan Arap asiretlerini kullanmaya calismislardir. Bu ytizden Suriye
Irak ve el-Cezire’de tampon Arap emirliklerinin kurulmasina géz yummuslar hatta
yardim etmislerdir. Bunlardan Irak bolgesindeki Sincar, el-Hadr ve el-Menazira
emirlikleri Sasaniler’e, Suriye’deki Tedmur ve Gassani emirlikleri ile Urfa’daki
Abgarlar devleti ise Roma’ya tabi idi. Bu devlet ve emirlikler, bazen Roma-Bizans
bazen de Iranlilarla ittifaklar kurarak Ortadogu cografyasinin siyasi hayatinda rol
almaya calismislardir.? Yine bu tampon devlet ve emirliklerin etkisiyle el-Cezire

*Yrd. Dog. Dr., Harran Unv. ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi, ahaslan@harran.edu.tr.

1 Ebu’l-Farac, Ebu’l-Farac Tarihi, I, 74; Mari b. Siileyman, Kitabu'l-Muceddel, 3.

2 Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, II, 134-136; el-Bekri, Kitabu’l-Memalik ve’l-Mesalik, I, 497; el-
Alusi, Bulugu’'l-Ereb Fi Ma'rifeti Ehvali'l-Arab, I, 217-222; Guy, Le Strange, Buldanu’l-Hilefet1’s-
Sarkiyye, 144.

3 Genis bilgi icin Bkz. Cevvad Ali, Tarihu’l-Arab Kablu’l-islam, II, 600-625.
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bolgesinin bilhassa kirsal kesimlerine Tenuh, Tyad ve Taglib gibi bazi Arap
kabilelerine mensup asiretler gelip yerlesmisti. Islami fetihle beraber Arap
agiretlerinin bolgeye gogii daha da artmis ve kuzeyde Diyar-1 Bekr bolgesine kadar
cikmistir.! Diger taraftan el-Cezire bolgesine hakim olmak amaciyla fran Sasanileri
ile Roma-Bizans Imparatorluklari arasinda uzun yillar boyunca devam eden
savaglarda genelde Roma-Bizans ile siyasi ittifaklar kuran Suriye bolgesindeki
Tedmur ve Gassani devletlerine bagli asiretler bolgeye sizip yerlesiyorlardi. Bizans
Imparatorlugunun dogu cephesi komutani Sergius, el-Cezire bdlgesini Sasani
akinlarindan korumak maksadiyla M.586 da Suriyeli Arap komutanlar Ogyrus ve
Zogomus liderligindeki Beni Selih kabilesine mensup Araplar1 ve Siiryanileri
Mardin ve Siirt cevresine yerlestirmisti? Bugiin Mardin ve Siirt g¢evresinde
konusulan Arapc¢a’min Sam ve Liibnan lehgesi ile ayn1 olmasi bu olay1 teyid
etmektedir. Tahminimize gore Siirt ismi de buradan gelmektedir. Ciinkii o
donemde Suriye bolgesinde Bati Siiryanice lehgesini kullanan halka Siirto
denilmekteydi.

Ortacag Arap cografyacilari, el-Cezire bolgesini bolgeye yerlesen kabilelere
nisbetle ii¢ kisma ayirmislardir. Bunlar Diyar-1 Mudar (Mudar'in Yurdu), Diyar-1
Rebia (Rabia’nin Yurdu) ve Diyar-1 Bekr (Bekr’in Yurdu) idi. Ik zamanlarda Diyar-
1 Rebia, hem Diyar-1 Rebia’y1 hem de Diyar-1 Bekr’i ihtiva ediyordu. Ciinkii Bekr
kabilesi de Rebianin bir koludur. Miladi IX. yiizyihn ilk ¢eyreginden itibaren
Rabia kabileler grubundan Bekr b. Vail’e bagl asiretlerin ve bunlardan &zellikle
Seybanilerin yukar1 Dicle havzasindaki bolgeye yerlesmesiyle bu iki kisim ayri
adlarla anilmaya bagslandi. Diyar-1 Bekr’e gelince batidan Karacadag giineyde ise
Mardin tepelerine kadar uzanan ve Dicle nehrinin yukar:1 havzasinda yer alan
merkez Amid (Diyarbakir) olmak {izere Meyyefarikin (Silvan), Hisin Keyfa, Erzen
ve Siirt sehirlerini ihtiva ediyordu.?

Ortagagda Diyar-1 Bekr bolgesinin Dicle Nehri'nin dogusunda kalan
boliimiiniin asil idari ve kiiltiirel merkezi, Meyyefarikin sehri idi. Ancak bugiin
Diyarbakir vilayetine baglanmis olmasindan dolay:r ¢alismamizin diginda tuttuk.
Bu ¢alismamiz bugiinkii Siirt vilayeti ile simirlandirdik. Konumuz olan bugiinkii
Siirt sehrinin kurulusu ve tarihi hakkinda Ortacag Arap kaynaklarinda yeterince
malumat bulunmamaktadir. Miladi XI. asra kadar bir kdyden ibaret oldugu fbnu’l-
Azrak’in kaydindan anlasilmaktadir.# Bizim tahminimize gore Siirt sehri, Hicri
VIL/Miladi XII. asirda vuku bulan Mogol istilasindan sonra énem kazanmaya
baglamistir. Mogollar o donemde bdlgenin biiyiik sehirleri olan Erzen ve Hisn

1 Welhausen, islamin En Eski Tarihine Giris,75; Isiltan, Urfa Bolgesi Tarihi, 29-31.

2 Salim Coche, “Tiirk Hakimiyetine Gegis Doneminde Mardin ve Cevresi”, 1. Uluslararas1 Mardin
Tarihi Sempozyumu, 10.

3 Yakut, Mucemu’l-Buldan, 1I,134-136; el-Bekri, I, 497; el-Elusi, I, 220; Guy, 144.

4 Jbnu’'l-Ezrak el-Fariki, Tarihw’l-Fariki, 91.
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Keyfay’1 tahrip ettikten' sonra bolge halklar: Siirt'te toplanmaya baglamis ve sehir
gelisme siirecine girmistir. Bu ylizden Siirt vilayetinin cografi alaninda yer alan
fakat bugiin ehemmiyetlerini kaybetmis bazi1 yerlesim alanlar1 hakkinda biraz
malumat vermek konumuz agisindan faydali olacagi kanaatindeyiz.

Erzen: Ortacagda bugiinkii Siirt ¢evresinin merkez sehri Erzen idi. Siirt'in
Kurtalan ilgesine bagli Bozhdyiik koyii ile Gokdogan koyii arasindaki 6ren yerinin
bulundugu mevkide kurulu bir sehirdi. Erzen Islami fetihten sonra ve ozellikle
Emeviler doneminde el-Cezire bolgesinin Dogu Anadolu ve Kafkaslara agilan
kapist olmasi hasebiyle biiyiik bir stratejik 6neme sahip olmustu. Ortagag
Miisliiman cografyact Ibn Seddad’a gore yiiksek bir yerde olan kalesinin 35 kulesi
vardi. Medreseleri, hamamlar1 ve carsilari olan bir sehirdi. Muhtelif dokunustaki
rika, ¢izgili bez gibi kumag imalati ile meshurdu.?

Erzen sehri en parlak donemini Hicri IV./Miladi X. asrin basinda yasadi.
Hamdanilerin meshur emirlerinden Seyfu’d-Devle karargahini Erzen’de kurarak
Anadolu’ya ve Kafkaslara akinlar yapmaya basladi. Ancak daha sonraki yillarda
Hamdaniler, Irak’taki isyanlarla mesgul iken Erzen H.330/M.942 yilinda Bizanslilar
tarafindan isgal ve tahrip edildi®

Hisn Keyfa: Bugiin Hasankeyf adiyla bilinen bu sehir, Diyar-1 Bekr bolgesinin
en eski yerlesim birimlerinden birisidir. Ug tarafi daglarla bir tarafi Dicle nehri ile
cevrelenmis oldugundan ¢ok muhkem bir konuma sahipti. Islami fetihten &nce
Roma ve Bizans Imparatorluklarimin dogu hudut noktalarindan birisi olmasi
nedeniyle stratejik bir ehemmiyeti vardi. Bu sebepten dolayr Roma Imparatoru
Costantios Hisn Keyfa’da miistahkem bir kale ingsa ettirmisti.* Arapg¢a’da hisn
kelimesi kale, kehf ise kaya oyugu anlamindadir. Kaya Hisar1 anlamindaki adiyla
Hisin Keyfa, Ortacagda Amid-Cizre arasindaki kara ve nehir tasimaciligimin
onemli istasyonu ve giineydeki Tur Abdin ile Erzen taraflarini birbirine baglayan
Oonemli bir kavsak noktasi idi.?

Hisn Keyfa en parlak donemini Hicri IV./Miladi XII. yiizyilda Artuklular
zamaninda yasadi. Ancak H.629/M. 1231 yilinda Eyyubi sultanlarindan Misir
Sultan: el-Melik el-Kamil buray1 zaptederek Artuklular devletine son verdi.6 Hisn
Keyfa H.658/M. 1260 yilinda Mogollar tarafindan isgal ve tahrip edildikten sonra

1 Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, 184.

2 Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, I, 150-151; Neset Cagatay, “XIII. Asir Ortalarinda Cezire”, A. U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, IV, 98.

3 Ebu’l-Farac, I, 256; M. Streck, “Erzen”, 1. A., IV, 337-338.

4 E. Honigmann, Bizans Devletinin Dogu Sinir1, 2-40.

5 Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, II, 265; Besim, Darkot, “Hisn Keyfa”, i. AV, 453; Cagatay, “XIII. Asir
Ortalarinda Cezire”, 97.

6 Ali Sevim, Yasar Yiicel, Tiirkiye Tarih 1, 165-166.
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ehemmiyetini kaybetmeye baslad.!

Tanza: Bugiinkii Siirt ilinin Eruh ilgesine baghh Tanze koyiiniin bulundugu
mevkide kurulu bolgenin 6nemli bir yayla sehri idi. Ortacaglarda medreseleri olan
ve birgok bilim adaminin yetistigi bir sehir idi. Ozellikle bahar aylarinda yaylaya
¢ikan gocebe asiretlerin aligveris merkeziydi.

Hatim Tay Kalesi: Siirt’in Eruh ilgesine bagli eski ad1 Kiver (Kinkever) yeni ad1
Cetinkol koyiinde bulunan ve Hatim Tay kalesi olarak bilinen bu kale, aslinda
Iyyas b. Kabise et-Tai'nin kalesidir. M.591-628 yillar1 arasinda hiikiim siiren Sasani
Imparatorlarindan Kisra Perviz, Arap Tay asireti liderlerinden ve ayni zamanda
sair olan Iyyas b. Kabise et-Tai'yi Irak’taki Hire devletinin bagina getirerek
Bizanslilara karsi1 kullanmak icin Siirt ile Meyyefarikin arasindaki Satidma daglari
bolgesine gondermistir. Tyyas b. Kabise et-Tai bu kalede tutunarak Bizanslilara
kars1 zaferler kazandigindan bu kale onun adina izafe edilmistir.? Tahminimize
gore daha sonraki asirlarda comertligi ile meshur Hatim et-Tai ismi, Tyyas b.
Kabise’'nin adina baskin gelmis ve kale onun adiyla amilmaya baglanmaisti.

Ahvise Manastir1: Siirt'teki tarihi Erzen sehrine bakan yamaglarda kurulmus
eski bir manastirdi. Rum nehri adiyla bilinen nehrin yakinindaydi. Etrafi genis bag
ve bahgelerle ¢evrili, muazzam mimari 6zelliklere sahip biiyiik binasiyla bolgenin
en biiylik manastirlarindan birisi idi. Kaynaklarin bildirdigine gére bu manastirin
400 rahibi vardi. Burasi Nasturi piskoposunun oturdugu yer olarak bilinmekteydi.
Bu manastirin cevresi giizel saraplar tiretmekle meshurdu. Burada yetistirilen
saraplar civar sehirlere dagitiliyordu. Ahvise Manastir’'nin etrafindaki bag ve
bahgeler ise el-Cezire bolgesinin avci ve serdengectilerinin bulusma ve gezinti yeri
idi.#

B. Siirt ve Cevresinde Miisliimam Arap Edebiyatinin Olusum Tarihgesi

el-Cezire bolgesi H.18/M.640 yilinda Tyaz b. Ganm komutasindaki Musliiman
ordulari tarafindan fethedilmesiyle beraber Arap asiretlerinin yogun go¢iine sahne
oldu. Islami fetihten 6nce her ne kadar Bizans ve Sasanilerin siyasi egemenliginde
goriiniiyorsa da tamamiyle Siiryani ve Hiristiyan Arap asiretleri ile mesk{indu.
Dort Halife doneminde Arap kabilelerinin bolgeye gogii daha da artmustir. el-
Cezire bolgesinde Arap kiiltiir ve edebiyati muhitinin olusmasi Emeviler
doneminde olmustur. Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan, Islam devletinin
divanlarinin Arapga olarak tutulmasma karar verdikten sonra Arapga bolgenin

1 Yakut, Mu'cemu’l-Buldan; Cagatay, 98, Besim Darkot, “Hisn Keyfa”, I A., V,452; Oguzogluy,
“Hasankeyf” , D.L.A., XVI, 364-368.

2 Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, 1V, 43-44.

3 Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, III, 169; el-Alusi, II, 177; Sakir Sabir, Tarihu’l-Miinezeat Beyne’l-irak ve
iran, 161.

4Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, II, 497.
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resmi dili oldu. O zamana kadar bélgede Siiryani ve Yunan dilleriyle islenen vergi
defterleri Arapga tutulmaya baglandi.! Harran’da dogup biiyiliyen son Emevi
halifesi Mervan b. Muhammed halifeligi bolgedeki Kaysi asiretlerin destegiyle
aldiktan sonra devletin merkezini bu bolgeye tasidi. Bu durum bolgedeki Arap
kiltiir ve edebiyat muhitinin iyice yerlesmesine sebep olmustur.?

Diyar-1 Bekr ve 6zellikle Siirt ve ¢evresinde ise Arap kiiltiir muhitinin olusmasi
Abbasiler zamaninda olmustur. Hicri III./Miladi IX. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Siirt ve cevresi Bekri Araplarimin ekseriyetini olusturan Seybanilerin
denetimine girmeye basladi. Abbasi halifesi el-Mutez, H.255/M.868 yilinda Ebu
Musa Isa b. es-Seyh b. Selil es-Seybani’yi Diyar-1 Bekr ve Ermeniye valiligine atadi.
Otuz yil devam eden Seyhogullar1 emaretinin kurulmasiyla beraber burada Bekr b.
Vail’e bagh asiretler yogunluk kazanmaya baslad1.3

Hicri III. asirdan itibaren Abbasi imparatorlugu zayiflama donemine girmisti.
Bilhassa merkezden uzak olan bolgelerde niifuzunu giiglendiren mahalli emirler,
Bagdat'taki halifenin {ist egemenligini kabul etmekle beraber bagimsiz bir devlet
gibi hareket etmeye basladilar. Aynmi durum el-Cezire bdlgesinde de meydana
geldi. Abbasilerin el-Cezire bolgesindeki otoritesinin bozulmasini firsat bilen
Taglip kabilesine mensup Hamdan b. Hamdun bolgedeki Haricilerle ittifak
kurarak H.272/M.885 yilinda Mardin kalesini ele gegcirdi. Daha sonraki yillarda
onun halefleri, el-Cezire bolgesinin biitiin kisimlarina hakim olabildiler.* Tarihte
Hamdaniler adiyla bilinen bu devlet, Seyfu’d-Devle Ali ile zirve noktasina ulasti.
Bu devletin idarecileri 6zellikle Bizans ile yaptiklar1 savaslarla Islam aleminde {in
kazanmiglardi. Abbasi Imparatorlugu icindeki bolgesel parcalanmalar devresinde
Hamdaniler devleti, Arap niifusunun miimessili konumundaydi. Hamdaniler
zamaninda Siirt ve ¢evresinde Seybanilerin yaninda Taglip Araplari da ¢ogalmaya
baslad1.5 Hamdanilerin hakimiyeti sirasinda Arap edebiyat1 en parlak devrini el-
Cezire bolgesinde yasadi. Misir'daki Fatimi ve Endiiliis'teki Emevi devletini bir
kenara birakacak olursak bu yiizyilda Dogu Islam diinyasinda Arap unsurunu
temsil eden Hamdaniler devleti tamamiyla bir bedevi Arap karakteri tasiyordu.
Dolayisiyla bu donemde Arap edebiyati ve siiri en ¢ok el-Cezire bolgesinde
canliligini koruyabildi.* Hamdanilerden sonra Diyar-1 Bekr bolgesine hakim olan
Mervaniler zamanminda bolge hem kiiltiirel hem de {imran agisindan biiyiik bir

1 el-Belazuri, Futuhu’l-Buldan, 277.

2 Emeviler Doneminde el-Cezire bolgesindeki Arap edebiyati i¢in Bkz. Mustafa Haddara, es-Si'r Fi
Sadri’l-islam ve’l-Asri’l-Emevi, 205-257.

3 H. Miikrimin Yinang, “Diyarbekir”, 1.A., 111, 610.

4 M. Sobernhaim, “Hamdaniler” L.A. ,V,179; Ali el-Gamidi, Biladii’s-Sam Kubeyle’l-éazvi’s-Salibi,
209.

5 H. Miikrimin Ymang, “Diyarbekir”,i.A., 111, 611,

6 Savki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, VI, 507.
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gelisme icinde oldu.!

el-Cezire bolgesi Miladi XI. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Biiyiik Sel¢uklu
devletinin egemenligine girmeye bagladi. Selguklu Sultan1 Tugrul Bey,
H.447/M.1055 yilinda Abbasi halifesinin ¢agrisi iizerine Bagdat’a gelip Sii Biiveyhi
devletini ortadan kaldirinca el-Cezire bolgesinin mahalli emirleri, Selguklu
devletinin {ist hakimiyetini kabul edeceklerini bildirdiler.? Bu olaydan sonra gerek
Tiirkmen asiretlerinin gerekse Selguklu devlet komutanlarnin bdlgedeki
faaliyetleri artti. Nihayetinde Sel¢uklu Sultani Meliksah zamaninda Ibn Ciiheyr
komutasindaki Selguklu ordulari, H.498/M.1104 yilinda el-Cezire bolgesinin biiyiik
kismini alarak bolgedeki yerel emirliklere son verdiler.?

Biiyiik Selcuklu Imparatorlugunun pargalanmasindan sonra Siirt ve gevresi
H.496/M.1103 tarihinden itibaren bolgedeki Tiirkmen ailelerinin en biiyiiklerinden
biri olan Artuklularin eline gecti.* Hisin Keyfa Artuklu devleti, H.579/M.1183
yilindan itibaren Dogu Islam aleminin en giiglii devleti olan Eyyiibiler'in iist
egemenliginde yasamaya devam etti.>

H.629/M.1231 yilinda Misir Eyyubi sultanu el-Melik el Kamil, Hisn Keyfay’1
alarak Artukogullar1 devletine son verdi. el-Meliku’l-Kamil bu bdlgede bulunan
devlet ve edebiyat adamlarini Suriye ve Misir’a gotlirtip onlar1 onemli gorevlere
atad.¢

Selcuklulardan itibaren gerek Artuklular gerekse Eyyiibiler zamaninda el-
Cezire bolgesinde etnik yapi1 biiylik bir degisime ugradi. Araplarin yaninda
Tiirkler ve Kiirtler 6zellikle siyasi ve idari alanlarda daha etkin olmaya baslad.
Fakat Islam cografyasinin her tarafinda oldugu gibi Arapca yazi ve edebiyat dili
olmaya devam etti. Siirt ve gevresi Artuklular ve Eyyubiler zamaninda gerek
iimran gerek kiiltiirel alanlarda biiyiik gelismeler yasadi. Selguklu veziri Nizamu’'l-
Miilk zamaninda kurulmaya baglanan medreseler bu doénemde {ilkenin her
tarafina yayildi. Medreselerle beraber olusan bu kiiltiirel ve ilmi gelisme siirecinde
el-Cezire bolgesinin genelinde ve Diyar-1 Bekr kisminda bircok edip, sair ve ilim
adamu yetismisti.

XII. Ve XIII. Yiizyilda Siirtli Baz1 Sair ve Edebiyat¢ilar

A. en-Nurw'l-Is’irdi: Ebu Bekr Muhammed b. Muhammed b. Abdiilaziz b.
Abdiissamed b. Riistem el-Is'irdi, H. 619/M.1222 yilinda Siirt'te dogdu. Ilk

1 Bu konu i¢in Bkz. Ahmet Aslan, el-Hasan b. Esed el-Fariki, 24.

2 {bnu’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, X, 609; el-éamidi,ll9; Ali, Sevim, 58.

3 fbnu’l-Esir, X, 134-135; el-Gamidi, 233-261.

4 Yinang, “Diyarbekir”, I.A., 616; Darkot, “Siird” I.A. , X, 620; Osman Turan, 143.
5 C.H. Becker, “Eyyubiler” 1.A., IV. 425.

¢ Ymang “Diyarbekir”, 1.A., 111, 616; Darkot, “Hisn Keyfa”, I.A,V,452.
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egitimini Siirt'teki medrese hocalarindan aldi. Geng yastan itibaren edebiyat ve
siire ilgi duymaya basladi. el-Is’irdi siirleriyle donemin hakimlari olan Eyyubi
sultanlarini methederek siyasi hayatin icine girdi. Halep emiri el-Meliku'n-Nasir
es-Sani Salahu’d-Din Yusuf'un (H.634-656) sarayinda nedim oldu. el-Is’irdi,
mizahlar1 ve sempatik tavrrlariyla Salahu’d-Din Yusuf'un sarayinda en biiyiik sair
olmay1 basardi. Hayatinin sonunda gozlerini kaybetti. Kendisi de bu konudaki
duygularimi asagidaki beyitleriyle su sekilde ifade etmektedir.

Qi) A gy il a9 Aok Aoy b g ol (B 08 e ciis B
Daha 6nce giiven ve refah i¢cinde yasiyordum
Edebiyat bahgelerinde yiiriirken gozlerim kalbime rehberlik ediyordu
PR R LK PPPRR S Cudiandld cpall g8l o
Nuru’d-Din lakabini almakla g6zlerimin gérme
nurunu kalbime verdi
S5 B O g ol dand i 2 ) il
Allah’tan sonumu hayirla bitirmesini istemisti
Allah gozlerimi kor etmekle bu duami kabul etti
saal) o cusi anl g dasa 80 10 B &
Bu alemde hi¢ kimsenin hesaplayamayacag1
Allah’in bir¢ok hikmeti ve nimeti vardir
bl bl (¢ il o8 dan ) 53 ) g Sl se
Merhameti bol olan Allah’im goren gozlerimi aldx
fakat onlarin yerine bana el-Nasir’1 verdi

el-Is'irdi déneminin en basarili sairlerdendi. Siirlerinde mizahi ve alayc1 yonii
agir basardi. Siirlerinde tazmin sanatini alayci bir iislupla ¢ok basarili bir sekilde
kullanmistir. Tazmin sanati ise baska sairlerin beyitlerinin anlamlarini alarak
onlar1 kendi lafizlariyla kendi beyitlerinde kullanma sanatidir. Siirlerinde medih,
gazel, hiciv ve hikmet konularin islemistir. el-Is’irdi’nin bir siir divani vardir.
Mizahi alandaki siirlerini toplayan Sulefetu’z-Zercun Fi’l-Hila’ati ve’l-Mucun
isminde bir siir kitab1 da vardir. el-Is’irdi H.656/M.1258 yilinda Halep’te vefat etti.!

Asagidaki iki kasidesinde o donemde ¢ok yaygin hale gelen sarabi ve hasisi

1 es-Safedi, el-Vafi Bi'l-Vafeyet, I, 188-189; ibn Sakir el-Kutbi, Fevatu’l-Vefeyet, 111, 271; Ibnu’l-imad,
Sezaratu’z-Zeheb, V, 284; Ibn Kesir, el-Bideye ve’n-Nihaye, XIII, 245; Omer Farruh, Tarihu’l-Edebi’l-
Arabi, III, 590-592; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, III, 652; ez-Zirikli, el-A’lam, VII, 29:
Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun, II, 995; Brockelmann, GAL, I, 299.
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medhetmek konularini iglemistir.
Aia p& oglll B 0S g i Sald Y B gal) gl lieb
Ey cancagizim nedimim, Hakkin nuru goriindii
Keyfte ve eglencede baskalarini taklit etme
B e by Glada JSb Lasgs A i Oy (a5
Kurumus ve solmus bir ot pargasini yiyerek
hayvanlara benzemeye razi olmak ister misin ?
38 gial) c gSIS B 53 (g gau 28 golgalsagh o) g
Koyunlara benzeyen insanlarin sozlerine kulak asma
Parlayan yildiz gibi 151k sagan saraptan baskasini isteme
g il e S Ja B s Sl Y La ) alaa
Oyle bir sarap ki karanlikta yollarini sasiran siivariler
onun aydinligi ile yollarini yeniden bulurlar
dariial) JHAY Jia olalid Lilga Cugral) 9 agidindia
Onlarin hasisi heybetli kisiyi miskinmis gibi gosterir
Hasisi igen kisi katil bir insan gibi goriintir
20 ol allia dn gy Aua Ll pdan) Jia dgad o 52
Afyonun o yesil rengi, onu igenin yiiziine yansir
Kararmis boz yiizlii bir insan olur
2 gl luall e JlL AlLA aalll (a3 Gy Ml
Nedimin zihnindeki hayal giiciinii bozar
Sabahin aydinligini karanlikmis gibi goriir
e JS 4 g3 Al ) 3o Algn Qi) g LS pad
Halbuki bizim sarabimiz zelil kisiye vakar ve seref kazandirir
Biitiin efendileri sarap kéaselerinin 6niinde oturmus bir halde goriiriisiin
gall Al Lgy pd (e g 590 9 pdlia JS glad ok g
Mecliste miinadimlere sunuldugunda munadimi ¢osturur
Bu sarap susamis kalbinin susuzlugunu giderir

Asa 20 Ul Lggadih o il 90 g gand gAii g
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Sarap goriindiigii zaman igeni sevindirir ve sirlarim agiklar
Boylece i¢enin yiizii sarabin pembe rengine doniisiir
3 g lghaa g gilae (B a0 e Glndal) o o Lgd
Hasise nazaran sarabin faydalar:1 vardir
Siirlerinde, sarabin ¢ok olan giizel vasiflarini soyle
@40 kg ¢ 5 el ISy iand § aa JS (il it B
Sarabin disindaki ickilerin hepsinde insanlara zarar vardir
Diger ickilerin biitiin kotii vasiflarini insanlara anlat
Mg ALY BB ALY A8 ladal) )i s
Yemin olsun ki ne bir halife ne de insanlardan ytice bir sultan
hasisi tatmigtir
dara olalls BN gty slakdlldag by
Hicgbir sair gilizel nagmeli siirlerinde ciddi
olarak hasisi giizel vasiflarla vasfetmemistir
3 gall G Al ) i e g W il (AU gY) Gt al g
Hasis meclislerinde sazlar hi¢ calmamisgtir
Sazlar ancak giil rengi sarabimizin meclislerinde calar
o Ao Aa st By La ) da) ) dalaall b e quads |
Kasede fokurdugu zaman akisleriyle kaseyi tutan eli kinalayan
Saraptan baska bir sey bulunabilir mi?
IPER P ER TS Mila & gk (3 stall (2 Lg
Sarabi icen masuk kendinden ge¢mis bir halde sallanmaya baslar
Sallanan el-Ben agacinin dali gibi zarif endamiyla
saiall clal) Jia damsa g ala B letia al ) diblay
Saraba benzeyen ag1z suyundan sana meyler sunar
Agzindaki disleri dizilmis inci taneleri gibidir
Sl (B S La S oy o5 4y SAL GS M) Jua gl a2y
Sarabin verdigi coskuyla daha 6nce sana ¢ok gordiigii vuslatini verir

Mazideki biitiin olup bitenleri unutur

111



112 Harran U. //u/7i_\'al Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008

e S5 e @ e ey plaly lgtia g |
Ey dostum akilli olan saraptan vazgeger mi ?
Ben onu terk etmekle hata yapmigtim
aidal) Jlia Lgd aaiad l Lalia Cu La (ulil) Jguad Y ol g
Insanlarin erdemlileri olmasaydi yolumu bulmazdim
Benim yanlis yolda oldugumu soyleyenlerin sozlerine kulak asmadim
dana Gl Ao Lags cua a 13) A AllGe pan Y g Ldad
Sen sarabini igmeye devam et. Kinayanlarin sdzlerine kulak asma
Muhammed’in dinine gore haram olsa bile
Mia b dllgh b dliga kel oS ganss Y ydl)
Allah hayrini versin kinayanin so6ziinii dinleme
Fetvalarinda da taklitci olma
Qs Gumeaa sy o3 Alka aaiadd yadl) g £l puadl) ce cdla
Bana hasisi ve sarabi sordun. Bu konuda tecriibeli ve
dogru sozlii olan bendenizi dinle
daa ghalyy A ) g i ) ilda ary il Le i
Yemin olsun ki ondaki vasiflarin bir kismi sarapta yoktur
Sen sarabi bir mescitte ya da bir ribatta igebilir misin?
s paaly o) 35 anb e s 5l pad gy dlile
Sana yesil renkliyi tavsiye ederim
Beyaz ve altuni renkteki kagitlarla sarilmis haliyle
5l s A 08 0 L alaall o ) o oS g
Saraba nazaran fiyat1 bir hediyedir gibidir
Alinmasi kolay oldugundan ondan ¢okga alabilirsin
38 gial) g LallS 2 jad W )y i) (S ddaly
Hasisin yesil rengi bahgelerin yesil rengine benzer
Onlarin sarabu ise figkiran ates alevleri gibidir
aa gl Juaadl il S 238 g laall uali agealia

Onlarin saraplari seni sarhos eder, sdzlerinin manalarini unutturur
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Hasis ise bu diinyanin giizel gizemlerini sana hatirlatir
3,2 o 7 s A allaal) 3 (o Wb ) B ) (A
Hasisin kendisi bir sirdir. Ruh, onunla basit ve samimi
duygular aleminin zirvesine ¢ikar
dga g B Y gasar W daa N Ba ol s
Onu i¢mekle diinyanin dertleri izerine ¢okmez
Onu ancak akilli insanlar anlayabilir
3 gull) SN (e o gidiay Gl ot 91 Jlandl lgwla ¥ g
Hasis, sarap gibi basanlarin ayaklar: altinda ezilmedi
Agz1, sarap kiiplerinde oldugu gibi kara tipalarla kapatilmad:
ddas (335 938 3 (o)) (B L3 i gl s Y
Kaldirilip indirilmesi ile insanlar1 yormadi
Halbuki sarap uzanmis bir cesede benzeyen tulumlarla tasinmaktadir
day agadl SN Y g el pgin cllie (il CAaid Y g
Yemin olsun ki hasisi igmenden dolay1 insanlar seni hafife almazlar
Seni bozguncu bir kes olarak gérmezler
Al ala 3 Jaa ce (aling ke 5 Lagy Jpaiall ik (8 5
Elde taginan cam siselerinin yerine
Onu, mendilinin ucuyla bile tasiyabilirsin
B ra agdi (e g2l g Bld sAY g gl e paldl
Kaotiiliiklerden ve cezalardan uzak olur
keyfini bozacak bir nedimin kabaligindan da kurtulursun
dail) Jl gad AT Y Ladld youdd) g poad) B Lga pd
Dar giiniinde de var giiniinde de onu igebilirsin
Ibadet gecelerinde de onu kullanabilirsin
@SV 9Bl Jea apled s g Blaad) il (a3
Askerlerin tutuklamalarindan ve baskinlarindan,

valilerin zuliimlerinden kurtulur helak olmazsin

Al Ja b ALay Y g gk Aal 13 SLaald LSd gaas
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Uyanik, zeki, zarif ve muhterem bir insan olursun
Sarhoglugun kaba hantallig1 lizerine ¢cokmez
353 Gy JS (e gedalig OBk e ) Mo mual
Insanlarin nezdinde nefret edilen birisi olmazsin
Herkesin o giizel sevgisini kazanirsin
50 g o gl adal) (e Al B g g gudinal) LgBID ()
Masuk onu tatti$1 zaman sana dedikoducu
kiskancin bakisindan daha hos bir bakis verir
adnal lgliad pany g lgacar Baga ol 8 Lglad (a4
Onun en 6nemli 6zelligi hazminin kolay olmasidir
Onun faziletlerini saymakla bitiremezsin
2 gllal) ALl CpuaiS J) 36 ke L (S ) s Y
Ozellikle karsimdaki nedimimin boyu, sallanan el-Ben agacina,
gozleri bir ceylanin gozlerine benziyor ise
i) alaally g ) 5d by 35 g ciphall) iy aaly
O sohbet arkadasim, bazen latif ve giizel siirlerle sohbet eder
bazen de giizel sarkilariyla 6ten biilbiilleri hafife alir
Laila ) @5 06 a9 Q)3 Ay | Al
Ceylan gozleriyle gizlice bana kur yapar
Inci taneleri gibi disleriyle de bana giiliimser
dda JS pae) g e duay il Allha Lgb aaiu Db
Seni ondan uzaklagtiracak kimsenin kinamalarina kulak asma
Seni ondan uzaklagtiracak herkesin stzlerine isyan et

B. el-Hatibu’'l-Haskefi: el-Hatibu’'l-Haskefi adiyla bilinen Ebu’l-Fazl Yahya b.
Saleme b. el-Huseyn b. Muhammed, H.460/M.1067 yilinda Tanza'da dogdu. el-
Haskefi’'nin lakab1 Muinu’d-Din idi. Cocukluk yillarin1 Hisn Keyfa'da gegcirdi ve ilk
egitimini burada aldi. Geng yasta ilim tahsil etmek icin Bagdat'a gitti. Bagdat'ta
Ebu Zekeriyye et-Tebrizi'den edebiyat dersleri aldi. Bunun yaninda cesitli
hocalardan $afii fikhin1 okudu. Uzun bir egitim doneminden sonra memleketine
dondii. O zamanlar Diyar-1 Bekr bolgesinin en 6nemli sehri olan Meyyafarikin
sehrine yerlesti ve bu sehrin hatibi ve miiftiisii oldu. Yahya b. Seleme
H.551/M.1156 yilinda vefat etti.
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el-Haskefi iyi bir sair, hatip ve resail yazari bir edip idi. Siirlerinde ve
hutbelerinde, basta cinas olmak {izere lafzi sanatlara ehemmiyet vermis olmasina
ragmen manayl da ihmal etmemistir. el-Haskefi'nin siir, hutbeler ve resail
divanlarinin yaninda el-Muteradifat Fi'l-Kuran isimli bir eseri de vardir. Cok
yonlii bir sahsiyete sahip olan el-Haskefi, doneminin en meshur alimlerindendi.!
Elimizdeki siirlerine baktigimizda hikmet ve vaaz alanindaki siirlerinde ¢ok
bagarili oldugunu gormekteyiz. Bu durum onun iyi bir egitim aldigina ve dini
konulara hakim olduguna delalet etmektedir. Hamriyyat ve gazel alaninda da siir
sOylemisse de bu alanda ¢ok basarili oldugu sdylenemez. Asagidaki mukattasi
tasavvufi alandaki siirlerine giizel bir 6rnektir.

LU af dbiad 4 Lladl) jaud ugidl) 5y &
Ey giinahlara batmis, hatalarmin esiri kisi
Dikkatli ol, bu diinya biitiin kétiiltiklerin anasidir
Llaad) 8 50 5 S sl g i 5 35
Bu diinya, insana bazi imkanlar1 vermekle onu aldatir
Fakat unutma ki verdiklerini tekrar alir
LA g dlasad Uy el g pud gy JS (2
Her giin sana bir dert verir,
Senin canin musibetlerinin hedefindedir
Lo qual agd) o Guma WGIET juad (B g pal) 5 5
Insan1 bu diinyanin afetlerinin esiri olarak goriirsiin
Dertlerin kapani i¢inde belalarin hedefindedir
Llaa Jlull olé 335 Pl gsir 8 3L
Ey ahiretin yolcusu, azigini iyi hazirla
Biliyorsun ki giinler ¢cabucak ge¢gmektedir
1251485, Al g sle A Lgaaaly Lial) cils o1 )
Vallahi bu diinya sadece bize kalsa ve
biitiin nimetlerini bize sunsa
1 Jaaday plia A g s Wkl agageaosla

Alalli bir insan bu diinyanin zilletine raz1 olmamali

1 {bn Hallikan, Vafeyetu’l-Ayan, VI, 205-210; Yakut, Mucemu’l-Udeba, XIX, 18: el-isfahani, el-Haride,
11, 495-496; ez-Zirikli, Omer Farruh, III, 306; ibn’lI-imad, IV, 167-169; ibnu’l-Esir, XI, 239; ibn Kesir, XII,
297-299; Kehhale, 1V, 97; ez-Zirikli, VIII, 148; Brockelmann, GAL Supplement, I, 733.
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Gegici olan bu diinyanin nimetine neden boyun egsin ki
Ohb que 08 el A A e IS Sy Ju
Mal agikta bulunan biitiin ayiplar: 6rter
Fakirlik ise gizli olan ayiplar1 bile ortaya gikarir
i land) (3 illia 5 % Oulas & dglaall Gl g
Zenginin kotii davraruslari bile destan olur
Garibanun iyilikleri bile iyilik olarak goriilmez
) g Juailly ladile alally 1035 Jially L s S (e
Akliile hareket eden ilme sarilan
edep ve fazilet sahibi bir kimse
A3 (g Audad (a0l Qb ¢ 5 LA G s ga a8
Elinde giimiisii ve altinlar1 yoksa bile
Bu diinyanin serefine nail olmus olur
Asagidaki mukattas: ise gazel tiirtindendir.
S B dda AT gagiiag B Bl g (b (e Al ) 8
Allah’a sikayetim beni yakan iki atestendir: Bunlardan birisi
onun yiiziindeki al yanaklar1 digeri ise onun kalbimde yaktig1 atestir
g A da gl g o5l G @ dal B pha Gpalis 0ia
Allah’a sikayetim iki derttendir: Bunlardan birisi
canimi yakan gozleri digeri ise icimdeki ask atesidir
Ll Ada Al g 9 s g 8 SH (. aad (a9 (14 g
Allah’a sikayetim iki laf gotiirendendir: Onu hatirladigim an beni ele veren
gozyaslarim ve her zaman pusuda bekleyen dedikoducudur
6 gsh aldl) o) 3 5023 9 0 83 (i (g pma (phiruda (4 9
Allah’a sikayetim iki zaafimdandir: Bunlardan biri benim bu
konudaki bitmeyen sabrim digeri avucumun iginde sandiklar1 sevgisidir
@il oala ol 5 paid o pad | Gas (el a3 cigiga
O kadar nahif ve ince belli ki bilegini parmagim sandim

Tenini kendi tenim sandim
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Eual) a A 5 9 Adlef eyl o
Yadirgamaya basladigim bir utanmaz
Benim yadirgamami bozgunculuk olarak gordii
Gl e Lalila Ji& Lda padl) ) ulé
Ona dedim ki; icki insanin ahlakini bozar
O dedi ki; i¢kiyi bozgunculuktan tenzih ederim
&bl A ) Gub J8 gt Gild Y8 cld
Ona dedim ki ickiyi zina takip eder
Dedi ki hayatin tad1 ¢apkinliktadir
Ginll b ¢ 58l xie JB e calib W gialug
Ickiyi birakacagim deyince ne zaman dedim
Toprak altinda oldugum zaman diye cevap verdi

el-Haskefi asagidaki mukattalarinda meslegini iyi icra etmeyen bir sarkiy1 hicv
etmektedir. Burada yaptig1 tasvir ve kullandig1 kelimelerle ehlinin isi olamayan bir
sarkicinin zorlama hareketlerini ve iyi bir vakit gecirmek icin dinlemeye gelen
kisileri nasil rahatsiz ettigini ¢ok giizel bir sekilde anlatmaktadir.

A AL Jaw oIS rasa g
Oyle bir sarkiciyd ki sesi varligin yerine
yoklugu getirir
U A pgiaaa duae B Al
Basini 6yle sarmalamis ki
Bas sar1g1 boynuzlara benziyordu
U Ll i) EEGINCRL W
Onu goriir gormez ferasetim,
hakkindaki kanaatimi yaniltmadi
Uaa (198 S Agayld e ll
Yiizii boyle olan bir kimsenin
giizel sarki sOylemesi miimkiin mii dedim
Listaa 4y ool cod ol ey g

Bununla beraber hakkindaki zannmimi
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bir daha denemek istedim
Ul Al cla
Cemaat suskun halde iken haydi kardesim
bize sarkini soyle diye bagirdim
U adew (a0
Ne kara bir giindii
Anladim ki bu gliniimiiz zor bir giine benzeyecek
) dda ala g
Bagirmasiyla beraber kaslarindan birisi yukariya ¢ikt1
Diger kas1 ise asagiya indi
Meclisimiz, agzindan ¢ikan sikici havayla doldu
Uil ol (¥
Onun agzindan ¢ikan nefesleri
herkesin midesini bulandirdi
Lah JB A8 s
Bosluga konusur gibi sozlerine devam etti
Uad s Jadadl) 4
Sarkilarina makam verirken
makamlar1 ve nagmeleri karistirdi
L5 S g 5l
Boylece o ahmak agzini magara gibi acti
Saclar1 diken diken oldu
LAl g dalad
Sozleriyle saz ekibini sasirtti.
Bu yiizden tintinlamak zorunda kaldilar
Ll aa 4
Itici bir sesle bagirdi. Sesi binani digina tast:
i agdll e 1l

Gelmesiyle cemaate ne kadar kotiiliik

Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-
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Yaptigini bilmiyordu
U a3 g A4S ey 128
Kaba sesinden dolay1 oturanlardan bir kismi
kulaklarini bir kismi1 agzini kapatiyordu
Ul 4de jiud dolen agha
Mecliste oturanlarin bir kismi ise
ylizlerini bagka tarafa ¢eviriyordu
Uadll &yl B e
Oyle bir sikildim ki etrafimdaki
insanlara da sikint1 vermeye basladim
Ul i Aiall La) | sran) agh Ly culb g
Hazir olan insanlara dedim ki Ey cemaat
beni dinleyin burada ya ben olurum yada o
LA e 138 7 Ay o cadal ¥ oo
Yemin ederim ki bu ¢itkmadan ben burada oturamam
Lial) 9138 alaal) () sl da o
Bu kopegi ayaklarindan tutup disar1 atiniz
bu adam sikint1 ve kabaligin bizzat kendisidir
Uiaall Ue caad Liiaa 441 | )8
Meclisteki cemaat bize iyilik yaptin
sikintilar1 bizden uzaklastirdin dediler
L 5 e Al A A B el
Onu digar1 ¢itkarmakla hem kendim rahatladim

Hem de oturanlarin 6vgiisiinii kazandim

Ulra agod i aadd Jg o g
O buradan gidince mecliste
bulunanlara sunu séyledim

Ljall Ue caadi G & aaad)

Bizden hiiznili uzaklastiran Allah’a hamdolsun dedim

€ shaa uldll g 8 aaa € sacsa o Sl 4l g8 pacsa
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Oyle bir sarkicidir ki kimse isteyerek onu dinlememistir
Kimse onu evine isteyerek almamaistir
Eoras ddy Al Ll aalda gade G0 A0
Sarkisina baslayinca gozlerini act1 ¢enesini oynatmaya baslad1
Herkes sarali oldugunu zannetti
£ shia dd b 1) oLl o LSh g i judl) adad g
Soyledigi siirleri 6yle bir parcaladi ki
Hepimiz dilinin parcalanmasini arzu ettik
g oiuan g g¥) kB e ¥ ph ey ol g8 8 go 8 iy o
Hicbir meclisin daveti iizerine gelmemistir
Gittigi her meclisten tekme yiyerek ¢ikmistir

C. Muciru’d-Din b. Temim: Muciru’d-Din b. Temim adiyla bilinen Muhammed
b. Yakup b. Ali el-Is'irdi, Fahruddin b. Temim’in kizindan torunudur. Muhammed
b. Yakub’un hayatinin ilk donemleri ile ilgili ayrintili bilgiler bulunmamaktadar.
Muhammed b. Yakup, geng yasta asker olarak Hama sehrinin hakimi olan Eyyubi
sultan1 el-Melik el-Mansur el-Sani Seyfu’d-Din Muhammed el-Eyyubi'nin (H.642-
683) hizmetine girdi. Hakkinda bilgi veren kaynaklar onun disiplinli ve cesur bir
asker oldugunu sOylemektedirler. Muhammed b. Yakub H.648/M.1258 yilinda
Hama’'da vefat etti! Asagidaki mukattalarinda cesur oldugunu ve savas
meydanlarini sevdigini kendisi soyle belirtmektedir.

@30 Ll 9 L isal L) e qall (A BAT e
Birak savaslarda canimi tehlikelere atayim
Ya savaglarda oliiriim ya da zafer kazanirim
G Cliad) paal 130 Y L o) 1 ¥ (e ) guid
Hayatimin zulmeti ancak mavi kilicimin kirmizi kanlarla
boyandig1 zaman aydinliga kavusur
A (B (Ash 3lda s O (g Bl (b s )
Aslinin ne oldugu hususunda hayrette kaldigim

Savas meydaninda bir kisiye sasirdim

A4 8 Ada s (s slangd M Al Balgdd) s

1 es-Safedi, V, 228-229; el-Kutbi, IV, 504-505; ibnu’l-imad, V, 389-390; ibn Tagriberdi, en-Nucunu’z-
Zahire, VII, 367; Omar Farruh, II, 652-654; ez-Zehebi, el-ibar, V, 301; ez-Zirikli, VIII, 18.
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Onu ytiziinden yaraladigimda benim ¢etin savaglarin
siivarisi olduguma sahadet getirdi
Jras dde Cigall L g B FH s B gl e
Oliimden kagisin olmadig bir anda
Savasin en kizgin zamanlarinda beni bir gorsen
Sl JB caal e Lad 5y Y Ao LAY Gl (5 il
Kilicin golgesi altinda bileklerimden asagiya dogru
Akan kan pinarlarmi goriiriisiin
Y gAY A il Y dny b (A il
Ruhumun ve bedenimin sevdigi bir yerden gitmeme izin verdin
by B g Al s il ey by e Sdia Y
Ciinkii ben senin yaninda olmaktan seref ve mutluluk duyarim
Savas meydanlar1 benim memleketim ve vatanim olmustur

Arap edebiyati kaynaklari Muhammed b. Yakub'u doneminin o6nemli
sairlerinden saymaktadirlar. Ancak siirleri kisa mukattalar seklindedir. Siirlerinde
dogay: tasvir, gazel, hiciv ve mizahi konular1 islemistir. Doneminin modas1 olan
tazmin sanatini ¢okca kullanmistir. Bu sanati kullandigini kendisi de asagidaki
beyitleriyle belirtmektedir.

b el oo 2 5i el g o1 Jf &l g3 IS e
Bulabildigim her siir divanuni okurum
Siirlerimde tazmin sanatin1 yapmaktan hi¢ ¢ekinmedim
Manasi olan her siir beytini tazmin ederim
Bundan dolayz siirlerimin yarist benin diger yaris1 bagka sairlerindir

Muhammed b. Yakup, en ¢ok tabiati tasvir eden siirler soylemistir. Bu alanda
sOyledigi siirlerine baktigimizda siirlerinin ¢ok rahat verici, insanin ruhunu teskin
edici oldugunu gormekteyiz. Ozellikle cevresinde gordiigii tabiat giizelliklerini
anlatirken sozleriyle ¢ok basarili portreler ¢izebilmistir. Asagidaki hamriyyat ve
vasf mukattalar1 bunun en giizel 6rnekleridir.

518y 5y A cal Lol e pls B0
Gonliinti Kaybeden su donme dolaba bak

Ahlarla ve vahlarla kalbine aglamaktadir
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slall (b lgd e pa cilaa 13 Jaf (pad AdAL cillas
Gonliine kavusmak i¢in tutusup yanmakta
Bundan dolay1 bu doniisleriyle suda kaybettigi kalbini aramaktadir
SLR 5 s (gl (38 Wanas o b B ilas 3
Dallarda oten kuslar, secili 6tiisleriyle biitiin
Hatiplerin secili sozlerini geride birakti
stae (i Jaal g Lgda Lol g lawd (B o1l A (1) 8
Bu 6ten kuslar secilerinde R harfini 6yle tekrarladilar ki
Vasil b. Ata’y1 kizdirmak istiyor gibiydiler
81500 sk cudad 13) (3haTS Al p g ki ol (3l al 98
Vasil b. Ata konusurken R harfini telaffuz edemiyordu
Kuslar ise R harfinin olmadig1 bir s6z sdylemiyordu
cuaally Lga) gal (AL A i e can 35 S
Fiskiyelerinden ¢ikan sularinin yaptig: akisler acayip bir sekilde
Beni karsilayan havuz benim gozlerimi ne ¢ok dinlendirdi
S1 oSl any A |, Jglas Lails gl 3 caad Gl
Su fiskiyelerinin sular1 6yle bir yiikseliyordu ki
Yildizlardan intikam almak istiyor gibiydi
S Ol e (3 Jub A1 om g iyl gal) gl
Faziletleri biitiin edep ehlini gecen
saygideger efendim
caally dal s e Gl Giila Wl nads ol 5 Lal
Ates almak i¢in mumumu sana gonderdigimde
Mumum, saskin bir halde senin lambandan s6z etmeye basladi
R (e gl g 9ad laale] Ll 88 8yl 4Bl
Benim mumum lambanin yanina varinca ondan bir 6piiciik ald1
Ve o altin bir tag ile bana geri gonderdi
Ty O ol 9 8 3 Y Gaadilly aiaa ga ) Jie g dela by

Gokytiziinde giinesin dogusu ve ayin parlamasindan dolay:
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Onu yeryiiziinden daha ytice goren kisi
TA A gl aob a4 o 13) el g (pu g (34 S
Yeryiiziinde yiiriidiikleri zaman etrafa seving ve cazibe
Sagan nice giinesler ve aylar vardir
TR st a Y (B s il JS A Ay gl A 8 JE e

Gokkusagi gokyliziinii giizellestiriyor deme
Yerytiziine baksan her dalin bir gokkusag1 oldugunu goriirsiin
gloal) 38 ) s e g > Aol Al
Oyle bir gece ki sevgilimin ag1z suyunu ve kesemdeki
Sarab1 safak sokiinceye kadar igmeye devam ettim
AU RS gl G A ) gadi S
Gelincik cigegi kirmizis1 dudaklar arasinda papatya cigegi 6pmekte
Beyaz bardaklar icinde kirmizi saraplar igmekteyim.
55y 1 ¢ i (ks akic b ol Jhe sl Jela by
Azamette suyu havaya benzeten insan, sozlerinde ileri gitme
Bu s0ziin bagkalar: tarafindan yadirganacaktir.
3533 () ) gl (34 i Al Ailga ARTY ad) g e
Deniz-ki denizin korkunglugu agiktir- havanin
baskin akinlarindan titremektedir.
30 4Bad) e ol S e Wl (o die pa Ly g
Belki de denizin havadan olmas1 havadan korktugundandir
Cenelerindeki koptikleri gérmiiyor musun?
2W ¢ 4 Lay gl e gl Aalaif g g s Tl 0l
Nazmettigim siirlerimi kime sunayim
Ya da siirlerimdeki 6zlii s6zlerimi kime anlatayim
deall ¢ glay Y ggd Juald dad) ga (5 3 M I gg Lol
Ya onun anlamlarini bilmeyen bir cahil

Ya da kiskanan bir bilene mi?

ok (pdilad) o gl ale dal B el ) Jia cial
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Ay yiizlii ince belli zarif endamu ile bir selvi agacina benzer
Biitiin asiklarin kalpleri ona dogru u¢makta
9% Guadl) s glia o diag Juliil o Jl3e gy
Opiiciik vermek igin sag liilelerini arkaya att:
Giir ekinler ancak boyle dolanirdi.
ok Axad paald ale il B Y 92l JgB gl Al
Atesin 1s1s1n1 hissettig zaman gozyasi
doken giiliin su sozlerini unutmam
hiid G gX i LgiSt g SH A (S sad 3a Lad 3 5
Bana aciyin bu gordiigiiniiz gézyasim degildir
Bu eriyerek damlayan ruhumdur
AS g ol B a5y ) Yl | S (g Lagd 4y cagad
Bir havuzun basinda mazideki giinlerimi anarak
Nice giinler gecirdim
| mSh BALE (e Al o s B 5l elal) cul ) g
Bu havuzun basinda yiiksek fiskiyesinden
Bas asag1 diiserek parcalandigi gozlerimle gordiim.
sandl ya 10N La gy Ay cuntad A il) 319 ) o
Allah Neyrabeyn vadisini korusun
Hayatimin giizel bir giiniinii burada gegirdim
DAY e Unley 0l 8Y Lad L jiia Allia 8 A5 59
Hos vakit gecirmek i¢in buraya geldigimi anladigindan
Ayaklarimin altina ¢iceklerden sererek karsiladi
G el B plal) eyl ) Ldiad JY 31 slall e o
Tath sularmi benim hizmetime sundu
Hangi tarafa baktiysam hizmetime kosan sular1 gérdiim
23 GALY O lgad 6o 3 5 Y ) Jals
Akarken nehre ve donme dolap donerken

Bahgeler arasindaki donen dolabin gozyaslari
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295 ) 9 S )3 muald e pla B (4 g )l asaud il
Sanki bahgenin o kokusu ondan yayiliyordur
Nehir agliyor digeri ise doniiyordu.
B AVEPR S PVER alialy ) cral )08 a2,
Bakislartyla ruhumu sarhos eden
bir giizele canim kurban olsun
25 ) A pacha Al (15 i 4 e
Onun en garip tarafi bakislariyla
Kasesi kirik sarabi koruyabilmesidir
o e il g ), 48 5 (e Lld dady o gal A1 b
Agzinmi daldirp havuzdan su i¢meye calisana canim kurban olsun
Havuzdaki sularin su ve suyunun parlaklig1 ne giizeldir.
laa g 0 pall) (558 LA g dga g had
Havuzun suyu onun hem yiiziinii hem de goélgesini bana
Gostermekle ayn1 anda iki ay1 gorebilmis oldum
Lyl gl a Aa)  cilaa L ual) 314l (1 gla
Yarimin aynasina ne mutlu o ayna, zarif ve
Ince bir elin ayasinda taginiyordu
Laa (o pall) (5,10 Lot o sland) e il o
Sevgilimin yiiziinii gostermekle goklerdeki ay1 yansitiyordu
Boylece aynada iki ay1 gormiis oldum.
GA Gl digh 4e g s a2l g il
Giilu koparirken korkudan akan gozyaslariyla
Beraber bana soyledigi su sozii unutmam.
Glew Cuaall 13a a8 laomald o g, 340 8 ) glaas Y
Ruhumu almada acele etmeyen biraz sabredin
Bu s6zlerim sizin i¢indir.
Slbat gl g S8 el g 33,5 Aaal) (e ) Claw

Bahgede tomurcuklar: tam agmamuis bir giil
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biiziilmiis tomurcuklari ile sana 6piiciik yollamaktadir.
S5 L L) g cannd el ) 3) el el
O giil seni goriir gormez senden bir opiiciik bekliyordu
Bundan dolayidir ki dudaklarin biiziistiirmdistii.
Ol R Ay 5gd G gl a9y Al ) padl) iy
Riizgar gelisiyle bahgelere bir haber gonderdi
Bahgeler de riizgarin gelisine sevinmisti
Ot ¥ 4l Cilla L ganan 0 93y ) 3¢ 18 La qulal
Oten kusun nagmelerinin giizelligine
Agacin dallar1 sallanmaya baslad:
Al JB i lgda o 25 g ol (M) daal ¥ ol
Bahgeye ve onun ¢igeklerine neden goniil vermem ki
O bahgenin misafir kabul eden gdlgesinde oturmaktayim
e Gl AL plal) g iy A AL Cpadl)
Dallar giiliimseyen disleriyle beni karsilad:
Sular saf ve temiz kalbiyle beni karsilad1
L o Ly (A0 i BAS 55958 <l AL Ly
Sevgilimin ziyaretiyle ¢ok kisa gecen gece
Sevgilimin yiizli senin ayimnin yerini almisti
W e il 53 A5 & i Lgakua asah Cild 1) s
Giinesin dogusundan korktugu igin
Saglarindan {i¢ yelesini etrafa sagt1
sURl) g il asgs g JS Al 1 gl
Dediler ki hayatini sarap meclislerinde ve miizik alemlerinde
gecirdigini goriiyoruz
¢l 5l 5 slaly Gluei g5d b ) culsh
Onlara dedim ki: Ben su ve havayla yasayan

Kanaatkar bir delikanliyim

LAl gl 38 210 s maald Adad ) paa Bladly i
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Kaderin benden ayirdig: ey kadeh, benim avuglarimin i¢inde iken
Simdi topraklarin mali oldun
L) el (5 gl g B sl Al 9 g omall iy b il
Safak vaktinde saraplarimi igerken senin i¢in aglayacagim
Geceleri meylerimi icerken sana agitlar sdyleyecegim
LAl g ouadall (3 pdd) s iy Lghad alaall (uads cudid o)
Saraplar, senin i¢in yas tuttuysa haklidir
Clinkii sen onun sabahi ve aksami idin
S Allasy Al gl Akl o8 e aaai
Ona bir bardak hediye ettim elimden gelseydi
Giizelliginden dolay1 bardag degil onun dislerini 6pmek isterdim
1S} d ) ey i e 3 gl 4y Caali
Kasenin icindeki sarabin kabarciklarini 6yle dizildi ki
Kaésenin bagina bir ta¢ oldu
Ol (e et (ot Lgiluils dalaa
Oyle bir sarap ki onun kaseleri
zamanin darbelerine karsi insana giiven verir
Sl A ik agaill ale cuatai 3
Bu 0Oyle bir sey ki astroloji ilimlerini yutmus
Beyan ilimlerinde derinlesmistir
A A agiad gl g RETERAWERKE
Bu sarab1 icenler aldiklar1 her yudumdan sonra
kendilerini giivende hissederler
Glaadl) e 022 sl ) AL ey
O saraptan igenler samimi duygularin kolayca ifade edebilir
Ve sozlerini sdylemede giicliik cekmezler
P & O (i G ) gl A Al oy dld
Oyle bir geceydi ki karanliklarinda sarap icmeye devam ettim

Bu gecenin uzamasi bana gengligimi geri getirdi
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Al (i (2 5 el A 36 () OBl A Ll el L
Sarabi igmeye devam ettim bir de baktim ki
Dogacak giines gecenin yildizlarini tek tek yemeye basladi
Al ) geiad alh clas Adlagi o2l Alall Ll
Giizel olan biitiin iyi vasiflar1 kendinde toplayan sultanum
Yeni vasiflar almaya ihtiyacin yoktur
S S Jad iy La S LS D) (398 La i
Comertliginle yerytiziindeki her seyi bitirdin
Senin comertligin herkesi gecti
poad 9 Alaly Lgddl (1 (o and pland) ) i ) o
Sonra semaya yiikseldin ve oradan aylar ve yildizlar
Getirip bana verdin

D. el-Hatib Asilu’d-Din: Ebu Ali, Muhammed b. Ibrahim b. Omer el-Ufi el-
Is’irdi, Siirt'te dogdu. ilk egitimini buradaki hoca ve alimlerden aldi. Geng yasta
ilim tahsil etmek i¢in Sam’a gitti. Egitimini tamamladiktan sonra Sam merkez
camisinde hatip oldu. Daha sonra Misir'a gitti. Burada bir camide hatiplik
yaparken kad1 naipligi gorevini de stirdiirdii. el-Muzaffer Kutuz ile Sam’a geldi ve
Ayn Calut muharebesine katildi. Asilu’d-Din H.668/M.1270 yilinda vefat etti.
Muhammed b. Ibrahim, ¢ok yonlii bir sahsiyete sahipti ve cesitli ilmi alanlarda
calismalari olan birisiydi. Iyi bir sair ve hatip olan Muhammed b. Ibrahim’in
hutbeler divarn vardir. Siirlerinde genelde Ehli Beyt'i 6vmdistiir.!

Agia) g 83a pa p gty Slasall Ao g sl La )
Hesap giiniinde insanlar, oruglar1 namazlar1 ve
ictihadlari ile geldikleri zaman

g e e sz g Jada Cluaf g i ra g
iyilikleri, bol ihsanlari, haclari,
umreleri ve yaptiklar: cihadlari ile geldikleri zaman

Hagh Fua Cpe cirasila g A JI b aSiay )

Ey Ehli Beyt, ben sizin sevginizle gelirim

Size olan samimi duygularimla geldim

1 es-Safedi, II, 2.
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@l @y e GBI s G a5 (B (SR I
Mahser giiniinde benim zahirem size olan sevgim

Ve kullarin rabbinden biiyiik umutlarim

E. Ibrahim b. Lokman: ibrahim b. Lokman b. Ahmed b. Muhammed el-Katib
es-Seybani, H.612/M. 1215 yilinda Siirt'te dogdu. Ibrahim b. Lokman’in lakabi ise
Fahruddin idi. Nisbetinden de anlasildig1 gibi Bekri kabilesinin Seyban koluna
mensuptu. Ibn Lokman gen¢ yasta Amid sehri emiri Artuklu Mevdudun
sarayinda, saray naziri nezdinde katiplik gorevini yaparken bazen nazira da
vekalet ediyordu. Burada calisirken hat sanati ile ugrasiyordu. Ozellikle bugday
yapraklar1 {izerinde yaptig1r hat sanati ile ¢ok meshur olmustu. Misir Eyyubi
Sultan: el-Kamil, H.630/M.1232 yilinda Amid sehrini fethedince el-Kamil’in veziri
el-Baha Ziiheyr, Amid sehrinin nazirindan bazi seyleri talep etmisti. el-Baha
Ziiheyr'e verilen cevabi mektuplari ise Ibrahim b. Lokman yaziyordu. el-Baha
Ziiheyr, Ibn Lokman'in hattin1 cok begenmis oldugundan onu Misir’a gagird1 ve
insa katipligi gorevini ona verdi. Hayatinin sonuna kadar Misir Eyyubileri
saraylarinda devlet adami olarak calisti. Ibn Lokman devlet adamliginin yaninda
iyi bir sair ve hattat idi. Melik Kalavun'un iki donem vezirligini yapti ve
H.693/M.1293 yilinda Misirda vefat etti.!

ilua BLAGl (e s il g pa dly (Ad il LS oS
Sen nasil olursan ol, ben sana tutkunum
Dedikoduculardan dolay1 agskimi gizlesem bile
b 258N A g (e (LSS N IPRPR T OV (4
Sevdigime 6zlem duyarim
Gonliimde taht kurdugunu bildigim halde onu hep 6zliiyorum
L L) S el 8 ey (0
Nazlanarak sevgiliden yiiz ¢eviren
Ask atesinden agladig1 halde sanki giiliimser gibiydi
pali JU G )iad A8 ja oA ) dicu]
Ben seni yaktigin gonliimiin icinde sakladim
Icimde alev alev yanan atesten kendini koru

F. Mervan b. Ali b. Seleme: Ebu Abdullah el-Vezir Mervan b. Seleme et-Tanzi,
Tanza’da dogdu. Geng yasta Bagdat'a giderek Ebu Bekr b. Ahmed b. el-Huseyn es-
Sazi’den fikih dersleri ald1 ve Safii mezhebinde iyi bir fikih¢i oldu. Daha sonra

1es-Safedi, VI, 97-98; ibn Tagriberdi, VIII, 50; el-Kutbi, I, 43; Ibn Kesir, XIII, 397.
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memleketine dondii ve Fenek kalesine yerlesti. Bagdat'taki hilafet divanina elgi
olarak gitti. H.540/M.1145 yilinda vefat etti. Ebul-Fazl Muhammed b. Tahir el-
Makdisi’'nin “Safvatu’t-Tasavvuf” isimli eserinin 6zetini yazdi. Mervan b. Ali'nin
hikmet ve ihvaniyyat alaninda siirleri de vardir.! Asagidaki mukattalar1 buna
Ornektir.

pysaall 48 e é aelaéﬁgha@! e td) g
Zaruri bir ihtiyacin seni dostuna muhtag ettiyse
Ve o dostun sana yardimci olmadiysa bil ki asil muhtag olan kendisidir
p% (d clalal) dilad s e Male A 38
Bil ki senin muhtag oldugun o sey baska yerden de gelebilir
Yoklugun sikintilar1 daim olmaz ki
psade allay Judall () pade b doa gdie Ciiuld
Onun hakkinda kotii s6z sdylemeden ondan uzaklas
Zaten cimri insan malinin ¢oklugundan dolay1 kinanmigtir
plia A JLA e Sk cuals g et o) gLl La g
Bu hayat ne kadar uzun siirse ve ne kadar mutluluk icinde gegse de
Uykudaki bir rityadan baska bir sey degildir
AN (e s LY ) Las e dsir g A e Ju3
Diinya, delikanh kisilerden hemen kagar
Aydinligin zulmetten kacti1 gibi
L W Juagl) QS g Jd oy g (sl JUa 0 5 pnd
Omriime yemin olsun ki ayrilik geceleri ne kadar
Uzun stirse ve vuslat ¢ok arzulanan olsa
Ll B glly A8 g8 cundd (o)) g Aagll ) A
Ben dostlugumda devam ederim
Arkadaslarin kalbi beni unutsa da ben vefam ile onlarin kalplerini kazanirim
Lsal ¥ palld g il agian) (o QLAY e O
Arkadaslarim benden yiiz gevirseler bile

Ben samimi sevgilerimle onlara cevap veririm

1Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 44; el-isfahani, II, 412.
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Lgisal LAY dag 15l O 9 Eaga s i g2 0 O
Dostlarim benden kagsalar bile ben onlarin pesinden kosarim

Eger bana dostluk ellerini uzatirlarsa ben onlara hiyanet etmem

G. Ibrahim b. Abdullah b. Ibrahim et-Tanzi: Elimizde mevcut bulunan

kaynaklarda hayati ile ilgili bilgi bulunmamaktadir. Yakut'un Mucemu’'l-
Bulden’inde H.568 yilinda hayatta olduguna dair bir not bulunmaktadir.!
Asagidaki mukattasinda memleketi olan Tanza'ya ve oradaki dostlarina olan

0zlemini dile getirmektedir.

o) @A Sy A ) 833k 2l ) @kl Al
Ayrildiktan sonra oradaki bazi dostlarim beni unutmus olmasina ragmen
ben Tanza'nin topragini hala 6zlemekteyim
Al (39l 514 (e 4y cilas L i o) L ) e
Allah Tanza'nin topragini bolca sulasin
O toprag bulabilirsem, gozlerimi onunla siirmeleyecegim
il o g5 ki gy L8 Wi o gaa A 1sal3 L
Ey develeri hizlandiran kervanbasi
Canim sana kurban olsun. Develere biraz merhamet et
82y Al Gl s 2 (5 33k )93 (e LD 28
O develerin iizerinde Tanza'nin giizelleri vardir
Giizellikleri horgiice yansimaktadir
Uklia o puad B a2 g Allay o o glil) culs 8
Glizelligiyle kalpleri ¢ald1
Herkesin kalbini avucunun igine ald1
Lala) AN el (uad 3) M\J.\gédﬂd\‘)pj
Taclarini ve kiipelerini takarken
Nazlariyla herkesi derbeder etti
Bdle llls 3 8G9 sdad sdey (e Adiag )y
Onun ayriligindan dolay1 yalnizligima eyvah

Ona olan agkimdan dolayi gileme eyvah

1Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 44; ibn Hallikan, VI, 210; el-isfahani, I, 494-495.
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H. el-Hasan b. Muhammed b. el-Kumeyt: Ebu Talib el-Hasan b. Muhammed b.
el-Kumeyt iinlii sair el-Kumeyt'in ogludur. Erzen’e bagli Enayn kdyiinde dogdu.
el-Hasan b. Kumeyt geng yasta Bagdat'a giderek dini ilimler ve edebiyat alaninda
dersleri aldi. el-Hasan b. el-Kumeyt Atabeg Zengi'nin veziri olan Kefertusali
Ziyau’'d-Din’e vekalet ediyordu. Iyi bir sair ve edip olan b. el-Kumeyt H.635
yilinda vefat etti. !

F. Yahya b. Abdullah el-Erzeni: Ebu Muhammed Yahya b. Abdullah Erzen’de
dogdu. Geng yasta ilim tahsil etmek icin Bagdat'a gitti. Burada dini ve edebi
egitimini aldiktan sonra bir medresede Arapga hocalig1 yapti. Bunun yaninda hat
sanati ile meshur oldu. Sair ve edip olan Yahya b. Abdullah Arapga nahvi alaninda
bir mukaddime de yazmigtir.?

G. ez-Ziyau'n-Nahvi: Salih b. Ibrahim b. Ahmed b. Kureys H. 615 yilinda
Siirt'in Tanza ilgesinde dogdu. Salih b. Ibrahim kiiciik yasta egitim almak igin o
zaman bolgenin kiiltiir merkezi Meyyafarikin’e gitti. Buradaki medreselerde dini
ve edebi egitimini tamamladi. Ozellikle kraat ve Arapca dilbilgisi konularinda
uzman oldu.?

Sonug¢

Siirt, Hisn Keyfa ve Erzen sehirleri Dicle ve Firat arasinda bulunan ve Bati
literatiiriinde Mezopotamya, Islam literatiiriinde ise el-Cezire adiyla bilinen
bolgenin Diyar-1 Bekr kisminda bulunan 6nemli tarihi sehirlerdir. Siirt ve gevresi
her ne kadar Dicle nehrinin kuzeydogusunda yer aliyorsa da Ortagagda gerek idari
gerekse kiiltiirel yonden el-Cezire bolgesinin icinde addedilmistir.

Islami fetihten 6nce baglayan ve Islami fetihten sonra daha da yogunlasan Arap
kabilelerin bu bolgeye go¢ etmesiyle beraber bolgede Miisliiman Arap kiiltiirii
mubhiti olusmaya baslamisti. Emeviler doneminden itibaren Arapga bolgenin yazi
ve edebiyat dili haline gelmisti. Abbasiler déoneminde daha da gelisen Arap kiiltiir
ve edebiyat g¢evresi, Hicri IV. ylizyilda bolgede kurulan Hamdaniler devleti
zamaninda zirve noktasina ulagsmistir. Bu yiizyilda Dogu Islam diinyasinda Arap
niifusunun miimessili olan Hamdaniler, saraylarinda sair ve edipleri toplayarak
edebiyatin gelismesini desteklemislerdir. Hamdaniler'den sonra Diyar-1 Bekr
bolgesinde hiikiim siiren Mervaniler doneminde Siirt ve g¢evresinde edebi ve
kiiltiirel hayat daha da zenginlesmistir.

Selguklularla baslayan ve onlarin halefi Artuklular ve Eyydibiler ile devam eden
Ttrk hakimiyeti doneminde Siirt ve c¢evresinde bir ¢ok Tiirkmen asiretinin
yerlesmesiyle beraber Tiirk kiiltiirii bolgede daha etkin hale gelmeye baslamissa da

1 el-Isfahani, II, 530-531.
2 es-Sa’alibi, Yetimetu’d-Dehr, V, 300; Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, II, 150.
3 es-Safedi, XVI, 246.
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gerek Selguklular gerekse Artuklular ve Eyyubiler zamaninda olsun Arapga
edebiyat ve yazi1 dili olmaya devam etmistir. Artuklu ve Eyyubi devletleri
doneminde Siirt ve gevresi hem kiiltiirel hem de ekonomik ve timran yoniinden
biiyiik bir gelisme i¢inde olmustur. Bu gelismelerin neticesinde bolgede zengin bir
ilmi, edebi ve sanat cevresi meydana gelmistir. Siirt, Hisn Keyfa, Erzen ve Tanza
sehirleri edebiyatc1 ve sairlerin yetistigi onemli kiiltiir merkezleri haline gelmisti.
en-Nur el-Is’irdi, Muciru’d-Din b. Temim el-Is’irdi, Ibrahim b. Lokman el-is’irdi,
el-Hatibu'l-Haskefi, Yahya b. Muhammed el-Erzeni, Mervan b. Ali b. Seleme,
brahim b. Abdullah b. fbrahim et-Tanzi, Ziyau’d-Din Salih b. Ibrahim b. Kureys
el-Is’irdi ve el-Hasan b. Muhammed b. el-Kumeyt bu gevrede yetisen edip ve
sairlerin basinda gelmektedir.
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ISMAIL FENNi ERTUGRUL VE BAZI CAGDASLARINA GORE RUHUN
BEKASI VE AHIRET

Veysel KASAR*

Bu makale Ismail Fenni Ertugrul ve ¢agdaslarma gore ruhun bekasmi tartismaktadir.
Makale ayni zamanda ruhun gergekligi, insanin dliimiinden sonra varligini nasil devam
ettirecegi ve bunun nasil miimkiin olacagi, ruhun bekasmin gerekgeleri gibi sorularin da
cevabini aramaktadir.

Anahtar kelimeler: Ruh, ruh ve beka, ahiret

QUESTION OF THE CONTINUTY OF SOUL AND RESURRECTION
ACCORDING TO iISMAIL FENNI HiS CONTEMPORANEOUS’S

This article discuss question of the continuity of sprite for according to Ismail Fenni
Ertugrul and his contemporaneuos’s. What is the true nature of the soul? It will go on after
death of human being and this matter how will exist? This article deal with causes of the
maintainty soul of human as well in the future after death.

Key words: Soul, Spirit and continuty, resurrection

Giris

18. Asirdan itibaren Avrupa’da ortaya ¢ikan “biyolojik materyalizm” ya da
pozitivizmin! insanin mahiyeti, ruh, beyin, tefekkiir hakkindaki anlayislara da
bliylik olciide tesir ettigi goriiliir. Maddeci diisiincelerin genis kitleleri hitkmii
altina almasi, bu diisiincelerin “tecriibi ilmin” neticeleri gibi gosterilmis olmasina

dayarur. Tecriibi ilim ise, insanin bes zahiri hissine dayanmaktadir. Halbuki
bilginin kaynaklar1 bes duyu organina miinhasir degildir.

* Ogrt. Grv. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

! Pozitivizm Fransiz matematikgisi Aguste Comte (1798-1857) tarafindan kurulmustur. Pozitivizme
gore, olaylar duyularin yasantis1 olan deneylerle ortaya ¢ikarilir. Deneyle elde edilmeyen bilgi
teolojik ve metafiziktir ve sonucunda hayal mahsuliidiir. Duyularla tecriibe edilemeyen din ve dinle
ilgili fenomenler bu akimi dinle karsi karsiya getirmistir. Pozitivistler hadiseleri degismeyen
kanunlara izafe etmeye calisir. Onlar insanin elde ettigi bilginin zihne ait olmasi sebebiyle izafi
oldugunu kabul ederler. Bkz. Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 226-227; Meydan Laraousse,
3/4
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Biyolojik materyalizmin temelini atan Louis Biichner ve arkadaslarinin tecriibi
bilimle ugrasmalarina ragmen, inang¢ diinyasiyla ilgili metafizik bazi hiikiimler
vermeye ciir'et etmesi, materyalizme karsi reaksiyonlara yol a¢mistir. Ciinkii,
biyolojik materyalizm, sadece maddeyi kabul ediyor, ruhu, o©ldiikten sonra
kavusacagimiz dhiret ve bunlari yaratan Allah’t ve biitiin “mukaddes” sayilan
degerleri bir tarafa itiyordu.

Bu calismada, 20.asrin baslarinda materyalist diisiincenin dini alana yaptigi
saldirtya kargt miicadele eden Ismail Fenni Ertugrul! ve onun bazi cagdaslarmin
ruhun bekasi ve Ahiret inanciyla ilgili diisiinceleri incelenecektir.

Ruh meselesi Tiirkiye'de, biiyiik 0Olciide, Baha Tevfik (1881-1914) ve Ahmet
Nebil'in Alman filozofu Louis Biichner'in (1824-1899) Madde ve Ruh adli eserini
terciimesi ile yayginlik kazanmigtir. Ahmet Suayb (1876-1910) ve Abdullah Cevdet
(1869-1931) de Tiirkiye'de biyolojik materyalizmi ilk savunan diisliniirler arasinda
sayilirlar. Burada, Fenni ve ¢agdaslarinin goriislerine ge¢meden o6nce ruhla ilgili
gecmis diisiniirlerin tanimlarina kisaca temas etmek uygun olacaktir.

A-Ruhun Mahiyetiyle ilgili Goriisler

Lugatta, yel, riizgar, koku, kuvvet, can, nefes, canlilik, 6z, anlamina gelen ruh,?
istilahta, “insan viicudunda bulunan hayatin temeli, sebebi, maddi olmayan
cevher; manevi varlik, vahy, cevvallik, rahmet, te’sir anlamindadir.3

Ruh, felsefede “6zdeksiz yapida canli ve 6liimsiiz varlik”# diye tarif edilmistir.
Heraklit'e izéfe edilen bir goriiste nefis (ruh) “sicak ve rutubetsiz buharlardan
yapilmis bir ates” olarak anlatilir. Bu disiiniire gore, ruhlar hayat sahibidir.
Hayatlari, kendi kendilerine hareket etmekten ibarettir. Ruh biitiin hayati
hadiselerin prensibidir.

1 fsmail Fenni Ertugrul (1855-1946) vahdet-i viicudu diisiince sistemi ve ruhsal bir durum olarak

benimsemis olan bir Islim filozofudur.. "Liigatge-i Felsefe" adli bir felsefe sozliigii hazirlamus;

"Materyalizm Mezhebinin Yikilis1" ve "Vahdet-i Viiclid ve Muhyittin b.Arabil adli eserleri kaleme

almistir. Yayinlanmamis eserleri arasinda ise, fenomenolojinin kurucusu Edmund Husser'i etkilemis

olan iinlii Fransiz filozofu P. Janet'den dilimize kazandirdigi "Cagdas Materyalizm Mezhebi" ile

"Biiyiik Filozoflar" ve S.Mill'den cevirdigi "Hiirriyet" 6n sirada yer alir. Ona gore madde ezeli ve

ebedi degildir. Bu durumda, materyalist Biichner ile E.Haeckel'in tezlerini savunmaya imkan yoktur.

Ezeli ve ebedi olan sadece Tanridir. Evrenin varligi, Tanrinin varligindan ¢ikar. Madde ve enerji,

ezell ve ebedi olmadig1, yani sonradan meydana geldigi gibi yok da olabilir. www.Felsefe.info. Forumu

(14.05.2007)

Zebidi, Tacu’l-Arus, 2/148; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 3/234; Firuzabadi, Kamus, 1/232; Dogan,
Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik s. 942

Zebidi, age., 2/147 Firuzabadi, age., 1/231; Isfahani, Ragip, Miifredat, s. 298

Hangerlioglu, Orhan, [nang Sozliigii, s. 544

Adivar, Abdiilhak Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, s. 49
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Materyalist diisiincenin temellerini attigina inamilan ve atomcularin piri
sayillan Demokrit M.O. 460-370) ruhu, “viicudun her tarafina yayilan, piirtizsiiz
yuvarlak atomlardan ibaret” saymustir.

Eflatun’a (M.O. d: 427) gore, o, “Allah tarafindan yaratilmis, alemin sifatlarinm
haiz bizzat hareketli bir hayat prensibi”dir. Eflatun ruha degisik kuvveler de
veriyor !. Eflatun’un tersine Platon, “ruhun bedenden 6nce ve sonra var olmaya
devam ettigini kabul eder. Platon’a gore insan, “Son tahlilde ruhtur. Fakat ruh bu
bedenden kurtulmaya gabalar durur. Beden ise ruhun sadece bir vasitasidir. O,
ruhun ezeliyetine inanir.?

Aristo'nun (M.O. 384-322) ruhla ilgili diistinceleri anlasilmasi hayli zor kabul
edilmistir. “Ruhu bedenin bir formu” goren Aristo, “aklin 6liimsiizliiglinden” s6z
etmistir. O'na gore yaptig1 islerin ¢oklugu, nefsin birligini bozamaz. Ruh birlik
sahibi ve ilahi bir atestir.? Antik Cag filozoflarindan Epikiir'e (M.O. 341-270) gore
alem canli ve bir biiylik hayvandir. Madde, dlemin bedeni; ruh (nefs) de onun
kuvvetidir. Nefis (ruh) bedenin unsurlarin bir arada tuttugu gibi, akli hayatin da
baglangicidir.*

Islam kelamcilarin ruhla ilgili tariflerini ise sOyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Miicerred bir cevherdir. Cisim ve cismani degildir. Yer isgal etmez. Binefsihi
kaimdir. Ne bedene bitisik ne de ondan ayridir! Bu goriis Gazzali, (6.505/1111)
Ragip Isfahani, (6. 502/1108) ve Islam filozoflarina nispet edilir.

2. Ruh bedene girmis latif bir cisimdir. Ancak ¢oziilme ve degisme kabul etmez.
Ayrilmaz, parcalanmaz. Nazzam, (6.231/845) Ciiveyni, (6. 478/1328) Fahruddin
Razi, (6.606/1210) Ibn Teymiyye, (6.728/111328) Ibn Kayyim el-Cevziyye,
(6.751/1350) ve miitekaddimin keldamcilarinin cumhuru bu kanaattedir.

3. Ruh maddi bir cevherin arazidir. Ruh da tipki atomlar gibi her anin i¢inde
yaratilir, yok olur. Tekrar yaratilir. Ebu’l- Huzeyl el-Allaf, (6.235/850) Es’ari,
(6.324/936) ve Bakillani (6.403/1013) bu goriistedirler.

4. Ruh beyinde bir kuvvettir. His ve hareket baslangicidir. Hareket, hayat ve
idrak mebdeidir.’

1 Eflatun Timaios, Trc: Erol Giiney - Liitfi Ay s. 33

2 Aydin. Mehmet, Din Felsefesi, s. 198

3 Aydin, age. s. 198

4 Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1 / 144

5 zmirli, Yeni fIm-i Kelam, 1 / 298, 299; ibu’l-izz ed-Dimegki, Muhammed, Serhu’t-Tahaviyye. Thk.:
Mubhsin et-Tiirki - Suayb el- Arnavud, Beyrut, 2/562-566;ibnu Furek, Miicerredu-Makalat-i Es’ari,
thk.: Daniel Gimaret, Beyrut, s.44-45; Kilavuz, M. Saim, Islam Akaidi ve Keldma Giris s. 236 — 237;
Razi, Fahruddin, Kelama Giris (el-Muhassal) gvr.: Hiiseyin Atay, 5.229; el-Cevziyye, Ibn Kayyim
Kitabu'r-Ruh, s. 238
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Elmalili H. Yazir ruhla ilgili ayetlerin tefsirinde ruhun, “hareket, hayat, idrak ve
kuvvet” seklinde anlasildigini soyler.!

Kur'anda “ruh” dort manada kullanilmaktadir: Cebrail’'in adi?, vahy® ve
canhilarda hayat kaynagi olan kuvvet!, rahmet® ve “Allah’in emirlerinden bir
emr”.6

“Ruh varliklara can katan hayat solugudur. Rah basit (yalin) bir cevherdir. "OI!"
emriyle yaratilmistir. Suyun, agacin zerrelerine gectigi gibi bedene gecip ona hayat
veren, hava gibi latif bir varliktir. R{th, nefsin ana elemanidir. Ruhun bedenle
birlesip medh veya zemm (Gviiliip yerilme) ile nitelenmesi haline nefs denilir. Rith
bir bakimdan nefs ise de bir bakimdan degildir. Ayetlerin belirttigine gore Allah
sizin ve onceki atalarimizin Rabbidir. Allah'in rabligi, yalniz bedenimize degil,
beden ve riih biitiinliigiimiizedir. Ciinkii insan1 olusturan bu ikisidir.””

Kur’'an’da, insanin yaratilisi ile ilgili ayette, Allah, Adem (a.s) hakkinda,
“Ruhumdan {ifledim”® buyurulur. Fakat bu iiflemenin mahiyeti tamamen
mechaldiir.?

Ruhla ilgili bu kisa agiklamadan sonra pozitivizm ve biyolojik materyalizm ile
ilgili gegen asrin baslarinda Biichner tarafindan yazilan Madde ve Kuvvet bashkl
eserdeki diisiincelere cevap veren Ismail Fenni Ertugrul’un goriislerine gegebiliriz.

B. ismail Fenni’ye Gére Ruh ve Mahiyeti

Biichner ruh ve ruhun her tiirlii faaliyeti olarak beynin parcalarmi kabul
ederken!® Materyalist felsefeye dayanan bu goriise kars: Fenni ise ruhun varlig1 ve
bekas: goriisiinii esas almis ve birkag eserinde bu konuya yer vermistir. O ruhu,
“emr aleminden, en evvel ve vasitasiz yaratilmis olan bir nur” olarak kabul
etmistir. Fenni'ye gore ruhun sekli ve bedeni yoktur.!! Ruh degismez. Ciinkii
onlarin asl birdir.”? Fenni ruhu tabiattaki kanunlara benzetir. Mahiyeti bilinmedigi
halde herkes, ¢cekim kanununun esya iizerindeki tesirini kabul eder. Ruh da boyle

Yazir, age., 1/406

Bkz: el-Bakara, 2 / 87; Meryem, 19 / 17; el-Mearic, 70 / 4; el-Kadr, 97 / 4
Bkz: en-Nahl, 16 / 2; el- Mii’'min, 40 / 15; es-Suéra, 42 / 52

el- Isra’, 17/ 85; el-Enbiy3, 21 / 91; Tahrim, 66 /12

el- Miicadele, 22

el-Isra, 17/ 85

Ates, Siileyman, kur’anansiklopedisi.chm./r/018 htm, Ruh. md.,

el- Hicr, 15 /29

Albayrak, Halis, Kur’anda Insan - Gayb Iliskisi, s. 158

10 Buchner, Louis, Madde ve Kuvvet (Trc: Baha Tevfik - Ahmet Nebil) 2 / 384, Bab: 16
1 Ertugrul. fsmail Fenni, Vahdet-i Viicud ve Muhyiddin-i fbn-i Arabi s. 132
12 Ertugrul, age., s. 29 - 15
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anlagilabilir.! Ertugrul, ruhun, varliklarin kendisine iliskisi cihetiyle muhdes;
bizatihi var olan “Allah'm emri” olmasi cihetiyle ise kadim oldugunu
distinmiistiir.?

Ertugrul, Cemaleddin Hindi'nin et-Tuhfetii'l-Miirsele'sinden yaptig1 bir
nakilde, "ruhun, biri ash olan Allah'a, digeri de fer'i olan halka ait olmak {izere iki
yonii bulundugunu" anlatir. Buna gore, esya her an degistigi halde ruhun Allah’a
ait olan ashi degismez. Ciinkii onlarin ash birdir.?

Fenni ruhun bekasim1 Ismail Hakki Bursevi ‘nin (6.1137/1725) Ruhu'l-
Beyan’'daki aciklamasi ile de ispat etmeye calisir: "Emr alemi, 'lasey'den (yoktan)
yaratilan melekit; halk alemi ise, 'bir seyden' yaratilan miilktiir. Bunun delili, “Yer
ve goklerin melekituna ve Allah'in bir seyden yarattif1 seye bakmiyorlar mi?'
(A'raf, 7/185) ayetidir.

Fenni'nin ruhun mahiyeti ile ilgili kullandig1 bu tez, ruhun yaratilmis olmasi
agisindan problemli goziikmektedir. Asil olan, ruhun miimkiin varlik olma
niteligine sahip olmasidir. Ciinkii Allah her seyin yaraticisidir. Ruh da bundan
miistesna degildir. Ehl-i Stinnet ruhun yaratilmis oldugunda ittifak etmistir. Allah
insanin sadece bedenini degil ruhunun da yaraticisidir. “Ayetlerin belirttigine gore
Allah sizin ve Onceki atalarinizin Rabbidir. Allah'in rabligi, yalmiz bedenimize
degil, beden ve rih biitiinltigiimiizedir. Ciinkii insan1 olusturan bu ikisidir. Eger
Allah, ruhun rabbi olmasa, bedenimiz yaratilmis, ruhumuz yaratici olur ki bu
batildir. Naslar, meleklerin yaratildigin1 soyliiyor. Melekler bedensiz, fakat
cisimlenmis soyut ruhlardir. insana rh iifleyen melek yaratilmis olunca, onun
iiflemesiyle olusan insan ruhu da elbette yaratilmis olur. Allah'in ilmi, kudreti,
hayati, iradesi, isitmesi, gormesi gibi sifatlari, Allah adinin igerigindendir. Bu adin
igerigi olan sifatlar, Allah'in zati1 gibi ezelidir. Bu ismin disinda kalan her sey
yaratilmistir. Allah veya Allah'in sifati olmayan rth da melekler ve cinler gibi
yaratilmistir.” 4

Fenni’'nin ruha nispet ettigi “kadim olus niteligi” Allah’in Kadim sifatiyla
esdeger olarak anlasilmamalidir. Tabiat1 Allah’in yarattiginmi kabul eden bir kisinin
boyle diistinmeyecegi aciktir. Onun ruha nispet ettigi “kidem” 6zelligi Allah’mn
yaratmasiyle ruha bahsedilen ve onun yticeligine layik bir sifat olarak diisiiniilmiis
olmalidir. Bu ¢ercevede O, ruhun 6zelliklerinden hareketle ruhun beka sahibi olup
ebedi hayat i¢in yaratildigini degisik delillerle agiklar. Bu ozelliklere ge¢meden
once Fenni'nin ¢agdas: birkag ismin konuyla ilgili goriislerine de bakalim.

1 Ertugrul, Maddiyyun Mezhebi'nin Izmihlali, s. 529
2 Ertugrul, age. s. 27

3 Ertugrul, s. 29 - 15

4 Ates, agy.
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Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) kelamcilarin ruhun hadis oldugunda ittifak
ettiklerini ancak onun mahiyeti, varlig1 ve beden ile iliskisi konularinda ihtilaf
ettiklerini belirtir.! izmirli’ye gore ruh bedenden baska bir seydir. Diislinme,
hissetme ve irade etme fiillerini gerceklestiren ruhdur. Ruh farkli pargalar halinde
degildir. O mevcut ve tektir.? Izmirli ruhun mahiyeti iizerine ge¢mis alimlerin
goriislerini 6zetlerken ruhun bedene bitisik ya da bedenden ayr1 olmayip bizatihi
kaim oldugunu ifade eder.?

Biyolojik materyalizme reddiye yazanlar arasinda yer alan Ahmed Hilmi (1865-
1913) ise ruhu, “bedenden bagimsiz varligi olan bir muamma”* sayar. O.Ferid Kam
(1864- 1946) da ruhun mahiyetiyle ilgili arastirmalar1 bir seyin golgesi tizerindeki
incelemelere benzetir. “Golge, bir seyin hakikat1 hakkinda yaklasik bir bilgi verir.
Ruh, iizerine bir sey yazilmamus levha gibidir. O bedenimize girdikten sonra,
maddi sekiller, duyular vasitasi ile ona naks olunur.”>

Ruh’la ilgili genis tahlillere yer veren Semsettin Giinaltay ise, ruhun beyinden
farkli bir varlik olduguna vurgu yapar. “Anatomi beynin biitiin parcalarini tahlil
etmistir. Bunlarda suur, his ve vicdan gibi bir 6zellik yoktur. Hisseden, tefekkiir
eden sey insandaki ruhtur”der.6

C-Ruhun Bekasini Gerektiren Sebepler

Ismail Fenni'ye gore maddeye sekil veren ruh oldugu igin o kendisi maddi ve
cismani olmayan bir takim Ozellikler gosterir. Bu Ozellikler, ruhun vahdet ve
0zdeslik (aynilik) sahibi olmasi, tarih boyunca insanlik tarafindan ruhun umumen
cesetten farkli oldugunun kabul edilmesi ve varligini siirdiirdiigiine dair umumi
kabtil, insan fitratinda var olan ilahi adalet beklentisinin ancak ruhlarin bekasi ile
saglanabilecegi diisiincesi ve insanin diger hayvanlara gore farkli yaratilmis olmasi
gibi sebeplerdir. Bunlari sirasiyla inceleyelim.

1. Ruhun Vahdet Sahibi Olmasi: Ruhun cevheri birdir. Ruh vahdetini tig
sekilde gosterir. O bir tas parcasi gibi boliiniip par¢alanamaz. Ruhun béliinmesi
imkansizdir. Beden gibi gesitli kisimlardan miirekkep degildir. Ruhun kuvveleri
varsa da bunlar parcalar olmayip cesitli yonlerden bakildigi zaman arz ettigi
faaliyetleridir. Mesela, hassasiyet ve akil itibariyle “ben” dedigimiz sey ruhun
kendisidir.” Tefekkiir, hatirlama, elem - lezzet almak (hassasiyet) ve irade (karar

1 {zmirli Ismail Hakki Yeni [lm-i Kelam, 1/ 263

2 fzmirli, age, s. 290-291

3 Tzmirli, age, s. 291

4 Bolay, Mesrutiyetten Sonra Tiirkiye’de Materyalizm Spritiializm ve Vahdet-i Viicud Miicadelesi, s. 280
5 Bolay, Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 110

¢ Giinaltay, Semsettin, M. Semseddin, Felsefe-i Uld, Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, s. 331, 446

7 Ertugrul, age. s. 148
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vermek) gibi ruhi olaylar bir yerde vuku bulmaz, belirli bir boyutlar1 da yoktur.
Bunlar, yalmiz batini bir hisle (nefs-i natika) ile hissedilir. Fenni'ye gore ruhi
hadiselerdeki stz konusu biitiinlitk ruhun vahdetini gosterir.!

Ahmed Hilmi de ruhun birlik ve basitlik niteligine sahip olmasini ve dolayisi ile
dagilmaz, parcalanmaz olusunu ilmen iptal edecek bir goriis bulunamayacagini
soyler. Hilmi, “Tabiattaki kanunlar1 kabul eden herkesin ruhun da bekasina
inanmasi gerektigini” ifade eder.? Ferit Kam ise bedendeki farkli aza, hiicre ve
organlara ragmen his ve tefekkiiriin tek olmasini ruhun birligine delil kabul eder.
Aksi halde bu kadar farkl: bir biinyeden bir birlik ortaya ¢ikmazd1.3

2. Ruhun Biitiinliik Ozelligi Gostermesi:

Fenni’'ye gore ruh cismani degildir. Ciinkii cisim ve madde atildir. Maddede
hareketi meydana getiren, onu ataletten ¢ikaran maddi olmayan bir sey vardir.
Maddi unsurlar (karbon, oksijen, hidrojen ve azot) tek baslarina hig¢ bir hareket
meydana getiremezler. Cansiz cisimlerin ve maddelerin hepsi hayata kars:
lakayttir. Fakat bu cisimler (dort unsur) bir hayat sahibinin viicudunda onun
parcalarini tamamlayici olunca, bu lakaydlik i’cazkarane bir surette ortadan kalkar,
maddi unsurlar degisik suret ve sekillere girmeye baslar. Ruh sayesinde maddi
seylerde tiirlii tiirli hassalar, renkler, kokular, tadlar meydana gelir. Her organi
vazifesine uygun sekilde ve diger azalarla ahenkli olacak tarzda tanzim eden bir
kuvvetin mevcudiyeti izahtan varestedir. Fenni bu "tenasiibii saglayan"in ruh
oldugunu soyler.* Onun diisiincesinde, cismani seyler degisirken ruhun ayniyet ve
mahiyetini devam ettirmesi ruhun cismani degil ruhaniyet sahibi oldugunu
gosterir.

Fenni'nin agiklamalarina gore, maziye dogru hangi seneye bakilirsa bakilsin,
kisi ayni sahsiyettir. Bu ayniligin delili hafiza ve mesuliyettir. Hafizanin evvelce
hissettiklerini hisler yeniler. Hafizanin bunu yapabilmesi i¢in 'benin' o zaman da,
simdi de mevcut olmas:1 gerekir. Mesuliyet de bu ayniligi gosterir. Bir kimse yillar
once isledigi bir suctan dolayr muhdkeme edilip cezalandirilsa, "O giinkii benle
simdiki 'ben' ayni degildir. Ben, gecen yillar i¢inde tamamen degistim"
diyememektedir. Ruhun sahsiyeti aymdir.®

Fenni, "ayniyet" deliline 6nem verir. Kisinin 'ben' zamiri ile isaret ettigi ruh
veya nefs-i natika hi¢ degismemistir. Hatta maddi ve manevi 'degisimlerin’'
degisikligini idrak etmek i¢in, degismeyen bir sey lazimdir. Zira bu miidrik olan
sey dahi degisirse, degisimin meydana geldigine, peyderpey devam eden hallerin

! Ertugrul, age., 146

2 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye'de Cagdag Diigiince Tarihi, s. 283

3 Bolay, age., 110 ; Kam, Ferid, Ilmu Ma Ba’det’t-Tabia, 5.53

4 Ertugrul, Ismail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin [zmihlali, s. 131 - 132
5 Ertugrul, age. s. 148 - 149
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birbirinden baska seyler olduguna hitkmedecek bir vasita kalmaz. Halbuki bedeni
meydana getiren parcalar devamli degismektedir. Boyle devamli degisiklik olan
seyde ayniyet (0zdeslik) olamaz. Birbirinin ziddi olan tebeddiil ile ayniyet bir
mahalde toplanamaz. Bu, aklin agik hiikiimlerindendir. Oyle ise ayniyeti koruyan
baska bir seydir.! Ahmed Hilmi ise enerjinin korunmasi ile ilgili kanunun ahlak
ilkeleri dikkate alininca ruhun da bekasina delil sayilmas: gerektigini ifade eder.
Hilmi, “Tabiattaki kanunlarin mevcudiyetini kabul edenlerin ruhun da varligini ve
bekasini kabul etmesi gerekir” der.?

3. Ruhun Bekasinin Umiimen Kabulii:

Fenni’'nin ruhun bekasina dair kullandig1 bir agiklama da umumun bu vakay1
kabul etmis olmasidir. Ona gore, tarih boyunca biitiin milletlerin ruhun bekasini
kabul ettikleri anlasilir. Her millet 6liilerinin ruhu i¢in dua etmekte ve tasaddukta
bulunmaktadir. Insanlarin, nefislerinin arzularimi birakarak bir takim teklifleri
(miikellefiyet - vazife) se¢mesi, ruhun varligi ve bekasma bir delildir. Fenni,
Misir'daki mumyalari, bazi ibtidai kabilelerde ecdada tapmak gibi batil inanglari, -
yanlis da olsa- her kabile ve milletin ruhlarla temas kurmakla ilgili bir gelenege
sahip olmasini, ruhun bekasina dair delil olarak gosterir.?

4. Ebedi Saadet Arzusu:

Insanda saadet, hakikat ve hiirriyet icin pek biiyiik bir istiyak ve arzu vardur.
Halbuki insan, bunlara su diinya hayatinda pek noksan bir sekilde nail
olabilmektedir. Bu arzu ve emellerin bizim tabiatimizdan dogdugunda siiphe
yoktur. Ciinkii Allah faydasiz ve hikmetsiz bir is yapmaz. Su halde, diinya
hayatinda biiyiik dl¢iide gerceklesmeyen {imit ve emellerimizin gergeklesecegi bir
alem olmalidir. O da ahrettir ki, oraya, ruhun baki kalmasi ile ulasilacaktir.*

Ferid Kam da ruhun insan hayati boyunca bir gramafon gibi her seyi zabt
ettigini ancak oliimle varilan siikunet halinde ve berzah hayatinda diinyadaki
topladiklarini anlamaya baslayacagini soyler. Ciinkii kendisini diinya ile baglayan
duygu rabitalarindan kurtulmus ve tek kalmistir. Oradaki tek dostu diinyadaki
fiillerdir. Bu hususta seriat koyucunun bildirdiklerinden bagka dogru yoktur.5

5. Ruhun Miirekkep Olmamas1 (Besateti): Miitefekkirimiz, Fenni'ye gore
ruhun bekasmin bir delili de organizmanin degismesine ragmen insanda
degismeyen bir seylerin kaldig1 gergegidir. Buna gore beden bir takim ciizlerden
miirekkeptir. Bir nehrin sularinin daima yenilenmekte oldugu gibi, bu ciizler de

1 Ertugrul, age. s. 529; Ruhun ayniliginin a¢iklamalari igin ayrica bkz.; Giinaltay, age., 5.380, 509
2 Ulken, age., s, 283

3 Ertugrul, age. s. 132 - 582

¢ Ertugrul, age. s. 139 - 150

5 Kam, Dini ve Felsefi Sohbetler, s. 114-5
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daima yenilenmektedir. Bunlar belirli bir zaman sonra kayiplarmi yerine
koyamayacak hale gelir. Yenilenme durur. Oliim vaki’ olur. Beden onu terkip eden
unsurlara ayrilir.

Ruh ise terkip halinde olmadigindan dagilma olmaz. Cismin parcalanma ve
yok olmasini gerektiren gida alma ve yenilenme gibi sebepler onda (ruhta) yoktur.
Ciinkii ruhun tabiat: ile bedenin tabiat1 birbirine aykiridir. Su halde ruhun cisimle
beraber yok olmas: degil baki kalmas: gerekir.!

6. I1ahi Adaletin Ruhun Bekasini Gerektirmesi:

[1ahi adalet prensibi Ertugrul’a gore fitridir. Bu fitri hiikiim de ruhun bekasina
isaret etmektedir. Soyle ki:

Her insanda adalet fikri vardir. Faziletin miikafata, kotiiliigiin de cezaya layik
oldugunu, herkesin akli ve vicdani kendisine haber veriyor. Halbuki bu diinyada
fazilet erbab1 ddima mesut olmadiklari, kétiilitk yapanlar da ceza gérmedikleri
gibi, cogunlukla zalimler mesut sekilde hayat siirmekte ve yaptiklarinin cezasini
gormemektedirler. Hatta bazen kotiiler galip geliyor; fazilet takdir edilmedigi gibi
sahipleri kotiilenerek ortadan kaldirilmaya calisiliyor. Halbuki adalet ve intizamin
geregi, kotiilerin cezaya carptirilmasy; iyilerin de miikafatin1 almasidir. Diinyada
vuku bulan bu tersliklerden sonra hakkin yerini bulmasi i¢in mutlaka bir miikafat
ve ceza yerinin varlig gerekir.

Insanin ise, Sldiikten sonra ebediyete eren yani, nefs-i natikasi, ilahi, Rabbani
latifesidir. Bitki ve hayvan gibi canlilarda da hayatlarim siirdiiren ve insanda da
ona benzeyen bir hayvani ruh vardir. Fakat insamin hayir ve serri, iyilik ve
kotiiliigii anlayan, ilahi tekliflere muhatap olan tarafi, Rabbani latifesidir. Tlahi
adalet bu imtiyazlara sahip kildig1 insani, hayir ve ser olarak diinyada
yaptiklarindan "hesaba ¢ekmek iizere" muhafaza edecektir. Ruha beka verecektir.?

Ferid Kam da ruhun insan hayati boyunca bir gramafon gibi her seyi zabt
ettigini ancak oliimle varilan siikunet halinde ve berzah hayatinda diinyadaki
topladiklarini anlamaya baslayacagini soyler.3

7. Insanin Hayvandan Farkli Olmast:

"Insam hayvanlardan ayiran sey ma’kiilati idrakidir. Ciinkii tasavvur kuvveti
olan nefs-i natika sadece insanda vardir. Namus ve hak gibi mefhumlar1 anlamasi
nefs-i natika'nin vazifesidir.

Insan diisiiniiyor, esyaya hiikmediyor; belirli mukaddemeleri kullanarak

! Ertugrul, age. s. 150 - 151
2 Ertugrul, age., s. 149 - 150
3 Kam, Dini ve Felsefi Sohbetler, s. 114-5
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neticelere ulasiyor. Kainatta cari olan kanunlar1 kesfediyor. Bu suretle insan, su,
hava, elektrik gibi seyleri istedigi sekilde kullanmaya muvaffak olmustur. Demek
ki akil, kiilll ve miicerred manalarin menbai, um@mi prensiplerin ortaya
cikarilmasina vasitadir. Insanlar akil ile hak ve batilin, giizellik ve cirkinligin,
dogru ile yanlisin 6l¢ii ve mihenk taslarini tespit eder ve anlar. Bu 6zellikleri ile
akil, “vicdan’ namin alir.

Insan vicdan sayesinde kendine, kendisini yaratana, diger insanlara karst olan
vazifelerini de anlar. Bunun i¢in insanlar uméimi ahlak prensipleri ve kanunlari
ortaya cikarmustir. Kisacasi, kiilll manalari ¢ikarma ve idrak etme, maltimdan
mechtile ulasma hassasi sadece insanda vardir. Bunlar hayvanda yoktur. Bu
Ozelliklere sahip olan nefs-i natikanin da beka sahibi olmasi gerektigi aciktir.
Fenni'ye gore insan, 'kendi uhdesine emanet edilen hakimiyetten bir giin mutlaka
hesap vermelidir. Bu da aklin ve insan mahiyetinin devamini gerektirir. Aksi halde
diinyada Allah’a iman edenlerin, O'nun yolunda hadsiz fedakarliklara katlanan
Allah dostlarmin kalbindeki ask atesi bosa verilmis olur! Iman edenlerin hadsiz
fedakarliklar ile birlikte maruz kaldiklar: tiirlii zultimlerle; imansiz ve zalimlerin
ise, onca kiifranlarina ragmen ceza almadan goctiikleri goriilmektedir. Demek ki,
bir ebedi mahkeme salonu kurulacaktir. Bu da insan ruhunun devam ve bekasini
zartri kilmaktadir.!

Kisacasi insanda ultihiyet, hayir — ser; miikafat ve uhrevi ceza gibi fikirler sevk-i
tabii gibi fitridir. Maksatsiz, gayesiz bir sevk-i tabii hig goriilmemistir. Insanlar
nezdinde bile ¢irkin olan bu gibi hususlari, insanin bir ma'btida isnad etmesi icin
akil ve mantikla biisbiitiin aldkasini kesmesi lazimdir. Diinyada serlileri tecziye
edecek oOrfler, adetler kanunlar vardir. Fakat, bazi giinahlar sebebiyle insanlar
yaninda mahcup olmak, kotiilenmek gibi miieyyideler de insanlar1 serden
sakindirmak igin yeterli bir miieyyide olmuyor.?

8. Ruhun Miistakil Yapida Olmasi:

Ismail Fenni'ye gore 6liim, "bir hal degisikliginden" ibarettir. Ruh bedenden
ayrildiktan sonra ya muazzep, ya da nimete mazhar olarak serbesttir. Bu
serbestiyetin manasi, "cesedin ona itdattan ¢ikmasi, ruhun beden {izerindeki
tasarrufunun son bulmasi'dir. Zira beden ruhun sadece aletidir. Ruh, el ile tutar,
kulakla isitir, gozle goriir. Kalble esyanin hakikatini vasitasiz olarak idrak eder.
Fakat ruh bu aletler olmadan da hisseder, bilir. Hatta diinyada bu organlara ihtiyag
gostermeden de bazen elem duyar veya sevinir. Ruhun sifati olan her sey ise ceset
ondan ayrildiktan sonra ruhta kalir. Olen ceset, kabirde ruh kendine tekrar gelene
kadar hareketsizdir. Kabir ve kiyamette ruhun cesede intikali akildan uzak

! Ertugrul, age. s. 155 - 165
2 Ertugrul, age. s. 160 - 170
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goriilemez.!

Oliimiin mahiyetinden hareketle ruhun beka sahibi olduguna dikkat
¢ekenlerden birisi de M.Ali Ayni’dir. (1869-1945) Ayni insanin 6lmekle bir baska
hayat mertebesine gectigini ve o mertebenin gergekliklerinin de diinyadakilerden
tamamen farkli olacagini ifade eder. O, bu durumu bir 6rnekle soyle agiklar:
“Uyuduktan sonra sizin igin hakikat, riiyanizda goreceginiz seylerdir. Hatta
uyandiginizda da bunlarin tesiri altinda kalirsiniz. Ve yine goziintizii kapayip
rityanizin devam etmesini istersiniz. Su halde, hangi tavir ve makamda isek ona
mahsus olan halleri tasdik etmekle beraber mekdn ve durumu degistirdigimiz
zaman da idraklerimizin degisecegini bilmeliyiz. Velhasil 6liim, daha derin ve
daha uzun bir uyku gibidir. Maksadimiz bu uykuyu rahat gecirebilmek ve bundan
uyandigimiz zaman ylizii ak ve vicdani rahat olarak hesaba hazir olmaktir.”?

Sonug¢

Ismail Fenni Ertugrul, ruhu Kur’an ifadesinden hareketle emr aleminden kabul
eder. O, ruhun hicten viicuda getirilen emr alemine ait oldugunu belirtir. Beden
ise, “bir sey”den yaratilmis olan” halk alemine aittir.

O, ebedi hayat igin zaruri gordiigii ruhun bekasina dair delilleri 6nce onun
mahiyetinden ¢ikarir. Diisliniiriimiiz, insaniyet hakikati ve insanin hayvandan
farkli olmasini, ruhun vahdet ve ayniyet sahibi ve basitligini, umumi kabul
delillerini beka-i ruh i¢in de mesnet saymustir. Miiellif, Allah'in Adil ve Cemil gibi
isimlerinin de ruhun bekasimi gerekli kildigini ifade etmistir. Ona gore, ruh beka
sahibi olmazsa, bu miikemmel viicut ve yiiksek kabiliyetleri veren Allah, insana
haksizlik etmis olurdu.

Fenni'ye gore ruh degismez, ciinkii o degismelere mahal olan maddeden
tamamen farklidir. Ruh, miirekkep ve cismani olmadig1 icin ayniyetini muhafaza
eder. Ayniyetine delil de degisim sirasinda degismeyi idrak etmesidir. Sayet o da
degismis olsaydi, insan en kiigiik hatirasini, bilgisini bile muhafaza edemezdi.

Ruhun maddi olmamasi onun siirekliligi (beka) i¢in 6nemli bir temel olusturur.
Cismani ve ruhi hadiselerdeki farklilik, ruhla cismin farkini1 da ortaya koyar. Buna
gore ruh, devamli kendinin aynidir. Boliinmez, parcalanmaz, terkip altina girmez.
Hafiza, bilgi birikimi, huk{iki mesuliyet ruhun siirekli degisen ve baskalasan cisme
mukabil, ayniyetini ispat eden delillerdir. Aksi halde, en basit iki farkli seyden bile
bilgi iiretemez, diinkii veya bir ay Onceki olaylar1 hi¢ bir sekilde muhafaza
edemezdik.

! Ertugrul, age. s. 155 - 165
2. Ayni, age., .22 -23
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Insandaki uzuvlar ile beyin ve madde, ruhun, sehadet alemini idrak igin
kullandig: cihazlaridir. Ruh, bu aletler olmadan da idrak eder. Beden o6ldiikten
sonra ruhun bu kabiliyetlerine bir zarar da gelmez.

Cenab-1 Hakkin yarattig1 en kiymetli cevher olan ruh merak mevzuu olmaya
devam edecektir. Ciinkii onun hakkinda insanlara “pek az bilgi” verilmistir.
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KUR’AN’DA BILGI VE BILGININ KAYNAKLARI

Vahit GOKTAS"

Ozet

Bu makalede genel basliklar halinde Kur’an-1 Kerim’de bilginin formlari, Allah"in bilgisi
ve bu bilgi icinde insana bildirdikleri, insanin kendisine bildirilen bu bilgiye ne sekilde
ulastigr ele alinmistir. Insanin bilgisi ele alinirken inanmayanlarin bilgisine de ayrica
deginilmistir. Islam diisiince tarihinde tartisilan bir konu olan insanmn bilgi edinme
vasttalar1 Kur’an temelli olarak bes grupta su basliklar altinda incelenmistir: Bes duyu
organi, akil, vahy, riiya. Bu basliklar agiklanirken konuyu tavzif edici ara basliklarla konu
detaylandirilmigtir. Konu tamamen Kur’an merkezli olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, ilim, bilginin kaynaklari, Kur’an, alim, ilm-i lediin

KNOWLEDGE AND SOURCES OF KNOWLEDGE IN QURAN
Abstract

This article deals in general with the forms of knowledge in Quran, God’s knowledge
and what He makes man know within this knowledge, and how man reaches this
knowledge which is made available. While considering the knowledge of human beings, the
knowledge of unbelievers are also studies. Means of acquiring knowledge, which is one of
the discussed issues of Islamic history of thought, are classified under thee five groups on
Quranic basis: Five sensual organs, reason, revelation, dream. While explaining these
headings, the issue hs been detailed with sub-headings. The issue has been completely
studied around the center of Quran.

Keywords: Knowledge, science, source of knowledge, Quran, knower, ilm-i
ledun

Allah’in (c.c.) Ilmi

Rabbimiz alim-i mutlaktir. O (c.c.) ilmin kaynag1 ve tiim ilmin sahibidir. Varlik
ona ait oldugu gibi varligin bilgisi de ona aittir.

* Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-mail: vahitgoktas@gmail.com
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“Goklerin, yerin ve ikisi arasindaki her seyin hiikiimranlig1 kendisine ait olan
Allah yticedir...”?

“Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla
haberdardir.”2

Ayet-i kerimenin beyan: mucibince yaratmak bilgi ile oldugu gibi yaratanin
yarattigin1 bilmesi de yaratmanin tabii bir neticesidir. Varligi yaratan, varlig:
bildigi gibi varligin bildiklerini de bilir. Bu diisiince bizi, ilim olarak ne bilirsek
bilelim o ilmin Rabbimiz katinda mevcut oldugu ve onun ilminin disinda higbir
ilmin bulunamayacag1 sonucuna gotiiriir.

Burada konu ettigimiz husus Rabbimizin her seyi bildigi hususu degildir.
Konumugz ilmin tamaminin ona ait oldugu ve diger tiim varliklarin sahip olduklari
ilmin O'nun ilminden bir par¢a oldugu hususudur.

“Onlar (insanlar vb.) O'nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir
sey kavrayamazlar.”? ayet-i celilesi bu hakikati ifade eder.

Allah Teala Her Seyi Bilir

IImin hakiki sahibi olan Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Bu gercek, Yiice
Kitabimiz'da:

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi bilir. Gizlediklerinizi de agiga vurduklarimizi
da bilir. Allah, gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.”*

“Ars1 tastyanlar ve onun cevresinde bulunanlar (melekler) Rablerini hamd
ederek tespih ederler, O'na inanirlar ve inananlar igin (soyle diyerek) bagislanma
dilerler: ‘Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde
tovbe eden ve senin yoluna uyanlar1 bagisla ve onlar1 cehennem azabindan koru.”s

“Gaybin anahtarlar1 yalnizca O’'nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve
denizde olam:1 da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da higbir tane, hicbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apagik bir
kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.”¢

“...Allah, her seyi hakkiyla bilir.”” buyrularak aciklanmaistir.

! Zuhruf suresi, 85. ayet.

2 Miilk suresi, 14. ayet.

3 Bakara suresi, 255. ayet.
¢ Tegabun suresi, 4. ayet.

5 Ziimer suresi, 7. ayet.

¢ En’am suresi, 59. ayet.

7 Miicadele suresi, 7. ayet.
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insanin Bilgisi

Insan yaratiligi itibariyle cahildir. Rabbimiz bu durumu sdylece ifade etmistir:
“Siiphesiz insan ¢ok cahil ve pek zalimdir.”!

Hz. Adem (a.s.) yaratildiginda Rabbimiz ona esyanin isimlerini 6gretmis ve bu
ilk talim ile ilk insan cehaletten kurtulmus oldu. “Allah, Adem’e biitiin varliklarin
isimlerini Ogretti.”? Ayet-i kerimeden de anlasilacagl iizere insanin bilgisinin
kaynagi Yiice Allah’tir.

Rabbimizin Hz. Adem’e esyanin isimlerini Ogretmesi klasik tefsir
kitaplarimizda ilk anlasilan anlamda agiklanmigtir. Yiice Allah'in Hz. Adem’e
giindelik hayatta kullanacag1 esyanin isimlerini 6gretmesi olarak tefsir edilmistir.
Bu talim, insana, ilim elde edecek bir kapasite yani 6grenme ve 6gretme kabiliyeti
verilmesi olarak da ag¢iklanabilir. Bu durumda insan meleklerden farkli olarak ilim
uretebilme imkanina kavusmus ve boylece onlardan 6ne gegmistir.

Bu gercek Kur’an’da: “Melekler, ‘(Ey Rabbimiz!) Seni biitiin eksikliklerden uzak
tutariz. Senin bize ogrettiklerinden baska bizim hi¢bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz
her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’” dediler.”? buyrularak ifade
edilir.

Insanun ilmi siirlidir. Higbir insan her seyi bildigini iddia edemez. Bu durum
insana haddini bilmesi edebini 6gretir. Rabbimiz: “Her ilim sahibinin iistiinde
daha iyi bir bilen vardir.”* buyurarak bu gercegi ferman eder.

Yine insana ilimden ¢ok az bir nasip verilmistir:
“...Size pek az ilim verilmistir.”>

Bu ayet genellikle ruh hakkinda insana ¢ok az bilgi verildigi seklinde
acgiklanmis olsa bile ayetin anlamini bu anlamda daraltacak bir karine mevcut
degildir. Ayet insana verilen ilmin mutlak manada az oldugunu da ifade
etmektedir.

Rabbimiz insana ilim vasitalarini1 da vermistir.

“Rahman, Kur'an't &gretti. Insani yaratt. Ona beyani (diisiiniip ifade
etmeyi/konusmay1) 6gretti.”®

1 Ahzab suresi, 72. ayet.

2 Bakara suresi, 31. ayet.

3 Bakara suresi, 32. ayet.

* Yusuf suresi, 76. ayet.

5 [sra suresi, 85. ayet.

¢ Rahman suresi, 1-3. ayetler.
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Konusmak ve kendini ifade edebilmek insana verilmis biiyiik bir nimettir. [lmin
nakli ve talimi ancak ifade-i meram ile miimkiindiir ki buna ise ancak konusma
veya yazma ile imkan bulunabilir.

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan1 “alak”dan yaratt.
Oku! Senin Rabbin en comert olandir.
O, kalemle yazmay1 6gretendir, insana bilmedigini 6gretendir.”

Konusmak ve yazmak diger bir deyisle beyan ve kalem, Rabbimizin insana
sundugu ilmin vasitalaridir.

Insanin bilgisi insan iizerinde kalici bir cevher degildir. Ilmi ve vasitalarini
veren rabbimiz dilerse verdigi ilmi geri de alabilir.

“Ey insanlar!... Hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden),
sonra bir “alaka”dan, sonra da yaratilis1 belli belirsiz bir “mudga”dan yarattik ki
size (kudretimizi) apagik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde
durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve
kuvvette) tam giicliniize ulasmaniz igin (sizi kemale erdiriyoruz.) Icinizden 6lenler
olur. Yine iginizden bir kismi da émriin en diigkiin ¢agina ulagtirilir ki, bilirken
hicbir sey bilmez hale gelsin...”?

Yiice Allah kullarindan diledigine ilim vererek onu diger insanlardan istiin

hale getirebilir. Buna Hz. Yakub (a.s.)’1 6rnek verebiliriz.

“...Stiphesiz o (Hz.Yakub), biz kendisine 6grettigimiz i¢in bilgi sahibidir. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler.”?

Goriilecegi lizere Hz. Yakub (a.s.) Rabbimiz tarafindan verilmis olan bir ilimle
alim olmustur. Bagka 6rnekler de vardir:

“Olgunluk ¢agina erisince, ona (Hz. Yusuf) hikmet ve ilim verdik. Iste biz, iyi
davrananlar: boyle miikafatlandiririz.”4

“Andolsun! Biz Daviid’a ve Siileyman’a ilim verdik. Onlar, “Hamd, bizi
mi'min kullarmin bir¢ogundan istiin kilan Allah’a mahsustur” dediler.
Siileyman, Davad’a varis oldu ve, “Ey insanlar, bize kus dili 6gretildi ve bize her
sey verildi. Stiphesiz bu, apagik bir liituftur” dedi.”s

“Biz, LGt'a da bir hikmet ve bir ilim verdik ve onu c¢irkin isler yapan

1 Alak suresi, 1-5. ayetler

2 Hacc suresi, 5. ayet.

3 Yusuf suresi, 68. ayet.

4 Yusuf suresi, 22. ayet.

5 Neml suresi, 15-6. ayetler.
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memleketten kurtardik.”?

Kur’an-1 Kerim’de peygamber olmayan bazi kisilere de ilim verildiginden
bahsedilir. Tefsir kitaplarinda Hz. Hizir olarak aciklanan zata da ilim verilmistir:

“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet
vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”?

Orneklerden insana verilen ilmin Rabbimizin bir liitfu ve in’ami oldugu ve
iyilik yapanlara bu iyiliklerinin bir karsilig1 olarak verildigi anlasilmaktadir.

Yiice Allah bazi kavimlere de verdigi ilim ile onlar1 devirlerinde diger
milletlerden tistiin kilmistir:

“Andolsun, israilogullarlm o algaltic1 azaptan; Firavun'dan kurtardik. Ciinkii o,
haddi asanlardan bir zorba idi. Andolsun, onlari, bir bilgi iizerine (donemlerinde)
alemlere tstiin kildik.”3

Insanlarin sahip olduklar: ilim bazen onlarin haddi asmasina ve simarmasina
da sebep olmustur. Bunun sonucunda ise bu insanlar helake dugar olmugslardir:

“Peygamberleri onlara apacik deliller getirince, sahip olduklar bilgi ile
simardilar (ve onlar1 alaya aldilar). Sonunda alaya almakta olduklari sey
kendilerini sariverdi.”*

Goriildiigti iizere ilim, bazi kavimleri diger milletlerden {istiin kilabilirken,
sahip olunan ilim ile simarmak ve hakki kabulden yiiz ¢evirmek ise bir helak
sebebi olabilmektedir.

inanmayanlarin lmi

Kur’an-1 Kerim’de inanmayanlarin ahiret ilminden nasipleri olmadig1 agikca
ifade edilir. Inanmayanlar sadece diinyevi ilimlere sahip olabilirler. Bu durum su
sekilde agiklanir:

“QOyle ise bizim zikrimizden (Kur’an’dan) yiiz geviren ve diinya hayatindan
baska bir sey istemeyen kimselerden yiiz evir. Iste onlarin ilimden ulagabildikleri
nokta! Stiphesiz senin Rabbin, yolundan sapamni daha iyi bilir. O, hidayete ereni de
daha iyi bilir.”?

! Enbiya suresi, 74. ayet.

2 Kehf suresi, 65. ayet.

3 Duhan suresi, 30-2. ayetler.
4 Miimin suresi, 83. ayet.

5 Necm suresi, 29-30. ayetler.
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Bilgi Edinme Vasitalar1

Insanin bilgi edinme vasitalar: Islam diisiince tarihinde tartisilmis bir konudur.
Bu tartismada bilgi vasitalarinin neler oldugu yaninda bu vasitalarin giivenilirligi
de bahis mevzuu olmustur.

Insanin bilgi edinme vasitalar1 sunlardir:

1. Bes duyu organi

2. Akl

3. Vahy

4. Riya

Simdi bu bilgi edinme vasitalarini kisaca agiklayalim:
1. Bes Duyu Orgam

Insan isitme, gorme, koku alma, tat alma ve dokunma hislerine sahip olarak
yaratilmistir. Havas-1 hamse olarak bilinen bes duyu organimiz hakkinda Yiice
Kitabimizda miiteaddit ayetler mevcuttur.

a. Gorme

“Stiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan (meniden) yarattik ve onu
imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.”?

“Eger dileseydik, onlarin gozlerini biisbiitiin kor ederdik de (bu halde) yola
koyulmak i¢in didisirlerdi. Fakat nasil gorecekler ki?!”2

Goriilecegi lizere insan gérme duyusu ile nimetlendirilmistir. Gorme insan igin
bir bilgi kaynagidir. Hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigimiz bir varlig:
gormekle onun hakkinda bir¢ok bilgi edinmis oluruz. Bununla birlikte goziin
verdigi bilgiler her zaman mutlak manada giivenilir olmayabilir. Bazen gozlerimiz
yanilabilir veya yaniltilabilir. Hakikati anlamakta goze tiimiiyle gilivenilemez.
Bunun 6rnekleri Kur’an’imizda mevcuttur.

“(Sihirbazlar), “Ey Miisa! Ya 6nce sen at, ya da once atanlar biz olalim” dediler.
(Misa), “Siz atin” dedi. Bunun tiizerine onlar (ellerindekini) atinca insanlarin
gozlerini biiytiilediler ve onlara korku saldilar. Biiytiik bir sihir yaptilar.”?

“Hani karsilastiginiz zaman onlar1 gozlerinize az gosteriyor, sizi de onlarin
gozlerinde azaltiyordu ki Allah, olacak bir isi gerceklestirsin. Biitiin isler Allah’a

1Insan suresi, 2. ayet.
2 Yasin suresi, 66. ayet.
3 A’raf suresi, 115-6. ayet.
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dondurilir.”?

Demek ki sihir vb. 6zel durumlar insan duyularini etkileyebilmekte ve bu
duyular vasitasiyla edinilen bilginin giivenilirligine helal getirmektedir. Yine savas
vb. 0zel durumlar veya heyecanli veya endiseli/sikintili anlarda insanin duyu
organlar1 i¢inde bulunulan durumdan etkilenmekte ve hakikati farkh
algilamaktadir:

“Ona (Belkis’a) “koske gir” denildi. Koskii goriince onu (zeminini) derin bir su
sand1 ve eteklerini topladi. Siileyman, ona “Bu, (zemini) billurdan désenmis bir
kogktiir” dedi.”2

“Hani dag1 sanki bir golgelikmis gibi onlarin (Israilogullarinin) iistiine
kaldirmistik da {izerlerine diisecek sanmislardi. (Onlara:) “Size verdigimiz Kitab’a
simsiki sarithin ve onun igindekileri hatirlayimn ki, Allah’a karsi gelmekten
sakinasiniz” demistik.”3

b. isitme

Isitme de Rabbimizin insana verdigi énemli bir duyudur. Kur’an’da insanin
ozellikleri sayilirken isitme gormeden once zikredilir: “...Bu sebeple onu isitir ve
goriir kildik.”

Her ne kadar “leysel haberu kel 1iyan” (isitmek gormek gibi degildir.) fehvasi
mevcutsa da isitme bilgi aktariminda gozden ilerde bir makama sahiptir. Kor
peygamber mevcut iken sagir peygamber yoktur. Hz. Yakub (a.s.)’in gozlerinin
aglamaktan kor oldugu Yusuf suresinde zikredilir:

“Vah! YGsuf'a vah!” dedi ve iiziintiiden iki goziine ak diistii. O artik acisim
icinde sakliyordu.”s

Haber alma vasitasi kulaktir. Insamin iman etmesi, isitmesi ile kemal bulur.
Duymayan ve dolayisiyla anlayamayan insanin iman etmesi de zordur.

“Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. $Simdi ona iyi kulak verin (dinleyin). Sizin
Allah’tan bagka taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin
toplansalar bile. Eger sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar.
Isteyen de Aciz, istenen de.”¢

“Biz onlardan once, kendilerinden daha zorlu nice nesilleri helak ettik de tilke
iilke dolasip kagacak delik aradilar. Kagacak bir yer mi var? Siiphesiz bunda, akh

1 Enfal suresi, 44. ayet.

2 Neml suresi, 44. ayet.
3 A'raf suresi, 171. ayet.
4 Tnsan suresi, 2. ayet.

5 Yusuf suresi, 84. ayet.
6 Hacc suresi, 73. ayet.
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olan yahut hazir bulunup kulak veren kimseler i¢in bir 6giit vardir.”!

Gortildiigli tizere Rabbimiz kulaga ve dolayisiyla dinlemeye/isitmeye biiyiik
deger vermekte ve kullarini dinlemeye davet etmektedir.

[sitme duyumuz da mutlak manada gercek bilgi kaynagi olamaz. Bazi
durumlar da kulak duydugu sesi farkli olarak algilayabilir ve yanlis anlamaya
neden olabilir. Gilinlitk hayatimizda her insanin basina gelen bu durum
kulagimizin bilgi kaynag1 olmasi1 bakimindan giivenilirligini sarsmistir.

Kutsal Kitabimizda kulag1 oldugu halde isittigini anlayamayanlardan sikca soz
edilir:

“Iclerinden, (Kur’an okurken) seni dinleyenler de var. Onu anlamamalar: igin
kalpleri {izerine perdeler (gereriz), kulaklarina agirlik koyariz...”?

“Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen
bircoklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da
asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”3

“Onlar1 gordiigiin zaman kaliplar1 hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak
verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi
aleyhlerine sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin! Allah onlar1 kahretsin!
Nasil da (haktan) ¢evriliyorlar!”4

Dilimizdeki “su¢lu alingan olur.” atasdzii miinafiklarin isittikleri her sesi kendi
aleyhlerine olarak yorumlamalarina giizel bir ornektir. Bu ayette ayrica isitme
duyusunun, hakikati, insanin i¢inde bulundugu ruh haline gore farkli olarak
aksettirebilecegine de delil vardir.

c. Tat alma

Tat alma duyusu da insan igin bir bilgi kaynagidir. Ancak malumdur ki insan
tat alma duyusu ile dar bir bilgi alanina sahip olabilir. Kur'an'imizda tat alma
duyusuna hitap eden ayetler mevcuttur.

“Allah’a karsi gelmekten sakinanlara soz verilen cennetin durumu soyledir:
Orada bozulmayan su irmaklari, tad:r degismeyen siit irmaklari, icenlere zevk
veren sarap irmaklari ve stizme bal irmaklar1 vardir. Orada onlar i¢in meyvelerin
her cesidi vardir. Rablerinden de bagislama vardir. Bu cennetliklerin durumu,
ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parca parca edecek kaynar su igirilen

1 Kaf suresi, 36-7. ayetler.

2 Enam suresi, 25. ayet.

3 A’raf suresi, 179. ayet.

4 Miinafikun suresi, 4. ayet.
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kimselerin durumu gibi olur mu?”?

“O, birinin suyu lezzetli ve tatli, digerininki tuzlu ve aci olan iki denizi
saliverip aralarina da goriinmez bir perde ve karismalarimni Onleyici bir engel
koyandir.”?

Tat alma duyusu da yanilabilir. Hasta iken insanin her tad1 ac1 olarak algilamasi
buna Ornektir.

Duyu organlarimizin yanilabildigine en giizel Orneklerden birisi de serap
olayidir. Yiice rabbimiz serap hadisesini Kur’an’da zikreder:

“Inkar edenlere gelince; onlarin amelleri 1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir. Susamais
kimse onu su sanir. Yanina geldiginde hicbir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi kafir
de hesap giinii amellerinden bir sey bulamaz). Ancak Allah’t yaninda bulur da
Allah onun hesabini tastamam goriir. Allah, hesab1 ¢cabuk gorendir.”?

Tat alma duyusunun verdigi bilgiyi insanin baska hicbir sekilde edinmesi
miimkiin degildir. Acinin aciligy tarif ile anlasilamaz. Tuzluyu, eksiyi, tatliyr vb.
ancak tadarak anlayabiliriz. Hi¢bir deneysel ¢alisma maddenin tadini tarif edemez.

“Ebediyen gen¢ kalan wusaklar, onlarin etrafinda; i¢mekle baslarinin
doénmeyecegi ve sarhos olmayacaklari, cennet pinarindan doldurulmus stirahileri,
ibrikleri ve kadehleri, begendikleri meyveleri ve arzu ettikleri kus etlerini
dolasgtirirlar.”+

d. Koku alma

Koku alma duyusu da bir bilgi kaynagidir. Kur'an’da koku duyusundan
bahsedilir:

“Allah, yeri yaratiklar i¢in var etti. Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaclar:
vardir. Yaprakli taneler, hos kokulu bitkiler vardir. O halde, Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanhyorsunuz?”>

“Stiphesiz iyi kimseler, Naim cennetindedirler. Koltuklar iizerinde, (etrafr)
seyrederler. Onlarin yiizlerinde, nimetlerin sevincini goriirsiin. Onlara, miihiirlii
(el degmemis) saf bir icecekten igirilir. Onun (i¢iminin) sonu bir misktir (agizda
misk gibi koku birakir). Iste yarisanlar, bunun i¢in yarigsinlar. O igecegin katkisi
tesnimdir. Bir pinar ki, Allah’a yakin olanlar ondan igerler.”¢

I Muhammmed suresi, 15. ayet.
2 Furkan suresi, 53. ayet

3 Nur suresi, 39. ayet.

4 Vakia suresi, 17-21. ayetler.

5 Rahman suresi, 10-3. ayetler.

6 Mutaffifin suresi, 22-8. ayetler.
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“O giin birtakim ytizler vardir ki zillete biirlinmiislerdir. Calismis, (bosa)
yorulmuslardir. Kizgin atese girerler. Son derece kizgin bir kaynaktan igirilirler.
Onlara, ac1 ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden bagka yiyecek yoktur. O, ne besler
ne de acgliktan kurtarir.”1

“(Hz. Yusuf) Bu gomlegimi gotiiriin de babamin yiiziine koyun ki, gozleri
agilsin ve biitlin ailenizi bana getirin” dedi. Kervan (Misir'dan) ayrilinca babalar1
(Hz. Yakub), “Bana bunak demezseniz, siiphesiz ben Yiisuf'un kokusunu
aliyorum” dedi.”?

Koku duyusu da ¢ok dar bir bilgi alanina sahiptir. Varliklar hakkinda kokular:
ile de bilgi sahibi olabiliriz. K6tii kokunun bozulmus bir yiyecege delaleti gibi.
Ancak burnumuzun getirdigi her bilgi de yine mutlak dogru olmayabilir. Burun
da diger duyu organlarimiz gibi yanilabilir. Algiladig1 bir kokuyu iki farkli insan
farkli seyler olarak tanimlayabilirler. Bu durum bize koku alma duyumuzun da
bilgi kaynagi olmasi bakimindan mutlak hakikate ulasmada yetersiz oldugunu
gosterir.

e. Dokunma

Dokunma duyumuz bir bilgi kaynagidir. Varliklarin sertlik veya
yumusakliklarini, sicaklik ve sogukluklarim vb. 6zelliklerini dokunarak anlariz. Bu
duyumuzla ilgili olarak Rabbimiz:

“Stiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip
dokiildiikce, azabi tatmalar: icin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah,
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”3

“Onlar ve esleri golgelerde koltuklara yaslanmaktadirlar.”*

“Sabretmelerine karsihik da onlar1 cennet ve ipek(ten giysiler) ile
miikafatlandirir. Orada koltuklar {izerine kurulmusg olarak bulunurlar. Orada ne
giines (yakici sicak) goriirler, ne de dondurucu soguk.”>

“Onlar i¢in cehennem atesinden dosek, iistlerinde de cehennem atesinden
ortiiler var. Iste biz zalimleri boyle cezalandiririz.”®

“Onlar astarlar1 kalin ipekten olan doseklere yaslanirlar. Bu iki cennetin
meyveleri (zahmetsizce alinacak kadar) yakindir.””

! Gagiye suresi, 2-7. ayetler.
2 Yusuf suresi, 93-4. ayetler
3 Nisa suresi, 56. ayet.

4 Yasin suresi, 56. ayet.

5 Insan suresi, 12-3. ayetler.
¢ A’raf suresi, 41. ayet.

7 Rahman suresi, 54. ayet.
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“...Inkar edenler icin atesten giysiler bicilmistir. Baglarinin iistiinden de kaynar
su dokiiliir. Onunla, karinlarinin i¢indekiler ve derileri eritilir. Onlar igin bir de
demirden topuzlar vardir.”!

Dokunma duyumuz da bazen yanilabilir. Dolayisiyla dokunma sayesinde elde
ettigimiz bilgilere de her zaman tam anlamiyla giivenilemez. Elimizi 6nce sicak
suya sokup sonra 1lik uya sokunca 1lik suyu oldugundan daha soguk algilariz. Bu
durum dokunma duyumuzun yanilabileceginin basit bir 6rnegidir.

“Sehirde birtakim kadinlar, “Aziz’in karisi, (hizmetcisi olan) delikanlisindan
murad almak istemis. Ona olan agk: yiiregine islemis. Siiphesiz biz onu agik bir
sapiklik icinde goriiyoruz” dediler. Kadin, bunlarin dedikodularin isitince haber
gonderip onlar1 ¢agirdi. (Ziyafet diizenleyip) onlar i¢in oturup yaslanacaklar1 yer
hazirladi. Her birine birer de bicak verdi ve Yasuf'a, “Cik karsilarina” dedi.
Kadinlar Yasuf'u goriince, onu pek biiytittiller ve saskinlikla ellerini kestiler.
“Hasa! Allah i¢in, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir” dediler.”2

Goriildiigii tizere kadinlarin dokunma duyular: asir1 saskinlik sonucu ellerinin
kesilmesi bilgisini giivenilir bir sekilde kadinlara vermemistir.

Bes duyumuzdan kisaca bahsettikten sonra bilgi kaynagi olarak akli
aciklamaya gecelim.

2. Akl

Akil da bir bilgi edinme vasitasidir. Diislince ve muhakeme giicii olarak da
isimlendirebilecegimiz akil, bilgi edinme agisindan insana biiyiik imkanlar acar.
Alal sayesinde insan hayatini devam ettirme icin gerekli bilgiyi edinir. Akil, insana
sahip oldugu bilgilerden hareketle yeni bilgiler edinmesini temin eder.

Yine akil bes duyu ile elde edilen bilgilerden hareketle bu bilgilerin arka planini
yorumlar ve daha farkli sonuglara ulagir. Bir manada akil hem bilgi edinme
vasitas1 hem de bilgileri yorumlama melekesidir.

Kur’an-1 Kerim’de Rabbimiz insani akilli olmasi sebebiyle sorumlu tuttugunu
aciklar:

“...EBy akil sahipleri! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”?

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar1 {izerine yatarken Allah’1t anarlar.
Goklerin ve yerin yaratilisi {izerinde diisiintirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere
yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.”*

1 Hacc suresi, 19-21. ayetler.
2 Yusuf suresi, 30-1. ayetler.
3 Maide suresi, 100. ayet.

4 Al Imran suresi, 191. ayet.
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“Bu Kur’an; kendisiyle uyarilsinlar, Allah’'in ancak tek ildh oldugunu bilsinler
ve akil sahipleri diigliniip 6giit alsinlar diye insanlara bir bildiridir.”?

“Andolsun, biz bunu insanlar arasinda, diisiiniip ibret alsinlar diye tekrar
tekrar acikladik. Fakat insanlarin ¢ogu nankorliikte direttiler.”?

Akletmeyenlerin cehennemdeki pismanliklar: Kur’an’da su sekilde agiklanir:

“Yine sOyle derler: “Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su
alevli atestekilerden olmazdik. Iste boylece giinahlarin itiraf ederler. Artik alevli
atestekiler Allah’in rahmetinden uzak olsun!”3

Ayetlerden anlasildigina gore aklin var olmasi bilgi edinilmesi igin yeterli
degildir. Aklin kullailmasi en 6nemli sarttir. inanmayanlar akillar1 olmadigindan
dolay: inkar etmis degildirler. Onlar akillarini kullanmadiklar1 i¢in cehenneme
dugar olmuslardir. Yoksa akli olmayan zaten dinen sorumlu degildir ki azaba
ducar olsun.

Yine ayetler akilli olan her insanin aklini kullanmadigin: da ifade etmektedir ki
bu durum bizim kendi halimizi bir defa daha gdzden gecirmemiz gerekliligini
hatirlatir. Herkes akilli ama acaba herkes aklini kullaniyor mu?

Akil da bazen yanilabilmektedir. Bu yiizden aklin getirdigi tiim bilgilere her
zaman giivenilmez. Sarhos olma durumunda kisinin akli melekeleri zaafa
ugramaktadir. Yine asir1 yashlik ve bunama gibi durumlarda akil saghg:
bozulmakta ve insan1 yanlhs yonlendirebilmektedir.

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar... namaza
yaklagmayin.”4

“Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Ciinkii kiyamet sarsintis1 ¢ok
biiyiik bir seydir. Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirmekte oldugu
cocugundan gecer ve her hamile kadin da karnindaki cocugunu diisiiriir. insanlar
sarhos goriirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah’in azab: ¢ok
siddetlidir.”>

Demek ki ickinin sarhos edip akli gidermesi gibi kiyamet saatinde gordiikleri
dehsetli manzaralar karsisinda insanlar akli melekelerini yitirecekler ve sanki
sarhos gibi olacaklardir. Bu gercek bize aklin, asir1 heyecan, korku, endise ve hatta
seving anlarinda yanilabilecegini bu durumlarda insana dogruyu yanlis, yanlisi
dogru olarak gosterebilecegini agiklamaktadir.

1 {brahim suresi, 52. ayet.

2 Furkan suresi, 50. ayet.

3 Miilk suresi, 10-1.ayetler.
* Nisa suresi, 43. ayet.

5 Hacc suresi, 1-2. ayetler.
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Lut kavmi, sehvetin insamin aklini1 gidererek onu sarhosluga disiirdiigiine bir
Ornektir. Artik onlarin ne s6z dinleyecek kulaklari, ne gorecek gozleri, ne de
akledecek akillar1 mevcuttu:

“(Melekler, Lat'a:) “Omriine andolsun ki onlar (sehvetten) gozleri donmiis
halde, sarhosluklar1 icinde bocalayip duruyorlar (Bu durumda asla seni
dinlemezler)” dediler.”?

Dinimiz akletmeye biiyiik 6nem vermistir. Rabbimizin insana verdigi en biiyiik
nimetlerden birisi de akletme yetenegidir. Bu anlamda insan1 hayvanlardan ayiran
ve onu sorumlu kilan vasif akildir. Kur'an’da akletmeyenler hakkinda:

“Siiphesiz, yerytiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah katinda en kétiisti, akillarim
kullanmayan (gercegi gormeyen) sagirlar, dilsizlerdir.”2 buyurmustur.

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman
ederlerdi. Boyle iken sen mi mii'min olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?
Allah’in izni olmadik¢a, hicbir kimse iman edemez. Allah, azabi akillarini
(giizelce) kullanmayanlara verir. De ki: “Goklerde ve yerde neler var, bir
baksaniza.” Fakat ayetler ve uyarilar, inanmayan bir topluma hicbir fayda
saglamaz.”?

Demek ki uyarilar ve mucizeler aklini kullanmayan insanlara higbir tesir
gostermiyor. Ayetlerde imanin, akli kullanma ile baglantis1 agik sekilde
vurgulanmistir.

3. Vahiy

Insamin bilgi kaynaklarindan biri de vahiydir. Islam alimleri bu kaynaga nakl
adin1 da vermiglerdir. Nakl, insana Yiice Allah tarafindan verilmig ilmi ifade eder
ki bu ise kutsal kitaplar ve peygamberlerin bildirdiklerinden ibarettir.

Kur’an’da Rabbimizin gondermis oldugu kutsal kitaplarla insan1 bilgilendirdigi
ifade edilir:

“... (Ey Muhammed!) Sana bu kitab1; her sey icin bir agiklama, dogru yolu
gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar i¢in bir miijde olarak indirdik.”*

“O, sana Kitab’1 hak ve kendisinden 6ncekileri dogrulayic olarak indirdi. O,
daha 6nce Tevrat'1 ve Incil’i insanlar icin birer hidayet olarak indirmisti. Furkan’i
da indirdi. $Stiphesiz, Allah’in ayetlerini inkar edenler igin siddetli bir azap vardir.

! Hicr suresi, 72. ayet.
2 Enfal suresi 22. ayet.
3 Yunus suresi, 99-101. ayetler.
4 Nahl suresi, 89. ayet.
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Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir.”?

“...Allah, sana kitab1 (Kur’an'1) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri
Ogretmistir. Allah’in sana liitfu ¢ok biiyiiktiir.”?

Allah tarafindan insana peygamberler araciligiyla ulastirilmis bilginin
dogrulugunda asla siiphe yoktur. Her seyin en dogrusunu bilen Allah Tedla'nin
bilgisinde bir yanlishk veya eksikligin olmasi diisiiniilemez. Bu durum Kutsal
Kitabimizda:

“Kendisinde hicbir siiphe bulunmayan bu Kitab'in indirilisi, alemlerin Rabbi
tarafindanduir.”?

“Hala Kur’ant diisliniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan bagkas:
tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celiski bulurlardi.”*

Kur’an’da bir ¢eliskinin veya yanlis bir bilginin bulunmadig1 agikc¢a ifade
edilmektedir. Bu durum insanin bilgi kaynagi olmasi bakiminda naklin
giivenilirligini ifade etmektedir.

Ancak burada temel bir problem vardir. Inanmayan insan icin vahiy bir bilgi
kaynagi olabilir mi? Bu soruya olumlu cevap miimkiin degildir. Elbette bir insan
inanmadikga vahyin ona verebilecegi bir bilgi olamaz.

Vahyin insanliga ulastirdig1 bilgi tam anlamiyla giivenilir olmakla birlikte bu
bilginin muhatab1 insan olmas: hasebiyle farkli sekillerde yorumlanabilmis ve
tarihte bir¢ok tartismanin temel nedeni olmustur. Kur’an’da Rabbimiz bu durumu:

“Onlar, kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki kiskanglik yiiziinden
ayriliga diistiiler. Eger (azabin) belli bir siireye kadar (ertelenmesi ile ilgili olarak)
Rabbinden bir s6z ge¢mis olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim verilirdi...”>

“Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim
geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yliziinden ayriliga diistiiler.
Kim Allah'in ayetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesab1 ¢ok cabuk gorendir.”®
buyurarak aciklamistir.

Goriltiyor ki bilginin giivenilirligi farkli bir husus, o bilginin dogru
yorumlanmasi ve anlagilmasi farkli bir husustur. Inanan insanin saglam bir bilgi
kaynagi durumunda olan nakli, inceden inceye diisiiniip, derinlemesine idrake
calisarak dogru bir yorumlama ile anlamaya calismasi gerekmektedir.

1 Al-i imran suresi, 3-4. ayetler.
2 Nisa suresi, 113. ayet.

3 Secde suresi 2. ayet.

* Nisa suresi, 82. ayet.

5 Sura suresi, 14. ayet.

6 Al-i imran suresi, 19. ayet.
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“Onlar Kur’an’1 diistinmiiyorlar mi1? Yoksa kalplerin tizerinde kilitleri mi var?”!

“Andolsun biz, Kur'an1 diigiiniip 6giit almak icin kolaylastirdik. Var mu
diisiiniip 6giit alan?”?

Insanlar  kendilerine ulagan bilgilerden anlayamadiklarmi o  isin
ehline/uzmanina sorarak dogru agiklamasini elde etmelidirler. Kendi anlayislarina
gore yorum yapma haklari her zaman mevcuttur ancak dogruya ulasmanin yolu
Kur’an’da soyle agiklanir:

“Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde
onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve iglerinden yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek
nitelikte olanlar1 onu anlayip bilirlerdi...”3

“Senden oOnce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”*

Vahyin bir diger boyutu da Hz. Peygamber efendimizin insanlara
bildirdikleridir. Peygamber efendimizin bir insan olarak bilemeyecegi konularda
bizlere aktardigi bilgiler Allah’tan aldig1 bilgilerdir. Bu bilgiler Kur’an'in
Peygamberimiz tarafindan yorumlanmasiyla elde edilmis bilgiler olabildigi gibi
Rabbimizin Peygamberimize Kur'an dis1 iletisimle bildirdigi bilgilerdir.
Rabbimizin Peygamberimizle olan Kur’an dis iletisimine su 6rnegi verebiliriz:

“Hani peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z sOylemisti. Fakat esi o sozii
(baskasina) haber verip Allah da bunu peygambere bildirince, peygamber bunun
bir kismini bildirmis, bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber, bunu ona (sirr1
acgiklayan esine) haber verince o, “Bunu sana kim bildirdi?” dedi. Peygamber,
“Bunu bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi” dedi.”>

Ayette bahsedilen bilgi Kur'an’da bulunmadigina gore bu bilgi Rabbimiz
tarafindan Peygamberimize Kur’an dis1 bir bilgi olarak verilmistir.

Peygamberimizin bildirdigi bilgiler de bilgi kaynag olmasi bakimindan
givenilirdir. Ciinkii Peygamberimiz kendi heva ve arzularina gore konusmadig1
agikca ifade edilmistir:

“Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadagimiz (Muhammed haktan) sapmadi
ve azmadi. O (Muhammed), nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur’an

1 Muhammed suresi, 24. ayet.
2 Kamer suresi, 17. ayet.

3 Nisa suresi, 83. ayet.

4 Nahl suresi, 43. ayet.

5 Tahrim suresi, 3. ayet.
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ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.”?

Bu noktada insamin peygamberimizin bildirdiklerine inanmasi ile duydugu
herhangi bir soze inanmasi arasinda inanmanin mantig1 agisindan bir fark yoktur.
Soyle ki insan, giinliitk yasaminda bir¢ok insanla karsilasmakta ve bu goriisme ve
konusmalar esnasinda birgok sozler duymakta ve bunlarin bir kismina inanirken
diger bir kismina ise inanmamaktadir. Bu durum konustugu kisinin kendisinde
olusturdugu giivenle alakali bir husustur. Oyle durumlar olur ki inanilmayacak
derecede sasirtici bir bilgi ¢ok giivenilen bir insan tarafindan getirilince inanilirken,
¢ok daha basit bir konuda giivenilir olmayan bir insanin getirdigi bilgiye siiphe ile
yaklagilmaktadir. Demek ki inanmada bilginin niteliginden daha ¢ok bilgiyi
getirenin giivenilirligi belirleyici olmaktadir.

Giindelik hayatinda kendisine gelen hemen hemen her habere inanan modern
insanin, hayat1 boyunca bir kez bile giiven problemi yasatmamis Peygamberimizin
bildirdiklerine inanmamasi veya en azindan siipheyle bakmasi sasilacak bir
husustur.

Daha hazin bir durum da sudur ki doneminde yasayan insanlar,
peygamberimizin sahsini yalancilikla itham etmiyorlardi. Onlar peygamberimizin
insanlara ulastirdig1 vahyin mahiyetine itiraz ediyorlar ve vahyin igerigini kabul
onlara zor geliyordu.

“Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki sdyledikleri elbette seni incitiyor.
Onlar gercekte seni yalanlamiyorlar; fakat o zalimler Allah’in ayetlerini inadina
inkar ediyorlar.”?

Bu durum bize bilgi kaynag1 olmas: bakimindan vahyin ikinci kism1 olarak
niteledigimiz peygamberimiz tarafindan bildirilen Dbilgilerin giivenilirligi
noktasinda her hangi bir siiphe bulunmadigini ifade eder. Ayetten
Peygamberimizin zamaninda yasayan miinkirlerin kendilerine ulasan bilgiyi
gilivensizlik nedeniyle degil de mahiyeti itibariyla reddettiklerini anliyoruz.

“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: “Eger dogru
sOyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sfire getirin ve Allah’tan bagka,
cagirabileceginiz kim varsa onlar1 da yardima ¢agirin. Hayir dyle degil. Onlar,
ilmini kavrayamadiklar1 ve kendilerine yorumu gelmemis olan bir seyi
yalanladilar. Kendilerinden oncekiler de (peygamberleri ve onlara indirilen
kitaplar1) boyle yalanlamislardi. Bak, o zalimlerin sonu nasil oldu.”?

! Necm suresi, 1-4. ayetler.
2 Enam suresi, 33. ayet.
3 Yunus suresi, 38-9. ayetler.
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Lediinni ilim
Bilindigi {izere vahiy peygamberlere ait bir kavramdir. Yiice Allah kullarindan
peygamber olmayanlara da bazi bilgiler verebilir. Lediinni ilim vahiy disinda

Allah’in kullarindan istedigine diledigi bilgileri 6gretmek suretiyle kendi katindan
verdigi ilme denir.

“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet
vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.

4

Bu ilmin giivenilirligi konusundaki delil ise Hz. Musa'nin bu kisiyle sahip
oldugu ilmi 6grenmek {izere arkadashk yapmak istemesidir. Hz. Musa bu ilmin
dogru bilgi oldugu hususunda siiphe etmemistir.

“Miisa ona, “Sana Ogretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi 6gretmen
igin sana tabi olayim mi?” dedi. Adam, sOyle dedi: “Dogrusu sen benimle
beraberlige asla sabredemezsin. I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil
sabredebilirsin?” Miisa, “Insaallah beni sabirli bulacaksin. Hicbir iste de sana kars:
gelmeyecegim” dedi.”?

Bu ilim acaba hangi sartlara baghdir? Ve kimlere verilir? Gibi sorular akla
geliyor. Bu sorulara cevap olmasi bakimindan bazi ayetler verelim:

“Ey iman edenler! Eger Allah’a karsi gelmekten sakinirsamiz; O, size iyiyi
kotiiden ayirt edecek bir anlayis verir ve sizin kotiiltiklerinizi Orter, sizi bagislar.
Allah, biiytik liituf sahibidir.”3

“...Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu agar.”*
“...Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona isinde bir kolaylik verir.”s

“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okca
hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar. Allah yolunda her ne
harcar veya her ne adarsaniz, siiphesiz Allah onu bilir. Zulmedenlerin yardimcilar
yoktur. Sadakalar1 aciktan verirseniz ne giizel! Fakat onlar1 gizleyerek fakirlere
verirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir ve giinahlarinizdan bir kismina da keffaret
olur. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”®

“Siileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan 6nce hanginiz bana
onun (kraligenin) tahtin1 getirebilir?”dedi... Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu,
goziinli kapaylp agmadan Once sana getiririm” dedi. Siileyman, tahti yaninda

1 Kehf suresi, 65. ayet.

2 Kehf suresi, 66-9. ayetler.

3 Enfal suresi, 29. ayet.

4 Talak suresi, 2. ayet.

5 Talak suresi, 4. ayet.

¢ Bakara suresi, 269-71. ayetler.
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yerlesmis halde goriince soyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa nankdrlitk mii edecegim
diye beni denemek icin, Rabbimin bana bir liitfudur. Kim siikrederse ancak kendisi
i¢in siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan
sinirsiz zengindir, comerttir.”?

Lediinni ilim hakkinda sunu soylemekle yetinecegiz. Islam seriatina gore
samimi bir yasant: ile amel eden muvahhid miiminlere Rabbimizin bir Furkan
mahiyetinde, hikmet cinsinden verdigi rahmetine matuf bir ilm-i miibarektir. Bu
ilmin de simr ve tasdiki ancak ser’i serife muvafakati ile mukayyettir. Seriata
uymayan her ilim ve havatir vesevas-1 seytaniyyeden bir diirtii veyahut bir mekr-i
ilahidir. Bu sebeple ilhamat tiiriinden sayilacak kesf veya hatiften gelecek sesler
hep bu sarta merbuttur. Seriata muhalif de muvafik da olmayan varidat ve ilhamat
ise nazar-1 begeriyete arz edilmeyip sahibi kalbinde tavakkuf eder. izhar etmez.
Aksine setr ile ya teyid edecek bir haber veya reddedecek bir karine bekler.

4. Riiya

Ritya, her insanin yasadig1 ruhsal bir olaydir. Riiya bir bilgi tiiriidiir. Ancak
riityanin dogru yorumlanmasi gerekmektedir. Kur'an’da Hz. Yusuf'un, Hz.
Peygamberimizin ve Hz. Ibrahim’in riiyalarindan bahsedilir. Ayrica Hz. Yusuf
zamanindaki kralin ve Hz. Yusuf'un zindan arkadaglarindan iki kiginin
riiyasindan da bahsedilir. Demek ki riiyanun bir bilgi olmas: agisindan kimin
gordiigiiniin bir énemi yoktur. Bir peygamber de riiya yoluyla bilgilendirilebilir
bir alelade insan da. Riiyanin yorumlanmasi ise farkli bir ilimdir ki Allah Teala bu
gercegi soyle aciklar:

“. Iste boylece biz Y{isuf'u o yere (Misir'a) yerlestirdik ve ona (riiyadaki)
olaylarin yorumunu Ogretelim diye boyle yaptik. Allah, isinde galiptir, fakat
insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.”?

“(Hz. Yusuf) Rabbim! Gerg¢ekten bana miilk verdin ve bana s6zlerin (riiyalarin)
yorumunu Ogrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada ve ahirette sen benim
velimsin. Benim canimi Miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.”3

Kur’an’da zikredilen riiyalar:

1. “Hani Y#suf, babasina “Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz,
giinesi ve ay1 gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlard1” demisti. Babasi,
sOyle dedi: “Yavrucugum! Riiyani kardeslerine anlatma. Yoksa, sana tuzak
kurarlar. Ciinkii seytan, insanin apagik diismanidir. Iste Rabbin seni boylece
sececek, sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu Ogretecek ve daha once

! Neml suresi, 38 ve 40. ayetler.
2 Yusuf suresi, 21. ayet.
3 Yusuf suresi, 101. ayet.
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atalarin Ibrahim ve Ishak’a nimetlerini tamamladig1 gibi sana ve Yakub soyuna da
tamamlayacaktir. Stiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?

“(Misir’a gidip) YGisuf'un huzuruna girdiklerinde; Y{isuf ana babasini bagrina
bast1 ve “Allah’in iradesi ile giiven iginde Misir’a girin” dedi. Ana babasini tahtin
tizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Y{isuf’a) saygi ile egildiler. Yéisuf dedi ki: “Babacigim!
Iste bu, daha 6nce gordiigiim riiyamin yorumudur. Rabbim onu gerceklestirdi.
Seytan benimle kardeslerimin arasin1 bozduktan sonra; Rabbim beni zindandan
cikararak ve sizi ¢Olden getirerek bana c¢ok iyilikte bulundu. $iiphesiz Rabbim,
diledigi seyde nice incelikler sergileyendir. Stiphesiz O, hakkiyla bilendir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.”2

2. “Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi. Biri, “Ben riiyamda
saraplik {izim siktigimi gordiim” dedi. Digeri, “Ben de riiyamda basimin
tizerinde, kuslarin yedigi bir ekmek tasidigimi gordiim. Bize bunun yorumunu
haber ver. Stiphesiz biz seni iyilik yapanlardan goriiyoruz” dedi. Yisuf dedi ki:
“Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden 6nce, onun ne oldugunu bildiririm. Bu,
bana Rabbimin 6grettiklerindendir. Ben, Allah’a inanmayan ve ahireti inkar eden
bir milletin dinini biraktim... Ey zindan arkadaslarim! (Riiyanizin yorumuna
gelince,) biriniz efendisine sarap sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar basindan
yiyecektir. Yorumunu sordugunuz is boylece kesinlesmistir.”?

3. “Kral, “Ben riityamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi
yesil basak ve yedi de kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya
yorumluyorsaniz, rilyami bana yorumlayin” dedi. Dediler ki: “Bunlar karma
karisik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu bilmiyoruz.”

“Yasuf dedi ki: “Yedi yil adetiniz tizere ekin ekeceksiniz. Yiyeceginiz az bir
miktar harig, bictiklerinizi basaginda birakin. Sonra bunun ardindan yedi kurak yil
gelecek, saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu yillar i¢in biriktirdiklerinizi yiyip
bitirecek. Sonra bunun ardindan insanlarin yagmura kavusacagi bir yil gelecek. O
zaman (bol rizka kavusup) sira ve yag sikacaklar.”+

4. “Cocuk (Ismail) kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Tbrahim
ona, “Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gordiim. Diisiin bakalim, ne
dersin?” dedi. O da, “Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insaallah beni
sabredenlerden bulacaksin” dedi. Nihayet her ikisi de (Allah’in emrine) boyun
egip, Ibrahim de onu (bogazlamak icin) yiiz iistii yere yatirinca ona, soyle
seslendik: “Ey Ibrahim! Gérdiigiin rityann hitkmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz

! Yusuf suresi, 4-6. ayetler.

2 Yusuf suresi, 99-100. ayetler.
3 Yusuf suresi, 36-7, 41. ayetler.
4 Yusuf suresi, 43-9.
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iyilik yapanlar1 boyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apacik bir imtihandir.” Biz,

”q

(Ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (Ismail’i) kurtardik.

5. “Andolsun, Allah, Peygamberinin (Hz. Muhammed) riiyasin1 dogru ¢ikardu.
Allah dilerse, siz giiven iginde baslarinizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis
olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi
ve size bundan bagka yakin bir fetih daha verdi.”2

Peygamber efendimiz sahabesine riiyalarini sorar ve riiya goren olmussa onu
yorumlardi. Kendisi de gérdiigii riiyalar1 ashabina anlatir ve sonra da yorumunu
yapardi. Bu durum bize riiyanin bilgi olarak bir deger ifade ettiginin ifadesidir.

“Semiire Ibnu Ciindeb (radiyallahu anh) anlatiyor: “Restilullah (aleyhissalatu
vesselam) sik sik: “Sizden bir riiya goéren yok mu?” diye sorardi. Gorenler de, O'na
Allah’in diledigi kadar anlatirlardi. Bir sabah bize yine sordu: “Sizden bir riiya
goren yok mu ?” Kendisine: “Bizden kimse bir sey gormedi!” dediler. Bunun
lizerine: “Ama ben gordiim.”dedi ve anlatti...”3

Ancak her riiya hak katindan olmayabilir. Seytanin vesvesesi de olabilir:

“Urve (r.a.), Hz. Aise radiyallahu anha'dan sunu nakletmistir: “Hz. Peygamber
aleyhissalatu vesselam bana dedi ki: “Riiyamda sen bana ii¢ gece gosterildin:
Melek seni bana bir ipek parcasi igerisinde getirdi ve “Bu senin zevcendir, a¢ onu!”
dedi. Ben de actim, i¢indeki sendin. Ben (Hz. Aise): “Bu riiya Allah katindan ise,
onu gergeklestirecektir.” dedim.”*

“Ebu Katade (radiyallahu anh)'nin anlattigina gore: Resfilullah (aleyhissalatu
vesselam)’in soyle soyledigini isitmistir: “Riiya Allah’tandir. Hulm (sikintili riiya)
seytandandir. Oyle ise, sizden biri, hosuna gitmeyen kotii bir riiya (hulm) gorecek
olursa sol tarafina tiikiirsiin ve ondan Allaha istiaze etsin (siginsin). (Bdyle yaparsa
seytan) kendisine asla zarar veremeyecektir.”>

Verdigimiz hadislerden hareketle sadik riiyalar gibi seytani riiyalar da vardur.
Elbette seytani riiyalar dogru bir bilgi kaynag1 olamazlar. Bu noktada sadik riiya
ile seytani rilyayr nasil ayirabiliriz? Sorusu aklimiza gelmektedir. Islam’in
ahkamina aykirilik bulunan higbir riiya sadik riiya olamaz. Iginde haram ve giinah
olan bir husus bulunan riiyalar seytanin aldatmacasi ve vesvesesidir. En

1 Saffat suresi, 102-11. ayetler.

2 Fetih suresi, 27. ayet.

3 Buhari, Ta'bir 48, Ezan (Sifatu's-Salat) 156, Tehecciit 12, Cenadiz 93, Biiyii 2. Cihad 4, Bediil-Halk 6,
Enbiya 8, Tefsir, Beraet 15, Edeb 69; Miislim 23, (2275); Tirmizi, Rii'ya 10, (2295).

4Bubhari, Nikah 9, 35, Ta'bir 20, 21; Miislim, Fezailu's-Sahabe 79; Tirmizi, Menakib (3875).

5 Buhari Tibb 39, Bed'i'l-Halk 11, Ta'bir 3, 4, 10,14, 46; Miislim, Riiya 5, (2262); Muvatta 1, (2, 957);
Tirmizi, Rilya 4, (2288); Ebu Davud, Edeb 96, (5021).
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dogrusunu Allah bilir.

Netice itibariyle Allah her seyi bilmektedir ve insanin bilgisi Allah’in bilgisinin
yaninda ¢ok az bir seydir. Kur’an-1 Kerim’de bilgi degisik formlarda kullanilmistir.
Allah mutlak bilendir. Allah’in bu bilgi i¢inde insana bildirdikleri sayesinde insan
kainata hitkmedebilmektedir. Islam diisiince tarihinde cokca tartisilan bir konu
olan insanin bilgi edinme vasitalar1 Kur’an temelli olarak bes grupta su basliklar
altinda incelenmistir: Bes duyu organi, akil, vahy, riiya. Bu basliklar agiklanirken
konuyu tavzif edici ara basliklarla konu detaylandirilmistir. Konu tamamen
Kur'an merkezli olarak incelenmistir. Vahy kiiltiiri de Allah'in insana kendi
bilgisinden bildirmesi sayesinde olusmustur.






el-BARIKAT'TA ZiKiR VE DUANIN PSiKOLOJiK BOYUTU

Hiiseyin KURT*

Giris

el-Birikat (Zuhurat, Kalbe Gelen Manalar), Hasirizade Mehmed Elif Efendi!
(1266/1850-1345/1927) nin, Arapga olarak kaleme ald1g1 6nemli eserlerinden biridir.
Elif Efendi'nin tevhid, niibiivvet, ahlak ilim ve tasavvuf konularindaki
diisiincelerinden olusan bu kitap, 15 Sevval 1322/1904 tarihinde tamamlanmuistir.
Eser, oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan, 1347/1928de istinsah edilerek, {i¢ ayr1
risale, bir cilt halinde toplanmistir. Bunlar, el-Bdrikit, et-Tenbih ve en-Nehcii’l-kavim
Ii men erdde en yestekim adl risalelerdir.

el-Bdrikit'ta baslica su konulardaki diisiinceler yer almaktadir: Peygamberlerin
gerekliligi, Hz. Muhammed’in 6nemi, Hz. Peygamber ve ehl-i beyt sevgisi, iman,
islam, tevhid, nefs, ahlak, sabir, zikir ve zikrin onemi, adalet, zuliim, sevginin
giicli, siikiir, bilgi ve Allah’1t bilmek, Allah’t sevmek, ilim 6grenmenin O6nemi,
diinyanin gegiciligi, hikmet, akil-kalp iliskisi, ilim-amel iliskisi, Allah’in yaratmasi,
duanin 6nemi, diinya imtihani, vb.

el-Barikdt, 6zIli sozler bolimiinden sonra, fasillar (boliimler) halinde devam
etmektedir. Bu fasillarin ilki, Elif Efendi'nin, Esma-i Hiisna’ya dair kalbe atilan
bazi manalar1 izah etmeye ¢alistig1 boliimdyir.

el-Barikit'in diger boliimlerinde ise; Allah’1 tanimanin, O'nun isim ve sifatlarini
bilmenin 6nemi, Allah’in isimlerinin sonsuzlugu, Allah’in belli isimleriyle her
ihtiyaca karsilik verilmesi, duanin Allah’in isimleriyle yapilmasinin 6énemi, tevhid,
kesbi ve vehbi ilim, bilginin elde edilmesindeki yollar, riiyalar, ilham, zikir,
Kur’an’a ve Siinnet’e baglilik, akli ve sezgisel ilimlerin degeri, keramet ve istidrac,
tarikata girme ve bir miirside baglanmanin 6nemi gibi konular {izerinde
durulmaktadir.

* Ars. Gor. Dr., Harran Univ. {lahiyat Fakiiltesi.

1 Hasirizade Mehmed Elif Efendi'nin hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sifi, c.12, ss.1390-
1405; Hiiseyin Vassaf, Sefine, c.l, s5.354-362; Zakir Stkrii, Mecmila-i Tekdyd, s.68; ibniilemin, Mahmud
Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, s5.291-293, 983-985, 1671-1672; Albayrak, Sadik, Osmanli Ulemds, c.I1I,
ss.150-151; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, STY, c.IV(1976-77), ss.107-142.



182 Harran U. //ahi_ral Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008

1. Zikir

Zikir, unutmanin zidd1 olup, liigatte bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak,
seref, 6giit, namaz, dua ve 6vgii anlamlarina gelir. Bir seyin dilde dolasip akmasi,
devamli olmasi, hatirlanmasi gereken bir seyi korumak, Allah’t anmak da zikirdir.
Kur’an'in sifatlarindan biri olan Zikr-i Hakim, her tiirlii ihtilaf ve celiskiden uzak,
saglam ve serefli manalarina gelir'.

Tasavvuf terminolojisinde zikir, Allah’t anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve
unutmamak seklinde ifade edilir. Zikir, tasavvuf ve tarikat ehli kisilerin belli
kelime ve ibareleri gesitli miktar ve yerlerde, edebe ridyet ederek, ferdi ya da toplu
olarak soylemeleridir. Zikrin hakikati, zikreden kisinin kendisinden gecip, Allah'in
disinda her seyi unutmasidir.?

Zikir, genel olarak dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir. Kisinin stirekli
olarak diliyle Allah’1 anmasi, dilin zikridir. Kalbin zikri ise, sevilenin hakikatinin
kalbde tasavvuru ve bu diisiincede yogunlasmasidir. Bagka bir siniflamaya gore
zikir, hafi (gizli) ve cehri (agik) olarak iki kisma ayrilir. Hafi zikir, zikredenin
sadece kendisinin isitebilecegi algak bir sesle yaptig: zikirdir. Cehri zikir, yiiksek
sesle veya ¢evrede bulunanlarin isitebilecegi sekilde, sesli olarak yapilan zikirdir?.

Kur’an-1 Kerim’de zikirle ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Bunlardan bazilari
su sekildedir:

1 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, ss. 179-180; ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, 11, ss. 1507-1509; Firuzabadi,
Kamusu’l-Muhit, Kahire 1989, cII, 5.34; Tehanevi, Kessdf, c.I, s. 512; Asim Efendi, Kamus, Istanbul 1305, c.
II, s. 346. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.539. et-Thsi, zikrin iki yoniine dikkat ¢eker,
birincisi tehlil, tesbih ve Kur’an okumak; ikincisi de Allah’in birligini, isimlerini ve sifatlarini hatirlatma
(tezkir), sartlarina gore kalpleri uyarmadir. Bkz. et-Ttsi, el-Liima’, 5.223.

2 Kuseyri, er-Risdle, s. 101,464; Serrac, el-Liima’, s. 290; Kelabazi, et-Taarruf, s. 106; Gazali, ihyd, I, s. 301;
Tehanevi, Kessif, 1, s. 563.

3 Uludag, Stileyman, Tasavouf Terimleri, ss. 588-589; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s.
783. Mutasavviflara gore, tasavvufi manada zikir telkinini ilk olarak Hz. Muhammed (s.) yapmustir. O,
dort halifesine de degisik usullerde zikir telkin etmis; tarikat kurumlarinin tesekkiiliinden sonra da her
tarikat bu dort usule gore zikirlerine sekil vermislerdir. Bu dort gesit zikir telkini sunlardir:

1. Siddikiye: Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ederken, Hz. Ebubekir'in kulagina {i¢ kez
Allah isminin zikir telkininde bulunmustu. Bu sirada Hz. Peygamber (s) uyluklar1 {izerinde, Hz.
Ebubekir de ayaklarimi 6nde kavusturarak oturmus vaziyetteydiler. Hafl (gizli) zikir bu hadiseye
dayanir.

2. Kiibreviye: Hz. Omer miisliiman oldugu sirada Hz. Peygamber ile kucaklagmis, bu esnada
Peygamber Efendimiz, “La ilahe illallah” kelime-i tevhidini cehri (sesli) olarak ona telkin etmistir. Fakat
Hz.Omer ayakta duramayip yere ¢oktiigii icin, Kiibreviler ayaklarmi énde kavusturmus vaziyette
oturarak zikrederler.

3. Nurbahsiye: Hz. Peygamberin, Hz. Osman’1 telkin ettigi harfsiz ve sessiz kalbi zikir ¢esididir.

4. Cehriye: Hz.Peygamber, Hz. Ali'yi diz iistii oturtturup, gozlerini kapattirmis ve {i¢ defa “La ilahe
illallah” demistir. Daha sonra da ayni climleyi {i¢ kere de ona tekrarlattirmistir. Bu nedenle cehri (sesli)
zikir yapan tarikatlar, genellikle silsileleriyle Hz. Ali'ye baghdirlar. Bkz. Ayni, M. Ali, Tasavouf Tarihi,
s5.241-243; Kara, Mustafa, Tasavouf ve Tarikatlar, ss.201-202.
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Beni anin, Ben de sizi anayim.! Ey iman edenler, Allaht cok anin.? Allah amldi§inda
miiminlerin kalbi iirperir.’ Onlar ayakta, oturarak ve yanlari tizere Allaht zikrederler.*
Rabbini cok an, sabah aksam tesbih et.> Allah’t cok zikreden erkekler ve Allah’t cok zikreden
kadinlar: Allah, bunlar icin bagis ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir.

Hz. Peygamber (s.) de zikrin 6nemini su hadisleriyle dile getirmistir.

Bir topluluk oturup Allaht zikrederse, melekler onlart kugatir, rahmet onlar: kaplar.”
Allah’t o kadar cok zikredin ki, size mecnun —deli-divine- desinler.® Size amellerinizin en
hayirlisi haber vereyim mi? Allah’t zikretmek.? “Icinde Allah’in amldigi ev ile icinde
Allah’n zikredilmedigi ev diri ile 6lii gibidir.0

Kur’an ve Siinneti kendisine rehber edinen ilk donem zahidlerinden Hasan-1
Basri, manevi zevkin namaz, Kur’an okuma ve zikirde aranmasini ister. Ona gore,
bunlardan manevi bir haz alamayan kisinin kalbi kasvetlidir!!.

Kuseyri zikri, Allah’a giden yolda uyulmas: gereken kuvvetli bir esas olarak
goriir. Ona gore, Allah’a ulasmanin tek yolu olan devamh zikir, dilin ve kalbin
zikri olmak tizere ikiye ayrilir. Daimi zikir mertebesine dilin zikriyle ulasilir. Zikrin
belli bir vaktinin olmayist ve zikreden kisinin zikrine karsilik bulmasi zikrin
Ozellikleri arasindadir. Bu ag¢idan kul biitiin vakitlerde zikir yapabilir. Namaz
ibadetlerin en sereflisi olmakla beraber bazi vakitlerde kilinmas: caiz degildir.
Kalble yapilan zikre herhangi bir smirlama yoktur. Her zaman ve her yerde
yapilabilir. Kuseyri, zikredenlerin zikirlerine karsilik bulmalariyla ilgili olarak,
Beni zikrediniz, Ben de sizi zikredeyim'? ayetini delil getirmek suretiyle, Allah’in,
kendisini ananlar1 andigini belirtir 13.

1 Bakara, 2/152.

2 Ahzab, 33/41.

3 Enfal, 8/2.

4+ Ali Imran, 3/191.

5 Ali Imran, 3/41.

6 Ahzab, 33/35.

7 Muslim, Deavat, 8.

8 Ahmed b. Hanbel, Musned, 111, 68, 71.

9 Tirmizl, Deavat, 6.

10 Buhari, Deavat, 66/1, VII, 168; Muslim, Salatu’l-Musafirin, 211.

11 Kuseyri, er-Risdle, s. 371. Zikir, baskasina sezdirmeden kalb ve ruhla Allah’t hatirlayip zikretmek ve
Allah’in haram kildig: seyleri yapacag: anda kisinin Allah’1 hatirlayip vazge¢mesi olmak iizere ikiye
ayrilir. Bunlardan ikincisi, birincisinden daha tistiindiir. Bkz. Gazali, I, s. 297. Ziinntin-1 Misri’'ye gore,
Allah zikreden kulunu her seyden korur, kul da Allah’in disinda her seyi unutur. Boylece kul i¢in Allah
her seye bedel olur. Sehl b. Abdullah Tusteri de, Allah’t unutmaktan, O’'nu zikretmemekten daha biiyiik
bir giinah bilmedigini sdyleyerek zikre verdigi onemi belirtir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 368, 372.

12 Bakara Stiresi, 2/152.
13 Kuseyri, er-Risile, ss. 367-370. Gazali ise zikri, Kur'an okumadan sonra en iistiin ibadet olarak
degerlendirir. Ona gore faydali olan zikir, devaml ve kalb huzuruyla yapilan zikirdir. Kalbin gafil



184 Harran U. //(1/11‘_\'(11 Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008

Islam tasavvufunun kurumlasmasindan sonra, Melametiler ve Naksbendiler
hafi zikri, Rifailer ve Kadiriler ise cehrl zikri esas almiglardir. Bu zikirler hem
oturarak hem de ayakta icra edilebilir. Sayet ayakta donerek yapilirsa, buna “devr”
ve “deveran” adi verilir. Yesevilikte, hancereden testere ve bicki sesi gibi ses
cikarilarak yapilan zikre ise “zikr-i erre” denilir.!

[slam tasavvufunda Allah’1 siirekli anma, O'na olan yakinligin bir tezahiiriidiir.
Allah’t anma, “Kur’an ahlék: ile ahldklanma” olarak goriliir. Kur'an't 6ziimseyerek
anlayan bir insan, yaptig1 her isi dogruluktan ayrilmadan, Allah’t goriiyormus gibi
ibadet vecdiyle yapar.

Elif Efendi'ye gore, zikir konusunda nefse diisen en biiyiik gorev, Rabbini
zikretmesi, Misak Gilinii'nde Hak Teéala ile kadim (ezeli, ilk) ahdini zikretmesi
(hatirlamasi), O'ndan baslay1p bir¢ok yurtta belirli zaman icin kalip, 6zellikle de,
ona en zor gelen bu unsuri yurtta (unsurlar, madde alemi igerisinde) kalip, yine
O’na doniistinti zikretmesidir.? Ciinkii insan, asil vatanindan kopup, diinyadaki
mecazl vatanina gonderilmistir. Bu nedenle, icinde daima asil vataninin 6zlemini
duymaktadir.

Miiellifimize gore, genel anlamu itibariyle zikir, yiice isimleri ve istiin sifatlar
ile Hak Teald'y1 vasfetmektir. Bu ise, tasavvuf ve siiltik adab: kitaplarinin birgok
yerinde genisce agiklandig1 {izere, gesit gesittir. Buna gore zikir, zikreden kimseyi
dort duruma ulastirir:

1.  Gaflet perdesinin kalkmasi.

2. Kesret perdelerinin kaybolmasi.

3. Miisahedenin siirekliligi.

4.  Gece sohbeti ve 6zellikle seher vakitlerini degerlendirmek.

Gece sohbeti (miisamere)’, ayette isaret olundugu gibi, “Hak Teala'nin gayb

oldugu bir sirada sadece dil ile yapilan zikrin faydasi olsa da bu azdir. Baslangicta her ne kadar
zikirden bir tat alinmasa da, zamanla {insiyet ve muhabbet meydana gelir. Bunun neticesinde de kisi
yaptig1 zikirden zevk almaya baglar. Bkz. Gazali, [hyd, I, ss. 295, 303-304. fbn Arabi de zikri, ilahi bir sifat
olarak nitelendirir. Ona gore Allah, “Beni anin ki Ben de sizi anayim” (Bakara, 2/152) ayetiyle kendi zikrini
kulun zikriyle irtibatlandirmis, kendisini zikredeni O da zikredecegini bildirmistir. Ciinkii zikir, zikri
dogurmaktadir. Bkz. ibn Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye, 11, s. 302.

1 Zikir ve zikir gesitleri igin bkz. Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavouf Tarihi, s. 162 vd.

2 Elif Efendi, el-Bdrikit, s. 24.

3 Miisamere (gece sohbeti), tasavvufta Hakk’'in kul ile gizlice konusmasi, Hakk'in sir ve gayb dleminden
ariflere hitabi ve hatirlamamin unutulmaya yiiz tuttugu sirada ruha gelen serzenis seklinde tarif
edilmistir. Bkz. Tehanevi, Kessdf, 1, s. 658; Ciircani, Ta'rifdt, s. 472; Serrac, Liima’, s. 426; Hucvirl, Kesfu'l-
mahcilb, s. 496.
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aleminden ariflere hitab1”dir.! “Ya vahiy yoluyla, ya perde arkasindan, ya da bir elgi
gondermesi disinda Allah’in bir beserle konusmasi soz konusu degildir.”> Bunu, “gece
sohbeti” ifadesiyle ima etmislerdir. Zira, “gece sohbeti” liigatte, “aksamdan sonra;
gece karanlig1 vaktinde sohbet etmek, karsilikli konusmak” demektir. S6zii edilen
hitap da, gayb alemindendir ve diinyevi hayat gecesinin karanligindaki insana
ulagmaktadir. Bu yiizden ima (bu kindye) uygun diismiistiir. Bu giiciin sahibine su
ayette isaret olunur: “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz.”?

Elif Efendi’ye gore, Allah’in, bir kulunu kendisini zikre muvaffak kilmasi, onun
icin vadettigi nimetlerin en ustiiniidiir. Clinki Allah, “Kulum Beni zikrettigi zaman
Ben de onu zikrederim”* buyuruyor. Allah'in zikri, hatirlamasi, kulun onu
zikretmesinden daha oncedir. Allah ona izin ve gli¢ verdigi icin zikredebiliyor.
Bundan daha biiyiik nimet ne olabilir? Kul Rabbinden gafilken bile Rabbi onu
zikreder, hatirlar.”?

Elif Efendi’ye gore, baz1 tarikat ehlinin sozlerinde, zikir ve zikir ehliyle ilgili
cesitli ifadeler yaygin bir sekilde bulunmaktadir. Cok kisa ve veciz oluslari
nedeniyle, bu sozlerin manalari, ¢ogu zaman okuyanlar tarafindan tam olarak
anlasilmamaktadir. Bunlar, zahiren seriata ve siinnete aykir1 diisebilmektedir.
Cunkit bu sozlerin zadhiri méanéalar;, Kur'an-1 Kerim ve sahih siinnetle
catisabilmektedir. Onun igin bu sdzleri, zahirine gore yorumlamak miimkiin
degildir. Bunlar, aciklamalara ve bu konudaki ayetlerle takviyeye muhtagtir.
Kur’an ve hadisin 1s1§inda onlara bakmak gerekir ki, Kur'an ve Siinnete uygun
diigstinler. Clinkii asil olan onlardir.6

Miiellifimiz, bu muglak sozleri, dyet ve hadislerin 1siginda te’vil etmeye,
agiklamaya calistigimi belirtmektedir. Bunu da, tasavvuf yoluna yeni girmis
olanlarin {imitlerinin kirilmamasi, onlara kolaylik olmasi ve ayaklarinin
kaymamasi i¢in yaptigini ifade etmektedir. Ciinkii bu yola yeni girmis olanlar, bu
sOzleri yanlis anlayarak inkara gidebilmekte ve boylece ayaklar: kayabilmektedir.”

Ona gore, genelde sdyleyeni belli olmayan bu sozler, tasavvuf ehli arasinda ¢ok
yaygindir. Bunlardan bazilari sunlardir: “Dilin zikri laklakadir (ménésiz, bos soz).
Kalbin zikri vesvesedir. Sirrin zikri de sirdir.” Onlarin, “dilin zikri manasizdir”
soziinden maksat, ubtidiyet niyeti olmayan, sadece dille yapilan zikirdir. Bu,
Allah’a ibadet ve yakinlik maksadi tasimayan, Onun, “Beni zikredin”® ilahl emrini

1 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 26.
2S0ra, 42/51.

3 Enbiysa, 21/7.

4 Bakara, 2/152.

5 Elif Efendi, el- Bdrikat, s.16

6 Elif Efendi, el- Barikit, s. 37.
7 Ayni eser, s. 38.

8 Bakara, 2/152.
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ve Onun biyiikliginii diisiinmeden, sevgisini tasimadan, cansiz varliklarin
tokusmasindan meydana gelen suursuz ses gibidir.!

Miiellifimize gore, bu ilk tiir zikirler, manasiz sozlerden ibarettir. Ciinkii bu
zikir, kesinlikle zikredenin kalbinde bir tesir yaratmamaktadir. Zikrullah ile kalbin
nurlanmasi, nefsin temizlenmesi, ruhun saflasmasi, gogsiin agilmasi gibi durumlar
meydana gelmemektedir. Mesr(i ve zahiri sartlar dahilinde, edebe riayet ederek,
salih bir niyetle yapilan dilin zikri ise, tamamiyla faydadan hali degildir. Bilakis
bunu yapan sevap alir. Ahirette de onun menfaatini goriir. Cilinkii o, zikirden
sayilan seyleri yapar; mesela Kur’an okur, tesbih ¢eker, salavat getirir. Bunu yapan
gaflet {izere olsa dahi onun sevabini alir. Insan tiimiiyle diinyevi diisiincelerden
kurtulamadig; i¢in, Allah da, tiimiiyle o sozleri bos saymiyor. Ciinkii Allah, kulun
aczini bilir. O affedici ve giinahlar1 Ortiiciidiir. Bundan dolay: dilin zikri mutlak
olarak anlamsiz degildir. Bilakis uhrevi sevabi vardir ve zikredenin uyanmasina
sebep olur. Zakir bununla belki kalbi zikre ulasir. Bu faydalar, Kitap, siinnet ve
mutasavviflarin sayisiz eserleriyle sabittir.2

Bilindigi gibi, yapilan zikir insan ruhunu etkilemektedir. Zikir sirasinda yapilan
tekrar da, insanda Allah suurunun olusmasina yardimci olmaktadir.

Elif Efendi, bu konudaki yanlisliga dikkat gekerek, bazilar1 tarafindan yapilan
kalbi zikrin, “zorlamayla yapilan bir zikir” oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu,
himmet ve tasarruftan aciz olan bazi seyhlerin, elleri kalbe vurarak yaptiklari
zorlama zikirdir. Ciinkii, o seyhlerin giiclii bir himmeti yoktur ve talebelerinin
kalplerine tesirli bir bakisla nazar edemedikleri igin zorlamayla bu zikri
yapmaktadirlar.?

Ona gore, gercek olmayan bu zikir, vesvese ve vehimden ibarettir. Eger
zikreden bir fayda gordiiyse de, bunu zorlamayla gormiistiir. Bu faydanin eseri
devam etmez. Vehmi olan bir giicten meydana geldigi ve o seyhten miiride gelen
himmet gayr-i samimi oldugu ic¢in bu vesvesedir. Bunda, nefis ve hevanin da
katkis1 vardir. Boyle yapilan zikir, hi¢bir fayda saglamaz. Bazi tesirleri goriilse de,
bunlar asilsiz hayalattan ibarettir. Hatta bazi zararlar1 dahi olur. Bazen dyle zarar
verir ki, hastalikla neticelenir. Bu sekildeki bir zikirde diinyevi, uhrevi, zahiri ve
batini fayda yoktur. Bu gercek anlamda kalbi bir zikir degildir. Bundan dolay1 bu
zikre vesvese denmistir. ¢

Elif Efendi'ye gore, gergek seyhlerin yaninda gecgerli olan kalbi zikir ise
soyledir:

1 Elif Efendi, a.g.e., s. 39.

2 Elif Efendi, el- Bdrikat, ss. 40.
3 Ayni eser, s. 41.

4 Elif Efendi, el- Barikit, s. 42.
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Dilin susup, kalben Hakk’la beraber olarak, zorlamasiz ve yapmaciksiz, hiist
i¢inde, ihlasla ve tefekkiirle yapilan zikirdir. Gafletten hali olan, dahili ve harici
nefse kayitli olmadan yapilan bu zikir elbette muteberdir. Ciinkii burada zakirin,
nefsle ilgili ve gaflet uyandiracak herhangi bir mesgalesi yoktur.!

Elif Efendi, burada rabita konusuna da temas ederek, bu hususta yapilan bir
yanlisa isaret etmektedir. Buna gore, “bazi tarikat ehlinin kendilerine sart olarak
saydiklar: rabitayi, ayni1 zamanda seyhleri de kendilerine yapin, diye emrediyorlar.
Kendi tarikatlarinda &zel bir sekilde, seriatta ve diger tarikatlarda yeri
bulunmayan bir sekilde bu rabitay: tavsiye ediyorlar. Boylece miiridlerine kotiiliik
etmis oluyorlar. Belki bu insanlar, bu tiir bir rabitayr kendi nefislerinden
cikarmiglardir ve bu sadece kendilerinden menkul olan bir durumdur. Bu, énceki
ve sonraki ulemanin katinda batil olan, bid’at sayilan kétiiliiklerden birisidir.”2

Miiellifimiz, burada, ger¢ek olmayan zikri, bazi seyhlerin, kendileri tarafindan
uydurduklar1 rabitaya benzetmektedir. Ciinkii, bu sekildeki bir rabita, zakiri
zikirden ve mezk{irdan (Allah’tan) gaflette tutar. Zikri ve Allah’1 diistinmeden, bir
kulu diisiiniir. Rabitada asil olan ise, Allah’1 diisiinmektir.

Elif Efendi'ye gore, gercek bir zikir ise, insanin nefsine ve kalbine gaflet
gelmeden, derin tefekkiirle yapilan ve her hal {izere faydali bir zikirdir. Bu zikirle
zakirin kalbi nurlanir ve ona uyaniklik verir. Zakir biraz derinlestigi zaman, bu
zikri yapa yapa kendini diizeltir ve zikr-i hafi'ye kadar gider. Kalbin kendi
kendine zikretmesi olan zikr-i hafi'ye, “zikr-i sirri” (cok gizli zikir) de denir.
Zikirden asil maksat, bunun elde edilmesidir. Mutlak manada kastedilen zikirden
de zikr-i sirrl anlasilir. Buna gore, kalple yapilan zikir, tiimiiyle vesveseden ibaret
degildir. Bilakis Kitap ve siinnetin hiikmiiyle, dini, diinyevi ve uhrevi faydalari,
ash ve yeri vardir.®

Zikr-i sirri  (sirrin zikri), Allah’in, kulun sirrinda (kalbinde) kendini
zikretmesidir. Sirru’l-abd, ruhun, bedendeki varligi gibi goriilmeyen ve kalbe
konulan ilahi bir latifedir. Bu, kulun Allah’tan aldig1 bir hisse ve ilah1 bir lituftur.
Bu sir, ilahi tecelll ve miisahede yeridir. Bu sirra, “kalbin gercegi” ve “kalbin igi”
de denilir. Bu sekildeki zikri, hadiste isaret oldugu gibi, hafaza melekleri isitmedigi
gibi, zikreden de bunun farkinda olmaz. Ciinkii o, kendisinden ge¢mistir. Kul, o
makamda fani oldugu icin, Rabbi kulun kalbinde kendini zikretmektedir. Kulun
sirrinda zakir Allah oldugu igin, kul hem zikri hem de mezk{iru unutur. Ciinkii
tim sifatlar1 Allah’in sifatlarinda kaybolmustur. “La mevciide illa h(i” mertebesine
gikmugtir. Oyle bir dereceye gelir ki, kul kendisinde kaybolur. Hem nefisten, hem
zikirden, hem de mezkiirden bihaber olur. Ciinkii zikreden kendisi degil, sanki

I Ayni eser, s. 47.
2 Ayni eser, s. 48.
3 Elif Efendi, el- Barikit, s. 51.
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Allah’tir. Allah kendi zikrini onun kalbinde yapar. Onun kalbinde zikir, zikreden
ve zikrolunan birlesmistir. Kulun tiim sifatlar1 burada kaybolur. Burada insan,
tiimiiyle zikir gibi olur. Fakat kendisi bunun farkinda olmaz. Iste bu zikrullaha,
“zikr-i sirr” denilir. Bu dyle gizli bir durumdur ki, Allah’tan baska kimse bunun
hakikatini bilemez. Bu, zikrin son mertebesidir. Bundan daha tstiin bir zikir
mertebesi yoktur.!

Elif Efendi, bu mertebeye ulasabilmek icin zakirin bazi ¢alismalar yapmasi
gerektigini belirterek soyle der: “Ey insan, bu biiyiik zikir kimin i¢in meydana
gelir; kim bu sirra erigebilir? Insan 6nce diliyle zikredecektir. Seriatin cizdigi
Olciilere riayet ederek (seriatin ¢izdigi dairede), zahiri ve batini temizlikle
(Allah’tan baska her seyin kalpten silinmesi), salih bir niyetle, ubtidiyet kast1 ile
yapilan zikir, zikr-i sirrfi’nin baslangici olmaktadir. Dil ile yapilan zikir, miikemmel
bir sekilde yapilirsa kalbi zikre vesile olur. Kalbi zikir de, zikr-i sirri’ye vesile
olur.”2 Buna gore, zikirde bir tekamiil s6z konusudur.

Elif Efendi, burada bir uyarida da bulunmaktadir. Buna gore, ariflerin
kitaplarini okuyan talebeler icin, yazilanlari iyice diisiinme ve arastirma gereklidir.
Clinkii baz1 sozlerden kastedilen anlam gizli, kisa ve 6zdiir. Onlarin kastettikleri
mana, bu kisa soz iginde gizlidir. Disaridan bakildiginda, [slam’a, Kitaba ve
stinnete muhalif gibi goriiniir. Bu ise onlara karsi siiphe ve tereddiit uyandirir. Arif
bir velide, hicbir zaman Kitaba ve siinnete mubhalif bir séz sadir olmaz. Eger
onlarda boyle bir sey goriiliirse, arastirmacilar bunlarin zahirine bakmamals,
gercek manasimna ulasmak igin arastirma yapmalidir. Bazi tevillerle bunlari
acgiklamali, eger kendisi bilmiyorsa, bir bilene sormalidir.?

Elif Efendi, zikir ve murakabe yoluyla Hakk’a ulagmak isteyen kimselere
seslenerek soyle der: “Ey Hakk'i isteyen murakib! Hak zatinin iistiin olan nuru
kalbinde parildamaya bagladiginda, senin batininda (ruhunda, sirrinda) fllallah’in
soyut anlamindan bagka bir sey kalmaz. Eger batinindaki zikir diline dokiilecek
olsa, o ancak “illallah” olur. Kulun dilinden dokiilen “illallah” zikri bir siire daha
devam eder. Sonunda kulun sirrindan ruhuna diisiinme, zorlama ve yapmacik
olmadan (H() isminin nurlar1 inmeye baslar. Ruhdan kalbe inen (Hfi) ismini kul,
ister istemez anmaya koyulur. Bu, kalbin, ruhun ve sirrin bir anisidir ki, bu anisa
kulun nasft (fizik) bedeni de katilir. Bu anista ses yoktur. Melekler bile bu anisi
bilemezler”

Goriildiigi gibi, Elif Efendi, tasavvufta zikir konusunu elestirel bir tarzda ve
objektif olarak ele alip, bu hususta yapilan bazi yanlis uygulamalara dikkat ¢ekmis;

1 Aynu eser, s. 52.

2 Elif Efendi, el- Barikit, s. 53.

3 Ayn eser, s. 54.

4 Elif Efendi, el-Kelimdtii'l-miicmele, s. 97-102.
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dogru ve gercek zikrin nasil olmasi gerektigi {izerinde durmustur. Zikrin
tasavvufta ve seyr u siiltikta 6nemli bir husus oldugunu kaydeden miiellifimiz,
bunu yaparken de gergek bir seyhten ve miirsid-i kamilden ders almanin geregini
vurgulamistir.

2. Dua

Dua, liigatte yakaris, yalvarig, niyaz, nida, cagri, davet, Allah’tan dilekte
bulunma ve halini arz etme anlamlarina gelmektedir.! Tasavvuf 1stilahinda ise,
kulun Hakk’a yakarisidir. Mutasavviflara gore, halkin duas: lisanla, zahidlerinki
fiille, ariflerinki ise hal diliyledir. Dud, sevgiliye 6zlem duymaktir ve Hakk'in
huzuruna utanarak ¢ikmaktir.2

Dua, insanin tekebbiir ve istignddan vazgecip, Allah'in mutlak kudretini,
adaletini ve merhametini kavramasindan dogan bir boyun egmedir. Allah, kainat
nizamina (kader), fert ve toplumun bagli oldugu zorunlu yasalara (siinnetullah)
ters diismeyen dualar1 kabul edecegini vaat etmektedir.

Elif Efendi’ye gore, biitiin mahlikat her hadl ve durumda Allah’a muhtagctir.
Allah’'in nice kapilari vardir ve aciktirlar. Fakat o kapilar Allah’in isimleriyle
acilirlar. Allah’in nice giizel isimleri vardir.? Istedigin isimle dua edebilirsin. Her
ihtiya¢ i¢in de, sifreli 6zel bir isim vardir. Ancak o isimle bu ihtiya¢ kapisi
agilabilir. Allah’a mahsus olan isim ve sifatlarla O'na dua edilmelidir.*

Her muhtag i¢in Allah'in huzuruna gidecek bir kap1 vardir. Insan ihtiyacina
gore o kapidan girmelidir. Bu 06zel isimlerle irtibat kurup, yalmizca Allah’tan
istemelidir. Bu isimlerden herhangi birinin sirrim1 bilen kimse, o isme uygun
sekilde zikir ve dua eder ve bdylece ihtiyacina kavusur.5

Miiellifimize gore, insan igin en giizeli, Allah Restiliinden gelen ve hadislerde
ogretilen sekliyle dua etmektir. Sonra, Allah Restliiniin varisleri olan evliya-i
kamillerden rivayet edilen sozlerle dua etmektir. Hz. Peygamberin hadislerinde ve
evliyanin rivayetlerinde kendine uygun bir dua bulamayan kimse, Allah’in tiim
isim ve sifatlarini igeren, Ozel ismiyle dua etmelidir. Bu, “Ya Allah” veya
“Allahtimme”dir. Allah’in, o ihtiyaca uygun ismiyle dua edilirse, bu dua kabul
edilir. Mesela, hasta olan, “Safi” ismiyle dua edip, sifa istemelidir.6 Miiellifimiz,

1 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. XIIL s. 550; Razi, Sihih, c. 1, s. 154; Ciircani, Ta'rifdt, s. 139; Asim Efendi,
Kamiis, c. IV, s. 954.

2 Kuseyri, er-Risile, s. 572.

3 Allah’in giizel isimleri hakkindaki ayetler i¢in bkz. A'raf, 180; Isra, 110; Ta-Ha3, 8; Hasr, 22-24.

4 Elif Efendi, el-Bdrikit, s.19.

5 Ayni yer.

6 Elif Efendi, el-Bdrikit, s.20
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fsm-i Azam’la dud etmenin de, duanin kabuliinde miiessir oldugunu
belirtmektedir.!

Elif Efendi'nin sik¢a yaptig1 dualardan bazilari su sekildedir:

“Ya Rabbi! Senden baska higbir ilah yoktur. Kullarin tedbiri senin elindedir. Ey
gokleri ve yeri miikemmel yaratan! Ey tiim miilkiyetin maliki, celal ve ikram sahibi
olan! “Allah bir seyin olmasini istedigi zaman ‘Ol!” der, o da hemen oluverir.” 2

“Ya Rabbi! Seni her seyden tenzih ederim. Ben, yeryiiziindeki kullarin i¢inde en
kotiisii, en giinahkar ve en reziliyim. Ya Rabbi! Senin rahmetini dilemekten baska
elimde artik hicbir sey kalmadi. Ciinkii senin rahmetin, i¢inde yasadigim
diinyadan daha genistir. “Benim rahmetim her seyi kapsamistir.”3 Umitsizlikten ve
O’'nun rahmetinden {imit kesmekten yine O'na sigmiriz.”*

“Ya Rabbi! Bize hidayet et. Bizi gercek ve dogru yola eristir. Bize yardim et ve
yardiminla bize gli¢ ver. Sana itaat etmemizde de bize gii¢ ver. Sevdigin ve raz
oldugun sekilde bize muvafakat ver Ya Rabbi!”>

“Yalniz Allah’tan yardim diler ve O'na tevekkiil ederim. Dontiis ancak O'nadir.
Allah, dilimizi ve kalbimizi kendisinden baskasina meyletmekten muhafaza
buyursun. Gergcek dogruyu Allah soyler ve yalniz Allah hidayete erdirendir.”®

“Ya Rabbi! Kalbimizi Senden bagka hicbir seye meylettirme. Bizi hidayete
erdirdikten sonra kendi katinda bize rahmet bahset. Cilinkii verenlerin en
miitkemmeli Sensin.””

Elif Efendi, “Allah” isminin, sadece Allah’a mahsus oldugu i¢in, hi¢ kimseye bu
ismin konulamayacagin belirtir. Ayn1 zamanda, ikilem veya ¢ogul olarak da bu
lafz-1 celile sdylenmez. Her isim ondan ¢ikar ve yine ona gider. Bu isim, tiim
isimlerle vasiflanir. Bagka isimler ise, onun gibi biitiin isimlerle vasiflanmaz. Bu
isimler, zat menzilindedir. Buna isareten ayet-i kerimede “Allah icin esma-i hiisnd
vardir. Onlarla dua ediniz”® buyurulmustur.?

Miiellifimize gore, bu ismin bir 6zelligi olarak, mutlak manada her hal ve
harekette o isimle dua edilebilir ve zikir yapilabilir. Dua i¢in 6zel bir isim olsa dahi,
o ismin yerine “Allah” lafz1 sdylenebilir. Meseld, Rezzdk ya da $Safi ismi yerine

I Ay yer.

2Yasin, 82.

3 A’raf, 156; Mii’'min, 7.

4 Elif Efendi, el-Barikdt, s.20

5 Ayni eser, s.34.

6 Ayni eser, s.2.

7 Aym miiellif, ed-Durru’l-mensilr, s.36.
8 A’raf, 180.

9 Elif Efendi, el-Bdirikdt, s. 56.
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Allah diyebilirsin. Nasil ki, giinahkar bir insan, giinahlarini hatirlayip korkuya
kapildig1 zaman, “Ya Gaffar” yerine “Ya Allah” diyor. igte bu mevkide, Allah ismi
Gaffar yerine girebiliyor. Nasil ki, a¢ bir kimse Rezzak yerine Allah derse ve o
ismin duasina icabet edilse, Rezzak isminin tecellisiyle cevap verilir. Zor duruma
diismiis hasta da, hastalik halinde Allah dedigi zaman, $Saff isminin tecellisiyle ona
cevap verilir.!

Allah 6yle bir isimdir ki, tiim isim ve sifatlar1 kendinde toplamistir. Allah ismi
mademki tiim isimleri igeriyor, yerde ve gokte, imkan dairesinde herhangi bir sey
ona nispet edildigi zaman, o nurdur. Ciinkii nur lafz1 liigatte, kendi nefsinden
zahir ve bagkalarini da agiklayicidir.2

Goriildiigii gibi, dua kullugun 6zii ve bash bagina bir ibadettir. Insan, kendi
acziyetini anlayarak Allah’a yonelir. Allah da ona, isimlerinin tecellisiyle cevap
verir. Bu nedenle, Allah’a, O'nun giizel isimleriyle dua edilmelidir.

Sonug¢

Elif Efendi, nasil ki Islam bes temel iizerine bina edilmigse, tasavvufun da ayni
sekilde bes esasiin bulundugunu belirtmistir. Bunlar; az konusmak, az yemek, az
uyumak, uzlet ve devamli zikirdir.? Bu bes esas birbirleriyle iliskilidir. Az yiyen ve
gereksiz konusmalardan sakinan kimseye hikmet verilir. Karni a¢ olan kimse fazla
uyuyamaz ve seher vakti erken kalkip zikirle mesgul olur. Uykusuzluk ve aglik,
kisiyi insanlarin arasina karismaktan alikoyar; dolayisiyla uzlette* kalir. Uzlette de

I Ayni eser, s. 57.

2 Aymi miiellif, ed-Durru’l-Mensiir, ss. 4-6.

3 “Hakk’a ulastiran yollar, mahl{ikatin nefesleri sayisincadir” soziiniin isaret ettigi manayr da goz
oniinde bulundurursak, tarikat esaslari, her tarikat kurucusunun veya sonradan gelen mesayihin
anlay1s ve terbiye ustillerine gore farklilik arzeder. Mesela, miiellifimizin beg temel esasa dayandirdigt
tarikat ustilii, Necmiiddin el-Kiibra’da “on esas (ustilii asere)” seklinde ortaya ¢ikar ki, bunlar; tevbe,
zithd, Allah’a tevekkiil, kanaat, uzlet, devaml zikir, tamamen Allah’a yonelme, sabir, murakabe ve
rizadir. (Bkz. Necmiiddin el-Kiibra, Usillii Asere, Serh: Ismail Hakk: Bursevi, Terc.: Mustafa Kara,
(Tasavoufi Hayat iginde), Istanbul, 1980). Ciineyd el-Bagdadi de “giindiizleri saim (oruglu), geceleri kaim
(namazda) olmak, ihlasla amel, ifasi siiresince amellere dikkat ve titizlik, her durumda Allah’a
tevekkiil” seklindeki bes esastan soz eder. Ebli Ahmed Kalanisi, “bizim yolumuzun esaslar1 {igtiir:
Insanlardan hakkir istememek, kendi nefsinden insanlarin hakkini istemek ve basa gelen her olayda
hep kendini kusurlu goérmek” der. Sehl b. Abdullah et-Tiisterl de yedi esasdan s6z eder: Kur'an-1
Kerim’e simsiki sarilmak, Hz. Peygambere (s) uymak, helal lokma yemek, bagkalarma eziyet
vermemek, giinahlardan kaginmak, tevbe etmek ve gorevleri yerine getirmek. el-Husri de,”sonradan
olana (hadis) takilip kalmamak, kadim olani birlemek, ihvandan ayrilmak, vatandan uzaklagmak,
bildigini ve bilmedigini unutup higlige soyunmak” seklindeki alt1 esas1 éne ¢ikarir. (Bkz. et-Tisi, el-
Liima’, s. 221)

4 Uzlet, tipk: bir olii gibi bagka insanlarla beraber yasamaktan, inziva ve halvet yoluyla yiiz ¢evirmek
demektir. Miiridin, kendisine manevi terbiye veren seyh ve miirsidine yapti§1 hizmetler de uzlet
hayatinin iginde olup, halkla miinasebet sayilmaz. Uzletin esasi, halvet yoluyla duyu organlarini gesitli
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devamli zikirle! mesgul olur. Boylece kalbi saflasir ve hikmetler zuhur etmeye
baglar. Kalbi saflasinca Allah’in isimleri tecelli edip gonliine, oradan da diline gelir.
Devamli zikir halinde bulununca da, bu zikrin nuru kalbine niif(iz ederek
muhabbetullah meydana gelir. Bunun neticesinde zikirden hi¢ ayrilmaz. “Kim bir
seyi severse onu ¢okca anar”? hadisi buna isaret etmektedir.?

Elif Efendi, tarikatin kapisinin seriat oldugunu, seriate uygun olmayan higbir
tasavvuf, tarikat, hakikat ve ma'rifet anlayisimin dinen makbiil sayilamayacagin
ifade etmektedir. Buna gore, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyeye tam anlamiyla
bagl kalmayan herhangi bir tasavvuf yolunun kabul edilmesi miimkiin degildir.

tasarruflardan uzak tutmaktir. Uzlet, insan ruhunun kendileriyle denendigi her tiirli afet, fitne ve
belalarla giiclenmesini, kotii 6zelliklerinin terbiyesini ve denetim altina alinmasiri saglar. Ayrica halvet
ve uzlet ile nefsin his ve sehvetle ilgili giicii de kesilmis olur. (Necmiiddin el-Kiibra, Usiilii Agsere, ss. 52-
58)

! Devaml zikir, Allah’tan bagka her seyi unutarak, sadece Onu zikretmek demektir. Buradaki
unutmadan maksat, -bir olii gibi- Allah’tan bagka biitiin varliklar1 ve esyayr unutmaktir. Nasil ki, bir
tabip hastasinin zararli unsurlarla olan iligkisini kestikten sonra, onun viicudunda bulunan zararh
maddelerin de viicudunu terk etmesi igin ona miishil igiriyor ve bundan sonra da biinye tabii
durumuna kavusuyorsa, ayni sekilde devamh zikir de miishilin yerini tutan macun ve ilag gibidir.
Devamh zikir neticesinde, “Beni zikrediniz, Ben de sizi zikredeyim” (Bakara, 2/152) ayetinin manasi
gerceklesir ve zikredenle zikredilen yer degistirerek zakir mezkiirda fani olur; mezkir ise zakirin
halifesi olarak baki kalir. (Necmiiddin el-Kiibra, Usiilii Asere, ss. 56-62)

2 Acltini bu hadisin, Ebti Nuaym ve Deylemi tarafindan, Hz. Aige (r.)den merf(’ olarak rivayet
edildigini belirtir. Bkz. el-Acltini, Kesfu'l-Hafd, c.I1, s. 222.

3 Elif Efendi, el-Bdrikit, s. 24.



KUR’AN ACISINDAN EKOLOJiK DENGE VE AVLANMA *

Hikmet AKDEMIR®

Son yillarda artan gevre sorunlar1 sebebiyle diinya giindemini en ¢ok mesgul
eden konulardan birisi, hi¢ siiphesiz ekolojik dengenin korunmasidir. Bu hususta
arastirma yapan bilim adamlari, bir taraftan insanlari g¢evreyi kirletmemeleri
konusunda stirekli uyarirken, diger yandan da mevcut ekolojik dengenin
bozulmamas i¢in kaybolmaya yiiz tutan bitki ve hayvan tiirlerinin tamamen yok
olmasmi Onlemek amaciyla var gilicleriyle calismaktadirlar. Zira artik herkes
tarafindan bilinen ve kabul edilen ger¢ek sudur ki, “hayvan olsun bitki olsun,
dogadaki her canh tiiriiniin ekolojik dengenin saglanmasinda ayri bir yeri ve
gorevi vardir.”! Hatta bazi bitki tiirleri, bu gorevin yani sira insanlarin aksine
cevreye de zarar vermeden topragi temizlemektedirler.?

Giintimiizdeki bu vahim durumu tespit ettikten sonra simdi de Kur’an-1
Kerim’in bu husustaki yaklasimini gorelim:

Kur’an-1 Kerim’de ekolojik dengenin korunmasiyla ilgili dikkatimizi ¢eken iki
ayet mevcuttur. Bunlardan birincisi Nisa 4/119. ayettir. Seytanin insanlari saptirma
taktiklerini dile getiren s6z konusu ayetin meali soyledir: “Mutlaka onlar:
saptiracagim, onlart bir takim temennilerle oyalayacagim. Onlara hayvanlarm kulaklarim
yarmalarini emredecegim. Yine onlara Allah'in yaratisim degistirmeyi emredecegim.”

“Seytan’in, ayette bildirilen son emrini dile getiren ‘Allah’in yaratisin
degistirecekler’ ifadesi hakkinda miifessirler bir ¢ok tefsir ve yorum ileri
stirmiiglerdir. Bunlar1 kisaca su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1-Insanlar1 veya hayvanlari igdis etmek.

*

Bu makale, M.U. Tiirkiyat Arastirma ve Uygulama Merkezi tarafindan 15.11.2006 tarihinde
Istanbul’da diizenlenen “Tiirk Kiiltiirinde Av ve Avlanma” adhi sempozyumda bildiri olarak
sunulmus ancak yaymlanmamaisgtir.

* Dog. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Ornek olarak bkz. Ceviri: Ozgiir Tek (Wildlife, Agustos-Eyliil 1995), “Orman Sagliginin Bekgileri
Otiicii Kuslar”, Bilim ve Teknik, Say1 339, Subat 1996, s. 59.

2 Bkz. Andy Coghlan (New Scientist, 17 Subat 1996), “Metal Yiyen Bitkiler”, Bilim ve Teknik, Say1 344,
Temmuz 1996, s. 64.
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2-Cilde dovme yapmalk, siis icin disleri seyreklestirmek gibi insan bedeninde
saglik nedenlerine bagli olmayan operasyonlar.

3-Cinslerden (erkek-kadin) birinin digerine benzemeye ¢alismasi.
4-Cinsel arzularin kadin yerine erkekle tatmin edilmesi.
5-Organlar1 ve kabiliyetleri yaratilis gayesinin disinda kullanmak.
6-Helali haram, harami helal saymak.

7-Gozleri ¢ikarmak, kulaklar1 kesmek gibi fiillerle canlilarin bedenine zarar
vermek.

8-Glines, Ay, tas ve ates gibi Allah’in insanlarin faydasi i¢in yarattig1 varliklars,
yaratilis gayesine aykiri olarak ilahlik mertebesine ¢ikarmak.

9-Fitrat dini olan Allah’in dinini, yani islamiyet’i degistirmek.

Miifessirlerin yaptiklar biitiin bu yorumlarin tamaminin, esasen ayetin delalet
ettigi mananin kapsamina girmemesi icin hicbir sebep yoktur. Ciinkii lafzin (halk-
yaratmak, yaratilmis sey) umumi olmasi, bu tiir yorumlarin hepsine imkan
vermektedir.” !

“Ayetteki “Gla 7 (halk) kelimesine ki “31% ” (haleka) fiilinin mastaridir, su
anlamlar yiiklenmektedir:?

1-Olgmek, lciisiine gore yapmak, takdir ve hitkmetmek.

2-Bir nesneyi asli, 6rnegi ve benzeri olmadan yoktan var etmek, yaratmak.
3-Bir nesneden bir nesneyi yaratmak.

4-Ozellikle insanlar i¢in kullanildiginda, yalan uydurmak.

5-Bir nesneyi yumusatip diimdiiz etmek.

6-Agacin budaklarini giderip diizeltmek.

Miifessirler bu anlamlar i¢inden ayete uygun olan ‘yaratmak’ maddesini tercih
etmiglerdir. Bir de aynu fiilin ism-i mef’til manas: (mahl{ik- yaratilmis sey, yaratik,
insanlar, canlilar ya da canli-cansiz tiim yaratiklar) benimsenmistir ki bu da yaygin
olarak kullamilmaktadir.? Bilindigi gibi, biitiin tiiretilmis kelimelerin kokii ve

! Konuyla ilgili daha fazla bilgi ve kaynaklar i¢in bkz. Hikmet Akdemir, “Seytani Bir Fiil Yaratilis1
Degistirmek”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1, (2000), s. 217-218.

2 Bkz. Ragib el-isfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 157-158;
ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Celaliiddin el-Ensari, Lisanu’l-Arab, X, 85-86; Asim
Efendi, Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed Asim, Kamus Terciimesi (Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi'l-
Muhit), 111, 835.

3 Bkz. Ragib el-isfahani, a.g.e. s. 158; Ibn Manzur, a.g.e. X, 86.
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kaynag1 olarak kabul edilen mastarlar, bazen ism-i fail; bazen de ism-i mef'til
manasimna delalet etmektedirler. Dolayisiyla burada Seytanin degistirmeyi
emrettigi seyin Allah’'in yarattigi her seyi kapsamasi miimkiindiir. Bu yaratilan
seyler varlik olabilecegi gibi, kdinatin nizami igin Allah tarafindan konulmusg
kanunlar da olabilir. Iste bu perspektiften bakildig1 zaman, yukaridaki yorumlarin
yani sira sunlarin da dyetin kapsamina girebilecegi diisiiniilebilir:

1-Tibbi amaglarin disinda insanlarin beden ve ruh sagliklarina zarar verecek;
onlarin bedensel, akli veya ruhl dengelerini bozacak operasyonlari
gerceklestirmek.

2-Ozellikle gocuklari, onlarin ruhsal dengelerini bozarak normal gelisimlerini
olumsuz yonde etkileyecek korku, cinsellik ve benzeri seylerle ilgili soklara maruz
birakmak.

3-Kisirlastirma, avlanma ya da dogal ortamlarini tahrip etme gibi sebeplerden
Otiirii canl tiirlerinin sayisini azaltmak veya tamamen ortadan kaldirmak.

4-Basta agaclar ve ormanlar olmak tiizere, canlilar i¢in hayatl 6nemi olan
oksijenin iiretilmesine katk: saglayan bitkilerle kapli yesil alanlar1 daraltmak veya
yok etmek.

5-Mevcut 1s1 dengesini bozacak sekilde, kiiresel 1sinmaya yol agacak
faaliyetlerde bulunmak.!

6-Ozon tabakasinin incelmesine sebep olacak olan gazlarin tiretilmesini ve
kullanilmasin1 saglamak.?

7-Yer altinda yapilan niikleer deneme ve benzeri faaliyetlerle yer kabugunun
normal hareketlerini ve dengesini bozmak.

8-Basta niikleer atiklar olmak tizere, dogal cevreyi kirletip zarar verecek olan
her tiirlii atiklar1 imha etmeyip dogaya atmak, dagitmak veya nehirlere ya da
denizlere dokmek.? Halbuki oOzellikle kati atiklarin son teknolojik imkanlarla
degerlendirilmesi, hem c¢evreye verdigi zarar1 ortadan kaldirmakta, hem de

1 Kiiresel 1sinmanin sebepleri ve bazi ¢6ziim Onerileri hakkinda bilgi icin bkz. Ceviri: Murat Ertem
(Scientific American, Kasim 1994), “Havanin Temizlenmesi”, Bilim ve Teknik, Say1 339, Subat 1996, s. 71.
2 Ozon tabakasinin korunmasina yonelik gerekli bazi tedbirler hakkinda bilgi icin bkz. Senol Ataman,
“Ozon Tabakasmin Korunmasi ve Tiirkiye'deki Uygulamalar”, Bilim ve Teknik, Say1 338, Ocak 1996, s.
78-79.

3 Atiklarin ekolojik dengeyi bozmakla beraber yol agtiklar: diger bazi zararlar hakkinda bilgi icin bkz.
Litfi Cakmak-Tuncay Demir, “Su Kirliligi ve Etkileri”, Cevre ve Insan, Say1 36, Agustos 1997, s. 28-29;
Dr. N. Haluk Nakipoglu, “Kita I¢i Su Kaynaklarindaki Kirlenme ve Toplu Balik Oliimleri”, Cevre ve
Insan, Say1 47, Kasim-Aralik 1999, s. 18-25.
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iiretime ve ekonomiye 6nemli 6l¢iide katk: saglamaktadir.!
9-Dogal cevreye veya onun dengesine zarar verecek faaliyetlerde bulunmak.
10-Iklim degisikliklerine sebep olacak projeler iiretmek ve uygulamak.

Sonug¢ olarak denebilir ki, yukarida sayilan hususlarin yani sira, canh
varliklarin, diinyanin veya kainatin mevcut dengesini bozmak cihetiyle onlara
benzeyen pek c¢ok fiil, Kur’an-1 Kerim’in tasvip etmedigi Seytani birer telkindir.
insanhgm en biiylik diismani olan $eytan’in biitiin vesvese ve telkinlerinden
sakinmak gerektigine gore bunlardan da sakinmak gereklidir.”?

Ekolojik dengenin korunmastyla ilgili dikkatimizi ¢eken ikinci ayet ise Bakara
2/205. ayettir. Bu ayette, niizul sebebiyle ilgili rivayetler goz oniine alindiginda
ekin ve hayvanlar telef etmek, “fesat” olarak nitelendirilmekte ve yerilmektedir.
Ancak buradaki ekin yerine kullanilan “hars” ile hayvan nesli i¢in kullanilan
“nesl” kelimesinin kapsamli olusundan dolay1 bir¢ok midifessir, hakli olarak ayetin
yorumunu daha genis bir gerceveye oturtarak “arzda yetisen tiim bitki gesitleriyle
insan ya da hayvan olsun biitiin canlilarin neslini” yok etme fiilinin fesat sayildig1
sonucunu ¢ikarmaktadir.?> Mefhum-u mubhalifi diisiiniiliirse ayetin yeryiiziindeki
tiim canli tiirlerini korumay1 ve onlara zarar vermemeyi emrettigi soylenebilir.

Yukarida arz edilen bilgilerden elde edilen sonucu kisaca soyle 6zetlemek
miimkiindiir: “Kur’an ekolojik dengenin korunmas: igin tiim varlik alemine ve
icindekilere yapilacak her miidahaleyi seytanin telkini olarak takdim etmis,
insanlar1 bu davranistan men ederek 6nemli bir prensibi ortaya koymustur. Bu
prensibe paralel olarak her tiirlii bitki ve hayvan tiiriine zarar verecek, onlarin yok
olmasina ya da tiirlerinin azalmasina sebep olabilecek fiilleri de yasaklamigtir.”

Siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim’in avlanmaya izin vermesi, bu genel prensip
cercevesinde degerlendirilmelidir. Bagka bir ifadeyle avlanmanin caiz olabilmesi
icin ekolojik dengeye zarar verecek boyuta ulasmamasi gerekir. Esasen bu
yaklasim, Islam’in ortaya koydugu genel bir ilkedir. Nasil ki bedenin gelismesi ve
hayatin devam i¢in yemek yemek gerekli ve helal ise, doyduktan sonra mideyi
tika basa doldurmak da beden sagligina zarar verecegi icin haramdir. Demek ki
yemek yemenin cevaz sinir1 tok olmaktir. Bu 6rnekte oldugu gibi avlanmanin caiz
olma siir1 da ekolojik dengeye zarar vermemesidir.

1 Bkz. Prof. Dr. Cengiz Yilmaz-Yrd. Dog. Dr. Tuncer Ozdil, “Cevre Sorunlari igerisinde Kati Atiklarin
Ekonomik Onemi”, Cevre ve Insan, Say1 43, Mart 1999, s. 51-55.

2 Bkz. Hikmet Akdemir, a.g.m., Harran Universitesi Hahiyat Fakdiiltesi Dergisi, VI, (2000), s. 218-220.

3 Bkz. Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, IV 239-242; Begavi, Ebu
Muhammed el- Huseyn b. Mesud, Mealimiit-Tenzil, 1, 235-236; Razi, Fahruddin Ebu Abdullah
Muhammed b. Umer, Mefatihii’l-Gayb, 111, 218-219.
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Bu genel prensibin disinda Kur’an, avlanmaya izin verdigi ayetteki bir kelime
ile av siirlamasina da agikgca isaret etmektedir. S6z konusu ayetin meali soyledir:
“Deniz avini avlamak ve yemek, hem size hem de yolculara meta olarak helal kilindi.”1

Ayette gecen “meta” (gl ) kelimesi sozliikte “faydalandirmak, fayda, menfaat,
kendisinden fayda saglanan her sey, azik edinilen sey, diinyada sonu gelen fani
" gibi

anlamlar icermektedir? Bu anlamlarin tiimii dikkate alindiginda avlanmanin

2

sey, mal, insanlarin ihtiyacini karsilayan ev esyasi, evin demirbas esyasi

gecimi saglamak gibi bir ihtiyagtan kaynaklanmasinin geregi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu demektir ki s6z konusu gayenin disinda bir amagla yapilan avlanma mesru
degildir. Baska bir deyisle “zevk icin, spor igin, yeri bagka giysilerle
doldurulabilecek liiks kiirk imalat1 i¢in” yapilacak avlanmalar Kur’an nazarinda
mesru degildir. Nitekim bu hususu destekleyen bir¢ok hadis mevcuttur. Iste
bunlardan birkag tanesi:

1- “Kim av pesine diiserse gafil olur.”?

Islam bilginleri bu hadisi agiklarken farkli yorumlar yapsalar da genel olarak
zevk ve eglence i¢in yapilan avciligin kerahetinde ittifak etmislerdir.# Farkli yorum
yapanlardan bazilari ise bunun haram oldugunu séylemislerdir.

2- “Haksiz yere bir kus veya daha kiiciik bir hayvan o6ldiiren insana, Allah
mutlaka onun hesabin1 soracaktir. Kendisine ‘onun hakki da nedir?” diye
sorulunca: ‘onu keser ve yer, basini kesip atmaz.” diye cevap verdi.”s

Bu hadisten ihtiyag i¢in degil de zevk i¢in hayvan avlamanin veya zararsiz
oldugu halde onu 6ldiirmenin yasaklandig1 kolayca anlasilmaktadir.®

3- “Kim bos yere bir hayvani 6ldiiriirse, kiyamet giinii o hayvan sesini Allah’a
ylikseltip ‘Ey Rabbim, falanca beni bos yere 6ldiirdii, bir fayda i¢in dldiirmedi.’
diyerek sikayet edecektir.””

Bu hadis, daha agik bir sekilde hayvanlarin sebepsiz yere bosu bosuna telef
edilmesinin mahger giiniinde hesab1 sorulacak kotii bir davrams oldugunu
vurgulamaktadir.

4- Yilan® akrep,® keler,' kurt,? karga,® fare, caylak ve saldirgan kopek* gibi

1 Maide 5/96.

2 Bkz.Ragib el-isfahani, a.g.e. s .699-700; ibn Manzur, a.g.e. VIII, 328-333.
3 Nesai, Sayd ve Zebaih 24 (VII, 195); Ibn Hanbel, I, 357.

4 Bkz. Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, VI, 310-311.

5 Nesai, Sayd ve Zebaih 34 (VII, 206-207); Darimi, Edahi 16 (s. 409).

6 Hadisin aciklamast icin bkz. ibrahim Canan, a. g.e. VI, 218.

7 Nesai, el-Mektebetii’s-Samile el-isdar es-Sani, XIII, 455.

8 Buhari, Bed'u'l-halk 14 (IV, 97); Tirmizi, Sayd 15 (IV, 76).

9 Miislim, Hac 68 (I, 857).
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zararli hayvanlarin 6ldiiriilmesine izin veren Hz. Peygamber (s.a.v.) Ozellikle
bazi hayvanlarin oldiirtilmesini yasaklamistir. Hadis kaynaklarinda tespit
edildigi kadariyla yasaklanan hayvanlar sunlardir: Evcil yilanlar,’ bal arisi,®
karinca,” kurbaga,® hiithiit (cavus kusu),’ gocegen kusul® ve c¢ekirge.!! Bu
hadislerden hareketle, kaynaklarda zikredilmese bile insanlara dogrudan veya
dolayli olarak zarari bulunmayan biitiin hayvanlar1 bu yasak kapsaminda
degerlendirmek gerekir.

5- Allah Resilii, ekolojik dengenin bozulup cevrenin tahrip edilmesini
onlemek maksadiyla Mekke!? ve Medine'nin belli bolgelerini harem (kutsal) ilan
etmis, baz1 zararli olanlar hari¢ bu bolgelerdeki hayvanlar1 avlamay1 ve bitki
ortiisiine dokunmayr yasaklamistir.’® Bu davranigiyla Hz. Peygamber,
yeryliziinde bazi bolgelerin dogal sit alani ilan edilmesinin ilk 6rnegini vererek
bu hususta da dnder oldugunu gostermistir. Ayrica bu uygulamada insanliga
yonelik bir tesvik de s6z konusudur.

Sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz: Allah, kudretinin en mitkemmel sanat eseri
olan insan igin yarattigi doganin dengesini bozacak biitiin fiillerden, sonucunda
yine kendileri zarar gorecegi i¢in insanlar1 men etmistir. Avlanmaya verilen izin de
bu genel prensip ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Bagka bir ifadeyle, ekolojik
dengeyi bozan bir avlanma, Kur’an nazarinda hos karsilanmayan ve sorumluluk

gerektiren bir eylemdir.

! Darimi, Edahi 27 (s. 414); Ibn Mace, Sayd 12 (I, 1076). Bu hadiste dldiiriilmesi emredilen alaca kelerdir

ki, zehirli bir tiirdiir. Haydar Hatiboglu, Siinen-i Ibn Mace Terciimesi, VIII, 597.
2 fbn Hanbel, 11, 30.

3 {bn Ebi Seybe, Musannef, IV, 634.

4 Miislim, Hac 66-79 (I, 856-59); Tirmizi, Sayd 17 (IV, 79-80).
5 Tirmizi, Sayd 15 (IV, 77).

¢ fbn Hanbel, 1, 332; ibn Mace, Sayd 10 (II, 1074).

7 ibn Hanbel, I, 332; Nesai, Sayd ve Zebaih 38 (VII, 210).

8 Nesai, Sayd ve Zebaih 36 (VI 210).

9 fbn Hanbel, I, 332; ibn Mace, Sayd 10 (II, 1074).

10 fbn Hanbel, I, 332; Darimi, Edahi 26 (s. 413).

11 Nesai, Sayd ve Zebaih 37 (VII, 210).

12 Mekke, aslinda Allah tarafindan harem (kutsal) kilinmis (Ankebut, 29/67), bunun simrlari ise

Restlullah tarafinda belirlenmistir. Salim Ogﬁt, “Harem”, DIA, XVI, 127.
13 Malik, Cami 10, 11, 12, 13 (II, 889-90); ibn Hanbel, V, 329.
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HADISLERDE HAYVAN BEDENLERINE EZIYETE ENGEL OLMA
ORNEKLERi*

Mehmet DILEK**

Islam dininin ana kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim, insan hayatinda énemli bir yere
sahip olan hayvanlar hakkinda pek ¢ok bilgiye yer verir. Allah, hayvanlarin da
insanlar gibi birer iimmet olduklarini, Kitap’ta onlar1 da ihmal etmedigini bildirir:
“Yerde yiiriiyen hayvan ve iki kanadiyla ucan kuslardan hepsi, ancak sizin gibi
iimmetlerdir. Biz, Kitap’ta hicbir seyi noksan birakmadik. Sonra ancak Rabbine
toplamp gelirler.”!

Diger baska ayetlerde de hayvanlarin insanlara olan faydalarindan soylece s6z
edilir: “Hem kendilerine binesiniz, hem de ziynet olsun diye atlari, katirlar,
merkepleri yarattr.”? “Kiiciikbas ve biiyiikbas hayvanlar: da yaratti. Onlarda sizin
icin 1stnma/korunma(araglar) ve faydalar vardir. Ve bazilarindan/bazilarini da
yersiniz.? “Agirliklarimizi da sizin yari camimiz gitmeden varamayacagimiz bir
beldeye taswyip gétiiriirler. Gercekten Rabbiniz ¢ok  sefkatlidir, ¢ok
merhametlidir.”*

Bazi ayetlerde ise pek ¢ok hayvandan cesitli vesilelerle s6z edilir.5

Dinimizin hayvanlarla ilgili talimatin1 hadisler tamamlar. Bu konu {izerinde Hz.
Peygamber’in bir¢ok hadisi vardir. Hayvanlara gosterilmesi gereken merhametten,
eziyet ve hakareti yasaklamaya; onlar1 sevip oksamaya, gida ve temizliklerine

* Bu teblig, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisii tarafindan diizenlenen "Tiirk
Kiiltiiriinde Beden Sempozyumu"nda sunulmustur.

** Ars. Gor. Dr., Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali, mdilek25@hotmail.com

1 En’am 6/38

2Nabhl, 16/8

3Nabhl, 16/5

4 Nahl, 16/7

5Bkz. Sinek (Hacc 73), sivrisinek (Bakara 22), oriimcek (Ankebut 41), karinca (Neml 18), ar1 (Nahl 68),
kurt(Yusuf 13,14,15), esek (Cum’a 5, Bakara 259, Nahl 8) , katir (Nahl 8), at (Al-i Imran 14, Enfal 60, Nahl
8), okiiz ve inek (Bakara 67-71, En’am 144, 146, Yusuf 43,46), deve (En’am 144, Gasiye 17), koyun (En’am
146, Enbiya 78, Taha 18), yilan (Taha 20, A’raf 107) domuz( Bakara 173, Maide 60), maymun (Bakara 65,
Maide 60) kopek (A’raf 176, Kehf 22). Bunun disinda bazi stirelerin de isimleri hayvan adlar iledir.
Bakara, Nahl, Ankeb(it, Neml gibi... Bu konularda daha genis bilgi i¢in bkz. Bayrakdar, Mehmet,
“Hayvan”, DIA, XVII, 87
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Onem vermeye, yavrularmmin bakim ve korunmasina kadar pek ¢ok hususta
tavsiyeleri vardir.!

Canli hayvanlarin bogazlanmadan, yani canli iken herhangi bir uzvunun
kesilmesi, hedef tahtasi gibi atis yapilmasi, yiiziine vurularak doviilmesi,
yliziinden, burunlarindan daglanmas: ve kesilmesi, yiiziine dévme yapilmasi,
binek hayvaninin tizerinden inmeden herhangi bir maslahat olmaksizin uzun stire
sohbet edilmesi, kulaklarindan tutularak cekilmeleri gibi davramslarin hepsi
hayvan bedenine koétii yonde miidahale ve eziyet olarak hadislerde
zikredilmektedir.

Bu tebligde, mezkur hususlar iizerinde duracak ve ilgili hadisleri ele alip, Hz.
Peygamber’in bunlara engel olma anlamindaki tutumunu ortaya koymaya
calisacagiz.

Ik olarak Ibn Omer’den gelen su rivayeti zikretmek konumuz agisindan uygun
olacaktir: “Allah hayvanlara iskence(miisle) edene lanet etmistir.”2

Bu hadisteki “miisle”, insan olsun hayvan olsun, bir canliya burnunu, kulagini
kesmek, kolunu bacagimi kirmak suretiyle diri diri iskence yapilmasidir.3
Iskence(miisle) kavraminin icine pek c¢ok davranis girebilmektedir. Ayrica hadiste
lanet (o)) ifadesinin kullanilmasi bdyle bir davranigin dinen haram oldugunu
gostermektedir.

Hayvan bedenlerine yonelik bazi uygulamalar: hayvanlara eziyet ve iskence
kapsaminda degerlendiren Hz. Peygamber, bu davranislar: yapanlari uyarmis ve
bazi miieyyideler koyarak bunlari engellemistir. Bu davranislardan tespit
edebildiklerimiz sunlardir.

1. Canl1 Hayvanin Bedeninden Bir Sey Kesmek

Ebu Said el-Hudri®, Ebu Vakid el-Leysi¢, Abdullah b. Omer’, Temim ed-DAari’s,
Zeyd b. Eslem® gibi sahabilerden gelen rivayetlere gore; Hz. Peygamber Medine’ye

1 Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Istanbul VI, 301

2 {bn Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, 11, 13

3 Aydinli, Abdullah, Siineni Darimi Terciimesi, Istanbul 1994, 1V, 319

4 Miinavi, AbdurraQf, Feyzulkadir serhu Cami’is-sagir min ehadisi’l-besiri'n-nezir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996
V, 335

5 Hakim en-Neysaburi, , el-Miistedrek bi ta'liki ez-Zehebi, t.s, VI, 92

¢ Ebu Davud, Sayd ,3(Il, 124); Tirmizi, Sayd, 12(IV,62)

7 ibn Mace, Sayd, 8 (II, 1072); Hakim, a.g.e., IV, 138; Bu rivayet i¢cin Hakim, Buhari ve Miislim’in sartina
uydugunu belirtmis, Zehebi de sahih oldugunu sdylemistir.

8 Ibn Mace, Sayd, 8(II, 1072); Taberani, Ebu’l-Kasim b. Ahmed, Mu’cemu’l-evsat, (thk.Tarik b. Ivadullah
b. Muhammed, Abdurraman b. ibrahim el-Hiiseyni), Kahire ts. 111,264

9 Abdurrezzak, Ebubekir b. Hemmam es-San’ani, el-Musannaf, BeyrutlV, 494; Bu rivayet Zeyd b.
Eslem’den miirsel olarak rivayet edilmistir.



Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Araltk 2008 203

geldiginde kimi insanlarin develerin horgiiclerini ve koyunlarin da kuyruklarmi
canli iken keserek yediklerini goriir. Bunun {izerine Restilullah (s.a.v.): “Hayvan
diri iken ondan her ne kesilmis ise, murdar hitkmiindedir, yenilmez.” ' diyerek bu
hususu yasaklamaistir.

Said el-Hudri ve Temim ed-Dari rivayetinde; Hz. Peygamber’e sahabiler, deve
hérgiiciiniin ve koyun kuyrugunun canl iken kesilmesinin hiikmii soruldugunda
Hz. Peygamber’in mezkur cevabi verdigi nakledilir. 2

Zeyd b. Eslem hadisinde; cahiliye toplumunun develerin hérgiiciinii ve koyun
kuyrugunu diri iken kestikleri belirtilmekte, Hz. Peygamber’in bundan men ettigi
ifade edilmektedir? Hadiste “cahiliye toplumu” ifadesinden bunun sadece
Medinelilere has bir uygulama olmayip, diger yerlerde de bu uygulamanin var
oldugu anlasilmaktadir.

Icki yasaklanmadan once Hz. Hamza ile ilgili bir olay da bu ifadenin
dogrulugunu gii¢clendirmektedir. Bu rivayete gore, Hz. Ali'ye Bedir'de ganimet
olarak bir deve verilmisti. Daha onceden de bir devesi olan Hz. Ali'nin (r.a)
develeri ensardan birinin evinin yani1 basinda duruyorlardi. Develeri igin ip, ¢uval
ve semerlerden miitesekkil esyay1 toplarken, bir de bakar ki, develerin horgticleri
kesilmis; bogiirleri delinmis ve cigerlerinden bir seyler alinmis. Bunu, kimin
yaptigini arastirinca, Hz. Hamza'nin yaptigimi 0grenir. Ciinkii bir cariye
Hamza'ya(r.a), soyle bir siir okumustu;

Ey Hamza, semiz yash develere dikkat et!
Onlar avluda baghdirlar,
Bicagi onlarin sinesine vur,

Pirzola veya benzerini ¢abuk yap.” ¢ Deyince Hamza(r.a) firlayip, kilict kapip
develerin horgiiclerini kesmis, karinlarimi yarmis, cigerlerini sokmiistii.”

Cariyenin sOyledigi siirdeki ifadelerden ve Hamza(r.a)'in yaptigr hareketten
boyle bir davramsin cahiliye doéneminde yaygmn bir davranis oldugu
anlasilmaktadir. Muhtemelen cahiliye toplumu bu tarz davranisi, kahramanhk

! Bkz. Tirmizi, Sayd, 12 (IV,62) Tirmizi'ye gore bu hadis hasen garibtir. Bu hadisi sadece Zeyd b.
Eslem’in rivayetiyle biliyoruz. flim adamlarimin uygulamasi da bu hadise goredir. Ebti Vakid el
Leysi'nin ismi Haris b. Avf'tir.”

2 Hakim, a.g.e, t.s, VI, 92; Bu rivayet i¢in Buhari ve Miislim’den hangisinin sartina uydugunu ifade
etmemis, Zehebi de herhangi bir yorumda bulunmamustir.

3 Abdurrezzak, a.g.e., IV, 494

4 fbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethul- Bari li serhi Sahihi’l-Buhari, Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1988, 1V, 149

5 Buhari, Hums 1(III-IV, 503); Megazi 11, Libas 7; Miislim, Esribe, 2(IIl, 1659); Ebu Davud, Harac
20(I1,165)
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gosterisi veya bir uygulamanin devam olarak siirdiire gelmekte idiler. Ancak Hz.
Peygamber’in boyle bir durumda etlerin murdar hiikmiinde oldugunu agiklamasi
“hayvan bedenine eziyet” anlamindaki bu gelenegin bitmesine sebep olmustur.

Canli iken hayvan viicudundan kesilen par¢anin murdar olmasi hiikmii av
hayvanlar1 i¢in de gegerlidir. Bu itibarla avlanan hayvan heniiz 6lmemis iken
viicudundan kesilen parca murdar sayilir. Hatta av hayvani bu parcanin
kesilmesinden dolay1 6lse bile hiikiim aynidir.! Av kopeginin avdan kestigi ve
atilan okun avdan kopardig1 parca da diri hayvanin viicudundan kesilen parca
gibidir. Mesela av pesinde gonderilen kopek yakaladigr avin bir parcasini 6nce
kesip sonra avi oldiiriirse veya atilan ok avin bir parcasini kopardiktan sonra av
0lse, avin dliimiinden 6nce viicudundan kesilen par¢a murdardir. Ciinkii av heniiz
hayatta iken bu par¢a onun viicudundan kesilmistir. Sayet kopek veya atilan ok,
av1 ikiye bolerse, bu kesim, hayvani1 bogazlama hiikmiindedir. Dolayisiyla iki taraf
da yenir.?

2- Hayvanlarin Yiizlerini Daglama ve Damgalama

Cabir> Ibn Abbas* Abbas b. Muttalib> Talha b. Ubeydullah’dan¢ gelen
rivayetlere gore, Hz. Peygamber, hayvanlarin yiiziine damga vurmay: ve

daglamay1 yasaklamistir. Ciinkii bu, hayvan bedenine yapilmis bir iskence ve
eziyettir.

Cabir(r.a) rivayetine gore; Yanlarinda yiizii daglanarak en vurulmus bir
merkep oldugu halde Restilullah'a rastlayanlar oldu: "Bunu bodyle daglayanlara

1 Hatiboglu, Haydar, Siinen-i Ibn Mace Terciimesi ve Serhi, Istanbul, 1983. VIII, 573. Ebu Hanife’nin
rivayetine gore Ibrahim en-Nehai sdyle demistir: Sen bir hayvani avlarken onu iki esit pargaya ayirmak
suretiyle avladigin1 zaman, o avin tamamini ye. Sayet avin bas tarafi diger pargadan biiyiik ise, basin
bulundugu tarafi ye ve diger tarafi at. Sayet avlarken avin bir parcasin kesip koparmus isen, hepsini ye,
yalmz kestigin parcay1 yeme. Eger kestigin par¢anin deri kismi; diger deriden tamamen kesilmemis ise
kesilen parcay1 da ye.

Sdfi de: Avlanan hayvan, avlanma esnasinda kesilip koparilan par¢amn kesilmesinden dolay: Oliirse,
kesilen parca da helaldir, murdar sayilmaz. Avlanma esnasinda kesilen parca tamamen kesilmeyip
birlestirilmesi miimkiin ise veya kesilip tamamen ayrilan kistm olmaksizin hayvanin yasamaya devam
etmesi miimkiin olmazsa, mesela hayvan ikiye boliinmiis veya basi ile viicudunun bir parcas: bir tarafa,
viicudunun ¢ogu dadiger tarafa ayrilmis, ya da hayvanin basinin yarisi kesilmis ise biitiin bu sekillerde
avin biitlin parcalar1 yenir, hicbir parcast murdar sayilmaz. Ciinkii anlatilan gekildeki bir bolimii
kesilmis durumdaki av hayvaninin yasamini devam ettirmesi diisiiniilemez. Bu nedenle bu meseleler,
bu hadisin stimuliine girmez. Ama viicudun tgte ikisi basla beraber olup kalani kalga ile beraber
kesilmis ise veya basin yarisinda az1 kesilmis ise, kesilen kissm murdar sayilir. Ciinkii bu takdirde,
kesilen parca, diri bir hayvandan kesilmis durumdadir. Hatiboglu, a.g.e., VIII, 573-574

2 Hatiboglu, a.g.e., VIII, 574

3 Miislim, Libas ve Zinet, 107(I1I,37); Ebu Davud, Cihad, 58(I1,31); Tirmizi, Cihad, 30(IV,182)

4 Miislim, Libas ve Zinet, 107(IIL,37)

5 Heysemi, a.g.e., VIII, 109;

¢Heysemi, a.g.e., VIII, 109;
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Allah lanet etsin!" buyurdular.! Cabir'in Ebu Davud’daki rivayetinde Hz.
Peygamber, daglayanlara, benim hayvanlarin yiiziine daglama yapmay1 ve
ylizlerine vurmayi lanetledigim size ulasmadi mi1? Demekte ve bundan onlar1 men
etmektedir.?

Ibnu Abbas'in rivayetine gore; Resfilullah (sav), yiiziinden daglanmis bir
merkeb goriince, bunu uygun bulmadigini belirtti ve: "Allah'a yemin olsun! (Ben
olsaydim) daglamay:r bu hayvanin yiiziiniin en uzak noktasina vururdum!"
buyurdu. Sonra emir verdi, kendi merkebinin sagrilarina® daglama yapildi.
Boylece sagrilar1 ilk daglayip (en vuran) Hz. Peygamber oldu.*

Talha b. Ubeydullah rivayetine gore; Resulullah’a yiiziinden daglanmis bir
deve getirildiginde, “Keske deve sahipleri bu deveden atesi uzaklastirsalar”
buyurdu. “Ben de devenin kuyruk sokumunu dagladim” 3, seklinde ge¢gmektedir.t

Kolay kolay lanet etmeyen ve insanlarin da birbirlerine kars: lanet okumalarini
yasaklayan Peygamberimizin, hayvanlara bu tarz bir davranis karsisinda lanet
etmekten kendisini alamamasi dikkat g¢ekicidir. Bu lanet, vahsetedir, siddetedir.
Vahgetin gerceklestigi obje, bu lanette etkin degildir.” Peygamberimiz hayvanlarin
ylizlinlin daglanarak tabii goriiniimlerinin bozulmasini yasaklamistir. Miislim, bu
rivayetlere zinet ve libas boliimiinde yer vermistir. Yani hayvanlarin yiizlerinde
degisiklik yapmak onlarin giizel goriinmelerine engel olmaktadir. Hayvanlarin

1 Miislim, Libas ve Zinet, 107( II,37)

2 Ebu Davud, Cihad, 58(I1,31)

3 Hadiste j“,.J:‘_,cl_zll seklinde gegmektedir ki bu sagrilar demektir. Sagr1, baz1 hayvanlarda bel ve
kuyruk arasinda kalan dolgun ve yuvarlakca kisim ve bu kismin derisidir. Atin sirt kismi1 ve bu kismin
derisine de denir. Bkz. Semseddin Sami, Kamusu Tiirki, Cagr1 yay. Dersaadet 1317. s. 806; Ibnu'l-Esir,
en-Nihdye fi garibi’l-hadis, (thk. Mahmud Muhammed et-Tanaci) el-Mektebetu'l-islamiyye, I, 275

4 Mislim, Libas, 107(I1L37); «Vallahi ben buna ancak yiiziiniin dibinden bir yere damga vururdum.»
ciimlesi Peygamber (s.a.v)'in s6zii imis gibi anlasiliyorsa da, Kad1 Iyaz bunun Ibn Abbas’a ait oldugunu
soyliiyor. Nevevi, buradaki hadisten bu soziin Ibn Abbas’a ait oldugu anlagiliyor diyorsa da dikkat
edilince Peygamber’inmis gibi anlasildiginda stiphe yoktur. Kadi Iyaz, hadisin Siineni Ebu Davud’daki
rivayetine istinaden bu s6zii sOyleyenin Hz. Abbas oldugunu iddia etmistir. Buhari'nin tarihinde
rivayet ettigi hadiste, Abbas oldugu acik¢a ifade edilmistir. Su halde olay biri Abbas’a, digeri
Abdullah’a ait olmak {izere ayr1 ayr1 iki olaydir. Bkz. Nevevi, Yahya b. Seref Muhyiddin ez-Zekeriyya,
Sahihu Miislim bi Serhi en-Nevevi, Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, Beyrut, tsz. XIV, 96; Davudoglu, Ahmed,
Sahih-i Miislim Terctimesi ve Serhi, Istanbul 1983. IX, 5696

5 Bu rivayetlerde vesm tabiri ge¢gmektedir. Vesm, Daglanarak yapilan nisan ve damgadir. Bazilar1 bu
kelimeyi “vesim” seklinde rivayet etmislerdir. Bunlarin ikisi de ayn1 manaya gelirlerse de baz1 alimler
aralarinda fark oldugunu ifade etmis ve sdyle demislerdir: “Vesim, ylize vurulan damgadir. Vesim,
viicudun her tarafina vurulandir.” Bkz. Ibnu’l-Esir, a.g.e., V,186; Davudoglu, a.g.e., IX, 5696

¢ Ebu Ya'la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisned, 1/301; Heysemi, a.g.e., VIIL, 110;
Heysemi, ricalinin sahih ricali oldugunu bildirmektedir.

7Yigit, Yasar, “Hayvana Merhamet Etmenin Dini Boyutu”, Diyanet Aylik Dergi, Say1:146 sayfa 4/12.
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bedenlerinde bu manada bir degisiklik yapmak, onlarin tabii goriinmelerini
bozmak olacagindan, eziyet sayilmistir. Gerek canli hayvanlara iskence yapmak,
gerekse onlarin giizel sifatlarinin toplandig yiizlerini damgalayarak degistirmek,
Allah Tealamin razi olmadig1 bir durumdur. Dolayisiyla Hz. Peygamber, isin ne
kadar ciddi oldugunu ve haramliginin kesinligini belirtmek amaciyla “lanet”
ifadesini kullanmistir. Zira O, insanlar bir tarafa hayvanlara bile gelisi giizel lanet
etmek, kotii soz sOylemek veya sovmekten {immetini sakindirmistir. Bu yasaga
uymayan bazi kimseleri herkese 6rnek teskil edecek bir tarzda te’dib etmistir.!

Hayvami doverken yiiziine vurmak yasaklanmistir. Hayvan yiiziine kizgin
demirle damga vurmay1 bu rivayetlere dayanarak bazi alimler mekruh gormiis
hatta haram olduguna isaret edenler bile bulunmustur. Hayvanin yiiziinden baska
yerlerine damga vurmak caizdir.? Ciinkii yiiziin disinda hayvanlarin baska
yerlerine Hz. Peygamber'in damga vurdugu vakidir. Fetih sirasinda getirilen
develere, zekat develerine, koyunlarin kulaklarina damga vurdugu rivayetlerde
gecmektedir3 Bu rivayetleri degerlendiren Nevevi: “Bizim mezhebimize,
sahabenin goriiglerine ve sonraki cumhurun goriisiine gore, zekat develeriyle,
cizye develerine damga vurmak miistehabtir.” Demistir. 4 Ibn Sebbag ve bagkalar
bu hususta sahabenin icmaini nakletmistir. Ebu Hanife: “Damga vurmak
mekruhtur. Ciinkii ta’zip ve hayvanin bazi uzuvlarini kesmektir. Bu ise, yasaktir,
demistir. Cumhurun hiicceti ise, sahih ve manasi a¢ik olan bu hadislerdir.>

Miinavi, bu rivayetleri degerlendirirken su neticeye varir. Hayvanlarin ytiiziinii
daglayana Allah lanet etmistir. Ciinkii bu bir manada Allah’in yaratti§im tagyirdir.
Lanet haram olmasmi gerektirmektedir. Insanin kerametinden ve degerinden
dolay1 yiiziinli damgalamak mutlak olarak haramdir. Ancak insan disindakilerde
ylzii damgalamak haramdir. Yiiziin disindaki yerlerde ihtiya¢ icin caizdir.®
Buhari'nin rivayet etmis oldugu Enes b. Malik rivayetine gore; Enes demistir ki;
Restilullah deve ahirinda deve zekat develeriyle mesgul oldugu bir sirada yeni
dogan kardesim Abdullah’ teberriiken hurma ¢ignemi yedirmesi i¢in alip huzura
girmistim. Bu sirada Hz. Peygamber, zekat koyunlarinin- dyle saniyorum ki,
kulaklarini- damgaliyordu.”

Kéamil Miras, bu hadisin alametin ve isaret koymanin yiizden baska yere
bilhassa koyunlarda kulaga vurulmasi hususunda bir delil oldugunu ve bu cihetle
iilkemizin her tarafinda siirii sahiplerinin koyunlarini  kulaklarindan

! www.usveihasene.com/ic_peygmbrmzn_hayvalara_muamlesi.htm - 49k -
2 Davudoglu, a.g.e., IX, 5696

3 Miislim, Libas ve Zinet, 30( 11,1673)

4 Nevevi, , a.g.e,. XIV, 96

5Davudoglu, a.g.e., IX, 5696

¢ Miinavi, Feyzu'l-kadir, V,334

7 Buhari, Sayd ve Zebaih, 291(VIII-IX, 185); Zekat, 953(I 11, 633),
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isaretlemelerinin, Peygamberimizin yaptig1 uygulamaya birebir uymus oldugunu
ifade etmektedir. Bu alamete, dilimizde (Iyn) denilmekte oldugunu da pesinden
eklemektedir.!

Simdi s6z edecegimiz bir olayda da damgalamanin nerelere yapilacag:
sorusuna cevap niteligindedir. Bir zat, Hz. Peygamber’e burnu daglanmis bir deve
getirir. Hz. Peygamber yiiziinden baska daglama yapacagin yer yok mu idi? Bu
durumda sana kisas gerekir deyince, O zat: “Emir senindir ey Allah’in Restli”
der. Hz. Peygamber, ondan daglama yapmamis oldugu bir deve ister. Getirdigi
devenin boynuna damga vurmak i¢in damgalama aletini koyunca, uyluklarina
getirinceye kadar Hz. Peygamber geriye geriye diye isaret eder. Uyluklarina
gelince “Allah’in bereketi {izere simdi dagla der.”2 Bir diger rivayette ise, bir zatin
kiiciik develeri damgalarken Hz. Peygamber ona develerin yiiziine damga
vurmamasini, onun nereyi damgalamasini sordugunda boyun kisminin 6n tarafina
yapmasini ve etini yakmayacak sekilde damgalamasini emretmistir.?

Sonugta, bu rivayetlerden daglama ve damgalamanin kesinlikle vyiize
yapilmamasi, ihtiya¢ varsa boynuna, sagrilarina, uyluk ve kulaklarina yapilmasi
ayn1 zamanda da eti yakmayacak bir sekilde yapilmas: gerektigi anlasilmaktadir.
Bunun disindaki bir uygulama hayvan bedenine eziyet olmaktadir.

Daglama ve damgalamanin sebepleri arasinda; hayvanin diger hayvanlardan
ayirt edilmesi, kayboldugu zaman taminmasi, zekat olarak verildiginde geri
doniilmemesi gibi baz1 hususlar sebebiyledir. Bu tarz bir uygulama, sartlara uygun
olmak kaydiyla tipki ¢ocuklarin siinnet edilmesi gibi bir maslahata binaen
oldugundan miisle (iskence) olarak degerlendirilmemistir.*

3- Canli1 Hayvan Bedenini Hedef Tahtas1 Edinmek

Hadislerde rastladigimiz diger bir uygulama hayvan bedeninin canli olarak
hedef tahtasi yapilmasidir. Hz. Peygamber bu tarz bir uygulamayi1 da iskence
kapsaminda degerlendirip boyle davrananlari lanetlemektedir.

Bu anlamda; “I¢inde ruh bulunan hic bir seyi atis hedefi olarak kullanmayiniz."s
Demis, hayvanlar1 sabren (yani baglayip hedef ederek dliinceye kadar ok, tas ve
benzerini atma) oldiirmeyi yasaklamigtir."e Bu rivayetteki sabr [ alledl Lisd |

1 Ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, (terc. Kamil Miras) DIiB, XI1,30-31

2 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-kebir, (thk. Humeydi Abdulmecid es-
Silefi),ts. 11,283.

3 Taberani, Mecmau’l-Evsat, VIII, 110; es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebubekr, Camiu’l-Ehadis,
X/318

4 Ibn Hacer, a.g.e., 111, 386

5 fbn Méace, Zebaih, 10(II, 1063)

6 fbn Méace, Zebaih, 10(II, 1063); Buhari,Zebaih, 281( VII-IX, 178); Miislim, Sayd 58(11I, 1549); Ebu Davud,
Dahaya , 11(1II, 110)
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kelimesinin anlami, hayvani nisan alip 6ldiirmek i¢in hapsetmek veya baglamak
demektir. !

Hadislerden anlasildigina gore; bir canlinin bedenini hedef alarak onunla
nisancilik talimleri yapmak dinen yasaklanmistir. Buradaki nehiy bunun haram
oldugunu bildirir. Hayvan1 hedef almak ona eziyet oldugu gibi, maliyetini zayi
etmek ve murdar olmasina sebep olma gibi zararlar1 da vardir. Ciinkii bir hadiste
de Hz.Peygamber, miicesseme’nin yenmesini yasaklamigtir. Miicesseme ok
atislarina hedef olarak kullanilan hayvan demektir.”? Her ne kadar bazi alimler,
hayvani baglayarak hedef yapmak suretiyle 6ldiirmeyi yasak eden bir¢ok sahih
hadis rivayet edildigini, ancak bir hadisten bagska o hayvanin yenilmesini yasak
eden hadis olmadigim sdylese de® bu tarz bir uygulama, Hz. Peygamber’in bu tarz
cirkin davranislar1 yasaklama metoduna uymaktadir. Insanlarin atis hedefi
yaptiklart hayvanin sonucta etinden mahrum kalma endisesi tasiyor olmalari,
boyle bir uygulama yapma isteklerinden vazge¢melerine sebep olacaktir. Ancak
hayvan 6lmeden 6nce kesilirse yenmesi caiz oldugu sdylenmistir.*

Sahabe uygulamalar1 da Hz. Peygamberin koymus oldugu bu yasaga uymadaki
ciddiyetlerine bir ornektir. Iclerinde Tbn Omer’in de bulundugu bir topluluk, bir
tavugu hedef dikip de atis yapmakta bulunan birtakim genglerin yanina ugradilar.
Bu atig yapanlar Ibn Omer'i goriince, atistan dagildilar. Ibn Omer: “Bu tavugu kim
dikti? Tyi biliniz ki, Peygamber (s.a.v) canli bir hayvani boyle atis hedefi edinen
kimseye lanet etti” diyerek, onlara yaptiklari isin ¢irkin bir sey oldugunu
hatirlatmigtir.5

Bu ve benzeri hadisler, eti yenen veya yenmeyen herhangi bir hayvana iskence
yapip azap etmenin veya bunu baglayip hedef ederek ok veya tas gibi bir seye
tutmak suretiyle oldiirmenin haram olduguna delalet eder. Ciinkii boyle bir
hareket hayvana azap etmektir ve eti yenen hayvanlari ise telef etmek, etini
yenmez hale sokmaktir.6

4- Sirtlarindan inmeden Konusmak, Uzun Siire Sohbet Etmek

Hayvan bedenlerine eziyet anlamina alabilecegimiz bir konuda binek
hayvanlar: {izerinden iken herhangi bir maslahat geregi olmaksizin, uzun siire
sohbet etmek, konusmak, alis-veris gibi davranislarda bulunmaktir. Bununla ilgi
bir olay ise soyledir.

1 Kelimenin anlamu igin bkz. Ibnu'l-Esir, age., I, 8

2 Tirmizi, Et'ime, 24(IV, 238)

3 Davudoglu, a.g.e., IX, 203

4 Canan, a.g.e, X,453

5 Buhari, Zebaih ve's-Sayd, 281(VII-IX, 178); Miislim, Sayd ve Zebaih, 59(11I, 1550)
¢ Hatiboglu, a.g.e., VIII, 532
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Hz. Peygamber bir kavme ugramisti, onlar binek hayvanlarmin {izerinde
durarak sohbet ediyorlardi. Restilullah, hayvanlara (zahmet ve mesakkatten) uzak
olarak binin, dogru diiriist terk edin. Yollarda ve carsilarda konusmak i¢in onlar1
kiirsiiler (sandalyeler) edinmeyin. Cok binilen vardir ki binenden daha hayirlidir
ve Allahi daha c¢ok zikredendir.! Diyerek yaptiklar1 isin hayvanlara eziyet
oldugunu ifade etmistir.

Ebu Hureyre (r.a.)'den gelen bir rivayette Hz. Peygamber , "hayvanlarinizin
sirtint minberler edinmekten sakinimiz. Ciinkii (yiice) Allah sadece zorlukla
varabileceginiz yerlere sizi iletmeleri i¢in onlar1 sizin emrinize verdi. Arz1 da sizin
i¢in yaratti. Binaenaleyh ihtiyaglarimiz1 yerde karsilayiniz."? $Seklinde gegmektedir
ki, bu da hayvanlari liizumsuz yere yormaktan ve onlara eziyet etmekten
sakindirmadir.

Hadisteki nehiy herhangi bir gaye olmaksizin yapilan bir oturmaya y&neliktir.
Devamli bir sekilde degil de ancak bir ihtiyactan dolayr olursa bu
yasaklanmamistir. Buna delil Hz. Peygamberin ihtiyactan dolayr devesinin
iizerinde hutbe okumasidir.? Ciinkii veda haccinda umumi bir maslahattan dolay:
Hz. Peygamber devesinin iizerinde hutbe okumustur. Buradaki nehiy arada bir
olup ta maslahat i¢in olan degil, kisinin devamh bir sekilde bunu aliskanlik haline
getirmesinden dolayidir.*

Ali el-Kari, bu hadisi soyle yorumlamistir: “Hayvanlarin iizerinde alis-verig
veya buna benzer uzun seyleri yapmayinz. Bilakis ininiz, ihtiyaglarimizi yerine
getiriniz sonra bininiz.”>

Ote yandan hayvanlarin giizelligini bozmak da bir nevi bedene eziyet
sayilabilir. Nitekim Hz. Peygamber bundan nehyetmistir. Utbe b. Abd es-
Siilemi'den rivayet olunduguna gore kendisi Rastilullah (s.a.)1 soyle buyururken
isitmistir: "Atlarin alinlarindaki saglarini, yelelerini ve kuyruklarini kirkmayiniz.
Ciinkii kuyrugu onun yelpazesidir, yelesi elbisesidir, alinlarinda ise, hayirlar
diigtimlenmistir."® Ayrica Hz. Peygamber, hayvanlarin yiizlerine vurmay: da
yasaklamistir.” Kulaklarindan tutarak ¢ekmeyi de hayvani acittigy i¢in uyarmus, bu
sekilde davranan bir adama: “Hayvancagizin kulagin1i birak da boynunun

! Heysemi, a.g.e., VIII, 107; Darimi, Isti'zan, 39 (I-11, 595)

2 Ebu Davud, Cihad, 55 (11, 32)

3 Minavi, a.g.e., I1I, 169

4 Azimabadi, Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk, Avnu’l-ma’bud serhu Ebu Davud, Beyrut 1990. VII,
168

5 Azimabadi, a.g.e., VII, 169 el-Miinziri, rivayetteki Ismail b. Ayyas'in hakkinda cerh vaki oldugunu
bildirmistir.

¢ Ebu Davud, Cihad, 41(I1, 62); el-Miinziri, isnadinda meghdl bir ravinin var oldugunu ifade etmektedir.
7 Buhari, es-Sayd ve’'z-Zebaih 35(VIII-IX, 185)
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kenarindan tut", demistir."! Sagim sirasinda hayvanlarin memelerinin incinmemesi
ve ¢izilmemesi i¢in sagicilarin tirnaklarini kesmesini de istemistir.?

Sonug¢

1- Islamiyet, insan ve hayvan bedenlerine yapilan eza ve iskenceyi
yasaklamistir.

2- Kur’an ve hadislerin ifade ettigi gibi hayvanlar bizim hizmetimize sunulmus
varliklardir. Onlardan giizel bir sekilde istifade edilmelidir. Ama bunu yaparken,
onlarin haklarina tecaviiz etme hakkina sahip degiliz.

3- Hz. Peygamber, hayvan bedenine eziyet anlamina gelen uygulamalar:
yasaklamis ve cezai miieyyideler koymustur. Neticede cahiliye donemindeki
hayvanlara karsi yapilan cirkin davranmislarin Oniine gecilmistir. Hayvanlarin
ylizlerinde degisiklik yapmak onlarin giizel goriinmelerine engel olmaktir.
Hayvanlarin bedenlerinde bu manada bir degisiklik yapmak, onlarin tabii
goriinmelerini bozmak olacagindan, eziyet sayilmistir.

Bu miieyyideler arasinda hedef tahtas: haline getirilerek ve iskence yapilarak
olen hayvanin etinin yenmemesi, bdyle yapanlara lanet edilmesi, uygulama
esnasinda uyarilmalar1 gibi hususlar zikredilebilir. Gortldiigi {izere Islam,
hayvanlarin hukukunun korunmasimi saglamistir. Ayrica hayvanlarin bizim
hizmetimize verilen varliklar oldugunu, onlara sefkat etmemiz gerektigi, gerek
ayetlerde gerekse hadislerde agiklanmaistir.

1 fbn Mace, Zebaih, 3(1I, 1059)

2 Heysemi, a.g.e.,, VIII, 196; Bu rivayeti Ahmed b. Hanbel, Sevade b. Er-Rabi'den rivayet etmis ve
isnadinin ceyyid oldugunu sdylemistir. ibn Hanbel es-Seybani, Ahmed, Miisned, Miiessesetii Kurtuba,
Kabhire, t.s. III, 484; H



SA’DEDDIN et-TAFTAZANI VE IRSADU’L-HADI ADLI ESERI
Halil OZCAN*

Bu calisma Sa’deddin et-Taftazadni ve Irsadu’l-hddi adli eserini tanitmay1
amaclamaktadir. et-Taftazani’nin bir¢ok dalda eser verdigi gibi Arapca gramer
sahasinda da kiymetli eserler verip Arap diline hizmet ettigni gostermesi
bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Taftazani, h‘@édu’l—Hédi, nahiv, gramer,

Giris: Et-Taftizani'nin Yasadig1 Asirda ilmi Durum!?

Mogol istilasindan (656/ 1258) sonra dogu diinyasinda tamamen duraklamig
olan ilm1 hareketler, hicri 8. asirda biitiin karisiklik ve ihtilallere ragmen yeni bir
canlilik gostermistir.

[lhanlilarin yikilmasindan sonra Iran’a hakim olan Muzafferiler Devleti
hitkiimdarlari, ozellikle alim bir hiikimdar olan Stica’” (6l. 786/1384) ilim
adamlarma ¢ok deger vermis, medreseler kurarak ilmin gelismesine ¢ok yardimci
olmustur.

Bu asirda iran ve cevresinde ‘Adududdin el-Iici (61. 756/1355), Kutbuddin er-
Razi (6l. 766/1365), Sa’duddin et-Taftazani (6l. 782/1390), Semsuddin el-Kirmani
(0l. 786/1384) ve es-Seyyid Serif el-Curcani (6l. 816/1413) gibi degerli ilim adamlar:
yetismistir. Bu alimlerin her biri ytiizlerce ilim adami yetistirdigi gibi, telif ettikleri
degerli ilm1 eserleriyle de daha sonraki asirlara 1s1k tutmuslardir.

[bn Haldin’a gére Doguda ilmi destekleyen faktorlerin devam etmesine
ragmen asil biiyiik ilim merkezleri sayilan Bagdat, Basra ve Kife gibi ilim
merkezlerinin harap olmasiyla ilmi faaliyetler, toplumsal refah, kiiltiir ve
medeniyetin {ist seviyede oldugu ve ¢ok sayida ilim adaminin bulundugu Irak-1
Acem, Maveraiinnehir ve Kahire gibi yerlere kaymistir2.

‘Adududdin el-Ici, Kutbuddin er-Razi, Sa’deddin et-Taftazani, Semsuddin el-

* Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. e-posta: halilozcan64@hotmail.com

1 Abdurrahman, ibn Haldin ( Mukaddime, Beyrut, ts.yun, Sadreddin Giimiis (Seyyid Serif Curcini
Istanbul, 1984)'tiin, ve H. Murat Kumbasar (Taftdzini ve Usiilii Fikih’'taki Yeri” adli yaymlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1990)'1n ¢alismasindan 6zetlenmistir

2 ibn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, Beyrut, ts. s. 432.
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Kirmani, es-Seyyid Serif el-Curcani, Ibn Teymiyye, Ibn Haldtin, Tbn Hisam (61.
761/1360) vb. bazi ilim adamlarini istisna edecek olursak, bu asirda Islam
diinyasinda Mogol istilasindan 6nce yetismis olan ilim adamlarinin benzerlerinin
yetismedigini goriirtiz. Gergekte akli ilimlerde bir dereceye kadar ilerleme
kaydedilmis olmakla beraber, nakli ilimlerde oncekilere bir sey ilave edilmedigi,
hatta gerileme oldugu ve Onceki asirlarda yetismis olan alimlerin emsalinin bu
asirda yetismedigi kabul edilebilir.

Bu donemde yetisen ilim adamlar1 ve miiellifler, 6nceki asirlarda yazilan
eserlere serh, hdsiye ve ta'lik yazarak veya once yazilmis olan genis eserleri ihtisar
ederek ya da nazim sekline sokarak, ilmi faaliyetlerini siirdiirmiisler, hattd bazi
miiellifler, kendi eserlerini dahi ¢ogu kez once kisa metin seklinde yazip, sonra
serh ederek veya yazdiklar1 genis eserleri ihtisar ederek yeni bir eser meydana
getirmislerdir.

1. Sa’duddin et-Taftazani Hayat:1 ve Eserleri:

et-Taftazani'nin asil ismi, hakkinda yazilan eserlerin cogu Mes'ud b. ‘Umer b.
Abdullah (Sa’duddin) et-Taftazani' oldugu yoniinde birlesir. Taftazan kasabasina
dogdugu icin bu kasabaya nisbet edilmistir. et-Taftazani'nin bu lakabindan (et-
Taftazani) bagka el-Herevi (Herat a nisbeten) ve el-Horasani (Horasan’a nisbeten)
lakablartylada amilmaktadir. Taftdzani diye anilmasi Taftazan ‘da dogdugu, el-
Herevi diye anilmas1 Herat’ta bir miiddet ikamet ettigi, Horasani diye anilmasi ise
Horasan’'da yasadig igindir2.

et-Taftazani, Safer 722/ (Subat-Mart) 1322 de Horasan bolgesinde Nesa
yakinindaki Taftazan koyiinde diinyaya gelmistir.? Zamanin meghur alimleri
‘Adududdin el-ici ve Kutbuddin er-Razi ve et-Tahtani (6l. 766/1364)den ders
alarak tahsilini tamamlamistir.

1 et-Taftazani, fr;:ﬁdu’l—Hddf, ngr. ‘Abdu’l-Kerim ez-Ziibeydi, Daru’l-Beyan el-’Arabi, Cidde, 1985, s. 9;
Taskopriizade, ‘Isamuddin Ahmed b. Muslihuddin, Miftdhu's-sa‘dde ve misbihu’s-siyide fi mevzii‘ati'l-
‘uliim, ngr. Kamil Kamil Bekri-Abdulvahhab Eb('n-Nar, Daru'l-Kutubi'l-Hadise, Kahire, ts, I, 205;
Serefuddin, Ibn-i Esirler ve mesihiru ‘ulemd, Dersa‘adet, Istanbul, 1322, s. 144; Sa’duddin et-Taftazani,
Serhu’l-’Akdidi’n-Nesefiyye, nsr. Ahmed Hicazi el-Seka, Mektebetu’l-kulliyat el-Ezheriyye, Kahire, 1988, s.
4; Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Grifin esmd'u’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin min Kegfi'z-zunin,
Daru'l-Fikr, Beyrut, 1982, II, 430; “‘Umer Rida Kehhale, Mu cemu’l-muellifin, Daru ihyﬁ’i‘t-Turési’l-’Arabi,
Beyrut, ts.; es-Sevkani, Muhammed b. “Ali, el-Bedru't-tdli’, Daru'l-Ma‘arif, Beyrut ,ts.., II, 303; Semseddin
Sami, Kamiisu'l-A'lim, Mehran Matbaasy, Istanbul, 1316., III, 1657; Ferid(ini, Mesayih, “et-Taftizdni” md.
Dé&’iretu’l-me’arif-i Teseyyu’, Tahran, 1373, 1V, 463; Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Curcini, Islami
flimler Arastirma Vakf1 Nesriyati, Istanbul, 1984, s. 75.

2 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf,s. 9.

3 et-Taftazani, I'rgﬁdu’l—H{idf,SA 9; el-Bagdadi, Hediyeyu'l-"Arifin, 11, 430; Storey, C. A., “Taftazani” md. iA,
Istanbul, 1979, XX, 118; Haddad, Wadi Z., “al-Taftazani,”, md. Encylopedia of Religion, New York, 1987,
X1V, 244; Glimiis, a.g.e., s. 75; H. Murat Kumbasar, a.g.t., s.12.

4 Glimiis, a.g.e., s. 75; Storey. a.g.md., DIA, XX, 118.
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et-Taftazani'nin Fery(imad, Herat, Gucduvan, Giilistan, Havarizm, Serahs ve
Semerkand sgehirlerinde bulundugu, bu sehirlerde yazdigi eserlerden
anlasilmaktadir.

Timur zamaninin ilk yillarinda 6nemli iki alim vard: ve dgrenciler 6zellikle
onlardan ders almak i¢in Semerkand ve Herat'a gitmekteydi. Bunlardan biri
Sa’duddin Mes'tid et-Taftazani'dir. et-Taftazani, Timur'un daveti {izerine
787/1385’te Harezm'den Semerkand’da geldi. et-Taftazani'den dogrudan ya da
dolayli olarak ders almak, o dénem &grencileri igin biiylik serefti. et-Taftdzani nin
sohreti o kadar biiyiiktii ki, daha o Olmeden Once, Misir'da ibn HaldGn
Mukaddime’sinde ondan s0yle bahsetmekteydi: “.... Bagdat, Basra ve Kiife gibi biiyiik
ilim merkezlerinin harap olmaswyla ilim, ‘umrdn ve medeniyetlerin devam etmesi ve ilim
adamlarmin ¢coklugu sebebiyle Irak-1 Acem, Maverdiinnehir ve Kahire gibi medeniyetleri
gelismis yerlere intikal etti. Su anda Maverdiinnehir'de eski medeniyet, var olan hiikiimet
tarafindan  siirdiiriilmektedir. Ben bu sonuca oradaki dlimlerden birinin eserlerini
inceledikten sonra vardim ki, o dlim Sa‘duddin et-Taftdzdni dir...” ™.

et-Taftazani vefat edinceye kadar (793/1390) Semerkand’da ikamet etmistir.2
Muharrem aymin 22. Pazartesi giinii vefat etmis olup, na‘s1 Serahs’a nakledilerek
orada defnolunmusturs.

2. et- Taftizani’nin Ilmi Miinazaralan

Kaynaklarimizda et-Taftdzani’'nin ilmi miinazaralarindan bahsedilmekte,
genellikle de bu miinazaralarin muhatabinin Seyyid Serif oldugu belirtilmektedir.
et-Taftazani’'nin Seyyid Serif ile goriismesi ise Timur (6l. 789/1387)un Sirazi
fethettikten sonra Oonceden tamistigi Seyyid Serif'i Semerkand’a davet etmesiyle
mimkiin olmustur

Zaptettigi cesitli {ilkelerdeki biiyiik alimleri Semerkand’a toplayip burasin
Islam kiiltiirti merkezlerinden biri haline getiren Timur'un, hususi meclislerinde
daima alimleri toplayip, onlarla sohbet ederek ilmi miinakasa ve miinazaralarini
dinledigi bilinmektedir®.

AKIi ve felsefi ilimlerde de biiyiik alim olan ‘Allame et-Taftdzani de, Timur'un
meclisinde bulunuyordu. el-Curcani, ihtiyarlamis olan bu alimin karsisina geng bir
rakip olarak ¢ikmistir. Fasahat ve talakat sahibi, miindzara, mubahase ve ihticac
yollarini ¢ok iyi bilen el-Curcani, ayni derecede alim olan fakat, dilinde kekemelik

1 {bn Haldn, a.g.e., s. 500.

2 Madelung, W., “al-Taftazani, Sa’d al-din”, The Encyclopedia of Islam, Leiden, 1998, X, 89.
3 Zebihullah Safa, Tarih-i Edebiyyadt der [rdn, Tahran, 1363, 111, 1, 294295.

4 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdf, s. 27; Storey,a.g.md., DIA; X11,118.

5 Guimiis, a.g.e., s. 99.
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bulunan et-Taftdzani’ye biitiin tartismalarda galip gelmistir!.

Bu iki alim arasinda cereyan eden ilk miinazaranin konusu, “ Intikam istegi
(irddesi) mi gazaba sebep olur, yoksa gazap m1 intikam istegine sebep olur” seklindeydi.
Bu miinazaranin hakemi Nu’'méaneddin el-Harezmi el-Mu’tezili (61. 805/1402) idi2.
et-Taftazani, birinci goriisii, yani intikam istegi gazaba sebep oldugunu; el-Curcani
ise, ikinci goriisii yani, gadabin intikam istegine sebep oldugunu savunmustur?.

Ikinci miinazara ise yine et-Taftazani ile el-Curcani arasinda
B9k e il e pei Iy gl Lo A 2R
Allah, Kalplerini ve kulaklarim miihiirlemis; gozlerine bir perde inmistirt. ayeti

hususundaki tartismadir. Bu miindzarada da el-Curcani galip gelince, et-
Taftazani’'nin ¢ok iiziildiigii hatta bunun 6liimiine sebep oldugu rivayet edilir®.

Aralarinda gecen bir bagka miinazara ise,“Isti‘dre-i tebe'iyye ile Isti’dre-i temsiliyye
nin bir arada kullamlmas:” hususunda olup, yine Nu'maneddin el-Harezmi el-
Mu'tezili nin hakemliginde olmustur. Mevzu olarak meshur miifessir ez-
Zemahseri (6l. 538/1143)" nin (s> Oe 3% e &5y “Onlar Rablerinden bir hiddyet
iizerindedirler”® ayetinin tefsiri hakkindaydi’.

Bu miibdhasenin giinlerce devam ettigi, el-Curcani'nin, et-Taftdzani'ye ait bazi
eserleri, ozellikle Kessif tefsirine yazdig1 hasiye ile fikih usfiliine dair yazdig: “et-
Telvih ild kesfi hakd’iki’t-Tenkih” adindaki eserlerini meclise getirerek ulema
nezdinde tenkit ettigi rivayet olunur?.

Neticede el-Curcani, bu tesbihin sadece isti’are-i tebe’iyye oldugunu, isti’are-i
temsiliyye ile ictimdimin miimkiin olmadigin ispat etmis, hakem de bu goriisii
tercih ederek, onu galip ilan etmistir®.

3. Hocalar1

Degisik sahalarda ilim tahsil eden et-Taftazani’nin zamaninin meshur
hocalarindan ders almis oldugu muhakkaktir. Ancak kaynaklar sadece iki
hocasindan bahsetmektedir. Bunlar:

3.1. Kutbuddin er-Razi:

1 Glimdis, a.g.e., s. 99.

2 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 24; es-Sevkani, a.g.e., II, 305.

3 et-Taftazani, I'rgﬁdu’l—H{idf, s. 24; Guimis, a.g.e., s. 99-100; Kumbasar,a.g.t., s. 23.
4 Bakara, 7.

5 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 24; es-Sevkani, a.g.e., II, 305.

6 Bakara, 5.

7 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 24; Guimis, a.g.e., s. 99-100; Kumbasar,a.g.t., s. 24.
8 Glimiis, a.g.e., 5.105; Kumbasar,a.g.t. , s. 24.

9 Guimiis, a.g.e., s. 105.
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Asil adi Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er-Razi es-Safil et-Tahtani (1.
766/1364) dir. Tefsir, Me’ani, Nahiv ve Ser’1 ilimler gibi bir¢ok ilimde s6z sahibiydi.
(763/1361)’'te Dimagk’a gelmis Zahiriyye Medresesinde hocalik yapmuis, 6 Zilka'de
(766/1364) tarihinde vefat etmistir’.

Belli bagh eserleri sunlardir:

Serhu’s-Semsiyye fi'l-Mantik: (Tahriru’l- Kavd‘idi’l -Mantikiyye fi serhi’s—Semsiyye
diye de adlandirmistir).

Hasiyetu'l-Kessif.

Levami‘u’l-Esrdr: (Serhu Metili‘i’l-envdr li’l-Urmevt fi'l-Mantik).
Serhu'l-Isdrdt: Tbn Sind’nun el-Isdrdt adli eserinin serhidir.
Letd’ifu’l-Esrar fi'l-Mantik.

Serhu Miftahi’l-’Ulfim li’s-Sekkaki.

Risale fi tahkiki'l-Kulliyyat

3.2. ‘Adududdin el-ici :

Asil ismi ‘Adududdin ‘Abdurrahman b. Ahmed b. ‘Abdilgaffar Kadi Kudati'l-
Mesrik ve Seyhu'l-Ulema es-$irazi'dir. Siraz yakinlarinda Ic kasabasinda
dogmustur. Bir¢ok ilim sahasinda s6z sahibi olan el-Ici, mudakkik, muhakkik ve
meshur bir alim olup bir¢ok eser sahibidir. 756/1355 yilinda Duriyman kalesinde
zindanda vefat etmigtir2.

Belli bagh eserleri sunlardir:

Serhu Muhtasart Ibni’l-Hécib.

el-Mevikif f1 ‘ilmi’l-keldm.

el-Cevihir.

el-Fevd'idu'l-giydsiyye fi'l-me’dni ve'l-beyan.
Risdletu’l-ahlik.

4. et-Taftazani'nin Talebeleri:

Asrin en biiyiik alimlerinden olan Allame et-Taftazani’'nin talebeleri hakkinda
kaynaklarda fazla bilgiye raslanmamaktadir.

Belli bagh talebeleri sunlardir:

1 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s.27.
2 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s.27.
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4.1. Burhanuddin Haydar b. Muhammed el-Herdevi:

et-Taftazani’nin “Serhu’l-Kessdf’ mna hasiye, el-Icnin Serhu’l-Mevakifi'na hasiye
ve es-Sirdciyye fi'l-ferdiz’e serh yazmistir. (6l. 820/1417)’den sonra vefat etmistir.

4.2. Celaluddin Yisuf el- Evbehi:

Horasan, Irak ve Maveratinnehr ulemasindandi. Arapga ilminde zamaninda tek
otoriteydi. Taftazani’nin yakin talebelerinden olup 0&grencileri arasinda ona
eserlerini diizeltme icazeti vermistir.

4.4. Hasan b. Ali b. Hasan es-Serahsi el-Ebiverdi es-Safii (Ebit Muhammed
Husamuddin):

Ebiverd’de dogmus, orada yasamis, et-Taftazani’nin derslerine devam etmis,
daha sonra Bagdad’a oradan da Isfahan’a gitmis, orada Matematik tahsili yapmus,
13 Cumade'l-Ahire 816/1413'te Yemen'in Ta’iz kasabasinda vefat etmistir. Hdsiye
‘ald serhi Metdli‘i’l-envir fi'l-mantik Ii'l-Urmevt ve Rabi‘u’l-Cenin fi'l-me’dni ve’l-beyin
adl1 eserler birakmustir.

4.5. Fethullah es-Sirvanti:

Asil ad1 Fethullah b. Ebi Yezid b. “‘Abdulaziz b. Ibrahim es-Sirvani es-Safii (61.
857/1453) te vefat etmistir. Serhu Irsadi’l-HAdi, Tefsiru Ayeti 'I-Kiirst ve Serhu'l-Merih
gibi eserleri vardir.

4.6. el-Mevla Kara Davud:

Kesfu'z-Zuniin’da et-Taftazani'nin talebesi olarak zikredilir. Hisiye ‘ald hasiyeti’s-
Seyyid es-Serif el-Curcdni ‘ald serhi Kutbiddin er-Razi ‘ale’s-Semsiyye adl1 eseri vardir!.

4.7. Muhammed el-Buhari:

Asil ismi ‘Aldeddin Muhammed b. Muhammed el-Buhéri el-’Acemi‘dir.. 779'da
dogmus, Buhara’da yetismis Akli ve nakli ilimlerle mesgul olmus, 5 Ramazan 841
yilinda Dimask’ta vefat etmistir. Fazihatu'l-Miilhidin ve Nasihatu'l-Muvahhidin ve
Risale fi'r-reddi "ald’l-Vuciidiyye adl1 eserleri mevcuttur?.

5. Eserleri:

et-Taftazani, doneminin biitiin ilimlerini ihata ettiginden bize Islami ilimlerin
hemen hemen her sahasinda metin, serh ve Hasiye seklinde birgok eser
birakmustir. et-Taftdzani hakkinda yazilan teliflerden istifade ederek eserlerini su
tertip {izere tasnif edebiliriz:

5.1. Nahiv ve Sarf Ilmine Dair Eserleri

1 Kesfu 'z-zuniin, 11, 1063.
2 Kesfu'z-zuniin, 11, 1215; et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 31



Harran U. //(1/11‘_\'(11 Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008 217

Serhu't-Tasrifi'l-'[zzi: Hindistan’da Sa‘diyye olarak bilinir. izzeddin Ibrahim b.
‘Abdilvehhab b. ‘imaduddin Ibrahim ez-Zencani (61. 655/1257)'nin Sarf ilmine dair
yazdigl eserinin serhidir. et-Taftazani’nin 16 yasindayken telif ettigi ilk
eseridir.!Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde ‘Izzi Serhi, Serhu’t-Tasrif fi'l-'Izzi, Tasrif
Serhi isimleriyle kayitlidir. Eser ‘Izzi Serhi 3 niisha, (Yazma Bagslar, nr. 134), Tasrif
Serhi 1 niisha (Ismihan, nr. 405/1), Serhu't-Tasrifi'l-‘Izzi 54 niisha (Ayasofya, nr.
2536) adiyla mevcuttur.

Eser bircok kez, fstanbul, 1235, Tahran 1270/1884 (bir mecmuia iginde), Delhi
1289, 1295 (Ahmed b. Sah Gal'un Miftihu’s-Sa’diyye’ si ile birlikte) Bombay 1292,
Luknov 1306, Kahire 1307'de basilmigtir. 3Bu serh {izerine bir ¢ok hasiye
yazilmstir.

Suyfti (61.911/1505): Serh ‘ale’t-Tasrif.

Muhammad b. Ali el-Halebi (61. 933/1526): Hisiye.
Nasiruddin el-Likani (Eba ‘Abdillah) (61. 958/1551)
Nasiruddin el-Likani (Ibrahim) (61. 1041/1631)
Sa’duddin el-Berde’1.

Mahmiid b. Kasim el-Gazza.

Kasim b. Kutluboga (61. 879/1474)

[rsddu’l-Hadi: et-Taftazani’nin, Havarizm'de 778'de oglu Hadi icin yazmis
oldugu bir nahiv kitabidir. Ayrica bu eseri Hasan Sazell Ferhtid, (Riyad 1984) ve
Abdulkerim ez-Zebidi (Cidde 1985) tahkik etmiglerdir.

Mukaddime ve ti¢ béliimden ibaret olan eserin serhleri sunlardir:
Fethullah es-Sirvani (Talebesi).

es-Seyh ‘Aldeddin el-Buhari.

‘Ali b. Muhammed el-Bistami (Musannifek).*

Serefuddin ‘Ali es-Sirazi

Muhammed Emircan et-Tebrizi.

Muhammed b. es-Serif (Seyyid Serif el-Curcani’nin oglu).

1 Kesfu'z-zuniin, 11, 1139; Thomson, William, “Sa’d al-Din al-Taftdzdni”, Muslim World, New York, 1951,
XLI, 66.

2 Kumbasar, a.g.t., s. 28.

3 et-Taftazani, Irsadu’l-HAds, s. 36; IA, XII, 119.

4 er-Resdd fi serhi irsidi’l-Hadi, cahstigimiz eserdir. Niishalar1 ve Ozellikleri daha sonra niishalarin
tanitimi1 adli baglik altinda zikredilecektir. el-Bagdadi, Hediyyetu'l’Arifin, 11, 430.
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Muhammed b. Muhammed el-Buhari!.

.et-Terkibu'l-celil fi'n-Nahv: Nahvin biitiin vecihlerine samildir2.
Serhleri sunlardir:

Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed er-Rimi ( Debbagzade)
el-Isbah fi Dibéceti'l-Misbéh fi'n-Nahv.?

Kavianinii’s-Sarf.4.

5.2. Belagat Ilmine Dair Eserleri

el-Mutavvel:  Serhu’l-Mutavvel ve  Serhu’t-Telhisi'l-Mutavvel isimleriyle de
bilinmektedir. Bu eser et-Taftazani'nin, Herat'ta 748'de el-Kazvini'nin (Gl
739/1338) Telhisu'l-Miftih fi’'l-Me’ani ve’l-Beydn adl1 eserine yazdig1 bir serhtir®. Eser,
bir ¢ok kez, stanbul 1260-1289 (el-Curcani’nin Hasiyeleri ile birlikte), Luknov 1265,
(sadece birinci kisim) 1287 (sadece birinci kisim), 1878-1300,1889, (Tiirab Ali'nin,
metindeki beyitler hakkindaki Izdldtu'l-'uzel adli serhi ile), Tahran 1270, Delhi 1326
(Muhammed ’Abdurrahman’nin serhi el-Mu’avvel ile birlikte), 1274 tarihli Farsca
bir rivayeti (el-Fenari, el-Curcani, es-Semerkandi ve Muhammed Riza
Gulpayagani'nin serhleri ile), basilmistiré. Bu eserin Hasiyeleri sunlardir:

Seyyid Serif el-Curcani (6l. 816/1413).

Hasan b. Muhammed Sah el-Fenari (61. 886/1481 ).
Muhammed b. Feramuz (61. 885/1413).

Ebu'l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-Semerkandi.
Habibullah es-Sirazi (61. 994/1585).

Ahmed b. Yahya b. Muhammed (61.906/1500).
Muslihuddin Muhammed el-Lari (61. 979/1571).
‘Alaeddin ‘Ali b. Muhammed el-Bistami (61. 875/1470)
Ahmed b. “‘Abdillah el-Ganimi (61. 850/1446).

1 Kesfu'z-zuniin, 1, 67-68; [A, XI1, 119.

2 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdf, s. 47; el-Bagdadi, Hediyyetu'l’Arifin, 11, 430.

3 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdi, s. 47;el-Bagdadi, Hediyyetu'l’Arifin, 11, 430.

4 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdf, s. 47;el-Bagdadi, Hediyyetu'l’Arifin, 11, 430.

5 Mukaddem, Muhammed-i ‘Alevi, “Bahsi der bare-i Kitab-1 Mutavval-1 Sa’duddin Taftazani ve te’sir-i
an der kutub-1 belagi”, Miskdt, Meshed, sy. 6, 1363/ 1984, s. 62-87; Recep Dikici, “Y(sufaga
Kitliphanesindeki al_Mutavval ve $erhlerinin Yazma Nishalan”, Tiirk Diinyast Arastirmalari,
stanbul, 1992, sy. 81, 5 193.

6 [A, XII, 119.
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Ahmed et-Taisi.

Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Bistami (6l. 842/1438).
‘Izzeddin Muhammed b. Ebi Bekr (61. 819/1416).

Yahya b. Y{isuf es-Sirami (61. 833/1429).

Hasan b. “‘Abdissamed es-Samsuni (61. 891/1486).
Nizamiiddin ‘Osman el-Hatay1 (61. 901/1495)!.

Mutavvel’in Tiirkce'ye terciimesi Muhammed b. Muhammed (Altiparmak) (61
1033/1623) tarafindan yapilmistir2.

Mubhtasaru’l-Me’ani: Muhtasaru Serhi Telhisi’l-Miftdh, Muhtasar ve [htisdru Serhi’t-
Telhis diye de adlandirilmistir. et-Taftazani bu eserinde el-Mutavvel’i muhtasar bir
sekilde serh etmistir®. Cok kisa ve metne ithal edilmis bir serh olup 756/1356'da
Gucduvan’da ikmal edilmis ve Mahmud Cani Bey’e ithaf olunmustur. Bircok kez
baskis1 yapilan eser, Kalkiita 1813, Luknov 1261,1312, (el-Benani’nin serhi ile),
Bulak 1271 (Destiki'nin tahsiyesi ile), Beyrut 1285, Istanbul 1301, Lahur 1306 ve
Delhi 1286, 1324’te basilmistir®. Bu eserin Hasiyeleri sunlardir:

Nizamuddin ‘Osman el-Hatayi (61. 901/1495.).

Abdullah b. Sihabiddin el-Pezdevi (e-Yezdi) (61. 1010/1601).
Ibrahim b. Ahmed (ibni Molla Halebf)

‘Umer b. el-Hatib (Hatib Zade).

Ydsuf b. Huseyn el-Kirmaseti (61. 906/1500).

Sihabuddin Ahmed b. Kasim el-1badi el-Ezheri (61. 994/1585).
Ahmed b. Yahya b.Muhammed (61. 916/1510).

Muslihuddin Mustafa b. Hisam er-Rmi.

Muhammed el-Hatib (Hatibzade er-Rtimi) (61. 901/1495)>.

Serhu’l-kismi’s-sdlis mine’l-Miftih: SiracGddin EbG Ya’k(ib Yasuf b. Ebi Bekr b.
Muhammed b. Ali es-Sekkaki (6l. 676/1277) nin Miftdhu’l-"Ulum adli eserinnin
t¢lincli kismina yazmis oldugu bir serhtir. et-Taftazani’nin hayatinin son
zamanlarinda yazdig1 eserlerden biridir. Yazma niihalar1 su kiitiiphanelerde

1 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 47

2 Kesfu'z-zuniin, 1, 474.

3 Weis, B., “al-Taftazani”, Encyclopedia of Araic Literature, London, 1998, II, 751.
4 et-Taftazani, Irsidu’l-HAds, s. 37; IA, XII, 119.

5 Kesfu'z-zuniin, 1, 476.
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bulunmaktadir: Escurial nr. 26, India Office (loth, nr. 847/848), Leiden (de Goeje ve
Houtsma, nr. 298), Trinity College, Cambridge (Palmer, nr. 18) ve baska yerler’.

5.3. Mantik, Kelam ve Akaid ilimlerine Dair Eserleri

Serhu Risdleti’s-Semsiyye: Serhu’s-Semsiyye diye de bilinir. Bu eseri, Necmuddin
b. ‘Ali el-Kazvini'nin Mantikla ilgili es-Semsiyye adli eserinin serhidir. Yazma
niishalar1 Berlin (Ahlwardt, nr. 5266-5268)’de olup 1326’da Luknov’da basilmistir?.

Tehzibu'l-Mantik ve'l-Keldm: Gayetu Tehzibi'l-keldm fi tahriri’l-Mantik ve'l-Keldm
diye de bilinir. Miellif bu eserini, birinci boliimii mantikla ikinci boliimiinii de
Kelamla ilgili olmak tizere iki kisma ayirmistir.3Eser defalarca, Kalkiite 1243 (el-
Yezdi'nin serhi ile), 1328 (Urduca bir tercime ile birlikte), Luknov 1260 (fsdgﬁci’yi
takiben), Luknov 1869, ve daha bir c¢ok defa basilmistirt. Bu eserin gerhleri
sunlardir:

Celaluddin Muhammed b. Es’ad es-Siddiki el-Divani (1. 905/1499).
Ahmed b. Muhammed et-Taftazani (61. 906/1500).

Necm b. Sihab.

Mursid b. el-imam es-Sirazi

‘Ubeydullah b. Fadlullah el-Hubeysi.

Zeynuddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (ibnu'l-*And).

Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Kaficl.

Muhammed b. Ibrahim b. Ebi’s-Sefa (Ibnii Humam’in 6grencisi).
Hibetullah el-Huseyni.

Muzafferuddin ‘Ali b. Muhammed es-Sirazi (61. 922/1516)>.

el-Makésid fi 'Ilmi’l-Kelam: Makdsidu'l-Télibin fi “Ilmi usili’d-Din diye de bilinir.
Semerkand’da 784 yilinda telif etmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Makdsidu’t-
Talibin ismiyle 12 (Ayasofya, nr. 2365), Serhu’l-Makdsid ismiyle 42 (Carullah, nr.
1234) niishas1 ve Irak’ta Mektebetu'r-Ravzati'l-Haydariyye’de bir yazma niishasi
bulunmaktadir.

Eserin serhleri sunlardir:

1 et-Taftazani, Irsadu’l-Hads, s. 37; IA, XII, 119.

2 et-Taftazani, Irsadu’l-HAds, s. 40; IA, X1, 120.

3 Kesfu'z-zuniin, 1, 515; Rithani, Muhammed Huseyn, “ Tehzibu'l-mantik”, Dd'iretu’l-Ma’drif-1 Teseyyu’,
Tehran, 1375, V, 175.

4 et-Taftazani, Irsadu’l-HAds, s. 40; IA, X1, 120.

5 Kesfu'z-zuniin, 1, 515.
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‘Aliyyu'l-Kari.

Ilyas b. Ibrahim es-Sinan.

Hizir Sah el-Miitesavi (6l. 853/1449).

el-Makisid’t Muhammed b. Muhammed ed-Delci (61. 9471540).

Makisidu'l-Makdsid ismiyle kisaltmigtir!.

Serhu’l-Makdsid fi'l-Keldm: el-Cezru'l-Asammu fi serhi Makdsidi'l-Talibin diye de
bilinir2

Serhu’l-’Akdidi'n-Nesefiyye: Seyh Necmuddin EbG Hafs, “Umer b. Muhammed
en-Nesefi (61. 537/1142). nin Akaid'le ilgili eserinin serhidir. Bir¢ok hasiyesi vardir
Kesfu'z-Zuniin’da 50’ye yakin hasiyesi zikredilmistir®. Bircok kez Kalkiita 1244,
Delhi 1870-1904, Luknov 1876, istanbul 1297 (el-Kesteli ve el-Hayali'nin hasiyeleri

ile), Kahire 1297 (el-Hayali'nin Hasiyesi ile ), Cevnptr 1903- 1930 (baz1 kisimlarinin
Fransizca'ya gevirisi) ve baska yerlerde basilmistir®.

Fusiisu'l-Hikem: (Def'u’l-Fusfis ve'n-Nukiis)> et-Taftazani bu eserinde Ibnu'l-
Arabi’ye reddiyeler yazmistir®.

5.4. Usiile Dair Eserleri:

et-Telvth ild Kesfi Hakd'iki’t-Tenkih: Kesfu't-Telvih fi Kesfi Hakid'iki't-Tenkih olarak
da geger’. Sadru’s-Seril‘a “Ubeydullah b. Mes’{id el-Mahbtibi el-Buhari el-Hanef1 (Sl.
747/1346) nin et-Tenkih adli eserinin serhidir. Eser Delhi 1267 (1851; Sadru’s-
Seri’a’nin kendi el-Tavzih adli serhi ile), Luknov 1281 (1864; et-Tavzih ve Hasan
Celebi. Molla Husrev ile Zekeriya el-Ensari’nin Hasiyeleri ile) ve Kazan 1301 (
1884; et-Tavzih ile basilmistir®. Bircok Hasiyesi vardir.

Serhu’l-Muhtasar fi'l-Usiil: Serhu’s-Serh diye de bilinir. “Adududdin el-"ici’nin,
Ibnu'l-Hacib’in Muhtasar el-Miintehd adli eserine yazdig1 serh’in serhidir. 1316-
1319 tarihli bir tabi Moh. Ben Cheneb tarafindan Ibnu'l-Hacib maddesinde
zikredilmistir®. Berlin (Ahlwardt, nr. 4376), India Office ( Loth, nr. 302- 304) ve

1 Kesfu 'z-zuniin, 11, 1780.

2 et-Taftazani, I'rgﬁdu’l—H{idf, s. 41; Anawati, G. C, “Textes Arabes Anciens Edites en Egypte au Cours des
Annees 1985 a 1986” Kahire, 1988, c. 18, s. 304-307; Gilliot, Claude, “Textes Arabes Anciens Edites en
Egypte au Cours des Annees 1990 a 1992”, Kahire, 1993, c. XXI, s. 480.

3 Kesfu'z-zuniin, 11, 1145; Gilliot, Claiude, “Textes Arabes Anciens en Egypte au Cours des Annees 1985 a
1987”, Kahire, 1989, c. XIX, s. 338-331.

4 et-Taftazam, Irsddu’l-Hadi, s. 41; IA, XII, 120.

5 el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, I, 430.

6 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 41

7 Kesfu'z-zuniin, 1, 496.

8 et-Taftazani, Irsidu’l-HAds, s. 42; A, X1I, 121.

9 A, XII, 121.
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baska kiitiiphanelerde yazmalar1 vardir’.

5.5. Fikih Ilmine Dair Eserleri

el-Miftdh  fi  furii’i’'l-fikhi’s-Safii:  Miftdhu’l-fikh  adiyla da bilinir. Berlin
Kiitiiphanesinde (Ahlwardt, nr. 4604) bir yazmasi1 vardir

el-Fetdva’l-Hanefiyye®:

Ihtisdru Serhi Telhisi'l-CAmi‘i'l-Kebir: Mes'ud b. Muhammed el-Gucdevani’nin,
es-Seybani'nin el-Cdmi‘u’l-Kebir, adli eserinin serhinin serhidir‘. Siileymaniye
Kiitiiphanesi'nde (Laleli, 963/4), “Serhu’t-Telhisi’l-Cami’il-Kebir” ismiyle “Muhtasaru
serhi’t-Telhis'il-Cami‘i’l-Kebir” ismiyle birer adet yazma niishalar1 vardir®.

Serhu’l-Ferd’izi's-Sirdciyye: Siraicuddin Muhammed b. Mahmiid b. Abdirresid es-
Secavendi el-Hanefi'nin eserine yazmis oldugu serhtir®.

5.6. Tefsir Ilmine Dair Eserleri
Kesfu'l-esrér ve ‘Iddetu’l-ebrdr: Farsca yazdig: bir tefirdir.”

Hiasiye ‘ale’l-Kessdf: Zemahseri'nin Kessif ‘an hakd’iki’t-Tenzil adl1 eserine ta’lik ve
serh tarzinda yazdig1 eseridirs. Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Ayasofya, nr. 0.365)
“Hagiye ‘ale’l-Kessdf” ismiyle 44 Berlin (Ahwardt, nr. 793) India Office ve baska
kiitiiphanelerde yazmalar1 vardir®.

5.7. Hadis Ilmine Dair Yazdig Eseri

Kitdbu'l-Evba‘in fi’'l-Hadis: Serhu Hadisi'l-Erba‘in diye de bilinmektedir. Bu kitap
Tunus’ta h.1295’te basilmigtirlo.

5.8. Fikhu'l-Luga’ya Dair Yazdig: Eseri

en-Ni'amu’s-Sevibi§ fi Serhi el-Kelimi’'n-Nevidbig: Zemahseri’nin Nevdbigu'l-Kelim
adli eserinin serhidir. Bu eser Kahire’de 1287’de (el-Beyriini'nin Hasiyesi ile) ve
Beyrut'ta 1306’da basilmigtir!'.

5.9. Edebiyat’a Dair Yazmis Oldugu Eseri

1 et-Taftazani, [rsadu’l-HAdi, s. 42; IA, X11, 121.
2 et-Taftazani, Irsidu’l-Hadi, s. 42; A, X11, 121.
3 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdf, s.42.

4 et-Taftazani, Irsidu’l-HAds, s. 42; IA, X11, 121.
5 Kumbasar, a.g.¢., s. 35.

6 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdf, s. 43.

7 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 43.

8 Kesfu'z-zuniin, 11, 1478.

9 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 43; Kumbasar, a..t., s. 35; IA, X1, 121.
10 et-Taftazani, frgddu ‘I-Hadi, s. 43.

11 et-Taftazani, frgddu’l—Hﬁdf, s.43.
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Bostan Tercemesi: Muslihuddin Sa‘di Sirazi (61. 671/1272) nin Farsga olan eserini
Taftazani Tiirkce'ye terciime etmistir.!

5.10. Muhtelif Konulara Dair Yazmis Oldugu Eserleri
Risdletu’l-Ikrdh:2
Risdletu’l-Hudid?

ET-TAFTAZANI'NIN IRSADU'L-HADI ADLI ESERINDE TAKIiP ETTiGi
METOD

et-Taftazani’'nin gramere dair metodundan bahsedecek olursak oncelikle
gramer metotlar1 hakkinda 6zellikle de yasadigr donemdeki metotlara goz atmak
uygun olacaktir. Hicri 4. asirdan sonraki donem Arap dili gramerinin
tamamlandig1 bir zaman olarak kabul edilir. Bu zamanda s6hret bulan miiellifler
mevcut olan metotlara gramer acisindan yeni bir sey katmamistir. Onlar Sevki
Dayf'in* goriisiine gore bunlar kendilerinden once telif edilen eserlere serh,
mubhtasar, ve hasiye yazmislardir.

Bu gramerciler geldiklerinde gramer ekolleri metotlarin1 belirlemis, gramer
belirli esaslara oturtuldugu icin onlardan birinin yapabilecegi tek sey sadece bu
ekollerden birine tabi olmak, onun goriislerini almak, onu savunmak, metodunda
bu ekoliin 1stilahlarini kullanmaktir. Bu yiizden 7. asir miielliflerinden birine, sirf
tedris ve teliflerinde Basra ekoliiniin goriislerini esas aliyor ve onu miidafaa
ediyorsa bu Basra ekoliinden denemez ciinkii ekoliin tesisinde herhangi bir katk:
veya yeni bir sey eklememistir. Ona ancak Basra ekoliiniin metodunu kullaniyor
veya taklit ediyor denir. Bu aymi zamanda Kife ekoliinii taklit edenler icinde
sOylenebilir.

Bu Sibeveyh i¢in sdylenemez ona ancak Basra ekoliindendir denir bu el-Ceremi,

el-Mazini, el-Muberred, ibnu’s-Sirdc’a i¢inde denebilir.

El-Kisal'ye Kifelidir denebilir. Yine el-Ferra, Sa’leb, ebu Bekri'l-Enbari’yede
Kiifelidir denebilir. Ciinkii bunlar mensup olduklar: ekole yenilikler getirerek
ekoliin olusmasina katkida bulunmuslardir

Ekoller hakkindaki belirttigimiz bu goriise binaen et-Taftazani'nin Irgadu’l-
Hadi adli eserinde kullandig1 mustalahlar, benimsedigi ve savundugu goriislere

1 et-Taftazani, [rsadu’l-HAdi, s. 43; A, XI1, 121.

2 et-Taftazani, frgﬁdu’l—H{idf, s. 43.

3 “Abdulfettah Ebtt Gudde, , “Risale fi'l-Hud(id 1i'l-“ Allame et-TaftAzani”, Adwa al-Shari’a, Riyad, 1404,
sy., XV, s. 9-23; Eserleri i¢in bkz. Tafazzuli, Azer- Cevan, Mehin Fezaili, Ferheng-i Bozorgin-1 Islam ve
Irén, Meshed, 1993, s. 616

4 Dayf, Sevki, el-Meddrisu’'n-nahviyye, Daru'l-Ma'arif, Kahire, ts.
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gore Basra ekoliinii taklit ediyor denebilir. O Basra ekoliindendir denemez. Bazen
her iki ekoliin kullandigi mustalahlar1 kullansa da o Bagdat ekoliindendir
diyemeyiz.

Bu sonuca varmamizi saglayan unsurlar et-Taftdzani'nin Irsadu’l-Hadi adli
eserinde eserinde Basra ekoliiniin 1stildhlarini kullanmistir. Ornegin:

Cayean Y Lo 5 cipailo 5 Lagalia o s Lo sl i Jle e (liae i 40 acing Lo 58 Cipeaty Y e
gibi mustalahlar Basra Dil Ekoliiniin kulland1g1 mustalahlardir. Buna karsilik
Kife Dil Ekoliiniin kullandig1 mustalahlar ise s> ¥ & 5 > W gibi mustalahlardir.

Tenazu’ ( g¢)) babinda, ikinci fiilin i'mal ettigini savunmus buda Basra
ekoliiniin goriistidiir.

Miibteda’y1 ref’ hususunda savundugu goriis ise lafzi ‘amillerden hali olmasi
goriisiidiir. Bu da Basra ekoliiniin goriisiidiir. Buna benzer delilleri ¢ogaltabiliriz.

Nahiv meseleleri Basra Dil Ekoliiniin goriisiine gore islenmis olup, bununla
beraber baz1 konularda Kiife Dil Ekoliiniin goriisiine de yer vermistir. Bu yiizden

AAAAA

goriislerini tercih etmisse de Basra dil ekoliinii taklit etmistir diyebiliriz.

et-Taftazani'nin ve Ibnu’l-Hacib’in eserlerinde kullanmus olduklari metod tertib
ve boliimler agisindan aynidir.

Irsadu’l-Hadi adli eseri diger eserlerden ayiran en bariz dzellik miiellifin
eserine bir mukaddime ile baglayarak mukaddimede hamd ve senddan sonra
kitabin bir muhtasar ve isminin Irsad oldugunu, oglu ve faydalanmak isteyen
herkes icin kaleme aldigini belirtmistir. Eserin basinda yer alan 6nsoz cagdas
eserlerin metodu sayilmaktadir. El-Kéfiye ve el-Urcumuyye adli eserler énsozden
yoksundurlar.

et-Taftazani’nin Irsadu’l-Hadi adli eserine gore Basra ekoliindendir denemez
ancak ona tabi olmustur denebilir. et-Taftazani'nin Basra ve Kiife ekollerinin her
ikisini de tabi oldugundan o Bagdad ekoliine tabi olmustur diyemeyiz.

Irsadu’l-Hadi, et-Taftazani'nin Havarizm’de 778 de oglu el-Mukerrem (Hadi)
i¢in yazmis oldugu bir nahiv kitabidir. Eser el-Hdcibiyye nin muhtasaridir’.

et-Taftazani bu eserinin mukaddimesinde sl Ao 8 "iaisk 13 jbaresiyle eserin
nahiv ilmine dair bir muhtasar oldugunu belirtmistir. Eser, bir mukaddime ve {i¢
boliimden ibarettir.

Mukaddimede nahiv ve kelimenin tariflerini vermis, bu kitabi telif etmedeki

1 Hasan Sazeli Ferhtid, “Kitabu'l-irsad” Cémi’atu’l-Melik Su‘tid Mecelletu Kulliyyeti'l-Adab (1984), X1/, s.
313-356.
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amacini, kitabin ismine isaret ve daha sonra da nahiv ilmini tarif, nahiv ilminin
gayesini, kelime ve kisimlarina deginmistir. Daha sonra kitabimi {i¢ bdliime
ayirarak

Birinci béliimde: Ismi ele alarak mu’reb ismi, esma‘d sitte’yi, memnu’ mine’s-
sarf, el-merf(i’at ve buna tabi olan konulari, sonra da menstbatlar: igleyerek ilk
olarak mef'tl-u mulak’i ele almig sonra da el-mef’tl-u bihi, el-mef’l-u fihi, el-
mef’il-u lehu, el-mef’til-u ma’ahu, hal, sonra da tevabr’ isleyerek sifat, atf, tevkid,
bedel, atf-1 beyan, sonra da mebni isimleri isleyerek zamirleri, esma‘1’l-isare, el-
mevsfilat, esma‘1’l-ef’dl, esma‘1’l-esvat, ve elgayat't islemistir. Bu bdliimde ayrica
ma’rife ve nekireyi ele alarak ma’rife’'nin kisimlarina muzmaratlarla baslayarak
esma‘l’l-‘aded, muzekker, muennesi islemis daha sonra masdar, ismi fa’il, ismi
mef'ul son olarak da ismi tafdil’i ele almistur.

ikinci boliimde fiili ele alarak méazi, muzari’, muzari’ fiili nasb eden edatlar,
cezm eden edatlari, ef’alu’l-kulib, ef’alu’n-nakisa, ef’alu’l-mukaraba, ef’alu’l-medh
ve'z-zem ve't-ta’accub’u islemistir.

Ugiincii boliimde harfleri ele alarak tenvin konusunu isleyerek kitabina son
vermistir.

et-Taftazani bu kitabinda sarf ilmine hi¢ yer vermeyerek kitabini sadece nahiv
ilmine tahsis etmistir. Bu uygulamasi daha Once ibnu’l-Hacib’in (el-Kafiye'yi
sadece nahiv es-Safiye’yi de sarf’a tahsis ettigi gibi) yaptig: gibi, konusu sadece sarf
olan Serhu't-Tasrifi'l-'Izzi adli kitabiyla iktifa ettigine delil olarak gdsterilebilir.

et-Taftazani’nin bu eserini son derece kisa ve veciz bir isllpla yazmay:
amagcladig1 icin eserin anlagilmasi gliglesmis, bundan dolayr bazi mdiiellifler
tarafindan serh edilmistir. Kesfu'z-zuniin sahibi yedi serhinden bahseder'. Serhler
eserleri kisminda zikredilmistir. Cogu kez nahiv kurallarin1 delil getirmeksizin
zikretmistir.

Eserin niishalari:

Yazma niishalari: Evkaf Kiitiiphanesi Mecami’, nr. 1273; Evkaf Kiitliphanesi
Mecami’, nr. 6095; Mektebetu'd-dirasati’l-‘Ulya Mecami’, nr. 632, Edebiyat
Fakiiltesi, Bagdat; Mektebetu’l-imamu’l-Hakim, MecAmi’ nr. 34, Necef’te 4 niishasi
mevcuttur.

Siileymaniye Ktp. (Pertev Pasa, nr.542)

Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa, nr. 542'de bulunmaktadir. Bu niisha 56
varak olup, her varakta 25 satir bulunmaktadir. Metin, serhten kirmizi ¢izgilerle
ayrilmistir. Nesih hattiyla yazilmistir. Miistensihi ve istinsah  tarihi

1 Kesfu 'z-zuniin, 1, 67-68.
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zikredilmemistir.

Eserin varak kenarlarinda ¢ok olmasa da hasiyeler mevcuttur. Bunlar ¢ogu
zaman asil metinden diisen bir kelimeyi veya ciimleyi tamamlamak icin, bazen
miiphem bir kelimeyi bazen de bir kaideyi agiklamak igindir.

Siileymaniye Ktp. (Sehid Ali Pasa, nr. 2388)

Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa, nr. 2388’de bulunmaktadir. Bu niisha
63 varak olup, her varakta 31 satir bulunmaktadir. Metin, serhten kirmizi ¢izgilerle
ayrilmistir.  Talik hattiyla yazilmistir. Miistensihi Yahya b. Hiiseyn
Muhammed’dir. Istinsah tarihi ise 1092/1681 dir. Miistensih, hattin glizel, agik ve
okunakli olmasina 6zen gostermis, noktalama isaretlerine riayet etmistir.

Siileymaniye Ktp. (Sehid Ali Pasa, nr. 2477)

Siileymaniye Kiitiiphanesinde Sehid Ali Pasa, nr. 2477 “de bulunmaktadir. Bu
niisha 69 varak olup her varakta 25 satir yer almaktadir.

Siileymaniye Ktp. (Amcazade Hiiseyin Pasa, nr. 417)

Siileymaniye Kiitiiphanesi Amcazade Hiiseyin Pasa No:417’de bulunmaktadir.
Bu niisha 97 varak olup her varakta 17 satir bulunmaktadir. Niishanin hatt1 talik
olup okunakli bir sekilde yazilmistir. Miistensihi zikredilmemis ancak istinsah
tarihi 963/1556 olarak kaydedilmistir. Kesfu'z-zuntin'un sahibi c.1,5.67 Irsadu'l-
Hadi'den

ejjtﬁaw,wjogmmigummﬂwawwm*ﬂhmﬁm@@wJL:UQ
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GUNUMUZ PARALEL NUSAYRILIK INANCINA YANSIYAN
SENKRETIZMIN TEMEL FORMLARI: MERSIN KARADUVAR MAHALLESI
ORNEGI
Abdurrahman TOGAYHAN"

Ozet

Nusayrilik, gerek konsekansiyel (akidevi-ritiiel) algilariyla, gerekse dinsel
sosyallesmelerinde goriilen tezahiirleriyle ilgili olsun, hakkinda vurgulu degerlerin
tespitiyle alakali, bilimsel Olgiitler muvacehesinde, objektif aragtirma kurallarina uygun,
heniiz hakkinda ¢alisma yapilmayan, akidevi teamiile mubhalif ezoterik bir versiyondur.
Daha 6nce yapilan tespitlerle ilgili calismalarda, bize gore yapilan hata, Nusayri perspektife
yansityan akidevi formlarla alakali hususlarda, tek tarafli tez dayatilmasindan ve bunun
mutlak olusundaki israrindan kaynaklanmaktadir. Halbuki Nusayri inanghlar arasinda;
Kur'an1 kutsal kitap olarak kabul edenler etmeyenler, Ali'yi ilah olarak gorenler
gormeyenler, tenasithe inananlar inanmayanlar, Siinni terminolojiye uygun ibadeti-
genellikle eksik de olsa-yerine getirenler getirmeyenler oldugu gibi; gerek Islam, gerekse
fslam dis1 inanglardan ve mezheplerden, bireylere ve gruplara gore farkli idraklerle tecriibe
edilen, degisken mizaglarda ¢ok cesitli inanglar manzumesi gérmek miimkiindiir. Bu
dogrultudaki marjinal Nusayriligin akide boyutunda ti¢ temel form goze ¢carpmaktadir; Ali
eksenli heretik ezoterizm, adaptasyon niteliginde totemizm ve daha ¢ok Islam-6ncesi izler
tasiyan historisizmdir. Binaenaleyh, kendimizce ilging buldugumuz ve fakat gorebildigimiz
kadariyla, Nusayrilerin cahiliyye déneminden giiniimiize tasidiklar: akide boyutlariyla ilgili
6zgilin iman sembollerinin, her hangi nedenlerle farkina varilamamis olmasi, bizi boyle bir
calisma yapmaya sevk etmistir.

Anahtar  Sozciikler:  Paralel =~ Nusayri(lik), Totem(izm),Historisizm, = Ezoterizm,
Senkretizm, Buheynan, Horoz, Mana, Toprak Ana, Cahiliyye, Ali, Kader birligi asabiyesi.

Abstract

In this article, the pagan and the Nusayri (Arab Alawities) cultures and the Senkretic
sembols embodiying the Marginals who are seen as occupying the bottom level of the
Nusayri society are studied. Their transformation of the pagan culture to the present day is
also examined. In addditon, their religious and ideologicial views are worked. Marginal
Nusayrisizm within Nusayrisizm shows a specific character. In our opinion, previous
mistakes about the issue comes from the facts that one sides view about the form of the faith

*Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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which shapes Nusayrisizm is forced and insisted that the argument is a fact. In fact, it is
possible to observe many different faith series within the believers of Nusayrisizm. Three
main form of marginal Nusayrisizm stand out; Ali axial heretic esotericism, totemism with
adaptation character, and historicism which bear pre-Islamic steps.

Giris

[k muharrik amilin kimligi ya da nedenselligiyle ilgili tespitte goriilen agnostik
sonugsuzluk, kavram yaratma simrsizliginda ve zenginligindeki c¢oklu
alternatiflerle yorumlanan "din" semboliiyle angaje akideyi zorunlu kilmaktadir.
Evren, ekosistem 6rneklemiyle "inanma" sira disiligindaki insani tiirlere tek ilham
kaynag1 olabilme vasiflarina oldukca haizdir. Tabiattaki mecazi ve gercek
anlamlariyla kontrast renkler, bir yandan yikan 6biir yandan yapan ya da kimi
zaman yikiciliktan yapicilik, yapiciliktan yikicilik yaratan olusumlar ve tiirler aras:

perspektiflerdeki ayrisan tonlar, detayli vizyonlariyla isabetli anlam g¢ikaran
meraklar: celp etmekte, estetik harikalar cazibeyi ve ilgiyi artirmaktadir.

Degiskenlik analizine gore tarihi, sosyal, kiiltiirel ve dinsel platformlarda farkl
boyutlar kazanan hadiseler, ister istemez duygular1 etkilemekte ve diisiinceleri
yonlendirmekte; keza idrakleri zorlamakta, mantiksal muhakemeyi farkl
oznelerde, olumlu veya olumsuz farkli mecralara siiriikleyebilmektedirler. Bu
durumdaki siirecte algilar, duygular ve diisiinceler dogrultusunda etkilesim
kacinilmaz olmaktadir. Kimi zaman ve durumlarda, ge¢misin muglaklikla illetli
verileriyle, simdiki halin —goreceli de olsa —yasanan gercekleri arasinda goriilen
uyusmazlik ya da uygunluk tezahiirleri, anlam yiiklenen kavramlarin hermenotik
gelecegini olumlu veya olumsuz bir sekilde etkileyebilmektedir. O bakimdan,
dinsel kategoride en ilkelinden en gelismisine kadar olan dinlerin, akidevi
yapilanmalarinin temel formunda, maddi ve manevi pragmanin, gdreceli
yorumlarla ve farkli yaklagimlarla anlam kazandirilmis wuglarmi gormek
miimkiindiir. Bu dogrultuda "pragma" sozciigiinden tiiretilen pragmatizm, apriori
ilkeleri sorusturmaktan c¢ok, eylemler ile onlarin uygulamadaki nakit degerleri
iizerinde soyut ve felsefi sistemler kurmaktan kagmnarak yogunlasmaktadir.
Dolayisiyla, Giiniin birinde bir tanriy yetersiz bularak, kaidesinden alasag: edivermek ya
da bereketsiz tanricayi, daha etkili olacagr varsayilan bir baskasiyla degistirmek,
rastlanilmayacak olaylardan degildir.!

Bir toplulugun kiiltiirel muhtevalari, hi¢bir spesifik 6zellige sahip olmasalar da,
muhtesem bir simgesel deger kazanabilirler. Insan yaratildigi andan itibaren
baglayarak, dogay: denetimi altina almaya, ona egemen olmaya cabalar. Kiiltiir, bu siire
icinde insanoglunun dogay: denetimine almak icin yaratti§r her sey ve biitiin bu caba

1 Aytung ALTINDAL, Ug isa, Alfa Yayinlari, istanbul, 2004, s. 12-13.
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sonunda beliren anlamlar, degerler, kurallardir.! Idealde tutulan anlamli kavramlar,
entelektiiel ve fiill vurgularina gore zamani etkilemekte ve tarihte iz
birakabilmektedirler. Keza s6z konusu kavramlar, ayni etkilerle amaglarinin
arzular1 dogrultusunda zaman iginde siireklilik kazanabilmekte, elde edilen
siireklilikle birlikte zenginlesen ve c¢ok degiskenli uglara agik olan deger
yargilariyla evrensel muhtevaya sahip olabilmektedirler. Evrensel muhtevaya
sahip olan kavramlar ise, referans kaynaklari olmalar1 bakimindan gelecegin favori
sembolleri durumuna yiikselebilmektedirler. Kimi zaman bilgiyi kullanma
esnasinda goriilen suursuzluk veya igretilik ya da verileri degerlendirmede
goriilen stibjektiflik, kimi zaman da bilgi kifayetsizli§inden veya yorum
isabetsizliginden kaynaklanan eksiklikler nedeniyle, bilimsel giiven kayb1 ya da
saibeli hiikiim kuskusu veya ayricalikli konumda tutulan her hangi bir vurgulu
kavram lehine ya da gdrece yaklasimlarla, "aykir1" akide konseptinde miitalaa
edilenin tecriibesi aleyhine gelistirilen, olumlu-olumsuz 6zel tutum girisimleri,
bilimsel akamete zemin hazirlayabilmektedir. Bu durumda, Nusayriligin kendisini
ansiklopedik ¢aga anlatamamasinin, bu nedenle de kimlik arayisinda u¢ nitelikli
heretik vurgulara basvurmasinin ya da bu konuda yalniz kalmasinin bizce nedeni,
konuya miiteveccih bilimsel yaklasimlarin, tarafli ve onyargili mesafe engelleri
nedeniyle, polemigin ve demagojinin tasallutundan kurtulamamis olmasindandir.
Problem, akide eksenli geleneksel toplumlarda, dini-sosyal statiiniin, neye gore
belirlenmesi gerektigi hususunda diigtimlenmektedir. Tecriibe edilen akidenin
vaat ettigi boliistiiriici adaletinin, beseri siibjektivitede, daima giicliiden yana
kararlar almasi ya da dyle oldugu sanmilmasi veya akidenin duygu ve diisiincelere
yikledigi kurtulus mustusunun, genellikle talihin ve sansin kendilerine giildiigii
diisiiniilen kimselere beklenen mutlulugu getirmesi, ister istemez miiminde,
tecriitbe edilen akideye ve o akidenin diger mensuplarina karsi olan giiveni
sarsmaktadir. Binaenaleyh, problematigin derinliginde; kimlik vurgusunda goze
carpan belirsizlik, ve bu belirsizligin neden oldugu, sosyolojik ve psikolojik
boyutlarin igi ice gectigi kimlik krizinin, bireyleri veya gruplar: arayisa zorlamas,
son derece diisiik gelir diizeyinin, toplumsal istikrarsizliga yansiyan kronik
sonuglari, giderayak gettolasan alt-kiiltiir ayrismasi veya karsi kiiltiir olusumu, her
hangi bir nedenle ge¢ kalinmis ya da hala gerceklestirilememis ve fakat saghkli
istikrar i¢in zorunlu olan kiiltiirel intibakin, sosyallesmeyi giiclestiren yonlerindeki
catismali akidevi tecriibe tarzlari, sinirsiz ve bilingsiz bir senkretizm serbestliginin
veya akide akiginin, ister istemez duygu ve diisiincelerde meydana getirdigi
tercihsel belirsizligin tahrik ettigi akidevi-kiiltiirel boliinmeler veya kopmalar,
sosyallesmeyi gerekli kilan sehirlesmeye karsi, soyutlanmaya zorlayan "pastoral
mit"in akidevi tecriibeyle aynilestirilmesi, iktisadi geri kalmislik, buna bagli olarak

! Emre KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkiye Gergegi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1995,
s. 23.
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sosyal statii yoksunlugu ile, kiiltiirel seviye yetersizligi nedeniyle, biyotik rekabete
uyumda goriilen problemler, olumsuz degiskenlerin baskinliginda bireysellesen
pragma, karsit tabakalarda ekonomik ve kiiltiirel farklilasma nedeniyle olusan
sosyal statli protokolii tabusu ile tiim bunlar ve bunlara benzer diger
olumsuzluklara bagli, bilhassa Max Weber’in tizerinde durdugu, kisisel niteliklere
dayanan karizmatik veya geleneksel egemenlik mesruiyetinde gii¢ gibi sembollere,
toplulugun sahip olamamasi vs. gibi hususlar vardir. Pek tabiidir ki, istenmeyen
bu nevi degiskenlerin yogunlugu, ayrisan gruplar1 ve bu gruplarin ayrisan duygu
ve diisiincelerini giindemden diisiirmemektedir.

Durkheim perspektifinde, Din ne derece bir sosyal fenomen ise, toplum da o derece
bir dini fenomendir.! Dogrudan sosyal muhtevali bu hiikiim, metodolojik olarak
etno-sosyolojiyi zorunlu kilmaktadir. Arastirma alanimizla ilgili olarak siirecin
aktorleri; sosyal varlik olan yari-klan aileler ile, soyut-somut objelerin ig
iceliginden olusan totemik detaylarin bitiinltiglidiir. Etno-sosyolojinin bulgular:
olmaksizin  bugiin artik bir din sosyolojisi diisiiniilemeyeceine gére, ancak alan
arastirmalarinda simirlary agik olarak bilinen belli bir inang kavrami sayesinde simdiye
kadar bilinmeyen bir hadisenin degerini tespit etmek miimkiin olur2 O bakimdan bu
calismada temel yaklasimimiz, istirak edici miisahede metodu olmustur.
Sosyolojik ¢oziimlemenin gergevesi dahilinde, metodik kuramin temel omurgasi
olan etnometodolojik ve sosyo-biyolojik yaklasim tarzi, arastirma evreninin
ozglinliigiine uygun diismektedir. Zira klan biitlinliigii icerisinde toplu isteklerin
kolektif ideale nasil doniistiigiinii, hayvan davranislariyla bitkisel Ozellikler
arasinda kutsal bir iliski kurmaya c¢alisan, hatta bunu bir nevi ibadet olarak
algilayan klanin fertleri {izerinde, totemik objelerin nasil bir tesir icra ettigini tespit
edebilmek, ancak bu yontemle miimkiin goriinmektedir. Durkheim yapisalciligina
gore, nedensellik diisiincesi ozellikle ilkel insanin bazi totem ritijellerine tabi olmast sonucu
ortaya ¢ikmistir® S6z konusu yaklasim dikkate alinacak olursa bu calisma bir
yoniiyle, dogrudan gozlem tekniginde, Ornek olay incelemesine dahil klan
niteliginde akide tecriibe eden, 6zne elemanlar arasindaki "nedensellik" iligkisi
tizerine gergeklestirilen bir yogunlasmadir. Sosyal davraniga dair ameli bilgi arasinda
malum bir fark vardir. Ilmin esas gayesi kontrol etmek ve dnceden kestirmekten ziyade
‘anlamak'tir. Miiessir bir sekilde kontrol etme, anlamanin bir miikafati, 6nceden kestirme de
ise anlamay: tahkiktir* Bu bilimsel objektifligi saglayacak olan yontem, daha ¢ok

! Giinter KEHRER, Din Sosyolojisi, Cev. Semahat YUKSEL, Kubbealti Nesriyati, Istanbul, 1992, s. 24.
2Giinter KEHRER, Ronald ROBERTSON, Emile DURKHEIM, Din Sosyolojisi, Tiirkce’si: M. Emin
KOKTAS, Abdullah TOPCUOGLU, Vadi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 10.

3Tom BOTTOMORE, Robet NiSPET, Cev. Binnaz TOPRAK, Yayma hazirlayanlar: Mete TUNCAY,
Aydin UGUR, Ayrag Yayinevi, Ankara, 1997, s. 566.

4Krech,Crutchfield, Ballachey, Cemiyet iginde Fert, Cev. Miimtaz Turhan, Sosyal ilimler Komisyonu
Yayinlari, Istanbul, 1970, c. I s. 2.
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Butcherin kullandig1 kuskusuz metodografi‘pratigidir. Ote yandan, Bir failin neyin
pesinde oldugunu bilmek icin, bir gozlemcinin ya da yorumcunun failin neleri bildigini ve
kendi eylemleriyle baglantili olarak neleri uygulamaya gecirdigini bilmesi gerekir.! Bunu
gerceklestirebilmenin yolu ise, dar alanli derinligine yogun gobzlemdir.
Calismamiza, bu metoda gore yon vermeye gayret ettik. Demografik olarak sinirl
ve fakat beklentileri ya da istekleri evrensel oldugu belli olan bir popiilasyonu,
sosyolojik analize tabi tutmanin, ancak bu yol ile miimkiin olabilecegini diistindiik.
Duygu ve diislincelerdeki ani degiskenliklerin tabiiligi ve idraklerdeki
farkliliklarin, ayni ana kiiltte de olsa, goriilmeleri nedeniyledir ki, bilhassa inang ya
da din sosyolojisinde elde edilen veriler, tasidiklar1 muhtevalar: itibariyle kalict
olmadiklar1 igin, uzun vadeli olarak genel-gegerlilik hiikmiinde beyanlarda
bulunmak pek yerinde olmamaktadir. Dolayisiyla herhangi bir calismayla ilgili
elde edilen verilerin gerceklikleri ve gegerlilikleri gegici olabilmektedir.

Bireylerin kendi toplumsal diinyalarimi anlamadaki yontemleri demek olan
etnometodoloji dogrultusunda arastirmanin amact: Bilhassa paralel Nusayriligin
dini veya din dis1 sosyal hayatinda egemen faktorlerin neler oldugunu tespit
etmeye calismaktir. Arastirmanin konusu ise: Marjinal Nusayriligin sosyal
hayatina yansiyan Islam-6ncesi historisizmin, tistlendigi diisiiniilen ve fakat
miintesiplerince kendisine yiiklendigi anlasilan kimlik koruyuculugu roliiyle,
totemizmin ve Ali kimligindeki protestoyla birlikte kendi i¢inde ayrismay1 zorunlu
kilan heretik-ezoterizmin ifade edilen akide boyutundaki temel formlarinin,
calisma Kkapasitesi dahilinde sosyolojik analize tabi tutulmasidir. Buna gore
varsayimlar sunlar olmaktadir; 1)sosyo-konjonktiirel olusum siirecinde paralel
Nusayrilik; etnik aristokrasi asabiyesine, Siinni Islam ortodoksisine ve Nusayri elit
digslamasima bir tepki hareketi olarak dogmustur. 2)Bu olusumda fonksiyonel
olarak kolektif miicadeleyi giiclendiren temel dinamizmler; aykir1 idrakler olarak
kabul goren bitini unsurlarla birlikte totemizm ve historisizmdir. 3) Paralel
Nusayrilik, metafizik soyutlukla fiziki somutlugu akide boyutunda birlikte tecriibe
eden yeryiiziinde belki de tek topluluktur. 4)Dolayisiyla vurgudaki paralel
Nusayrilik, evrensele acik senkretist karakterli bir yapilanma gostermektedir.

"Din" kimliginde yer alan, aym: zamanda ilkel ya da gelismislik biitiinltigii
igerisinde tecriibe edilen akideler cesitliligi, ister soyut, ister somut olsun, mutlak
sembollerden hali degildirler. Bundandir ki J. F. McLennan, totemizmin kokeninin
animizde oldugunu soylemekte; E. Durkheim, totemizmi klan ibadetinin bir
yansimasi olarak diisiinmekte; ayn1 sekilde Bronislaw K. Malinowski, insanlarin
hayatta kalabilmeleri i¢in hayvanlar ve bitkiler {izerinde denetim kurmalarimi
totemizmde gormekte; Meyer Fortes, insanlar ile hayvanlar arasinda algilanan

* Metodografi: Verilerin gozler dniine serilmesine neden olan uygulamalari aragtiran bir yontem tiirii.
1Anthony GIDDENS, Siyaset Sosyoloji ve Toplumsal Teori, Cev. Tuncay BIRKAN, Metis Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 16.
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iligkileri, yasayan insanlar ile atalar1 arasindaki iliskilerde bulmaktadir. Ayni
sekilde Claude Lévi-Strauss, bitki veya hayvan totemini, insanlarin, hayvanlar ya
da bitkiler arasindaki farkliliklardan, kendi aralarindaki farkliliklar1 olumlama
cabasi olarak yorumlamaktadir. Biitiin kutsal kitaplarda, ister Kitab-1 Mukaddes,
Kabbala, eski Misir kitaplari, Vedanta ogretileri, Druid gelenegi vs. olsun; giil, zambak,
veya Lotiis(Niliifer cicegi) ve hag sembolii, bir temel hakikatin dogrulanabilir yasayan
imajlart olarak kendilerini ifsa ederler.! Nitekim Islam’mn kutsal kitabi Kur'anda da
ekosistemden secilmis sembollere bolca rastlamak miimkiindiir. Bitki tiirlerinden
zeytin, incir, olumsuz da olsa zakkum agaci;, hayvan tiirlerinden neml (karinca),
ankebiit(6riimcek), bakara(inek), fil, balaris;; kozmik seyyarelerden necm(yildiz),
sems(giines), kamer(ay) gibi benzeri semboller, bunlardan bir kagina 6rnek olarak
gosterilebilir nitelikteki efektlerdir. O bakimdan, arastirmanin amaci ve konusu
dogrultusunda tespit edilen varsayimlarin dogrulanmasina yonelik tecriibi
calisma, asagidaki basliklar altinda gerceklestirilmeye calisilmigtir.

Bulgular
A-Tarihi Arka Plana Toplu Bir Bakis

Batini bir cemaat olarak Aleviligin yeni olusumu, 16. yy basindaki "hareketin
felce ugramast” sonucudur. Cemaat Ozelliklerini koruyabilmek icin Aleviler, bir
takim dini tabular gelistirmek zorunda kalmiglardir.2Her ne kadar dinsel anlamda
gelenege dontis, kimi arastiricilarin ileri stirdiigii gibi, salt dinin dogru
anlatilamamasina baglansa da, tek yonlii bu yaklagim dogru degildir, yamlticidir;
orada daha ¢ok, dini verilerin zamanin kosullarina uygun adaptasyonunda su
veya bu nedenle eksiklikten dogan olumsuzluklar nedeniyle maddi-manevi
beklentilere cevap bulamama, aymi kiiltii tecriibe edenler arasinda goriilen,
toplumsal biitiinliik icerisinde ve fakat belirli nitelikte sosyal statiiyle smnirl
mekanik dayanismanin hakim oldugu ortamda, sosyal statiiye sinir getirmeyen
biitiinciil nitelikteki organik dayanmismadan® yoksunluk, alt gruplarin orta ve iist
siniflardan gordiigi ilgisizlik ve bunun akabinde olusan kolektif degerlerden
soguma vs. gibi hususlar goriilebilmektedir; Yakin iliskilere duyulan ihtiyag, buna
kars1 gosterilen duyarsizlikta, Ozellikle kendilerine yaslari, cinsiyetleri, sosyal
statiileri benzer olan?® kimselerle duygusal ve diisiinsel yonden kopuk olan iligkiler
farkli mecralarda olumsuzlasabilmektedirler. Kanaatimiz odur ki yapilan bu son

1Aydogan VATANDAS, Ezoterika Gizli Cemiyetler, Timas Yayinlari, 5. Baski, Istanbul, 2004, s. 98.

2 Necdet SUBASI, "Anadolu Aleviligi Uzerine", Bilimname Diigsiince Platformu, Erciyes Universitesi
ilahjyat Fakiiltesi, Birinci Yil, Say:1, 2003/1, 5.180

* Mekanik dayanmsma: Sosyal statii bakimindan bireylerin benzerleri arasindaki dayanisma; organik
dayamgma ise, farkli sosyal tabakadaki veya benzer olmayan sosyal statiideki insanlarin dayanismasidir.
Bkz. Sulhi DONMEZER, Sosyoloji, Savas Yayinlari, Ankara 1984, Genisletilmis 9.Baski, s.40

3 Michael ARGYLE, "Sosyal Davramisin Yedi Kokeni", Cev. M. Dogan Karacoskun, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi, VII/2, 2003, 5.374
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degerlendirmenin belirleyici replikleri, ister istemez her donemin kendine has
olusan toplumsal tabakalarin alt smiflarini, umuda yogunlagtiran historisizme
yonelttigini gostermektedir.

Ali zdlimlere feryat demektir
Ali mazlumlara imdat demektir
Ziilfikdr tutarken kiikreyen Ali
Oksiizii oksarken titreyen Alil

Duyarliligini tizerinde hissetmeyen paralel Nusayrilik, kendisini dindaslarimin
vicdanlarindan soyutlanmis hissetmektedir. Bu durumda, historisizme gegisi
asamali olarak kisaca belirtmek gerekirse birinci saftha; Halife Osman’in katlinden
Ali-Muaviye cekismesine kadar olan siire (Nusayriligin hazirlik safhasi), ikinci
satha; Ali kiiltiintin olusumuyla birlikte, Fars Siasina tepki olarak gelisen, ayni
zamanda hizbin entelektiiel kokii olan ve "Arap" kimlikli Aleviligi protestonun
ucuna tastyan Muhammed bin Nusayr'in protestolu sozciilligiinde, kelami
farklilasmayla vuzuha kavusan heterodoks olusum(Nusayrilik dénemi), {iglincii
satha ise; izolasyon neticesinde olusan Islam dis1 senkretist karakterli, halk
hareketi seklinde kendiliginden olusan ve fakat organize olmayan historisizm
donemidir. Gergekte historisizm donemi, belli bir doneme ait olmayip, Arap
etnisitesinin varligiyla birlikte baglamakta, zaman i¢inde ve zamanin inisiyatifinde
doneminin olumlu veya olumsuz sosyo-konjonktiirel teamdiillerine gore keyfiyet
yansitmaktadir. Historisizmin gerekceli nedeni; emperyal Nusayriligi protesto
ederek, pasif direnis hareketleriyle giliclenmeye calisan saf disi birakilmis bir
toplumun, kurtulus igin Islam-6ncesi doneme ait koklerde kimlik bulmaya ¢alisan
tasariminin yonlendirdigi suurlu idealizmidir. Protestoyu gili¢lendiren temel
dinamizm; kozmopolit akide hiicrelerinin spesifik veche kazandirdig: ideolojik
aykirilik ya da kopma ekseninde belirginlesen iradi farklilasma egilimidir. Ne ki
bu yargida, olumsuzluk ifade eden tutumlar daha baskindir. Buna gore, aym
kiltiirti tasiyan ve dili konusan etnisitede, hatta ailelerde bile merkez kiilt Ali
olmakla birlikte, detaysal formlarla ilgili ana kiiltii tecriibe etmede farkl: algilara ve
hissedislere rastlamak sasirtici degildir. Degisim siireci dyle akiskandir ki, her an,
her saniye ve fakat birbirlerinin inanglarindan haberi olmayan farkli bireylerden
farkli akidevi duygu ve disiinceler sadir olabilmektedir. Ancak, bu calismada
tizerinde durmak ve bu istikametteki verileri giincellestirmek istedigimiz konu,
Nusayri habitatin toplumsal tabakalasmasinda en altlarda yer alan, -kendi
tabirleriyle-magdurlarin kompleks inang tasavvurlariyla dogrudan baglantili ve
fakat senkretik sembollerle deger yiiklenmis Islam-oncesi donemine ait pagan

1 Ali Riza SABIRI, 1001 Hadis Isiginda imam Al Cev. Musa AYDIN, Kevser Yayinlari, Istanbul,
1.Basim, 2004, s.7-8
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formlarin giintimiize aktarilan safthalariyla ilgilidir. Nusayriligin genel perspektifi
igerisinde marjinal Nusayrilik, spesifik bir karakter arz etmektedir. Kanaatimiz
odur ki bunda; duygu ve diisiince itibariyle otantik nispetini, diger etnik-kiiltiirel
yapilanmalara nazaran yiiksek tutan Nusayriligin, ¢ok ¢esitli inanglardan
harmanlanmis, kognitif biitiinliigii kompleks olan diinya goriisiine ve bireylerinin,
tercihte hicbir inang toplumunda goriilmeyen son derece 6zgiir ve hosgoriilii
teoloji diinyasina, ayn1 zamanda gozlemleyebildigimiz kadariyla ¢ok hizli duygu
ve diglince degistirebilme yetenegine ve esnekligine sahip olmasmmin da biiyiik
payt vardir. Ezilmisligin, horlanmishgn, itilip kakilmishgin soy kiitiigiinti ya da
soy agacii yaratan giig, ¢ok yonlii etkilerden olusan toplumsal olumsuzluklar
olarak goriinmektedir. Bu agidan degerlendirildiginde, paralel Nusayrilikte
tecriibe edilen historisizm, tarihi seyir igerisinde bilhassa iktisadi yapilanmayla
ilgili sosyallesmede goriilen sapmanin olumsuz bir tezahiiriidiir. O nedenle
varlikli Nusayriler; historisizmi, kaderin lanetine ugrayanlar olarak tanimladiklari
nasipsizler tarafindan 6denmeye c¢alisilan haliyle miizminlesen yoksullugun,
dislanmishigin faturasi olarak degerlendirmektedirler. Kuskusuz burada s6z
konusu olan husus, acilar ve istiraplar ic¢inde ruhunu arindirmaya c¢alisan
Bouddha” nin gayretinden esinlenen bir tesellinin, yasanan olumsuz gergeklikler
cercevesinde akideye doniistiiriilmesi hadisesidir. Nusayrl kimligin bugiinkii
yasayan halef sozciilerine gore, marjinallik sendromunun baslangici, Umeyye
ailesinin rakip tanimayan aristokrat tutumundan kaynaklanan, kendilerinin
disinda baska ailelere sosyal statii hakki ve bundan dogan kabilevi haklar
tamimayan Islam-oncesi donemine kadar dayanmaktadir. Cogu Nusayriler, Hz.
Muhammed’in; ailevi benligini kutsallastiran Emevi soyunun sosyal jenosit
hareketinin yok edici ve yikict hismindan, mensubu bulundugu Hasim1 Ogullarini
kurtarabilmek i¢in, kelamda belagata ve fesahate deger veren toplum nazarinda,
Kur’an1 ve geleneksel kiiltiir baglantisinda kimi zaman cahiliyye doneminden
referans alan Islam’1 kullandig1 goriisiindedirler.

Zamanin mesguliyetini yine zaman ve mekan diliminde yorumlamak ve
degerlendirmek demek olan tarih ve bilhassa Islam tarihi teget gecse de,
gecmisiyle birlikte Nusayri popiilasyonun orta doguda su veya bu sekilde, gorece
aykiriliklartyla ve farkliliklariyla yasadig1 ve yasamakta oldugu vakidir.

B- Orneklem Evreni Olusturan Nusayriligin Sosyo-Kiiltiirel ve Sosyo-
Ekonomik Yapis1

Kuskusuz laik ve demokrat Tiirkiye Cumhuriyetinin himayesi altinda varligini
siirdiiren, sosyal devlet ilkesi anlayisina bagli, cagdas ve anayasal hukukun tiim
nimetlerinden her yurttasin yararlandigi gibi bugiinkii Nusayriler de, evrensel
insan haklar1 degerleri Olglisiinde, ekonomi kabiliyetleri ve entelektiiel
performanslar1 giicli nispetlerinde, diger vatandaslar gibi her tiirlii imkanlardan
yaralanmaktadirlar. Binaenaleyh Nusayriler, sahip olduklar1 maddi-manevi
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degerler tiizerinde ve hukuki normlar muvacehesinde iradl tasarrufa sahip
olmuslar; mal, miilk ve emlak edinebilmiglerdir.

Gegmiste atalarinin da, gegimlerini temin etmek igin aymi isi yaptiklarim
belirten Nusayriler, giliniimiizde de bahgecilik, sebzecilik ve balike¢ilik
yapmaktadirlar.iclerinde kiigiik capta da olsa esnaflik yapanlar oldugu gibi, cok az
sayida sanayici ve is adami statiisiinde olanlar da vardir.Kisi basina diisen
ortalama yillik gelir asag1 yukar1 1050 $dir.

Kiiltiirel ~ seviye durumuna gelince; toplulugun %981  Tiirkce'yi
konusabilmektedir. %88’i Tiirk¢e'yi hem okuyabilmekte, hem de yazabilmektedir.
%7411 Tlkokul, %35’i Ortaokul, %21’ Lise ve %3’ii de Universite mezunudur. Ne
var ki sosyallesme teamiiliiniin tiim gerekli kategorileriyle birlikte alt
kategorilerdeki Nusayrilerin durumu, her yoniiyle bu oranlarin ¢ok altindadir.
Oyle ki maddi bakimdan aralarinda yillik geliri, ancak 150 $ ila 220 $ arasinda
degisen aileler vardir.”

Aragtirma alaninin  merkezinde aymi ailenin yaptirmis oldugu iki
ﬂkégretim(Celﬂe ve Suphi Oner Hkégretim)okulu ile Cok programli Lise(Isa Oner
Cok programli Lisesi) bulunmaktadir.

Kesin hatlariyla toplumsal tabakalasmayi, rol farklilasmasini ve etkin statii
gruplarini yapisinda bulunduran mekanik dayanismanin tabil olarak yer almadig:
buna mukabil nispeten boliistiiriicii(distributif) adaletin tesis edilmeye ¢alisildig:
asabiye geleneginde organik dayamismanin hakim oldugu bir yapilanmayla,
marjinal Nusayrilikte, adeta duygusalligin kristallestirildigi ve yoksullugun
igsellestirildigi bir diinya goriisii hakimdir. Kiiltiirel zemin, Islam-6ncesi dénemine
ait gelenek agirlikli figiirler tasimaktadir. Dolayisiyla akide idrakinde tecriibe
edilen ana unsurlar (kiilt birimleri)in manevi sirkiilasyonunu saglayan kaynak
cahiliyye donemi olmaktadir.

C- Paralel Nusayriligin Kimligine Vurgu Yapan Akidevi Formlarin Yapisal-
Fonksiyonel Tezahiirleri

Sosyal hayat alani; tabii, fiziki, cografi ve soysal gevre ile kusatildig1 gibi,
kiiltiirel, biyolojik hatta —goreceli de olsa —tabiat {istii ¢evre ile de kusatilmis
durumdadir. Buna gore; her insann ozel hayatina denk diisen bir diinya goriisii, duygu
ve diisiince dlemi vardir. Kisisel farklhiliklar ayri ayri sosyal gruplarda birbirlerine
benzemeyen olaylarin yasantilart sonucu beliren sahsiyet cesitliliini hazirlarken, bu
duruma paralel olarak sahsiyetler de manevi dlemlerinin zengin muhtevali sira nizamim
yaratmaktadirlar ® Yaradilisinda dindarlik egilimi agir basan birey, her ne kadar dini

* Konu ile ilgili istatistiksel bilgiler, iizerinde ¢alisilan Karaduvar Mahallesi Muhtarligindan alinmistir
9 Nihat NIRUN, Sistematik Sosyoloji Yoniinden Sosyal Dinamik biinye Analizi, Atatiirk Kiiltiir Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara, 1991, s.97.
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bir 6ndere ya da sefe bagli kalmay1 gerekli ve zorunlu gorse de, inanca ait duygu
ve diigiince ufkunun yalin kalmasini genellikle istememekte, onu siibjektif algilarla
kendi i¢ diinyasmmi yansitacak sekilde zenginlestirmeye calismaktadir. Dinsel
gelenege bagli olarak ayni dogal grup icerisinde akide ve menseklerdeki ayriliklar sik oldugu
gibi, efsaneler ve temel akideler de degisebilmektedir; bir grubun ayni efsanenin kiiltle veya
ahlakla degisen sekillerini tekemmiil ettirmesi vakidir ve orada ferdi tesebbiis de belli bir rol
oynayabilir’® Gorliglinden hareketle dogmalarin, kaynagindan ¢ktgi gibi
kalmamalarinin bir nedeni de, tanrisal mesajlarin zamanla ferdi farkliliklarin
inhisarina girmis olmasindandir. Bu durum kaginilmaz bir siirectir ve devamlilik
arz eder. Ote yandan, dini karizma veya r{ihani seflerin anlam kazandirdig1 ya da
sekillendirdigi takdis ayinleri ve mensekler, bir bakima yerlesik ve kurumlasmis
doktriner bir mistik gelenegin seyrini takip etmeye yatkindirlar. Oysa ferdl suurun
duygu ve diistince diinyasinda bagimsizlasan akidevi prensipler, bir kisim
degisikliklere ugramak suretiyle bireyin kognitif diinyasina gore anlam
kazanmakta ve degerler sistemine dahil edilebilmektedirler. Kimi zaman gelenegin
karmasiklig1 ya da degiskenligi veya esnekligiyle karsilasildiginda, "tespit" zorlugu
yasanabilmektedir. Ancak bu calismada niteleyici(kalitatif) arastirma mantigina
oncelik verildigi icin, analitik timevarim benimsenmis olup, tecriibi siireci biitiin
yonleriyle ve fakat ana hatlariyla tespit edebilmek amaciyla, 6rneklem evrenden iki
aile analiz birimi olarak tasarlanmistir. Aragtirmanin temel vurgusu; Nusayrilige
has alt kreasyonlarda olusan gorece heretik tezahiirlerin ayrisan veya birlesen
yonlerini, ¢calisma programinin muhtevasi nispetinde aciklamaya calismaktir. Buna
gore;

1) Paralel Nusayrilikte Mana Giiciinii Temsil Eden Senkretist Akidenin
Temel Formlari

Bilindigi gibi, "marjinal insan" kavraminin entelektiiel kokii Robert Park’tir.
Degerlendirmenin tutarliligina uygun marjinal kisi, iki farkli kiiltiivde yasayan ve iki
farkly kiiltiirii paylasan kisidir. " O bakimdan marjinal insan yargisi, daha ¢ok degerler
aras1 tercihlerde sikinti ¢eken ya da kararsiz kalan bireylerin durumunu izahta
kullarulabilir. Bunda kiiltiirel niianslarin, karmasik kiiltiirel detaylarin, buna bagh
olarak tabil kontrast tezahiirlerin ve ayrisan unsurlarin 6nemli paylar1 vardir.
Kendiliginden kiiltiirel ihtida sirkiilasyonu esnasinda, kiiltiirel kodlarda goriilen
uyusmazlik, marjinal toplumun olusumunda kaynak dinamizm mesabesindedir.
Kiltiirlesmenin olumsuzlugunda, orijinal kiiltiiriin kok hiicresinin hasar gormesi
ihtimal dahilinde oldugu i¢in, kiiltiirel panik her tiirlii yabanc1 dis etkilere aciktir.
Bir toplum zamanla, kendi ana kiiltiirii biitiinliigii ierisinde siyasi, sosyal, akidevi

10Joachim WACH, Din Sosyolojisi, Cev. Unver GUNAY, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1990,
s. 80.

11 Mahmut TEZCAN, Toplumsal ve Kiiltiirel Degisme, Anakara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi
Yayinlari, 2. Basim, Ankara, 1990, s. 21.
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idrak farkliligi veya diisiince ayriligi, hatta digerlerine nazaran etkili olmasi
bakimindan iktisadi neden tezahiirleriyle de kiiltiir soku yasayabilir ve bu kiiltiirel
sok stireklilik arz edebilir. Bu acgidan degerlendirildiginde, Nusayriligin Islam
Oncesi cahiliyye doneminden kalan ve yari-klan aile 6zelligi gosteren paralelliginde
ve totemizmin mana-tabu karakterleriyle belirginlesen inancinda, bir dizi mitsel
tasavvurlarin varligi soz konusudur. Vakaa, Ilkel ve politeist dinlerde teorik anlatim bir
takim mitler halinde ifade edilmektedir. Oyle ki, ilkeller arasinda mitler oldukca
bulunmaktadir.? O nedenle, paralel Nusayrilikteki kompleks inang tasavvurlarinda
goriilen senkretist sembollerin hiyerarsik statiisiine anlam kazandiran figiirler,
daha ziyade natiirel unsurlarla 6zdeslestirilen mitoslardir. Dolayisiyla, genelde
akidevi yapilanmanin buradaki gii¢ kaynaklar: mitler olmaktadir. Gerektiginde, her
mitos bir olayi, bir diisiinceyi, bir kisiyi acikliyor, bilinmeyen bir tarihe baglanmyor,
cografyaya deginiyor, tabii olaylarla, dfetlerle ilgileniyor, toplumsal ve dini evrime 151k
tutuyor.’® Seklinde yapilan bir tespit, bu olusuma uygun bir nitelik arz etmektedir.

Mersin Karaduvar Mahallesi paralel Nusayri habitatinda, inang tasavvurlar
temelde iki asamali olarak tecriibe edilmektedir: ilki, Islam-Oncesi akidevi tortular
(rezidiiler)la kimlige doniisiin tasarlandig historisizmi ihya tecriibesi ile birlikte,
animizm ve natiiralizmle karisik totemizm ile belirginlesen Islam-6ncesini deneme
asamasi, ikincisi; karsit algilar dogrultusunda olusan ve asimetrik diisiince ve
duygu platformunda yogunlasan, aymi zamanda capraz iligkiler etrafinda
belirginleserek Huriifilik ve cifir pratikleriyle sekillenen ve fakat kurtulus
mustusunun umudu {izerine bina edilen Islam sonrasi asamadir. Islam-6ncesine
doniisiin eylemsel kimligi, olduk¢a uzun tarihi siireci ic¢ine alan Islam sonrasi
siireci protestodur; bir bakima bu, ge¢misin sorgulanmasi olmaktadir.

Alkildan uzak gordiigi icin, soyutu sindirmeyen paralel Nusayrilik, "yaratic"
fikrini, ancak akilla kavranilabilen maddi objeler iizerinde yogunlastirmaktadir.
Bundan olmali genelde Nusayrilik, gdrece ilahi dinler (islamhk, Hiristiyanlik,
Musevilik)diye adlandirilan dinlerin disinda tutulan ve begeri dinler (Brahmanizm,
Budizm vs...)kategorisinde miitalaa edilen dinler ile, nispeten akla yatkin
bulduklar1 Hiristiyanligi, islamhga ve Musevilige nazaran daha akilc ve insan
tabiatina daha uygun bulmaktadirlar.

Paralel Nusayrilikte, tabiattaki canli-cansiz tiim varliklarin kendilerine has ruh
tasidiklarina inanilmaktadir. Onlara gore tas, cansiz olsaydi ya da ruh tasimasayda,
tabiatta var olamazdi veya var olsa bile parcalanamaz, tek kiitle halinde kalirds;
yine aym sekilde, toprakta ruh olmasaydi var olamaz, elle tutulup, gozle

122 Unver GUNAY, Din sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kayseri, 1993, s. 169.
13 Giovanni SCOGNAMILLO, Medeniyetler Catismasinda Batr'min inan¢ Temelleri, KaraKutu
Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 31
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goriilemez ve var edemezdi. Dolayisiyla varliklarin, varliklarda goriilen boyutlarin
ve bu boyutlara ait detaylarin tiim tiirleri, hatta soyut kavramlarin her tiirli
projeksiyonlari, totem olarak takdis edilmeye layik birer objedirler. Buna gore,
sesler, harfler, rakamlar, agklar, sevgiler, celiski tutarsizliginda da goriilse,
nefretler, kinler birer totem olarak kabul edilebilmektedirler. Totem tercihi, bireyin
kisilik ya da karakter veya futum kodlarini ¢ozebilen Olgiitlerden biri olarak
diisiiniilmektedir. Paralel Nusayrl akideye gore, tiim totemler Ali'den sudfir
etmektedir ve bu siire¢ devamlidir.

Araplar arasinda totemizmin varliginin ileri siiriilmesinin sebebi, kabile
adlarimin hayvan, bitki gibi seyler olmasidir. Benil Kelb (K6pek ogullar), Benil Esed
(Arslan ogullar1), Benii Kureys(Kopekbalig1r ogullar1), Benil Sa’lebe(Tilki ogullari),
Benii Hanzale(Ac1 karpuz ogullar)vs. gibi..."* Buna gore marjinal Nusayrilikte
totemler; {ist kimlikli-alt kimlikli, soyut-somut, cevher-araz, pozitif-negatif, disil-
eril, seklinde kategorize edilebilmektedirler. Ust kimlikli totemler; Toprak Ana,
Buheynan bitkisi ve Horoz canlisidir. Soyut ve somut totemler bilindigine gore,
cevher olarak kabul goren totemler; pozitif degerli totemlerden Toprak Ana ile
rakamlarin ve sayilarin pozitif degerli ruh tastyanlar: olurken; araz olan totemler,
topraga gore canli varliklardan Buheynan bitkisi ve Horoz hayvanin yam sira,
topraga gore cansiz varliklardan taslar ve ¢6l ile harflerin ve rakamlarin negatif
degerli ruh tasiyanlar1 seklinde diisiiniilmektedir. Keza Toprak Ana, tek rakamli
sayilar, kivrimli, biikiimlii ve girintili, ¢ikintilh harfler, pozitif degerli totemler
olarak kabul edilmektedirler. Gece tehlikelerine karsi uyarici nitelik tasidigr icin
horozun gece Oteni pozitif, Otmeyeni negatif olarak degerlendirilmektedir.
Buheynan bitkisi ana totemdir; zira bu totem, ayristiran ve birlestiren yonleriyle zit
kutuplu bir 6zellik tasimaktadir. Genel olarak disil olanlar {iretken olduklar: igin
pozitif, eril olanlar ise, negatif degerli totemler olarak yarg: takdirine tabi
tutulabilmektedirler. Buna gore totemler, yapilarina, konumlarina,
fonksiyonlarina, tiirlerine ve ytiklendikleri degerlere gore
siniflandirilabilmektedirler. Dikkat edilecek olursa paralel Nusayriligin akide
idrakinde goriilen pozitif-negatif zithigi, Zerdiistliikte tecriibe edilen ve Spenta
Mainyu olarak takdis makaminda bulunan bir nevi iyilik (hayir)tanrisi ile, Ehrimen
(kotiiciil) ya da Angra Mainyu olarak adlandirilan kotiiliik (ser)tanrisinin zithgina
tekabiil etmektedir. Buna gore, Spenta Mainyu pozitif degerli ruh tasiyan totemi,
Angra Mainyu ise, negatif degerli totemi temsil etmektedir. Ancak Zerdiistliik
(zoroastrianism=Mectsilik)te goriilen iyilik tanrisi(Hiirmiiz) ya da hayir ilahi ile,
kotiiliik tanrisi(Ehrimen) veya ser ildh1 arasinda siirekli cereyan ettigi diistiniilen
savasa karsilik, marjinal Nusayrilikte zitligin savas nedeni, pozitif ya da negatif
ruh tasiyan totemler olmayip, insanin bizatihi benliginin ihtirasidir. Ote yandan,

14 A, Vehbi ECER, "Tarih Boyunca Mekke'nin Yénetimi" ,Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Y11:1989, Say1:3, s. 106.
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paralel Nusayriler insana takdir edilen irade-i ciiz’iyenin de bagimsiz olmadigina
inanirlar. O nedenle Arap Alevileri, iradenin siradan Islam ¢cogunlugundan
saklandigina, ehl-i beytten saklanmadigina inanirlar.!>

Her ne kadar totemin resminin bulundugu her esya ve biitiin iiyeleri de
mukaddestir’® hiikmii, en ilkel dinin totemizm oldugunu ileri siiren Emile
Durkheim’e gore gecerli ise de, kimi marjinal Nusayri ailelerde, yayilan kolektif
totem glictiniin kutsalli1, ayricalikli olarak baba yanli (agnate) bir inhisarda
goriilmeye calisilmaktadir. Binaenaleyh baba, bir ailede diger aile bireylerine gore
o ailenin totemidir; dolayisiyla totem ile aile arasindaki metaforik iligski bu sekilde
saglanmis olmaktadir. Yine bu anlayisladir ki baba, aile ile ailenin 6len bireyleri
arasinda ruhsal iliski kurma ayricaligina sahip olabilmektedir. Boylece aile reisinin
rihani fonksiyonu esas itibariyle ilk planda aileye yani ecdada dayanan...!” bir
seyir takip etmektedir. Burada reenkarnasyon durumunda faal totem, Buheynan
bitkisi olmaktadir.

Toprak Ana totemine, kendinden ¢ikan ve yine kendine dénecek olan iki sembol
yliklenmektedir; biri, can ve kan uyumuyla hayat1 ve yagmurla bereketi ifade eden
cift yapili birlestirilmis damla sembolii(¥); digeri, kavisli tavan olacak sekilde
dikey distiniilen «U» harfinin ters doniimiindeki(o)goriiniimiin aldig1 topraga
doniis semboldiir. Dikey ters "o"nun catis1 hayatin siiresini, sag hatt1 topraktan
gelisi, sol hatti topraga doniisii ifade ederken; agik olan taban, sonsuzlukta yok

olusun mutlakligini ve zamanin belirsizligini ifade etmektedir.

Atalar ruhunda reenkarnasyonu sagladigina inanilan ana form niteligindeki
Buheynan totemi, yine atalar ruhunu mana giiciinde sembolize eden Horoz totemi
ile atalarin ruhunu yarattigina inanilan Toprak Ana totemi, Marjinal Nusayrilikte
totemik tecriibenin kok tezahiirleridirler. Marjinal Nusayriligin diinyevi ve akidevi
hayatini ihata eden baskin fenomen, kuskusuz spesifik idrak tezahiirleriyle birlikte
totemik hiyerarsidir. Ancak son dénem Islam-Islam dis1 ve Islam 6ncesi olmak
tizere karmasik inanglar serisinden farkli perspektiflerin etkisi de goz ardi
edilemez yogunluktadir. Paralel Nusayriligin akidedeki kesisim ya da ortiisiim
hatlari; heretik izlerle birlikte, historisizm ve totemizm senkretizmidir. Paralel
Nusayriligin inan¢ diinyasinda yapisal-fonksiyonel olarak totemizm, ancak
historisizm ile bir anlam kazanmakta ve ondan ayr1 diistiniilmemektedir.

Yoksullukla gettolasan Nusayrilikte totem unsurlar, hayatla olan miicadelede

15 Mehmet KARASU, "Alevi Nusayriler", Nusayrilik Alevilik ve Cok kiiltiirliiliik, (“Sevgi, Baris ve
Hosgorii Kenti:ANTAKYA” Panelinde Sunulan Bildiriler Kitab1)Editér: Mehmet KARASU, Kesif
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 125.

16 Unver GUNAY, Din Sosyolojisi Dersleri, s. 104.

17 Gustav MENSCHING, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet AYDIN, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 1994, s.
19.
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klan fertlerine gii¢ verdigine inanilan kaynagmn mutlak varligi olarak kabul
edilebildigi gibi, ailevi ya da kolektif kimlik arayisinin, gliciinii onlarda
bulabilecegi inancinin imana doniistii§ii kutsal semboller olarak da takdis
edilebilmektedirler. Marjinal Nusayrilikte historisizm, 6zellikle Islam &ncesine ait
gelenegin bir bakima zaman iginde akide haline getirilmesi demek oldugu gibi;
totemizm de, Nusayri-Arap ile Arap-Islam ortodoksisine bir tepki olarak, kklere
doniisii temsil eden protestonun saliklerinin ekosisteme doniisii ile birlikte, natiirel
tiirleri temsil eden maddi objelerin ibadetlestirilmesi anlamina gelmektedir. Emevi
imparatorlugunun Arap seckinciligi tizerine kuruldugu'® g6z Oniinde
bulundurulacak olursa, paralel Nusayriligin bdyle bir olusuma nigin
fenomenolojik tepki gostermek zorunda kaldiklar: daha iyi anlasilacaktir. Gerek
historisizm, gerekse totemizm, pragma oncelikli tercihler olup, her ikisinin tercih
edilmesinde temel etken, kimlik arayisidir. Durkheim bunu; ortak degerler ve kimlik
konularidaki etkileri bakimindan dinin ilkel kabilelerin ¢o§unda kuvvetli bir biitiinlestirici
gii¢ oldugunu gostermektedir.’® Seklinde yorumlamaktadir. O bakimdan, "Gelenegin
dinlesmesi her seyin din haline gelmesi anlamina gelir."® Hiikmii burada yerini
bulmaktadir. Yalin popiiler idrakte tespit edilen karmasik inang tasavvurlarinda
aktif kudret(potentiality), totem sembollere yiiklenmektedir. Ne ki duygu ve
diisiincelerin; ferdi farkliliklarin giidiimiinde nispeten zorunlu olarak ortaklasa
tecriibe edildigi toplu takdis ayinlerinde ve menseklerle birlikte, bireyin miinzevi-
dinl hayatinin veya homojen iman sembolleriyle biitiinlesen ailevi kiiltiiniin
disginda, ferdi idrakin duygusal ve diisiinsel boyutunda bagimsiz nitelik arz
etmeleri tabildir. Her ne kadar klan, kan bag: ile kurulan bir akrabalik grubu
olmayip, kimligini bir bitki ya da hayvan arasindaki bag ile dile getiren insan
grubu?! ise de, paralel Nusayrilikte totem ve klan olgularinin kan bag1 akrabaligina
bagh oldugu goriiliir. o nedenle buradaki totemik etki, soy ya da aile totemi olarak
kimlik bulabilmektedir.

Calismamizla ilgili olarak s6z konusu tecriibl hal, daha ¢ok halk Aleviliginin
mistik muhayyilesinde yerini bulmaktadir; s6zgelimi, ana kiilt, evrenden segilen
miisahhas objelerle, ya direkt olarak aynilestiriimekte veya dolayli olarak
irtibatlandirilmaktadir. Batini islevselligin etkisindeki gizemlilik, algilamadaki
farkliigi daha da girift ve karmasik hale sokmaktadir. Mesela, Hiristiyanlarin
kurtaricist Isa’'mn Mandeenlerde bir seytan olarak kabul edilmesikeza Islam’'mn ilging

18], Obert VOLL, islam siireklilik ve Degisim, Yonelis Yaynlari, Tiirkge’si: Cemil AYDIN, Cengiz
SISMAN, Mehmet DEMIRHAN, istanbul, ?, s. 26.

Ruth A. WALLACE, Alison WOLF, Cagdas Sosyoloji Kuramlar1 (Klasik Gelenegin Gelistirilmesi), Cev.
Leyla ELBURUZ, M. Rami AYAS, Punto Yayincilik, Izmir, 2004, s. 30.

2Hasan ONAT, "Tirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler”,islémi flimler Vakfi, Ensar Negriyat,
Istanbul, 1999, s. 194.

2 Raymond ARON, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Tiirkce’si; Alemdar KORKMAZ, Bilgi Yayinevi,
Ankara, 1986, s.280.,
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mezheplerinden Yezidilerde, Islam’in kovulmus melegi seytamn saygi gormesi?inde
oldugu gibi, bir Nusayri aile "Buheynan" adli hos kokulu bir bitkiyi, soy agaci
kabul edip totemi olarak tabulastirirken, aymi bitki bir baska Nusayri ailede
tenastiih evrelerinde lanetliler kategorisinde yer alabilmektedir.Buna paralel olarak,
karsit algilarin dogrultu tutarliligini su sekilde izah etmek miimkiindiir: Nusayri
halk inancinda birinci miispet yargida "totem" niteligi tasiyan bitki, ailenin kendi
soyundan gelen, ama diinyanin bagka bir yerinde yasayan ayri aileye mensup yiiz
yillar 6ncesi genleri, iki gizil sifreyle kodlayarak giincellestiren bir "mana" giiciine
sahip olmaktadir. Bu iki gizil sifreyi paralel Nusayrl idrakinde ve aragtirma
evreninde tespit ettigimiz canli Orneklem etrafinda agiklamaya c¢alisalim;
bunlardan ilki, muhtemel bir akrabalik iddiasinda bulunma halinde, iddia sahibi
ailenin muhatap aileyle soylar1 gercekten bir kokte birlesiyorsa, totem ilk olumlu
tepkiyi giizel kokusunu yaymak suretiyle verecektir; ikinci gizil sifrenin olumlu
yansimasi ise, totem olarak tecriibe edilen bitkinin govdesi ve yapraklariyla birlikte
terlemesidir. Sayet iddia sahibi aile ayni soy kiitiigline ait degilse, totemdeki
genetik sifrelerin olumsuz sinyaller vermesi séz konusu olacaktir; bir baska
deyisle, giizel kokmayacak ya da terlemeyecektir. Nitekim Bagdat'a yakin Tureban
koyiinde yasayan bir aile, bundan on bes yi1l kadar 6nce Tiirkiye’deki akrabalarim
bulmak i¢in Mersin’e gelir; kendilerine verilen adrese gore aileyi bulur; fakat ev
sahibi aile temkinli hareket ederek misafir ailenin akrabalik iddiasi1 o6nce
reddeder; 1srar iizerine iddia sahibi aile totemle teste tabi tutulur; sonug olumludur
ve aile akrabaliga kabul edilir. Hging olani ise, aynu bitkinin ve fakat baska bir adla
misafir ailenin de totemi olmus olmasidir.

Ikinci menfi yargida ise, dogrultu tutarliligi su tarihi olayla gosterilmeye
calisilmaktadir: Protesto hedefi birey Muaviye, Ali'nin oldiirildiigini duydugu
an, bu olayr kutlamak igin cariyeleriyle birlikte hamama girmek ister, fakat
girmeden 6nce hamam, giizel 1tirhh Buheynan bitkisi yakilarak tiitsiilenir; Muaviye
olayin kesin olarak dogrulugunu 6grendiginde, cariyeleriyle birlikte hamamda ii¢
gin tii¢ gece zevk-i sefada bulunur; Burada Buheynan bitkisi, Ali'nin
oldiiriilmesinden dolay1 sevinen ve bunu cariyeleriyle birlikte kutlayan
Muaviye'nin zevkine alet oldugu igin lanetlenmis, sonralari hakaret ve yergi
sozcligli olarak kullamilmistir. Dolayisiyla bu bitki, reenkarnasyon(samsara, ruh
gocl)nun gorece istenmeyen objesi olmaktadir. Marjinal Nusayri inancina gore,
onceki hayatinda Ali'yi dislayanlar, ona hakaret edenler ve onun izinden
gitmeyenler, ikinci hayatlarinda igren¢ kokulu ve kan terleyen Buheynan bitkisinde
viicut bulmalar1 muhakkaktir. Burada goriilen odur ki, Buheynan totemi ile tenasiih
inanc1 arsinda siki bir iliski vardir. Binaenaleyh, reenkarnasyon inancinin eski

2Joachim WACH, Din Sosyolojisi, s. 80.
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totem inancindan kaynaklandigini ileri siirenler olmustur.?? Paralel Nusayriligin
idrakinde, mademki biitiin canli varliklarin kaynagi, totem sembollerin iizerinde
barindig1 topraktir, o halde ruhlarin kaynagi da totemler olmalidir, seklinde bir
inang goze ¢arpmaktadir.

Ote yandan, zaman ve mekan mefhumlar1 nedenli birbirlerinden farkli
boyutlarda olursa olsun Buheynan toteminin, aymi kani tasiyan ailelerin genetik
sifrelerini buna bagh olarak karakter hatlarini, govdesinde bulundurduguna
inanilmaktadir. Bazi ailelerde, bu bitkinin Ali'nin ruhunu tasidigina inananlar da
goriilmiistiir. Kimi yazarlara gore, her ne kadar Durkheim, totemizmdeki
"mana"nin kutsiyetini nereden aldigini, nigin boyle bir seye ihtiya¢ duydugunu
izah edememis? ise de, Nusayrilikteki Buheynan totemi ve diger totemik unsurlar,
kutsiyetini dogrudan AMS (Allah-Muhammet-Selman)sirrindan almaktadirlar.
Kuskusuz bu durum, marjinal Nusayrilige 6zgii sira disi akidevi bir teamdil olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Totem olarak takdis edilen bitki, yilin her mevsiminde hayat bulamayacag: i¢in,
bitkinin figiirlerini tasiyan maddi bir obje evin ayricalikli bir kosesinde, etrafi
ahsap kafeslerle cevrili olarak muhafaza edilir. Ataerkil ruhu tasidigina inanilan bu
bitkiye ¢ocuklar ve kadinlar dokunamazlar; yalnizca baba dokunma ayricaligina
sahiptir. O bakimdan konulan yasaklar zinciri, babay1 da i¢ine almaktadir; ¢linkii,
totemcilikte yasaklar sadece totem hayvanlarimi ya da bitkilerini degil, aym zamanda
hayvanlarm yada bitkilerin iizerinde temsil ettigi nesneleri de kapsar..?> Tespit edildigi
tizere, bugiin Tunceli Aleviliginde de benzer bir kisim canlilar, totem tarzinda
dokunulmaz olarak kabul edilmektedirler. Bu ayricalik icerisinde 'Yilan' da kendine
yer bularak cogunlukla koruyucu bir kimlik kazanir. Ozellikle ziyaretlerin (yani
tapinaklarim) ve terkedilmis evlerin (kutsal ocaklarin)birer koruyucu yiani olduguna
inanir ki, bu yilanlara dokunulmaz. Ciinkii bu yilanlar kutsal sayilan evin, ocadin ve
ziyaretin koruyucu bekcisidirler 26 Totem olan bitki koparilmaz ve ona hakaret
edilmez; aksi haldeki tutum ailenin felaketine neden olabilir, soy agaci kuruyabilir
ve o ailenin nesli zamanla ortadan kalkmus olabilir. Aile reisi, uzun yola ¢ikacag1
veya ailenin yararma her hangi bir tesebbiiste bulunacagi zaman, ugur ve sans
getirmesi i¢in totemin kiiciiltiilmiis bir maketini yaninda tasir, hatta bazi olumsuz
durumlarda Ali'nin yardimini saglamak, onun rihaniyetinden istifade etmek igin
totem bitkisi bir vasita olarak kullanilabilir. Aynen Islam 6ncesi pagan Araplarin,
Mekke disina sefere ¢ikacaklari zaman, beklenmedik olumsuzluklarla

ZAdnan B. BALOGLU, Reenkarnasyon Islam’a Gire Tekrar DogusKitabiyat, Avaraysa Yaynlari,
Ankara, 2001, s. 12.

%4jzzet ER, Din Sosyolojisi, Ak Cag Yaymlar, I. Baski, Ankara, 1998, s.5.

% Raymond ARON, Sosyolojik Diigiincenin evreleri, s. 285.

2Ertugrul DANIK, "Dersim Alevi-Kiirt ve Zaza Mitolojisi ve Panteonu Uzerine", Birikim, Aylik
Sosyalist Kiiltiir Dergisi, Istanbul, 1996, say1: 88, s. 66.
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karsilastiklarinda, iistesinden gelebilmek i¢in manevi gii¢ almak veya aciktiklari
zaman yemek icin helvadan yaptiklar1 ikonlar1 yanlarinda tasimalarinda oldugu
gibi...

Nusayri topluluklarda algisal kontrastlarin siluetinde; Ali'nin horozda viicut
buldugu inanci ile, HurGfiligin izlerine rastlandigi gibi, Islam &ncesi Arap
toplumunun gelecege yonelik kehanetin vasitast olarak kullandigi sayilarla fal
oklarina, tenasiihten hultl akidesine ve Nasrani inan¢ unsurlarina da
rastlanmaktadir. Buheynan veya Horoz totemiyle paralel Nusayrl arasinda
miinasebet hiyerarsisini kuran potansiyel dinamizm, AMS manasidir; buna gore,
ezoterik tecriibe ile Buheynan veya Horoz totemi arasinda gizil sinerji saglayan amil,
AMS manasinin sirr1 olmaktadar.

Nusayri mitolojide horoz ve maketi, bazi periferi mahallerde kutsallik 6gesi
olarak kabul gormekte, horozun biiyilkge bir maketi evin damina
yerlestirilmektedir. S6z konusu anlayisin dini dayanag ise, Buhari’'nin Ebfi
Hiireyre’den rivayetiyle peygambere baglanmaktadir. Bu hususla ilgili olarak Hz.
Peygamberin degerlendirmesi sudur: Horoz sesi duydugunuzda Allah’in kereminden
isteyiniz. Ciinkii o bir melek gormiis demektir.?” Binaenaleyh, her sabah ve her aksam
efektten horozun otiisii verildikten sonra, AMS sirrindaki her bir harfin karsilig1
olarak, Kitdb-1 Mu’‘cem’den dualar okunmak suretiyle, horozun maketi karsisinda
ii¢ rekat namaz kilinir ve adina yilda bir kez erkek kuzu kurban edilir. Kilinan
namaz Siinnilerin kildig1 namazlardan tiimiiyle farkli olup, iigiincii rekat, kade-i
ahire olmay1p kiyamdir; sol el gobek, sag el kalbin iizerine konularak ritsel pratige
baslanir; yerine getirilen namazin riiku pratigi yoktur, fakat secdesi vardir; secde
Buheynan totemine edilir, her rekatin kiraati, diinyevi dileklerin bulundugu
dualarin okunmasidir; Kibe'si, Ali riihanisinde tecelli ettigi diisiiniilen insanliktir.
Nusayri dinsel literatiirlerde "melek" sozciigli Ali'nin tanrisal giiclinii, "kerem"
kavrami ise Ali'nin ilahi indyetinin sembolii olarak algilanmaktadir. Ote yandan,
kimi yalin halk Nusayriliginde horozun sesinin cinsel giicii takviye ettigine
inanilirken, kimi Nusayrilerde, horozun dis goriiniisiindeki ¢ekiciligi seyretmenin
cinsel giicii artirdigina inanilmaktadir.

Paralel Nusayri heterodoksisini olusturan spesifik doktrinin; gerek harflere ve
rakamlara yiiklenen anlamlar, gerek Ali ile kutsal kabul edilen totem arasinda
kurulmaya calisilan batini iligkiler ve gerekse "Ali" kimliginde yer alan harflerle
insanin yiiz hatlar1 arasinda olusturulmaya galisilan analojiler agisindan olsun,
akidevi omurgasmin sekillenmesi bakimindan, tamamina yakinin isméﬂiye
mezhebinden miilhem oldugunu, marjinal Nusayrilerin ¢ogunlugu kabul
etmektedir. Bilinen tarih, Nusayrilerin yasadig1 bolgeler olarak kuzey Suriye’yi
gosterdigine ve; Baba Resul isyaninin kiskirtildig1 merkezlerden biri olan Kuzey Suriye

2"Horoz" maddesi, islam Inaniglar1 Ansiklopedisi, Meydan Yaynlari, istanbul, ? ¢. I, s. 225.
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asag1 yukari bir yiiz yil kadar Ismdili propagandalara uygun bir yerdi.s Tespitine gore,
Nusayrilerin bu beyari kanaatimizce kayda deger tutarli bir veri niteligi
tasimaktadir.

Arap Aleviligi var olus, yok olus, yaratilis veya dirilisle ilgili Kur’andaki tiim
miitesdbih ayetlerin tenasiihe isaret ettigini ileri siirmekte; 6zellikle, eko-sosyolojik
niteligi itibariyle Nuh tufani ve sonrasi ile ilgili ayetleri, miisahhas tenasiih ayetleri
olarak kabul etmektedirler. Iddiamin ispati ise, yine Ali kiiltii ile karsihik
bulmaktadir;Ali aramizda yasamakta idi, cisimden cisme intikal etmek suretiyle su anda
glineste karar kilmistir.2? Seklindeki ruh gocii anlayisi, Nusayrilige endeksli olup ona
gore sekillenmektedir. Dolayisiyla Nusayrilikteki tenasiih inanci daha ziyade bu dinin
ogretilerinin kabul edilip edilmemesi yani Nusayr? olup olmamasiyla yakindan alakalidir 30
Buna gore Nusayrilikteki ceza ve miikafat kavramlari, ancak samsarada anlam
kazanmaktadir. Oysa Islam metafiziginde bu kavramlarin deger alani, ebediligin
simgesi dhirettir. Nusayrilikte ise ahiret sozciigii pek net degildir; islami manada
sonsuz mutlulugun objesi olan ahiretin Arap Aleviligindeki yansimas: yildizlardir.
O nedenle, mutlak olarak kapal: bir tutum sergilenmekte ve Nusayri olmayan bir
kimsenin iyi amellerde bulunsa bile tekamiil edip gokteki yildizlar arasindaki yerini almas:
imkinsizdir' Anlayis1 6ne cikarilmaktadir. Ote yandan Nusayriler, tarihi bir
oncelik hiyerarsisine uygun olarak, gerek Museviligin, Hiristiyanligin ve gerekse
Islamligin kozmolojilerinin metafizik omurgasini, Nuh tufamini anlatan Gilgamis
Destanmin olusturdugu inancindadirlar. Binaenaleyh Nusayrilere gore Musevilik,
Hiristiyanlik ve Islamlik 6zgiin akideler olmayip, her iigiiniin kaynaklari, Gilgamis
(Sha Nagba imuru=her seyi gérmiis olan)Destan: olmak iizere, sirasiyla birbirinden
referansli ya da alintili inanglar olmaktadir.

Nusayri ontolojide hulill (enkarnasyon)ve tenasiih akidesiyle ilgili olarak,
kendine 6zgti algilarin tezahiirleri birbiriyle iliskilendirilmektedir; sdyle ki, kozmik
siirecin olusumundaki evrensel mukavele( = Kalt Beld) de tanrinin Ali'ye hultilii
kabul edilirken, vadin yerine gelmesiyle saldhin ve hayrin yerini bulmasi ya da
aksi tutumla birlikte fesadin ve serrin insan hayatina tenasiihle girecegi inanci,
insanlar1 gelecekleriyle ilgili tercihlerde iradi sinamaya tabi tutmakta, boylece
kozmolojik tasarimda evrensel kategori, "Nusayri olanlar” ve "Nusayri olmayanlar"
seklinde diistiniilmektedir. Ayrica, diger canl ve cansiz biitiin varliklarin
gelecegine dair tiim olaylarin seyriyle ilgili yansimalarda goriilen degiskenleri
ihtiva eden yonlerin zitlig1, Nusayri akidede diialist bir anlayisla reenkarnasyonun
mutlak etkisi altinda miimkiin ve kaginilmaz olarak miitalaa edilmektedir. Keza

2A. Yasar OCAK, La Revolte de Baba Resul ou La Formation de L’Hétérodoxie Musulmane en
Anatolie au XIII¢ Siecle, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1989, s. 43.

2 H. Resit TANKUT, Nusayrilik ve Nusayriler Hakkinda, Ulus Matbaasi, Ankara, 1938, s. 8.

Nage.s. 12.

3la.g.e.s. 70.
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Nusayriler arasinda tenasiihiin insandan insana (nash) miimkiin ve aileyle sinirlh
oldugunu ileri siirenler bulunmaktadir. Buna gore, her ailenin kendine has bir
samsarast vardir ve sadece o aile igerisinde devri daim eder; bir bagka aileye intikali
miimkiin degildir. Hatta bu goriiste olanlara gore, her kavmin tenastiihii kendisiyle
sinirlidir ve 0zgiin nitelik tasir; dolayisiyla diger bir kavme gecisi imkansizdir.
Ayni kabilenin kadim ruhlarinin ebediligi ve o kabileye ait ruhsal ve fiziksel
Ozelliklerin biitiiniin korunmasi ve ebedilik kazanmasi ancak bu sekildeki bir
tenasiih dongiisiiyle miimkiin olmaktadur.

Ruhsal-fiziksel oOlciitlerle ilgili deger yargilari ve sosyo-kiiltiirel konumlari
itibariyle kadin cinsine ait olan tutumlarinda, Nusayri topluluklarin genel kanaati
menfidir. Bu nedenle disilik imaji tenasiihiin seyrinde olumsuz kodlarla islenir.
Mesela, Nusayri olmayan bir erkegin 6nceki hayat: nedenli erdemli olursa olsun,
Nusayri olamamanin ikinci hayatindaki karsiligi kadin olmaktir; zira onlara gore
kadnlar, seytanlarin ruhlarindan tiiremistir 32 Buna karsilik Nusayri bir kadin, samimi
bir Nusayri baghiliginin yaninda, iistiin ahlaki meziyetlere sahipse, tekrar dogusun
miikafati iyi bir Nusayri erkegi olarak viicut bulmaktir.

Arap Aleviliginde, Tirk Aleviliginin aksine, disilik ve disil objeler algisal
yarginin alt katmanlarinda yer almaktadir. Bu nedenle Nusayrilerde kadinin
kestigi yenmez. Ciinkii onlara gore, tiim disiler kirlidir; dolayisiyla disi hayvan eti
de yenmez. Eve gelen misafire ikram ve diger hizmetleri varsa evin bakire kizi
yapar. Evli bir kadinin misafire hizmet etmesi ve ikramda bulunmasi, konuklar
tarafindan kendilerine yapilan bir hakaret sayilir. Misafirlere ikram igin ev
sahibinin kiz1 yoksa yakin akrabalardan, onlarda da yoksa komsulardan sayet bu
da miimkiin degilse, evin erkegi bu isi iistlenir. Kiiltiirel gelenekselligin normatif
anlayisina gore, her cins disi, bir erkek tarafindan kirletilmektedir. Nusayri
kiiltiiriin 6zgiin deger yargilarinda kirleten 6zne (erkek), giicii simgeledigi icin
miispet sembollerle takdis edilirken, kirlenen obje ise (kadin ve diger tiim disi
cinsler) zayifligin semboliidiir ve negatif kodlarla vasiflandirilir. Her halde bunda,
Orneklemin aktorlerine uygun, kadina ‘"karst tutum" sergileyen kavmi
gelenekselligin, kok kiiltiir hiicrelerinin etkisi altinda kalinmis olmasinin baskisi
vardir. Buradan hareketle olmali, Nusayrilikte kadina karsi takinilan bu olumsuz
tutum gostergesi, tenasiihiin negatif figiirleriyle remzedilmektedir. Yari-klan
niteligindeki Nusayri ailede, her ne kadar ataerkil hiyerarsi disiplini hakim ise de,
paralel Nusayrilige has sira dist kontrasttaki idrakte yaratict (Fatir)kimlik, kiydm bi-
nefsihi veya kdim bi-nefsihi makaminda, vdcibii’l-viicfid olarak takdis edilen disil obje
Toprak Ana’da tezahiir etmektedir. Bu dogrultuda ¢iplak ayaklarla acik alanda
topraga kapanarak yapilan bir nevi secde kiiltii, paralel Nusayrilige 6zgii menseki

2a.ge.17.
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tecriibe 6zelligi tassmaktadir. Bireysel yapilabildigi gibi, topluca da eda edilebilir;
ancak birey bunu yapmadan once banyo yapmasi gerekmektedir. Ayrica paralel
Nusayriligin bireysel olabilecegi gibi, topluca ifa edilen ve her yilin yaz aylarinda
yerine getirilmesi gereken iki asamal1 yillik ibadetleri vardir; birinci asama pratik
meditasyondur; agik alanda bulunulan arzin merkezi tespit edilir, tespit edilen
merkeze baslar ve kollar acik bagdas kurmus bir vaziyette, yon dogu olmak tizere
oturulur, kollar kendi konumlarinda saga ve sola salinir, en az iki, en fazla bes
dakika stireli olmak kaydiyla, sabah giinesi dogarken gozler kapali olarak
dogudan baslamak iizere sirasiyla giineye, sonra batiya, daha sonra kuzeye ve
tekrar doguya yonelmek tizere AMS sirr1 adina tefekkiire dalinir... ikinci asama
yar1 ¢iplak bir halde eda edilen Toprak Anaya secde kiiltiinden ibarettir; alin, burun,
cene ve kollar Siinnilikteki teyemmiime benzer bir sekilde toprakla mesh
edildikten sonra, dogu yoniinde topraga yiizii koyun yatilarak, aln ii¢ kez topraga
vurmak suretiyle mensek tamamlanmis olur. Ik asamaya klanin tiim fertleri istirak
ederlerken, ikinci asama yalnizca klan erkekleri tarafindan gerceklestirilir.

Diger Arap topluluklarinda goriilmeyen, hatta gerek inanctan gerekse
geleneksel yapidan kaynaklanan bir teamiille olsun yadirganan ve bu nedenle de
son derece dar ve sinirhi tutulan zayif nitelikli kadin-erkek iligkileri, Nusayri
kadimnlarin diger erkeklerle olan miinasebetlerinde yerini; agilimi genis, iletisim
detaylar1 esnek, sosyal diizeyi yiiksek bir gigliiliige birakmaktadir. Kimi
arastiricilar Nusayri kadinlarin erkeklerle olan bu yakin iligkilerini, yanhs
anlasilmalara miincer bir ifade kullanarak, farkinda olmadan saibe altina sokmaya
ve siipheli imalarla golgelemeye calismaktadirlar ki bu dogru degildir. Nusayri
kadinlar bu tiir iligskilerde kendilerini AMS sirrinin korudugunu, esasen kendilerini
her tiirlii olumsuzluklara kars1 koruyacak olan giicti AMS sirrindan aldiklarini, bu
nedenle de kotii niyetli insanlarin kendilerine ilisemeyeceklerini, zarar
veremeyeceklerini, daha dogrusu art niyetli yaratilista olan kimselerin,
kendilerinde bagkalarina ilisme ya da zarar verme giiclinii bulamayacaklarmi
soylemektedirler. Burada calismanin seyrini ilgilendiren yon, igsellestirilen AMS
inancina ait ezoterik dinamizmin, iffetin ve namusun teminati1 olarak algilanmis
olmasidir. Dolayisiyla iffet ve namus kutsallastirilmis olmaktadir. Iffet ve namusun
kutsallastirildignr  disil bir benlikte, negatif iliskilerin zuhuru miimkiin
goriinmemektedir.

Nusayri olmayan ya da Nusayrl olup da davramglari duygu ve diisiinceleri
bozuk olan kimselerin ikinci hayata gegisi saglayan tenasiihii mesh(insandan
hayvana intikal)tir. Kotii olus, nicelige ve nitelige gore anlam kazanmaktadir;
onceki hayatin olumsuz fiilleri; haksiz yere adam 6ldiirmek, hirsizlik yapmak, zina
islemek, iftira etmek, yetim ve Oksiiz hakki yemek, insanlar arasinda fitne ve fesat
¢ikarmak gibi kotii nitelikler tasiyorlarsa, ikinci hayatlarinda o kisiler gortintimii
ve beslenme tarzi igreng, vahsi ve yirtici hayvanlar olarak can bulurlar. Insanlara
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zarar1 hafif olan fiillerin sahipleri ise, tenasiihiin ikinci asamasinda kopek, bocek,
manda, at, esek vs. hayvanlarin ruhlarin tasirlar. Genelde Nusayriler, tenasiihii ;
ruhun tekamdilii, bagislanmanin imkan1 ve pismanligin degerlendirildigi firsatlar
silsilesi olarak algilarlar. Heysemogullar1 Nusayrileri ise, Ali'nin ruhunun stirekli
olarak insanlarin arasinda dolastiina ve tenasiih esnasinda Nusayri imanlilari
koétii ruhlarin tasallutundan koruduguna inanmaktadirlar.

Historisizm tecriibesindeki paralel Nusayriler, Islam-6ncesi déneminden kalma
fal oklariyla gelecegi tahmin etme, sayilarla hedef belirleme ve harflerle gelecegi
tasavvur etme ve ona gore hayatin ritmini arzu edilen diizene sokma ameliyesini,
hayatin dogal akisinin bir geregi olarak kabul etmekte ve bu anlayisla cahiliyye
donemine ait pagan gelenekleri, kimi zaman ve durumlarda giincellestirmeyi
zorunlu bir ibadet saymaktadirlar. Bilhassa sosyal organizasyonun alt
katmanlarinda yer alan ve mana giiciiniin kendine sirayet ettigi inancinda olan aile
bireyleri, bire bir metre Ol¢iisiinde yumusak zeminli ve gergeveli tablodaki ¢ift ve
tek sayili hedeflere gozii kapali bir vaziyette Ali'yi kastederek; "Ey! Arilar emiri, ey!
Ulu, ey Tanr1! Okumla sana geliyorum bana yardim et." Derler ve Hamse-i Eytam adina
art arda bes ok atarlar. Kuskusuz burada hedeflenen "tek" say1 mana (rakamsal
totemin giicii)s;, Ali'nin her yoniiyle kutsiyetindeki tekligini, essizligini ve
benzersizligini simgelemektedir. Oklar tek sayilara isabet ederse; Ali'nin, isabetli
oku atanimnin ailesinden veya oku atandan hosnut olduguna ve o giin yapilacak
olan isin Ali tarafindan onaylandigina, dolaysiyla yapilan isin rast gidecegine
inanilir. Bes oktan en az {i¢liniin tek sayilara isabet etmesi gerekmektedir, aksi
takdirde o giiniin isi igin Ali’den onay alimmamis demektir ve yapilan isten de
beklenilen sonug¢ alinamayacaktir. Sayet oklar, 23, 32, 45...vs. gibi tekli-ciftli
sayilara isabet ederse, ok atan i¢in durum daha da vahimdir; zira bu tiir
rakamlarin, paralel Nusayri yorumda ugursuzluk getirecegine ve bunun
neticesinde acilarin, tiziintiilerin, aksiliklerin, hastaliklarin ve yoksullugun varsa
artacagl, yoksa gelecegi giinlerin yakin olduguna hamledilir. Rakamlarla ilgili
ezoterik islevselligin kozmik-mistik buutunda, kisideki Nusayr? imanin kemiyet ve
keyfiyeti de boylece belirlenmis olmaktadir. Bu yaklasimin mantiksal izahi su
sekildedir: Bes fal okunun besi de tek sayilara isabet ederse, o kisi tenasiih
dongiisiinden kurtulmus demektir; ars-1 dlidaki yeri, Ali'nin solundaki rihu’l-
ulyddir; o artik bir kiilt halini almistir ve Ali'nin ruhunu tasimaktadir. Atilan
oklarin besi de cift sayilara isabet ederse, atan kisi Ali'nin lanetine ugramis demek
olup yeri Yezidiler(Siinniler kastedilmektedir)in mekani rithu’s-siifli dir. Sans
oklarindaki rakamlara takdir edilen pozitif-negatif degerler ile, sembolik harflere
yliklenen 6zel anlamlar, ¢apraz duygu ve diistinceleri kutsallastirdig1 gibi, ¢apraz
ya da ¢atisik duygu ve diisiincelerin figiirleri olan harfler ve rakamlar da, ayrisan
yonleriyle her biri birer mana giicline sahip olan miispet-menfi degerlerle, sembolik
harflere yiiklenen 6zel anlamlar: kutsallastirabilmektedirler.
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Paralel Nusayrilikte tabu olgusunu belirleyen kavram, farkl: algilarla da olsa,
Stinnilikte oldugu gibi spesifik rdbita seklidir. Totemle, totemin tecriibe edildigi aile
arasinda vuku bulan ribifa, iki ayr1 mensekle idrak edilmektedir; ilki, dogrudan
formel ya da sekli rdbitadir ki bu durum, oncelikli hiyerarsiye gore agnatik tevariisii
zorunlu kilar. Buna gore, ayinsel atmosfer platformunda toteme dokunmada
oncelik hakki, varsa klandaki en yash erkegindir(biiyiik baba veya dede); yoksa
babanindir; baba da yoksa amcanindir; o da yoksa klandaki diger yetiskin
erkegindir(en biiyiik ogul); klan goriiniimiindeki ailede, formel ribita imtiyazini
elinde bulunduracak olan eril cins yoksa, o zaman ana soylu yakin akrabadan
yetiskin erkek cinsi(dayimnin babasi, yoksa dayi, o da yoksa dayinin yetiskin erkek
evladi...) formel rdbitayr gergeklestirir. Tasavvuru miimkiin olmasa dahi, sayet
ailede sekli rdbitay1 gerceklestirebilecek baba ya da ana soyundan gelen yetigkin bir
erkek yoksa, klanin eril {iyeleri reenkarnasyon siirecine girmis demektir ki, bunun
anlam1 yok olusla birlikte bagka bir iklimde ve bagka bir cografyada ve fakat
muhtemel ki insan tiir{iniin disinda, farkl varliklarda yeniden dogusun baslangici
demektir. Tkincisi, miicerretlikte tasavvur edilen hissi rdbitadir; eril-disil ayirimi
olmaksizin, ailenin tiim tiiyelerinin gerceklestirdigi, ayin disi pratik ve bireysel
olarak tecriibe edilebilen rabita tiirtidiir; resmi ayini gerektirmeyen her iki cins
rdbita sekli de, miisahhas olarak tecriibe edilen totemlere dokunmay: tabu sayan
birer 6zellik tasidiklar: gibi; yine her iki rdbita tiirii de, maddi-manevi olmak iizere
zit kutuplu pragmay1 esas alan birer fonksiyona sahiptirler. S6z konusu ayrisan
kutuplarda, olumlulugu celbeden, buna mukabil olumsuzlugu uzaklastiran mana
glcliniin varlig1 diistiniiliir. Her iki rabita tiiriinde de, ayakta veya oturur halde
iken gozler yumulur, batini vechelerin tiim detaylar: devreye sokularak, AMS sirr1
glidiimiinde duygu ve diisiinceye aliman Buheynan totemi, bir nevi meditasyon
pratigiyle icsellestirilemeye ¢alisilir.

Harflerden anlam ¢ikarma ve bu harfleri yoruma tabi tutma teamiilii, Araplarin
ve Arapganin Islam oOncesi ve sonrasi geleneginde de mevcuttur. Ornegin,
Kur’anda bir kisim siirelerin baginda sifre yiiklenen harfler bulunmaktadur; sid( ),
kaf( '), ayn(), eiflam mim( ) vb. gibi... Dil bilimci Kuseyri'ye gore, harfler anlamlarla
yliklii oldugu gibi, harflerin harekeleri de anlamsiz degildir;** Mantiksal
muhakeme oOnciillerine aykir1 ve fakat paralel Nusayriligin yapisal-olgusal
karakterine uygun tarzda, bigimsel niteliklerine bakilmaksizin Arapga harfler,
simetrik ve asimetrik olarak kategoriye tabi tutulmakta, boyutlariyla birlikte
harflere i¢inde bulunduklar1 kategoriye gore deger yiiklenmektedir. Mesela, diiz
hatli mevzun harfler duygu ve diisiince carpikligiyla illetli negatif degerler
tagirken, orantisiz; girintili, ¢ikintili ya da kivrimli, biikiimlii harfler son derece

33Ali AKPINAR, "i@ari Tefsir ve Kuseyri(6. 465/1072)nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf, flmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara, 2002, Say1: 9, s. 75-76.
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uyumlu duygu ve diisiincelerde pozitif degerler tasiyabilmektedirler. Buna gore
hatlar1 diizgiin perspektif boyutlar1 goz alict harfleri totem olarak benimseyen
bireyler, her ne kadar uyumlu ve ideal karakterler yansitmis olsalar da, aslinda
goriindiikleri gibi olmayip, negatif tutumlar:1 gizleyebilen, fakat gerektiginde disa
vurmaktan ¢ekinmeyen sinsi nitelikte kisilikler olarak kabul edilmektedirler. Bu
tir kisilik yapisinda olanlar, gelistirdikleri esnek ve fakat kati benlik stratejisi
sayesinde insanlara her an zarar vermeye yatkin kimselerdirler. Buna mukabil,
asimetrik harfleri totem olarak kabul eden kisilikler, gorece negatif karakterli olarak
goriilseler ya da Oyle olduklar1 diisiiniilseler de, onlarin bu durumlar1 gegicidir;
onlar asillarina riicida pozitif degerli karakterleri yasamada ve yasatmada
kararhdirlar. Gergekte bu anlayis, ideal beklentilere kimi zaman cevap vermeyen,
kimi zaman istekleri karsiliksiz birakan hayatin ritmini, aykiriliklarla tepkisellesen
protestolar muvacehesinde ve iyimserliklerle belirginlesen pozitif umutlar ya da
beklentiler dogrultusunda canli tutmaya ¢alismaktir.

Belirli ve sabit bir ritiiel zorunluluk olmadik¢a insanlar, bir takim gerceklerle
ihtiya¢ duyduklar1 tapinma objelerini ve inayet sembollerini kendi spesifik ruhsal
refleksleriyle gelistirmektedirler. Bu durum, dogal olarak Nusayri topluluklarda
da goriilmektedir. Gerek menseklerde ve gerekse takdis ayinlerinde olsun,
Nusayrilerde goze ¢arpan husus, ameli ya da nazari tegbihler, mecazlar, referanslar
ve batini figiirler, daha ziyade Hiristiyanlikla ilgili izler tasimaktadir. Bu nedenle
olsa gerek, Nusayrilerin Haclilarin ¢ocuklart oldugunu iddia ederek onlari
Hiristiyan olarak gorenler de mevcuttur.® Tiim bu karmasik tutumlarin yani sira,
bilhassa marjinal Nusayrilikte, Batiniligin, Budizmin ve ilkel dinler diye
nitelendirilen Animizmin, Natiiralizmin izlerine rastlandig1 gibi, Arap cahiliye
doneminden kalma pagan etkiler de goriilebilmektedir. Her ne kadar konu ile ilgili
bir kisim arastirmalar, Nusayriligin "hulGl" akidesi gibi bir inanci olmadigini
belirtiyorlarsa da, arastirma alamimizdaki yaptigimiz calismalarda bunun boyle
olmadigi, aksine baskin sembollerle bu inancin takdis edildigi tespit edilmistir.
Ayrica, Hak-Muhammed-Ali seklinde, zdhirde iiclii bir goriiniim arz eden, ama gercekte
yalmiz Hz. Ali'nin temel olusturdugu, eski hulill inanglar: icine cok rahat bir bicimde
yerlesen ulithiyet telakkisini Kalenderilerin doktrinine ekledi®> Seklindeki ultihiyet
anlayisinin, diger goreli heterodoks gruplara intikalini belgeleyen nitelikteki
acgiklamasi, goriistimiizii teyit eder mahiyette oldugu anlasilmaktadir.

Paralel Nusayriligin goriintiilerinde yer alan nazari ve pratik tecriibenin alt
basliklariyla ilgili verilen anlatimlari su sekilde degerlendirebiliriz: Bir Nusayri,
akidevi ve ameli olarak ne kadar ¢ok sapma gosterirse gostersin ve Nusayri

3H. Resit TANKUT, Nusayrilik ve Nusayriler Hakkinda, s.22.
3A. Yasar OCAK, Osmanli imparatorlugunda Marjinal Sifilik KALENDERILER, Tirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1992, s. 158.
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imanindan nedenli uzaklasirsa uzaklagsin, ana kiilt daima Ali"dir. Diger tali
kiiltler, ancak Ali'yle iliskilendirildikleri nispette varsayilirlar, pozitif deger
yliklenirler ve Ali'nin izlerini tagirlar. Bundandir ki baskin kimlik, daima Nusayri
uist kimligi olmustur. Boylece, Nusayri iist kimliginin kendine haslig1 bir yoniiyle,
"Arap" kimliginin istiinde farkli bir etnik tist kimlikle belirginlesmekte; diger
yoniiyle, tarikat ve mezhep kimliklerinin reddi dogrultusunda c¢ikisiyla ve aym
sekilde seriatin iptaliyle birlikte konsekansiyel 6zgiinliikte bir muhteva kazanmis
olmaktadir. Buna mukabil, Nusayriye'nin inang esaslari derinligine arastirildi§inda,
paganizm yahut putperestlikten, AMS teslis inancindan, ickiyi kutsal sayip bayramlarinda
kabul etme konusunda Hiristiyanliktan, Isnd Aseriyye Sidsi'ndan, Ismdiliyye'den,
muharrematin mubah sayilmasinda ve dini vazifelerin 1skat1 gibi konularda Meciisilikten,
Mazdekilikten ve  felsefi yorumlarda Yeni Eflatuncu felsefeden etkilendikleri
goriilmektedir.® O nedenle, "Arap Alevileri" olarak nitelendirdigimiz Nusayriler,
Arap etnisitesindeki Siinni Islam anlayisindan mutlak kopusu belirlemek igin,
kendilerini "Arap" olarak degil, senkretist karakterli "Nusayri" tist kimligiyle
takdim etmeye 6zen gostermektedirler.

2) Arap Halk Aleviliginin Peygamberleri: Mesut Ibinhani Kiiltii Ile Hizir Ve
Makam1

Her halk inanci tipik olarak bir mutluluk karakterine biiriiniir. Goneng, refah ve
her cesit kisisel ve toplumsal avantajlar her zaman ve biitiin uluslarda halk
inancinin yararlandigl hedefler olmustur.?” Insanin siirekli olarak inayetin
kaynaginmi arayip durmasi da bundandir. Kitlesel bilingte tahayyiiliin giicii
fantastik ve olagan iistii tasavvurlara her zaman agiktir. Kozmik kurgular fiziki
alemden secilir. Bazen iltifat edilen sira dis1 objeler, mutlak giiciin kaynag olarak
kutsanir. Maksat kutsalin inayetini, kendi ihtiyaglarii karsilamaya celbetmektir.
Kutsal karizmalar, insanlarin sahsl avantajlarindan ve bireysel c¢ikarlarindan
ziyade, benlik bilincinin tiim insanli§1 temsil eden biitiinciil bir karakter
kazanmasinda etkendirler. Rutinlesme siirecinde obje karizmanin giincellesmesi ve
moral gii¢ kesbetmesi de buna bagli olmaktadir.

Nispeten objektif kaliplar iceren halk dindarhiginin kiiltler takimi, ¢ift yonlii
degerlere sahiptir. Bunlardan biri, muhayyilede tutulan soyut unsurlarin
tanrisallig1; digeri ise, agik alan ya da bir nevi "sokak kiiltii" diyebilecegimiz
tiirbelerle(veya yatirlar) birlikte, kapalt mekan (ev, cami, kilse, havra vs.) kiiltiinii
temsil eden somut sembollerin batini korelasyonudur. Birinci degerdeki tutum
yaklasimi, ilahilik vasfiyla tecriibe edilirken, derfini korelasyonun ikinci yonii,

sMustafa OZ, "Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler", islami
Ilimler Vakfi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1999, s.192.
% Gustaw MENSCHING, Dini Sosyoloji, s.246.
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sosyal-sekiiler pratie ve pragmaya dayanmaktadir. Uzerinde durulan konu ile
ilgili olarak inceleme alaminda yer alan iki ana kiiltle mevzuu izah etmeye
caligalim:

eMesut ibinhani Kiiltii

1700-1778 yillar1 arasinda yasadig1 sdylenen Mesut [binhdni kiiltiiniin vizyonu,
sehit-peygamber olarak takdis edilmis olmasidir. Bilge bir kisi oldugu kabul edilen
[binhdni'nin ruhunun Nusayri mistik muhayyilede, Ali zamaninda ve yine Ali
tarafindan yaratildigina inanilmaktadir. Rivayete gore Ali, "Yasadi§in zamanda ve
mekdnda goziin, goren goziim, kulagn, isiten kulagim, dilin, séyleyen dilim olsun. Sana
bilgi ve hikmeti veriyorum." Diyerek onun ruhunu kutsamistir. Dolayisiyla Mesut
Ibinhdni'nin, her bin yilda bir yeniden diinyaya geldigine ve istikbalde de
gelecegine inanilmaktadir. Ancak bu tekrar diinyaya gelis samsara ile olmayip,
Ali'nin yaratmasiyladir. Zira Ibinhédni siradan bir varlik degildir; onun ruhu 6zel
ruhlar statiisinde olup "makamli bir ruhtur." O yiizden Nusayriler, Ibinhininin
dogumunu peygamberin kizi Fitima'nin yaptirdigini, siinnetli dogdugunu, hentiz
besikte iken konustugunu ve ilk soziiniin Nusayri imanmin ilk sarti ve
Nusayriligin parolasi olan "ene biser" oldugunu kabul ederler. Kimi Nusayriler de
onun, patlayan yildiz kiimeleri(super nova)nden geldigine inanmaktadirlar.

Kugkusuz muhaliflerinin itirazlarina maruz kalan her peygamber gibi Mesut
Ibinhani’ den de muarizlari, doga olaylarina iliskin olaganiistiiliikler istemisler ve
davranigsal "sira digiliklar" beklemiglerdir. Karsilanmasi zorunlu olan bu kozmik-
ontolojik taleplere karsi alternatif peygamber kiiltii sayilan Ibinhini, Nusayrilere
gbre su mucizevi perspektifleri izhar etmistir: Ibinhdni'nin dogumu esnasinda
goriilen bir dizi sira disiliklarin yani sira; Mesut [binhéni'nin, batidan sar1 sacls,
mavi gozlii bir mehdinin gelip Anadolu’da hakimiyet kuracaginmi ve
magdurlari(Nusayriler) Yezidiler(Stinniler) in zulmiinden kurtaracagini, yiiz yil
oncesinden haber vermis olmasi, mucize olarak kabul gormektedir. Nitekim
Nusayriler, Mesut Ibinhdni'nin tavsif ettigi mehdinin, mutlak vasfiyla Mustafa
Kemal ATATURK oldugunu, gelecege dair gergeklesen bu bildirimin mucizeden
baska bir sey olmadigini ileri stirmektedirler.

Keza Nusayriler, [binhdninin kozmik bir giice sahip olduguna, ona
hitkmettigine inanirlar ve bunun yasanmis oldugunu, anlattiklar: su olaylarla ispat
etmeye calisirlar: Mesut Ibinhani bir gilin evinin bahgesinde komsulariyla birlikte
otururken, aniden bastiran yagmurla birlikte {izerlerine art arda diisen
yildirimlarin altinda saatlerce kalmalarmma ragmen, hi¢ kimsenin burnu bile
kanamadan sag kalabilmislerdir. Yine siddetli bir firtinada yirmi metre yiikselen
dev deniz dalgalari, Ibinhini'nin oturdugu eve kadar olan tiim evleri ve insanlari
silip stipiiriip denize ¢ekmis, diger evlere yaklastik¢a daha da yiikselen dalgalarin
boyu kirk metreyi asmis, bu arada hemen evinden disar1 ¢ikan Mesut Ibinhani
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dalgalarin kendine yaklastigini goriince, ayakta bacaklari gergin ve agik bir
vaziyette ayaklarinin iizerinde yaylanmak suretiyle, kollarin1 saga ve sola acarak
bir set olusturmus, dalgalar bu seti asamamis, boylece dalgalar Ibinhéni'nin evine
ve ondan sonraki evlere ve insanlara zarar veremeden irtifa kaybetmis,
sakinleserek denize geri ¢ekilmis... Ondandir ki Arap Alevileri, kendileri igin bu
olayi, toptan yok olusun varliga doniis mucizesi olarak goriirler ve Mesut

[binhani’ye, Nusayrilerin Nuh'u goziiyle bakarlar.

"Bir zamanlar gelecek ki bu mahalde Nusayrilerin iizerinde alev toplar: raks edecek."
Mesut Ibinhini’ye ait oldugu ileri siiriilen bu sézleri Nusayriler bugiin Karaduvar
mahallesi (calisma alanimiz)indeki petrol rafinerileriyle iligkilendirerek, bunu
Ibinhdni'nin sdzlii mucizesi mesabesinde goriirler.Soylentilere gore, o sirada bu
sOzleri isiten kimi Nusayri aileler, biiyiik bir felaketin kendilerini bekledigi
gerekgesiyle bulunduklari yerleri terk etmislerdir.

Kimi Arap Aleviler, Ali'nin ruhunun Mesut Ibinhini vasitastyla ATATURK e
nash (ruhun insandan insana gegisi) mertebesinde intikal ettigini one siirerler.
Buna benzer bir anlayis Tiirk Aleviliginde de vardir. Ancak onlara gore, Ali'nin
ruhunun ATATURK e tenasiihii Hac1 Bektasi Veli vasitastyladir.

Ozellikle Marksist felsefi yoriingede olan Nusayriler, Mesut Ibinhini'ye ve
Hizir'a izafe edilen mucizevi iddialarin hig birini kabul etmemekte ve bu durumlari
"Rabbimciler"(kast edilen din kimlikli inan¢ sahibi tiim insanlar)in mistik
hezeyanlarinin kurgusal polemikleri olarak nitelendirmektedirler.

Kabul goren bir baska goriise gore, Mesut Ibinhini bir Emevi takipgisi(Siinni)
tarafindan bogazlanarak katledilmistir. Ancak o Olmemis yildizlar alemine
ylikselmistir.

Bugiin c¢arsinin merkezinde yer alan Mesut Ibinhdni makami®(tiirbesi)
Adana’dan, Hatay’dan, hatta Suriye'nin Lazkiye’ kentinden gelen Nusayriler
tarafindan ziyaret edilmektedir. Iki ayda bir $ith'in Onciiliigiinde ayinler
diizenlenir, makam takdis edilir, [binhdni'nin temsili bir maketi yapilarak ilahiler
esliginde halk arasinda gezdirilir; maketi goren herkes biiyiik bir tazimle maketin
oniinde egilir ve maket, sag el kalpte sol el basta olmak {izere selamlanir.

e Hizir Ve Makami

Nusayrl mitolojide marjinalligin kiblegadhi ve varos insaninin somut objeli
manevi gilizergahi olarak kutsanan mistik siginak... Varligi kabul edilen ve her an
yasadigina inanilan, insanligin oliimsiizliik arzusunun nostaljik diisii ve hayalin
umuda doniistiigii serabin mizanseni... Hizir ve makaminin delalet ettigi tasvir,

* Nusayriler, Stinni terminolojiyi ¢agristirmamas: icin "Tiirbe" yerine, "Makam" sdzciigiinii kasten
kullanurlar.
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kupkuru otlar arasinda aniden olusan yesillik, umudun kaynagi, Islami ve fbrani
kaynaklarda caresizligin ve caresizlerin mutluluk kapisi ve inayetin karsiliksiz
melcei olarak islene gelmistir. Giicii, hayatin ritmindeki "anidenlik"ler silsilesinin
"birden var olus" ve "birden yok olus'larin nitelik ve niceligiyle belirginlesir.
"Birden var olus”" un umuda ve "birden yok olus" un umutsuzluga doniistiigii
mitolojik metafor Hizir, Stinnil sOylemde, tim Miisliimanlarin inayet sembolii
olarak kutsanirken, Talmud dilinde israil ogullarinin patronaji, Nusayri bilingte ise
Ehl-i Beyt imanlilarin Ali elgisidir.

Farkli yorumlarda ve idraklerde Hizir ile Ilyas kardes olarak gosterilir. Ama
Nusayri kiiltiirde ve bu kiiltiiriin sozlii rivayetlerinde Hizir mutluluk kimliginde
tek melcedir. Ilyas kiilte dahil edilmez. Makamin sosyal fonksiyonu daha giincel ve
daha popiilerdir. Cilinkii Hizir ve makami, Buda’'nin kutsallastirilan ve saray1 terk
etmeye zorlayan vicdaninda yasattig1 ezilenlerin, horlanan ve asagilananlarin,
yoksullarin, hayati ac1 ve 1zdiraplar iginde gegen hastalarin, kisaca Buda'nin
hikmetine ilham olan kader mahk{imlarinin teselligah: ve deva kapis1 oldugu gibi,
her hangi bir nedenle ¢ocuk sahibi olamayan ve evlenemeyenlerin umut kapisidir.
Yuvasi dagilan veya bosanmak iizere olan ciftlerin ya da aralarinda anlasmazlik
¢ikan ailelerin adil yargici, yardimlasma ve dayanigsmanin amilidir. Zira haftanin
belirli giinlerinde zenginler tarafindan saglanan nakdi ve ayni yardimlar bir elde
toplanir ve ihtiya¢ sahiplerine Hizi#'in makaminda dagitilir. Kiiltiin ¢evredeki
maddi ve manevi agirligt o denli vurguludur ki, zengin Nusayriler yardim
konusunda adeta birbirleriyle yarigirlar.

Mitolojik siluetinde metamorfik(bagskalasma, degisme, doniisme)cizgilerin tiim
karakterlerini 6ziinde barindiran Hizir ve makami, paralel Nusayriligin sosyal
igerikli kiilt 6zelligi tasiyan manevi bir kurumudur. Arap Alevileri, ¢ok yonlii bir
inayet kiiltiinii, daimi olarak aralarinda gormek ve onu hayatlarina ortak etmek
istedikleri i¢in Hizir, beton bir kuliibenin icerisinde temsili sanduka ile sembolize
edilmektedir. Mesk{in mahallin tam orta yerinde Mesut [binhini makamiyla karsi
karsiya bulunmaktadir. Ayni zamanda smirsiz bir giiciin simgesi olarak takdis
edilen Hizir, 6zellikle balikcilar denizde iken onlarin miiskiil aninda yardimina
kosan bir kurtaricidir. Bilhassa firtinali gecelerde kollar1 saga, sola yiiz metre
genisliginde agiklikla denizin ortasinda Hizir'in siluetinin goriildiigti soylendigi
gibi, Hizir'in arilarin efendisinden(Ali’den) selam getirdigine ve tiim Nusayrileri
denizin gazabindan koruduguna da inanilir. Nusayriler, Hizir'1, Buda’nin mutluluk
cenneti diye tasvir edilen Nirvana’sina giden yolun kilavuzu gibi gormektedirler.
Hayatin akisina sahne olan ve sahil yerlesim bolgesine uygun, "pragma"
nosyonunda idrak edilen Hizir, denizle tabii olarak 6zdeslestirilmis ve akide olarak
icsellestirilmistir.

Gerek Mesut Ibinhini ve gerekse Hiziin makamindaki fizik Gtesi mitolojik
tasavvurlarin tablosunda goriilen ezoterik objeler, AMS sirriyla muhteva



254 Harran U. //u/7i_\'al Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008

kazanmaktadirlar. Bu tecriibi idrak nedeniyledir ki Mesut [binhini ve Hizir kiiltleri,
marjinal Nusayriligin Peygamberleri olarak takdis edilmekte ve her ikisi de
iiniversal bir nitelige sahip kutsallar seklinde degerlendirilmektedirler. Hizir’da
goriilen kutsalligin nedeni, Hizir'in gerektiginde Ali tarafindan yaratilmasidir;
Nusayrilere gore gercekte Hizir, gecmiste Ali icin kendisini kurban edenlerin ve
gelecekte de yine kurban edecek olanlarin, samsara ile yeniden hayat
bulmalarindan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla Hizir'in kutsalligi Al
nedeniyledir.

Sonug¢

Paralel ya da marjinal Nusayrilik; sosyo-kiiltiirel kazanimlarin yetersizligi ve
bilhassa sosyo-ekonomik kosullarin olumsuzluklarindan kaynaklanan, ayni
zamanda "sapkinlik" ithamiyla icten dislanma ve distan kabul gormeme
durumlarina neden olan siyasi, sosyal ve kiiltiirel kaos donemi belirsizliklerinin
spesifik bir yansimasidir. Alt katmanlardaki Nusayriler, daha ¢ok din dist gelisen
olumsuzluklarin yarattig1 bir smif olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Zira din disi
ihtiyaclar, din dis1 yollarla ifade edilmezse halk bu tiir ihtiyaglar: dini terimlerle
ifade etme yolunu tercih edebilmektedir.**Elit Nusayriler, marjinal Nusayrileri
yerlesik  kiiltiire aykirhigin ya da  diistinsel-duygusal  historisizmin
demagojisindeki catisma elemanlar1 olarak gormektedirler.

Uglardaki Nusayri psiko-dinamizm tezahiirlerine gore, yiikselen degerlerde
kendine yer bulamayan islami déneme kargilik Islam-dncesi dénemi, ancak Ali
kiiltii ile kutsallik kazanmakta ve yine Ali kiiltii ile tarihi ve sosyo-kiiltiirel bir
deger kaydetmektedir. O nedenle Nusayrilerde iist kimlik, Islamlik degil
Nusayriliktir.

Paralel Nusayrilige gore, Nusayriligin kurucusu her hangi bir beserl kimlik
olmayip, zamanin olgunlastirdigl, kaynagi anonim olan kolektif bir ruhtur.
"Zaman" kavramy, elit Nusayrilikte mukaddes degerde yaratici konumdadir. Kimi
seckin Nusayrilerde Allah, sembolik degerde varlik makamindadir. Ali’den 6nce
zaman, ilk Once Ali'yi yaratmistir; Ali'den sonra zamani yaratan ise Ali'dir.
Dolayisiyla Ali'ye uzak biitiin degerler Nusayrilige gore sapkinliktir. Paralel
Nusayrilikte ise yaratict konumdaki genis hacimli ikonografi, Toprak Ana’dir.
Akidevi sapmanin kendilerine gore olumluluk getiren yani, historisizmin ve
totemizmin Ali eksenli bir kiiltte tecriibe edilmis olmasidir. O bakimdan,
Nusayriligin bugiinkii birbirinden farkli inang tasavvurlari, baska toplumlarda da
oldugu gibi, kiiltsel, kiiltiirel ve sosyal degisme tezahiirleridir.

Her ne kadar aragtirmalarinda, sansasyonele egilim gosterenleri tatmin i¢in olsa

3Ali BAKKAL, "Terdrizmin sebep ve careleri" , Koprii, Ug aylik Fikir Dergisi, Istanbul, 2006, say:94, s.
35.
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gerek, On yargil siibjektif algilarin tarafliliginda asilsiz soylentilere daha ¢ok yer
veren bir kisim yazarlara gore, Nusayrilerdeki kadin-erkek iligkilerinde gayr-i
ahlaki bir tutumun sergilendigi diisiincesi kimilerince kabul gorse de; bu hususla
ilgili ileri siiriilenler gercekte sanildigi gibi olmayip, objektif arastirma
teminatindaki katilimci gozlem verilerine gore Nusayrilerde, pozitif degerlerle
yiklii yiiksek bir ahlak anlayisinin, buna baglh olarak son derece mazbut bir namus
ve gii¢lii bir iffet vurgusunun hakim oldugu goriiliir. Medeni 6l¢iiler igerisinde ve
cagdas kurallar cercevesinde diger Arap unsurlarda goriilmeyen, kadin-erkek
iligkilerinde son derece gelismis bir iletisim serbestisi olmasina ragmen,
Nusayrilige 6zgii gelistirilen ahlaki akidenin temelinde ensest ya da fiicur tabusu
vardir. Bu yasag1 cigneyenin cezasi, kim olursa olsun o6liimdiir. Ailenin varliginin
temel teminati olarak kabul goren seref ve prestij asabiyesi, ancak kutsanmis aile
namusu ve iffetiyle saglanabilmektedir. Bunda, Buheynan toteminin, ayni soya
bagli kabile ruhunu tagimasinda onemli rolii vardir ve bu 6zelligi nedeniyle
Buheynan bitkisi, paralel Nusayri klan tasavvurunda atalar kiiltii olarak takdis
edilmektedir.

Paralel Nusayrilik, akidevi sembolleri Islamlikta oldugu gibi, miicerret objeler
iizerinde  yogunlastirmayip,  biitiiniiyle = miisahhas  objeler  iizerinde
yogunlastirmaktadir. Buna gore her Nusayri, diinyevi platformun her karesinde
"gerceklik'le ya da gerceklerle yiiz yiize gelindiginde, o anki fiiliyata yansiyan
dogal davranis ve tutumlar: ibadet, duygu ve diisiinceleri de iman saymaktadir.
Akidenin diisturlar1 da buna bagli olarak, spesifik olarak muhteva kazanmakta,
mutlak olmayip igreti nitelik tasimaktadir. Bu davranisi motive eden amiller ise,
kuskusuz sosyal hayatin dinamiklerinin zorladig1 pragma degiskenleridir.

Paralel Nusayrilikte sosyal dayamismay: saglayan gii¢, diger tiim Arap
etnisitelerinde oldugu gibi, din ya da irk olmayip, kader birligi asabiyesidir. Buna
gore, genel konsept icerisinde Nusayriler, Arap olmayan birinin Nusayri
olamayacagini Ozellikle belirtirlerken, marjinal Nusayriler, her ulustan insanlarin
biyolojik degil ve fakat isterlerse akidevi olarak Nusayri olabileceklerini ifade
etmektedirler.

Paralel Nusayrilikte totem inancinin hakim oldugu klanlarda, senkretizmin
farkli idraklere yansiyan formlarini1 gérmek miimkiindiir; soz gelimi totemik klan,
bir yandan pagan kiiltiinii tecriibe ederken, diger yandan reenkarnasyon ve
enkrarnasyon inancini benimsedigi halde, oliilerinin ruhlar: igin mevlit —ki bu ayin,
bilindigi gibi Anadolu Miisliimanligina has Siinni gelenekte icra edilen bir bidat-1
hasenedir; Nusayriligin 6teki toplumsal kategorilerinde yer almaz- okutabilmekte,
yine Siinni patriklere uygun cenaze defnedebilmekte, ne ki mezarlarin1 Hiristiyan
istavrozuyla vaftiz edebilmekte ve Nirvana benzeri bir kurtulus ideolojisini Ali ile
Ozdeslestirebilmektedir. Ancak, Nusayri senkretizmin batinl formunun ana
karakterini her zaman fsmﬁiliye doktrininin tegkil ettigi goriilmektedir. O
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bakimdan, paralel Nusayrilikte goriilen, gerek totemik idrakte ve historisizm
tecriibesinde, gerekse Ali yoriingesindeki igsellestirmeyle gergeklestirilen
sosyallesmede olsun, ezoterik islevsellik baskindir. Bundandir ki akidevi
prosediirde yine ayni sekilde batini etki kaginilmaz olarak kendini gdstermektedir.

Nusayrilere gore, Arap tarihinin her doéneminde degisik adlar altinda
varliklarimi stirdiiren paralel Nusayriler, baslangicta Miisliiman olmalarina
ragmen, asr-1 saadet diye bilinen donem de dahil olmak {izere, "toplum dist"
gruplar goziiyle bakilarak, kendilerine layik goriilen marjinal hayat tarzinin
anlamina uygun istenmeyen tutumlarla, elit Nusayriler de dahil olmak {izere her
tirden ameli ve akidevi kategorideki Miisliimanlar tarafindan kotii muamele
gormiisler; Hindu kast sisteminin parya sinifin1 andirir bir sekilde, icten ve distan
olumsuz faktorlerin kendilerine hazirladig: kimligin alt basliklarina uygun yasayis
diizeninde, var olustan baslayarak yok olusa kadar, her ne kadar Arap ve Islam
tarihgileri bunu gérmezlikten gelse ya da yok saysa da, insanlik tarihinde ikinci ve
fakat Arap cografyasinda ezilmigligin, horlanmisligin ve dislanmisligin prototipi
toplum olarak yasamislar ve yasamaya devam etmektedirler. Halife se¢ciminde
Ebubekir'den yana kesin bir tavir koydugu anlasilan ve sonra kendisi de halife
olacak olan, ancak zalime acimasiz, mazluma sefkat timsali olarak belleklere
yerlestirilen ve ayni zamanda seckin bir sahabe oldugu kabul edilen Omer gibi
birinin; baslangicta Ebubekir'e bey’at etmemekte direnen, ne ki peygamber
damadi, keza peygamberin amcasi oglu olan Ali’yi, ve onun esi peygamber kizi
Fitima’y1 ikna edebilmek icin, kendine has hiddetle, hem de gorkemli mutlulugun
evrensele model kaynagi olarak takdim edilen asr-1 saadet gibi bir donemde, onlar1
icinde bulunduklar1 evle birlikte yakma tehdidinde bulunduguna, buna karsilik
Fitimamin «imdat!..» c¢gligiyla cevrede bulunanlardan yardim istedigine¥®
bakilacak olursa; paralel Nusayrilerin, kendilerini diglayan Islam iimmetinin
gecmisini sorgulamada ve o donemlerde de, dislanan magdurlarin oldugu
iddiasindaki tutumlarinda hakli olduklar1 goériilmektedir. Daha sonraki asirlarda
bilhassa Hulefd-i Rdsidin devrinden sonra bu miiddet icerisinde tam anlamiyla Arap
wrkgihidina, zuliim, bask: ve sindirme siyasetine dayali yontemleriyle sohret kazanmig olan
Emevi devleti*®hiikiimranliginda, baskin aile aristokrasisin tek yanli stratejisinde
gelisen Arap irkc¢iliginin hismina, marjinal hayat tarzindaki Araplarin da ugradig:
goriilmektedir. Aslinda Umeyye ogullar ailesinin, kendilerini seckin Arap irkinin
orijini olarak gorme ve bu nedenle de "Otekileri" yok sayma veya onlar1 bayag:
gorme egilimi, Araplarin miisriklik doneminden giintimiize aktarilan "{istiinliik
asabiyesi'nin bir tezahiiriidiir. {1ahi vahyin tiim apostroflu diyaloglarina ve nebevi
duyarliligin ikazlarina ragmen, Arap aristokrasisinde "tistiinliik asabiyesi" ruhu
yok edilememistir. Bugiin, yarimada topografyasindaki Arap unsurun, etatik

39Ethem Ruhi FICLALL Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Sel¢uk Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 1996, s. 31.
“a.ge.s. 23.
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yapilanmada farkli kimliklerde varlik vurgusu yapmaya ve bu sekilde
hayatiyetlerini devam ettirmeye calismalar1 bundandir. Bu cografyanin kuzey
habitatinda tecriibe edilen Nusayri akidesi; gerek ayn(Ali), mim(Muhammet),
sin(Selman)=AMS teosofisinde ve gerekse mana(yaratani, sdyleteni, yapani bilmeye
calisma),*! isim (varliktaki cevheri yoklayan elin, dile getiren dilin ve yorumlayan
halin terclimani)ve bib (sirrina erildigi an, sirlarin kesfine agik olan kap1)=MfB
kozmogonisinde kimlik kazanmaktadir.
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ARTUKLULAR ZAMANINDA DUNEYSIR (KIZILTEPE)'DE ARAP
EDEBIYATI CEVRESI

Ahmet ASLAN*

Giris: Artuklular Zamaninda Diineysir'de Siyasi ve Kiiltiirel Cevre

Diineysir (Kochisar-Kiziltepe) sehri, tarihin ilk devirlerinden itibaren eski Sami
kavim ve kiiltiirlerinin 6nemli cografi mubhitlerinden birisi olan ve yerli Siiryani
literatiiriinde Beyt Nahreyn,! bati literatiirinde Mezopotamya, Islam
literatiiriinde ise el-Cezire 2 adiyla bilinen bdlgenin Diyar-1 Rabie kismimin 6nemli
bir merkezi idi. Islami fetihten 6nce bolgenin Siiryanileri, el-Cezire bolgesinin
Diyar-1 Rabie kismina yani Tur Abdin’den Sincar daglarina, Ceziretu ibn Omer
(Cizre)’'den Nusaybin’e kadar uzanan kismina Beyt Arbaya (Araplarin yurdu)
diyorlard.? Islami fetihten &nce el-Cezire bolgesi, Arami, Siiryani, Keldani ve Sabii
gibi Sami edebiyatlarin dogdugu ve gelistigi 6nemli havzalardan birisiydi. Miladi
I. ylizyilldan itibaren Hiristiyanligin bu bolgede yayilmaya baslamasiyla beraber
Dogu Hiristiyan edebiyatinin ilk giizel niimuneleri de bu bolgede ortaya ¢tkmaya
baslamisti. * Islami fetihten nce baslayan ve Islami fetihten sonra yogunlasan Arap
kabilelerin bu bolgeye go¢ etmesiyle beraber Arap kiiltiir ve edebiyati muhiti de
olusmaya baglamist1. el-Cezire bolgesinde Arap edebiyat muhitinin asil yerlesip
koklesmesi Emeviler déoneminde olmustur. Emeviler déneminden itibaren Arapga
bolgenin yazi ve edebiyat dili haline geldi. Bu donemde o&zellikle el-Cezire
bolgesine yerlesen Arap kabileleri arasindaki siyasi kavgalar ve Emevi
saraylarinda yer kapma amaciyla kizisan siyasi rekabet bu bolgede Arap siir
sanatinin yeniden parlamasina sebep olmustu. Dolayisiyla Emevi doneminde Arap
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2003; II1, 509.

4 Genis bilgi i¢in Bkz. E.R., Hayes, Urfa Akademisi, Cev. Yasar Goneng, Istanbul 2002; Erol Sever, Asur
Tarihi, Istanbul 1996. Faruk ismail, el-Lugatu’l-Aramiyye el-Kadime, Halep 2001.

5 Genis bilgi i¢in Bkz. el-Elusi, Mahmud, Bﬁlugu’l-ireb Fi M’arifeti Ahavali’l-Arab, I, 217-222 ;
Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemul-Buldan, Beyrut, II, 134-136.
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siiri en ¢ok bu bolgede canliligini siirdiirdii ve dénemin en {inlii sairleri bu bolgede
ortaya ¢ikmisti.! Abbasiler doneminde daha da gelisen Arap Kkiiltiir ve edebiyat
cevresi, Hicri IV. ylizyilda bolgede kurulan Hamdaniler devleti zamaninda zirve
noktasina ulagmisti.

el-Cezire bolgesi, Miladi XI. yiizyilda baglayan Selguklu fetihleriyle beraber
Tiirk hakimiyetine girmeye basladi. Mardin ve gevresi H.497/M. 1103 tarihinden
itibaren bolgedeki Tiirkmen ailelerinin en biiyiiklerinden biri olan Artuklularin
eline gecti. Hisin Keyfa hakimi Artuklu Hgazi yegeni Ibrahim’in elinde bulunan
Mardin’i de alarak Mardin Artuklu devletini kurdu.? Yaklasik {i¢ asir devam eden
Artuklu devleti hakimiyeti doneminde Mardin, Duneysir (Koghisar-Kiziltepe) ve
Nusaybin sehirleri hem iktisadi hem de kiiltiirel yonden biiyiik bir canlilik yagadi.
Artuklu hiikiimdarlar1 ¢evredeki yoneticilere nazaran vergileri diisiik tutarak ticari
hayatin gelismesini desteklediler. Bunun neticesinde Artuklu hakimiyetindeki
sehirler hem iktisadi hem de Kkiiltiirel] yonden gelisme devresine girmisti. Bu
sebepten dolay1 el-Cezire bolgesindeki insanlar, Artuklu hakimiyetindeki sehirlere
akin etmeye basladi® Bu durum sehirlerdeki kiiltiirel hayatin gelismesini de
hizlandirdi. Irak, Suriye ve Anadolu ticaret giizergahlar1 arasinda bulunan
Diineysir sehri, bir uluslar arasi pazar haline gelmisti. Diineysir’in ticari ve iktisadi
yonden gelismesi kiiltiirel ve egitim hayatina da yansidi. Artuklular zamaninda
bolgenin 6nemli bir kiiltiir sehri haline gelen Duneysir'de dini ve edebi egitim
veren bir ¢ok medrese ribat, hangah ve cami kuruldu. Bunlar arasinda el-Camiu’l-
Cedid en-Nasiri, el-Cemiu’l-Atik, el-Camiu’l-Garbi, el-Camiu’l-Garbi en-Nasiri,
Han es-Sebil es-Sihabi, er-Ribat et-Taci, el-Mescid er-Raisi, Mescid Gazi, Mescid
Nasir, el-Mescidu'n-Nizami, Medresatu Harzem, el-Medrasetu’s-Sihabiyye, el-
Medrestu’l-Kutbiyye’yi sayabiliriz. Diineysir'deki bu kiiltiirel muhitin olusmas:
neticesinde Diineysir'de yetisen alim, fakih ve edebiyat¢inin yaninda Misir’dan,
Sam’dan ve Bagdat’'tan hatta Magrip’ten bir ¢ok iinlii din alimi buraya gelip egitim
faaliyetlerinde gorev aldi.* Artuklu sultanlar1 edebi hayatin gelismesine de biiyiik
ehemmiyet vererek sair ve edebiyatcilar1 himaye ettiler. Artuklular doneminde
Mardin, Diineysir ve Nusaybin sehirleri sair ve edebiyatgilarin merkezleri haline
gelmisti. Hadisci ve edebiyatct sair Ebu Nasr Abdurrahim b. en-Nefis el-Hadisi,
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Mesut el-Ansari el-Magribi el-Kurtibi, Kad1 Ebu’l-Feth

! Emeviler déneminde el-Cezire bolgesindeki siir hayati i¢cin Bkz. Muhammed Mustafa Haddara, es-Siir
Fi Sadri’l-islam ve’l-Asti’l-Emevi, Beyrut 1995, 205-257 ; Omer Riza Kehhale, el-Edebu’l-Arabi Fi'l-
Cehiliyye v’el-islam, Dimask 1972, 99-105.

2 Bu konu i¢in Bkz. Ali Sevim-Yasar Yiicel, Tiirkiye Tarihi 1, Ankara 1990, 164-170; Osman Turan, Dogu
Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul 1973, 123-231; Mehmet Tasdemir, “ Mardin” D.LA. Ankara
2003, XXVIII, 43-48.

3 Artuklu sehirlerindeki iktisadi ve kiiltiirel hayat icin Bkz. Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk
Devletleri Tarihi, 212-218.

4+ Omerb. Halrm@, Tarihu Diineysir, Tah. Ibrahim Salih, Dimagk 1992, 229.
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Nasrullah es-Sami, Ebu’l-Hasan Ali b. Anter b. Sabit el-Halevi, Mekki b. Rayyan b.
Sebbe el-Maksini, Ebu’l-Ma’ali Yahya b. Musa el-Hibbani es-Sincari, Ebu Bekr
Muhammed b. Dirbas el-Amidi, Ebu el-Baha Sabit b. Ahmed el-Harrani ve Ebu’l-
Barakat Sa’ban b. Menkelan el-Fariki gibi dilci ve sairler Diineysi’e gelip buradaki
medreselerde dil ve edebiyat dersleri vermislerdir.! Artuklu Tiirk hakimiyeti
doneminde Mardin ve ¢evresinde Tiirk kiiltiir muhiti olusmaya baslamis olmasina
ragmen Arapc¢a hem resmi dil hem de edebiyat ve kiiltiir dili olmaya devam etti.
Bundan dolay1 Artuklu sair ve edebiyatgilar siirlerini ve eserlerini Arap diliyle
yazmaya devam ettiler.

Artuklular Zamaninda Diineysirli Bazi1 Sair ve Edebiyatcilar:

A. Coban ed-Diineysiri: Coban ed-Diineysiri adiyla bilinen Coban b. Mesut b.
Sadullah ed-Diineysiri, Diineysir'de dogdu. Adindan da anlasildig: gibi Tiirk asilli
bir sairdi. Coban b. Mesut Eminu’d-Din ve el-Kavvas(ok¢u) lakaplariyla da
taniniyordu. Egitim hayati yasamayan Coban, kii¢lik yastan itibaren ok ciltleme
sanatini icra etmeye basladi. Tatviz? sanatinda ¢ok iyi bir usta haline geldikten
sonra Sam’a giderek orada bu sanatini icra etmeye devam etti. Bu maharetinden
dolay1 kad1 Imadu’Din Ibnu’s-Sirazi’den icazet aldi. Bu sanati ile o kadar meshur
oldu ki o isini yaparken, Sam halki: etrafinda toplanip onu seyrederdi. Coban ¢ok
zeki ve maharetli bir insandi. Doneminin biiyiik sairlerinden biri olan Coban,
H.680/M.1281 yilinda Sam’da vefat etti.> Coban siirlerinde ask, sarap ve doga
tasvirleri konularini islemistir. Ozellikle doga tasviri ve hamriyyat (saraba dair)
alanindaki siirlerinde ¢ok basarili olmustur. Asagidaki mukattas1 bunun en giizel
Ornegidir.

il avne e Al iyl 1)
AN eV e Y
Gecenin perdesi giiliimseyen safak vaktinin tizerinden kalktiginda

Ve bir glizelin yildiz gibi parlayan disleri ortaya ¢iktig1 zaman
48 Gl Gle el cali
el e Gl 3 4y Ll
Safak vaktinde bahgelerin giizel kokusu yayilmaya basladig1 zaman
Biz bu zamanda soguk saraptan yudum almaya baslariz

Ali Lascina (2 )Y 4a 53 5% 5

1 Genis bilgi i¢in Bkz. Omer b. ilalmis, Tarihu Diineysir, 99-195.

2 Tatviz sanati: Ok aletini tuz agacinin yapraklariyla ciltleme sanatidir. Cok ince olan bu yapraklarin oka
yapistirilmast okun kayganlig1 sagliyordu. Bkz. el-Feyruzabadi, el-Kamusu’l-Mubhit, Beyrut 1987, 684.

3 ibn Sakir el-Kutbi, Fevatu'l-Vefayat, Tah. fhsan Abbas, Beyrut 1974, 1, 303-304; es-Safedi, el-Vafi Bi'l-
Vefeyat, Beyrut 1991, XI, 216; Hayru’d-Din ez-Zirikli, el-A’lam, Beyrut 1995, II, 142.
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Dl Jia (e el L e i
Bu saatlerde yerytizii giillimsemeler sagmaya baslar
Bu esnalarda higbir gozden gozyas: akmayacagina inanirim
A8 gl apual) oLl o 13)
il (e Loy uadl plad sl
Sabah esen yeller, suyun iistiinii yeni titretmeye basladig1 zaman
Giinesin 1siklar suya altindan bir zirh giydirir
e AN puadll Rl N e
s Lidaa elld a4y LS
Bahgelerin yesil denizi iginde cigekler kaymak koptigii gibi iken
Bizler sanki bu bahge denizinin iginde yiiziiyor gibiyiz
(555 pally LS g g
Sl dad L Jaal oyl ol 13)
Alkalsiz kisi, nesvenin sarhoslugundan yolunu kaybederken
Biz, sarap kaselerinin parlayan yildizlariyla yolumuzu buluruz
el 5 (U (2 Laall ) goaai
Gou Y 5 Leally (S G peai
Biz saraplari kaselerin i¢inde korurken
Aslinda bilmeden kaseleri sarapla koruruz
AE Gaad) (B G Sa Wl
DAl Gl o il (3o 36
Sarap tulumunun agz1 aglayan gozlere benzerken
Geg¢misteki {iziim salkimina gonliini kaptirmistt
AlS8 0 SIL e SXS
@ oad luall e ol e (e
Uziim baglarinda gegen genglik yillarini hatirlads
Bu gegen giinlerin hepsi genglik ¢aginin hatiralariyd:
i S5 1l 54 Cune
Al Al GalSN Gl e

Sarap onun i¢inde agliyor halde iken
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Kaselerdeki giiliimsemelerine sasip kaldim
& sia e LendS AT L 1)
ol Alla A Geedll (pe Cadiag
Sarabin kasesi dolu bir halde 6ntimiize geldigi zaman
Giinegin 1ginlar1 bir dolunay gibi bardagin tizerinde olustu
2l jeadll Cilada Lol sl
adl) Caladall 22 ) lid alld
Ince belli biri, ince bilekleriyle bize kaseyi sundu
Ince beliyle ince bilekleriyle ne giizel birisiydi
adadl o1 1 5 Ladas Liaaly
Sl g el e Siag dene 5
Kafiyeli ve nesirli s6zleriyle bizimle sohbet ederken
Giiltimsemesi siirlere ve giizel nesirlere bedel idi
Ol 039 Aalaall LS iy lb
ol e L3S gy Sl
Sadece sarap kasesini sunmakla yetinmedi
Gozlerindeki o sihirli bakiglarini da sunmus oluyordu
ald 3y Sl i 5 J
on Y s 5 AN il e
Sarhosluk s6zlerine bir tatlilik veriyordu
Farkinda olmadan tukanin kabul etmedigi sozler sdylityordu
Mall e s e () e )52
AN Ge i ad e S
Yiiziim o giizel cigeklere bedel oluyorsa
Saraba bedel olacak ag1z suyumu isteyin. Diyordu
G olel )3 53 Y S e
i akalil (5 5a (52 () 538
Kollariyla eteklerimi kucaklayamayan var ise
Parmak uglariyla bileklerime sarilsin. Diyordu

Asagidaki mukattalar ise hikmet, medih ve gazel siirlerine birer 6rnektir.
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alic J8 i) Gudi & ,S 1)
Lintia Undls oauial 5 pusal 5
Delikanli kisi kibirli olduysa akl1 kiigtiliir
Boyle bir delikanli bagkalarin1 kinamakla hayatini gegirir
ala Gl o (alivg el ) 5
L e plle (3 3l 5
Thtiyact olan bir seyi insanlardan istemeye gelirken
Istedigi seyi kendisine vermeye mecburlarmis gibi zanneder
pedan Loy (il 0 allda ()
kb 5 agale Unie dga s ) )
Insanlar ondan haklar1 olan bir seyi istediklerinde ise
kizarak onlardan yiiz gevirir ve surat asar
Al gals o8l S ol s
Lo olall S 4 5 lane
Biitiin insanlarin kendisi icin kole olarak yaratildigini
Ve herkes tarafindan sevildigini zanneder
oyl Cani (S o () (i D
A e 53l e gy 058U 0
Biitiin istekleri hemen yerine getirilmeden
Istedigi her sey elinin altinda olmadan razi olmaz
Ulas 1 5Sgiil g <l yill jlas
asaally dual 51 (&
Tiirkler bizi korudu ve diismanlarimizi ezdi
Yiiz cevirmekle vuslat hasil olmaz ki
Aol 5ol palls U gas
252l 5 Lal Sl 15 )l
Tirkler keskin kiliglar1 ve mizraklari ile bizleri korudu
Alallariyla ve kamgilariyla bizleri himaye ettiler
d Vs da ¥ dse
Y s Jh Y oy
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Nazlarindan vazge¢memekte ve usanmamakta
Bendeki agk atesi ise ne azalmakta nede sonmekte
e A Al Cisma
Dl s a1
Benim ac1 gekmemden hoslanan bir sevgilidir o

Buna ragmen onu razi etmediysem kabahat bendedir

Sk oae ga Jia A
Benim viicudum onun giivenirliligi gibi zayiftir
Gecelerim onun vaatleri gibi uzundur

ks Juall JS e e

S ¥ g2y paamill any
Bana yaptig1 zuliimlerinde asiriya gitmektedir
Buna ragmen ona olan sevgimden vazgecemiyorum
sl 5o bl e 31
Sl () 8 5 Y]
Bakislariyla benim kanlarimi akitmaktadir
Ben buna razi olmama ragmen O razi degil midir?

B. Hamdu b. Humeyyid b. Mahmud ed-Diineysiri: Ebu Muhammed Hamdu
b. Humeyyid, Diineysir'de dogdu. Hamdu, ilk egitimini Diineysir'deki medrese
hocalarindan aldiktan sonra geng yasta Bagdat’a gidip Nizamiye medresesinde
Yahya b. er-Rabi el-Vasiti'den ve el-Emin et-Tebrizi'den fikih, Ebu’l-Farac Ibn
Kiileyb el-Harrani ve Ibnu’l-Cevzi'den ise hadis dersleri aldi. Boyle biiyiik
alimlerden ders alarak fikih alaninda uzman oldu. Fikih ilminin yaninda Arapga
nahiv ve edebiyati alaninda da uzman olan Humeyyid ayni zamanda sair bir
kisiydi. Hamdu b. Humeyyid, H.632/M.1234 yilinda Meyyafarikin’de vefat etti.
Siirlerinde daha c¢ok tasavvuf konularini islemekle beraber hikem ve agk
konularina da yer vermistir.! Asagidaki mukattalar1 onun siirlerine 6rnektir.

1 e dd Bl g aiaals

eﬂ‘deﬁju}ﬁ)ﬂ‘)u

1 es-Safedi, XIII, 156-157; Halrm@, 134; es-Suyuti, Celalu’d-Din, Bugyetu’l-Vuat, Tah. Muhammed Ebu’l-
Fazl, Sam 1964, 1, 239.
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Kalbimde onu yakan acilar ve miizmin illetler varken
O sevgilime seslendim
baste (S5Y 5 Jlasly
p3¥ dadl Y ulald
Vuslatini bana bagisla ve fazla acimasiz olma dedim
O ise “Ben gerekeni yaptim” diye cevap verdi
@Al (ol b (S paall
o s Ml e s )
Ailemin ve komsularimin yoklugunu bana hissettirmeyen
Bu kainatta bir siginagim vardir
(rand agall w8 el
PRI G NPT PR ETRPY
Uzak olmasina karsin her zaman bana yakindir
Onu her ¢agirdigimda uzakta olmasina ragmen beni duyar
B s s O i el
e n e el
Gecenin son anlarinda bile beni gozetliyor
Giindiiz erkenden yola ¢ikarken de beni koruyor
Sl LS e e
Hnld Uine slals (e i€
Onun askindan bir bardak icince beni sarhos etti

Susuzlugumdan 6liiyor halde iken bana yeniden can verdi
ol g b el Y e
o) IS 48 2a 50 il
Ey kinayan kisi O'na olan askimdan dolay1 beni kinama
O'na olan tutkunlugum bana her seyi unutturdu
e s gaie il J
O benim i¢imde olmasina ragmen ben onu 6zlemekteyim

Dostlarimdan onu sorarken bile O en yakinimda idi



Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Araltk 2008 267

caile dal ) cula i) dal |
s Ay behm e
Sen kalbimin huzur kaynagisin. Senin kereminden bagka siik{inet
arayan kalp huzur bulmaz. Sen benim sevincimsin ve nese kaynagimsin
bl b Caae (g3l S
Olels JS ol (595 5 1o
Faziletleri herkesi kaplayan Kerem sahibi sensin

Senin rahmet yagmurlarin biitiin susuz kalmiglarin susuzlugunu giderdi
sty o an ol Lt y
O] 5 iy yaal Jal cuild
Ey emellerimin son garesi, benim giinahlarimu affet
Clinkii sen iyilik ve magfiretlerin asil sahibisin
S il o)l Cslal) dae
Galldl)y jiel sy leas i
Senin korkmus fakat timitvar olan bu kulun senin huzuruna geldi
Allah’im beni geri ¢evirme ve giinahlarim affet
s il Lgid el Sl
e o T 1Y) (5 5
Dayanma giiciimii zorlayan giinahlarimi sana sikayet ediyorum
Giinahlarim ¢ok agir geldiyse sen giinahlarimi hafiflet
o i Gl (palls 5 (i Caalln
Y Sl pase b s
Ben kendi nefsime zulmettim. Bu zulmiimii ancak sen affedersin

Cilinkii sen benin sikintilarimi giderecek en son siginagimsin

C. Abdiirrahman b. Salih b. Ammar es-Sa’lebi ed-Diineysiri: Ebu Muhammed
Abdurrahman b. Salih, Diineysir'de dogdu. Ik egitimini basta Ebu Bekr
Muhammed b. Dirbas el-Amidi olmak iizere Diineysir medreselerindeki
hocalardan aldi. Geng yasta Sam ve Misir’a seyahatler yaparak oradaki alimlerin
sohbetlerine katildi. Uzun bir egitim devresinden sonra memleketine déndii ve
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Diineysir sehrinin muhtesibi' oldu. Abdurrahman, Duneysir sehrinin en meshur
nahivcisi idi. Arap dili ve Aruz ilmi konusundaki uzmanlig ile meshur olmustu.
Diineysir'deki el-Nasiri Camisi vakfinin miitevelliligini de yapiyordu. Eyyubi
Sultan: el-Esref hakkinda sdylemis oldugu bir kasideden dolayr Mardin Artuklu
sultan1 Mansur tarafindan hapse atild1 ve hapiste iken H.627/M.1229 yilinda vefat
etti. Tyi bir dilci ve sair olan Abdurrahman ayni zamanda dini ilimlerde de uzman
birisi idi. Siirlerinde agk ve hikem konularini iglemistir.2

s ol s Al
o Lk Jinge &yl
Kalbimdeki agkin biiytiikliigii beni derbeder etti
Uziintiilerim génliimde devamli bir illet yarattt
Lol ki (e el
Osiball GYLA e 5 4de
Insanlarin ona bakmalarin kiskanmaya basladim
Ve siiphelerimin hayaletlerinden onu kiskanmaya basladim
slisal 0sS of pasal
Ssia o alE Lal)
Bakislariyla bana vefa gostermesi icin
caba sarf ediyordum
olsp A e Jod
S 5 gina i 124
Onun askindan dolay1 ac1 gekmem hosuma gitmeye basladi
Bu benim imanim ve dinim olmustur.
Mo e Gl i
5o sl Y Ssed
Bilmeden beni kinayanlara deki:

Birakin beni kinamaktan vazgecin

1 Muhtesib, Cars1 ve pazardaki aligverisin kontroliinii ve asayisini saglayan kisidir. Bkz. R, Levy,
“Mubhtesib”, LA. JIstanbul 1993, VIII, 532-533. Osmanli dénemi igin Bkz. Ziya Kazici, Osmanlilarda
ihtisap Miiessesesi, stanbul 1987.

2 e]-Kutbi, XVIIL, 153; es-Safedi, XVIIL, 153; ibnu’l-imad el-Hanbeli, Sezaratu’z-Zeheb, Misir 1979 V, 125;
1bnu'§-$a'ar, Ukudu’l-Cuman Fi Feraid Suara Heze ez-Zemen, Tah.Fuat Sezgin, Frankfurt 1990, III,
354; [bnu’l-Futi, Telhis Mecmeu’L-Adab, Fi Mu’cemi’l-Elkab,Tah. Muhammed Abdiilkuddus, Lahor
1940, I, 194; es-Suyuti Celalii’d-Din, 11, 80; Halrm@, 157-159.
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> Ll 48 Al o
bl J s adle alaf L
Ey beni kinayan kisi kinamalarindan vazgeg
Kinamalardan dolay1 ben ondan vazgececek degilim
inlaae O 5o e 1508
e>haly | 55la agil agils
Benim tizerime ¢ok gelmekle bana kétiiliik yaptilar
Bana iyilik yaptiklarini zannediyorlardi
Leidls Y Sl 558
eaball dadia st wls )
Ask sarhoslugunun lezzetini
ancak aklini bir kenara atip delice hareket edenler alir
Jlbdeliaal G gin aul
Qe ol Blad et
Bu gozlerin bir sihir midir yoksa Babilli bir biiytimiidiir
Bakan gozlerin oklart midir yoksa bir ok¢unun firlayan oklar: midir?
e ela b Pl 2 L
Jlaall el oy b st
O Lala kenarinda ve Selen eteklerindeki
hurma agaclarinin arasinda dolasan dolunay gibidir
4k Qi) e ot Ll A
Jeliall Cugl 4 bl 2
Kara gozlii ceylan yavrusu onun bakislar1
Benim gonliimde atesler yakti
G AL Y @ s dal
(Slilie Clal i dua (g e
Evet, o kara gozlii ve sevgisi benim i¢ organlarima kadar
Isleyen ve gonliimii yaralayan o idi
Gl s e

Jalsm s | ms Jaldl
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Benim ona olan tutkunlugumu bildiginde
Beni kiyilar1 olmayan bir denizin igine att1
sl s liall 5 aiblas
AL PN FENEN PR
Endami, gozleri, kaslari, giizelligi
Ve alninin parlakligi benim sihirbazim oldu
1 e il m
Jiles alia (5501 (4o il
Bu vasiflariyla yliridiigii zaman
Bu vasiflar1 kalbimin avcilar: oluyordu
Gl e apadlls 55 L 13)
Q3 358 e Sl ) s
Yiirimeye basladig1 zaman sallanan ince dala benziyordu
Gokytiziinde ince bulutlar tistiinde akan dolunay gibiydi
Al g Ll agiaai
dile J8 ) (g 2 Jlaall
Asin glizelligi ve gengligi onu simartiyor
Yadirgayanin soziine hi¢ aldirmiyordu
0355 7 AN elall (ye (3 )
I 5 dpay 5 el
Teni saf sulardan daha aridir
En yumusak parangalar bile onun ellerini kanatir
8Ll e JS 48 pren
Jiled G 5 il s
Zarafetin biitiin manalar1 onda toplanmistir
Edebi sozlerin biitiin hikmeti ondadir

D. Omer b. ibrahim b. Ali b. Ruham ed-Duneysiri: Omer b. ibrahim, Huzistan
asilli bir ailenin gocugu olarak Diineysir’de dogdu. Omer b. Ibrahim cocuk yasta
iken Diineysir'deki medrese hocalarindan dersler aldi. Geng yasta Mardin’de
Nizamuddin el-Baks b. Abdullah el-Kutbi nezdinde katiplik yapmaya baslad:.
Daha sonra Sincar sehrine giderek Sincar'in idareci ailesi Yakub el-Hat'in
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cocuklarini egitmeye basladi. Iyi bir sair ve katip olan Omer b. Ibrahim’in gazel,
medih, hica ve konularimi ele alan bir siir divami vardir. Omer b. Ibrahim
H.606/M.1209 yilinda vefat etti! Asagidaki mukattasinda Amid (Diyarbakir)
sehrinin sultan1 Kutbeddin Sokmen b. Muhammed’in H.597/M.1200 yilinda bir
kaleden diisiip vefat etmesi tizerine ona yazdig1 bir mersiyesidir.

Dlall JA g askll J 3
Dol g sl il s
Daglar salland1 ve parlayan yildiz kaydi

Gecenin dolunayi ve yildizlar: bir felakete ugradi
Ll 5 all )y (ol
Sladll cila 5 dal i)
Umit ve 6liimlerin sahibi olan Allah’in takdiri hasil oldu
Serefin timsali ve 6viing kaynag 6ldii
@A a5l (5565 1358
Dl s 5 ile (4
Yiikseklerdeki yildizlar ancak boyle kayar
Denizler ancak boyle kurur
DRall 4l oy ol Lgahad
Darbeleri ¢cok miithis olan bir felaket idi
Bu felaketten kagmanin imkéan1 yoktur
Sl Ll caall
Dl 5 a5l il S
Onun 6liimiiyle diinyanin giindiizleri ve geceleri birden karard:

Bu musibete yildizlar bile agladi

&u\ oy oS )
Dl G yaial) 45 yae
Sokmen yticeliklerin sahibi birisiydi

Kotiiliiklerin anasi igki, onun ayagina doland:

1 es-Safedi, XXII, 453; Ibnu’s-Sa’ar, V, 284-286; ilalmus, 165-172.
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Zaferleri inkitaya ugradig: giinden bu yana

Onun memleketi ayaklar altinda ezildi

Saltanatin saraylar:1 ondan yoksun oldu

San ve sohret makamlar1 ondan yoksundu

Amid, hayatin borg bir elbise oldugunu

onu kaybetmekle anladi

Bundan dolay1 Amid hiiziin ve yas elbiselerini giydi

Diisiinen bir insan i¢in bu durum ibret vericidir

O Amid’in parlayan giinesi idi
O gecelerin aydinlik yiizii idi

Saraylar onu yokluguna tiziilmiis bir halde aglamakta

Bu durumda her insan igin bir ibret vardir

O bu diinyanin insan1 iken bu diinyadan gogiip gitti

Biitiin insanlar bu diinyadan gocecektir

Ulga Ulae cllall esual

il aie Ll le

D i 2aall g gy

138 8 (e el Caale

Do 55 yanll 50008

OO sl 13gd

Dl g Al

22 e 14U B
et lalas i aie oy

Jb)aaﬂ\})\ﬂ\ﬁ&ﬁ

Dbiel g e jallUia

i o 5 5 Lol glS
s ) Ll i

el L a8

D agd ool G
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Onun buradan gitmesiyle hiiziin her tarafa yayildi
Hiiziin elbiseleri Amid halkinin sembolii olmustu
Gl S oasy Lial 8
B R
Ondan sonra biitiin felaketlere maruz kaldik
Zamanin darbeleri bizi de vuracaktir
1l s Lalie Liall
Dl L gl adle
Bu diinyanin makamina da saltanatina da eyvahlar olsun
Bu diinyada insanin sonu helak olmaktir
Jlsh e Y
s L oYl s
Insanin bu hayattaki emelleri uzundur

Ancak insanin hayattaki giinleri kisadir

el Jseal Hh
Shaall s g4l

Bu diinya, nefislerinin heveslerine kapilan cahil insanlarin evidir

Bu diinya ebedi cennette yeri olmayan kisilerin meskenidir

E. Omer b. el-Hizir b. ilalmis b. ildiizmiis: Omer b. ilalmis H.574/M.1178
yilinda Diineysirde dogdu. Dini ve edebi tahsiline memleketinde bulunan
hocalardan dersler alarak basladi. 11 yasinda iken Seyfuddin el-Maragi’den fikih
dersleri almaya basladi. 21 yasinda kad: Ebu Umran el-Maksini ile beraber hac
farizasin1 eda etmek icin Hicaz’a gitti. Medine ve Mekke’deki ilim halkalarina
katild1. 28 yasinda iken Erbil’e giderek Ibn Taberzed’ ten hadis ilimlerini ald1. Daha
sonra memleketine donerek babasinin arkadasi olan tabip Ebu Baha Sabit b.
Ahmed el-Harrani’den tip ilimlerini tahsil etmeye basladi. Omer b. Ilalmis
H.605/M.1208 yilinda Bagdat’a giderek biiyiik tabip Ebu’l-Hayr el-Mesihi'nin eli
altinda tabip olarak calisti. Burada tip ilmi ile mesgul olurken Bagdat'taki biiyiik
alimlerden dini konularda dersler aldi. Omer b. Ilalmis H.607/M.1210 yilinda
memleketine doniip tabiplik ve miiderrislik yapmaya bagladi. Omer b. lalmis
H.640/M.1242 yilinda vefat etti. iyi bir tabip ve sair olan Ibn Tlalmis’in Tarihu
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Duneysir isimli bir eseri de bulunmaktadir.! Asagidaki mukattas1 ask siirine
Ornektir.

D13 Singe 8 agd () (g8
Dbas s O paall L ped
GoOnliimde taht kurmusg olanlara canim kurban olsun
Ben yasadikca onlar bu yerlerinde oturmus olacaklardir
e 58l e J Al |58l e
Dbl 5 i age ihaia
Ayrildiklan giinden bu yana gonliim onlarla megguldiir
Siirlerimi ve yazilarimi onlar i¢in sdyleyip duracagim
Brine lil) 5 (38 agia
Dlote 2301 b (Fisie gl
Gonliim atesler iginde iken onlar i¢in endiselenmekteyim
Yanaklarimdaki gozyaslarim sel gibi akmakta
P a8 S e i sl
Lol e s (e i = )l
Viicudum kalemin bir ince ¢izgisine dondii
Nereye gittilerse ruhum onlar takip etmektedir
pe o Gl 5 gl (palld
Dhe aall g agaan il
Gozlerim onlar1 aramakta goniil onlar1 beklemekte
Halbuki ayrilik onlar1 uzaklastirdi. Zaman ise haindir
dag B Qlill g dae eyl
DB da (e pgdla g (B
Hizli bir sekilde yola koyulurlarken gonliim ise endiseler i¢indedir

Onlarin melonkoli eden agkindan kim bikar ki

pebas e‘lii s <;"“j ol o

1 es-Safedi, XXII, 458; Halrm@, 10-13; Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun, Tah. Rifat Bilge, Beyrut 1990, I, 690;
el-Hafiz ez-Zehebi, Tarihu’z-Zehebi, Tah. Omer Tedmuri, Beyrut 2002, 64. Tabaka, 437-439; Ibnu'l-
Mustavfi, Tarihu Erbil, Tah. Sami es-Saffar, Bagdat 1980, I, 234; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-
Arifin, Tah. Rifat Bilge, Istanbul 1951, I, 758; ez-Zirikli, V, 45.
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Sbail 5 olsel aell e aa
Yanima geldiklerinde bana vermis olduklar1 huzuru unutmam
Halbuki onlar terk etmeyi ne kadar benimsemislerdir
20X Y e sha A oad
OIS g e lie ) e
Dedikoducularin sozleri ve dedikodularinin bozgunculugu
I¢inde oldugumuz huzuru bozamiyordu
Cone L peie g5l (Jle) (S
Dl 5 a1 G s il ae
Higbir giiclin engelleyemedigi ayrilik giinii hasil olunca
Ailem ve komsular benim i¢in agit soylemeye basladilar

F. Ahmed b. Cafer et-Taglibi ed-Duneysiri: el-Kattan lakabiyla da taninan Ahmed
b. Cafer Diineysir’de dogdu. Abdurrahman b. Irbid’ten dil ve edebiyat, Ali Ebu’l-
Hayr el-Harrani'den fikih ve matematik dersleri aldi. Ahmed b. Cafer egitim
hayatin1 tamamladiktan sonra Diineysir'de hocalik yapmaya baslad1 ve bir ¢ok
Ogrenci yetistirdi. Ahmet b. Cafer iyi bir edebiyatc ve sair idi. Siirlerinde daha ¢ok

ask konularini iglemistir.!

sy g iy W A
oduay g 4lliny daa g
Ben onun dostluguna giivenirken
Benden yiiz ¢evirmekle ve benden kagmakla bana eziyet eden sevgilim
S5l s dlales dpanll 8
2 oo aad i L
Ayrilik giinii dayanagim olan kalbimi benden aldin
Kalbimi bana tekrar ver ve bir iyilik yap
Ao gl g3 sl b Shalel
238l JB Il 5 (5 yua QL B
Bil ki ben asktan dolay1 acilar i¢indeyim

Onu kaybettigim giinden beri geceleri yatmaz oldum

Q\J_,hu_m.d\‘ﬁ.‘gylcl.)

1 {lalmus, 197-198.
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528 o 58 b Ul (e e
Ey asig1 kinayan kisi
Ona kole gibi baglandigimi bilsen ne diyeceksin
Cieien o)l Gaian i
oy Y et e (55
O, zarif ince belli bir ceylan yavrusudur
Zarif ince boyu ile misvak agacinin daliyla alay ediyor
el 255 5 Bl
222 & el Jgiall
Ahlakiyla giizel, akliyla benzersiz birisidir
Yanagindaki beni ile biitiin akillar1 esir ald1
el b o aalal iy L)
sdge A Gl Gna il
Ince belli, ona olan tutkunlugumu, onu sevdigimi
ve terk etmeyecegimi bildiginden dolay1 nazlaniyor
Bk QalaY 4y &) e 1
panyy ol Ll Ly (a3
Uzaklasmasindan dolay: hastalikli kalbimi iyilestirecek
bir bakis atmak i¢in ona yaklastigimda
Ay S die (a1
0 5 4y Jrand) uaall
Kotii sansimdan dolay: elbisesinin yeni ve kollariyla
O giizel ylizlinii saklar
singe aliy 3y ol )Y Y
o3 sl Ja UL
Benin gonliimii 6ldiirmek istedigini sanmiyorum
Ey insanlar onun ciddiyetinden ve sakalarindan beni koruyun
80 e sLia¥) 5508
sdic e s 5ill 5zl sl (5358

Icimdeki acilarla ben ondan uzaklagirim
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Bu acilarimi dindirecek ilaglar ondadir
S 2 50 ey aakall Ul
sy el dia | gl a0
Ben onun biitiin isteklerine cevap verdim
O ise benim bir istegime dahi cevap vermedi
L O 5 2sead) e aiall Ul
sae g A bl 55l s
O benden ytiiz ¢evirse bile ben biitiin vaatlerimde durdum
O ise biitiin vaatlerine hainlik yapti

G. Yahya b. el-Esed b. Hibban: Ebu’l-Mufazzal Yahya b. Esed, Sincar asill1 bir
ailenin ¢ocugu olarak Meyyafarikin’de dogdu. Kiiciik yasta iken egitim almak icin
Diineysir’e geldi. Burada Ebu Saad b. Ganayim en-Nahvi el-Hamevi’den kiraat
dersleri ald1. Yine Diineysir'de Ebu’l-Hasan en-Nili’den tecvid dersleri aldi. Fikih,
dilbilgisi ve tip ilimlerinde uzman olan b. Habban ayn1 zamanda iyi bir sair ve
edebiyatci idi. Siirlerinde agk konularinin yaninda tasavvufi konular: da iglemistir.!
Asagidaki mukattas: tasavvufi siirine giizel bir drnektir.

Af 5 lallan glad s
o 5 g S L
Hesap giiniinde “ Yeterince zamanin varken ne yaptin”
sorusu beni utandiracaktir
iy Jyshall & yani ol
e e @l (K5 all Jaaadl il
Biz sana yeterince bir 6miir vermedik mi?
Sana akil verecek hi¢ kimseler olmadi m1?
sl e Al Sl (Kl
e lean 3 ilal e
Gec¢mis asirlardan hig¢ dersler almadin mi1?
Yoksa o gegen kavimlerin zikrinde fayda gérmedin mi?
L s el el (Kl
famsa e pall Al (5 o |

1 flalmus, 189-192; Ibnu’s-Sa’ar, IX, 368.
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Senin goren gozlerin yok muydu?
Kulaklarin vaazlar1 duymuyor muydu?
i g J s Jl 13
@Y s sl ol
Basimi asag1 diisiiren giinahlarim varken
Basimi yukari kaldirarak ne cevap verebilirim
8 s (o YIS I U a1
au s ol Sl g
Ahlar bana fayda vermeyecektir
Yakarmalar fayda vermeyecektir
838) Lyl ol Caaa
B S L R - PPENg
Giinlerimi faydasiz islerle gegirdim
GOnliim ise korkularla doludur
gy paal) a1 5 3
BarYorg 53 sall sgd
Beni kurtaracak giizel timitten bagka bir seyim yoktur
Kerim olan Allah’tir. Onun keremi ¢ok yakindir

H. imadu’d-Din ed-Duneysiri: imadu’d-Din ed-Diineysiri adiyla bilinen Ebu
Abdullah Muhammed b. Abbas b. Ahmed er-Rib’i ed-Duneysiri, H.605/M.1222
yilinda Diineysir’de dogdu. Imadu’d-Din ilk egitimini Diineysir sehrinin imami ve
hatibi olan babasindan aldi. Geng yasta Misir'a giderek Ali b. Muhtar el-Amiri,
Abdiilaziz b. Baka b. Dinar ve Ibnu’l-Mukayyir’den hadis dersleri ald1. Daha sonra
Misirh iinlii sair ve edebiyatci el-Baha Ziiheyr'in sohbetlerine katilarak edebiyat ve
siir alaninda kendini yetistirdi. Bunlarin yani sira Safii fikhini okudu ve bu alanda
uzman oldu. imadu’d-Din, dini ve edebi ilimler yaninda tip bilimlerini de okudu.
Tip alaninda o kadar uzmanlast1 ki ¢evresinde bu alanin otoritesi haline gelmisti.
Imadu’d-Din, Misirdaki uzun siiren egitim hayatindan sonra memleketi
Diineysir'e déndii ve burada hekimlik yapmaya basladi. Imadu’d-Din'nin
hekimlik alanindaki sohretini duyan Eyyubi sultami Nasiru’d-Din onu Sam’a
cagirdi. Tlk 6nce Sam sehrinin kalesinde tabiplik yapmaya basladi. Daha sonraki
yillarda Sam sehrinin Biiyiik Bimaristan'min bas tabibi oldu ve burada el-
Medresetii’d-Diinesiriyye isminde bir tip medresesi agti. Doneminin en meshur
tabiplerinden olan Imedu’d-Din'nin tip alaninda el-Makaletu’l-Murside Fi
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Derci’l-Edviyeti’l-Mufrede, Urcezetun Fit'tiryakil'l-faruk ve Mukaddimetu’l-
Marife Li Hipokrat isimli ti¢ 6nemli eseri bulunmaktadir. Hekimliginin ve din
alimliginin yaninda iyi bir sair olan Imadu’d-Din’in hacimli bir siir kiilliyat1 da
vardir.!

ke 1)y cidde

Al Gl ade
Tatl giizelligin taciyla taglandirilmis
Ay yiizlii bir glizeli sevdim
OS5 JA e
Al el aie s
Sevgilim bir ceylan gibidir
Ancak ceylanlar bile onu kiskanir
corna il i
dlae Y Sl
Ona dedim ki; sevgilim sensin sultanim da sensin
Bu konuda higbir siiphen olmasin
NEPATPPRWEN

Alas 4c §ad Lf\s; E)
Senin agkindan dolay1 erimekteyim
Gozlerimden akan yaslar yagmur gibidir

@S2y )L (e Ciiay

b ) e
Icimde yanan agk atesinden
Ona bir mektup gonderdim
Ssgd e (I
Allaally dd g yaa

Sana olan agkimin samimiyetini

1 es-Safedj, III, 200; ibn Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba, Tah. Nezzar Riza Beyrut 1974, II, 276; fbnu’l- imad,
V, 397; es-Se’alibi Ebu Mansur, Yetmetu’d-Dehr, Kahire 1336, I, 253; Bakir Emin el-Verd, Mu’cemu
Ulemei’l-Arab, Beyrut 1986, I, 114; Abdu’'l-Kadir en-Nuaymi, ed-Deris Fi Tarihi'l-Mederis, Tah. Cafer
el-Hasani, II, 133-134; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, Tah. Ali Siri, Beyrut 1988, XIII, 365; ez-Zirikli,
VI, 183.
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gosteren delillerim de vardir
JiaS Gk 5 i R
Al aed 5 S Cpaa
Carpicl bakisl stirmeli kirpikli
Sakin ve parlak alinli aglamali gozlii
a3 clls o8
Ao 5 AN 5l @ pa
O nazlanirken ben onun karsisinda ezik durmaktayim
Ben eziliyor halde iken bile onun nazlanmasindan hoslanir oldum
sl aie Jlasll culhs
Als JS e ol sl el
Ondan vuslati her talep ettigimde
Bana “agkin derdiyle 61” diyordu
A sl Jads a8
Al dallaie s JIe
O, karsisinda dolunaylarin mahcup oldugu bir aydir
O, Ceylanlarin kiskandig1 bir ceylandir
L (o Jlaall L,
Al sl ) oa sl
Bu ceylan yavrusu, giizelligin resulii olarak gonderilmis
Ve gilizelligin mesajin kalplere iletmistir
i el O sially Caal
Ales cuf ) B 5 5 yua as
Ince beliyle gdzlerinin giizelligiyle beni geceleri uykusuz birakt:
Onun giizelligini gordiikten sonra onun ayriligina nasil sabredebilirim
agal ) el gl Ol a8
Al apsills e 13
Kalpleri zorla kendisine baglad:
Salina salina yiiriidiigii zaman riizgar onu sallandirir
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Al 5 Jsall 5 N Ui
Beni kinayan kisi, kinamalarinda asir1 gitti
Halbuki ben onun kinamalarina hig aldiris etmedim
Sonug

Diineysir (Koghisar-Kiziltepe) sehri, Orta ¢aglarda el-Cezire bolgesinin 6nemli
bir kiiltiir merkezi idi. el-Cezire bolgesi Islami fetihten 6nce Arami, Siiryani,
Keldani ve Sabii gibi Sami edebiyatlarinin dogdugu ve gelistigi 6nemli sahalardan
biri olmustur. Islami fetihten dnce baslayan ve Islami fetihle beraber yogunlasan
Arap kabilelerinin bu bolgeye go¢ etmesiyle beraber Arap edebiyati da burada
varlik gostermeye baslamistir. Emeviler doneminden itibaren Arapga bolgenin
yazi ve edebiyat dili haline gelmisti. Emeviler doneminde Arap edebiyat1 ve siiri
en ¢ok bu bolgede hareketlilik kazanmisti. Emevi doneminin en {inlii sairleri bu
bolgeden ¢ikmusti. Abbasiler doneminde bolgede daha da gelisen Arap kiiltiir ve
edebiyat cevresi Hicri IV./Miladi XI. yiizyilda kurulan Hamdaniler devleti
zamaninda zirve noktasina ulagmistir.

Diineysir ve g¢evresi Miladi XI. yiizyildan itibaren Selguklu hakimiyetine
girmeye baslamisti. Diineysir H. 497/M. 1103 yilindan itibaren bolgedeki Tiirkmen
ailelerin en biiyiiklerinden biri olan Artuklularin eline gecti. Yaklasik ii¢ asir
devam eden Artuklu devleti hakimiyetindeki Diineysir gehri tarihinin en parlak
donemini yasamistir. Artuklular doneminde Diineysir sehri gerek iktisadi gerekse
kiltiirel yonden biiyiik bir gelisme iginde olmustur. Artuklu idarecileri
Diineysir’de bir¢ok cami medrese, ribat ve hangah kurarak buradaki ilmi ve edebi
muhitin gelismesine 6nayak olmuslardir. Bunun neticesinde Artuklu idaresindeki
Diineysir sehri, sair ve edebiyatcilarin karargahi haline gelmisti. Artuklular
zamaninda Arapga yazi ve edebiyat dili olmaya devam ettiginden Artuklu sair ve
edebiyatcilar eserlerini Arapga yazmaya devam etmislerdir. Artuklular doneminde
Diineysir'de yetisen 6nemli sairlerin baginda Coban ed-Diineysiri, Hamdu b.
Humeyyid ed-Duneysiri, Abdurrahman b. Salih es-Sa’lebi ed-Duneysiri, Omer b.
Ibrahim b. Ruham ed-Duneysiri, Omer b. el-Hizir b. Tlalmis ed-Duneysiri, Ahmed
b. Cafer et-Taglibi ed-Duneysiri, Yahya b. el-Esed b. Hibban ve imadu’d-Din ed-
Duneysiri'yi sayabiliriz.






135/313 NOLU SER’IYE SICILINE GORE XVIII. ASIRDA DiYARBAKIR'DA
BULUNAN CAMIi VE GOREVLILERI

Abdulvahap YILDIZ®

Ozet

Dini ve ictimai bir miiessese olan cami ve mescitler, XVIII. asirda Diyarbakir’da sosyal
hayatta 6nemli bir rol oynamustir. 135/313 nolu ser’iye siciline gore bu doénemde
Diyarbakir’da 28 adet cami ve mescit bulunmaktaydi. Bunlarin bir kismi vali ve sehrin ileri
gelenler tarafindan insa edilirken, bir kismini da halk kendi imkanlar ile yaptirmistir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, cami, mescit, ser’iye sicili, imam, miiezzin,
asirhan, duagu, na’than, ferras.

I. Cami ve Mescitler

Islam tarihinde ilk mescidin, Hz. Peygaber (s.a.v)'in Mekke’den Medine'ye
hicret ederken Medine yakininda yaptirdigi Kuba Mescidi oldugu bilinmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v) Medine’'ye yerlestikten sonra Mescid-i Nebevi'yi insa
etmistir.! Islamiyet'in yayilmasi ile Miisliimanlar, fethettikleri yerlere de yeni
camiler yaptiriyor veya eski mabedleri kismen veya tamamen camiye
ceviriyorlardi.? Bir ibadet yeri olarak kullanilan cami ve mescitler, ayn1 zamanda
egitim- Ogretim, kiiltiir merkezi, kaza dairesi, askerl karargah, elcilerin kabul
merkezi, ¢cok az da olsa hapishane ve bunun disinda bir ¢ok konuda kullanilmistir.?

Osmanli Memleketlerinin ise en kiigiik yerlesim birimlerine kadar her yerde
cami ve mescit bulunuyordu.* 135/313 Nolu Diyarbakir ser’ye sicilinde toplam 28
adet cami ve mescit ismi ge¢cmektedir. Siiphesiz o donemde Diyarbakir sehrinde
bulunan cami ve mescitler bu kadar degildir. Bazilarinin isimleri ser’iye sicilinde
gecmemis olabilir. 1655 tarihinde sehri ziyaret eden Evliya Celebi, Cami-i Kebir
(Ulucami), Peygamber (Nebi), Iskender Pasa, Behram Pasa, Kara Hiisrev Pasa, Ali

*Yrd. Dog.Dr., Harran Univ. Fen-Edebiyat Fak. Tarih Bol. Ogretim Uyesi. (avahap@ haran.edu.tr.)

1. ibn-i Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 11, Daru 1hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1971, s., 495-496.

2 Onkal, Ahmet — Nebi Bozkurt, “cami” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. VII, Istanbul,
1993, s. 48.

3. Kazia, Ziya, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, Bir Yayincilik, Istanbul, 1983, , s. 24.

4 Baltacy, Cahit, XV-XVI Asirlarda Osmanli Medreseleri, irfan Matbaasi, Istanbul, 1976. s. 57.
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Pasa, 1pariye, Hasir, Muallak, Rumiye Seyhi, Aziz Efendi, Semsi Efendi, Biyikli
Mehmet Pasa, Halid b. Velid camilerini ve Balikli, Zaviye, Sarili, mescitlerini
kaydetmektedir.!

Hiisrev Pasa, Fatih Mehmet Pasa, Hact Abdurrahman, ibrahim Bey gibi cami ve
mescitlerin bir kism1 Diyarbakir vali ve ileri gelenlerinin isimlerini tasidig1 gibi,
bunlardan bazilar1 valiler ve ileri gelenler tarafindan yapilmistir. Katsal, Kavas,
Defterdar, Dabaghane gibi bir kisstm cami ve mescitler ise mahalleye ad
olmaktaydi. Bazi camiler kiliseden camiye dontistiiriilmiistiir. Bir rivayete gore Hz.
Musa zamninda yapilan ulucami daha onceleri kilise olarak yapilmig, Diyarbakir
Hz. Omer déneminde 689 tarihinde feth edildikten sonra camiye ¢evrilmistir. Evlia
Celebi bu camiyi, Halep’teki Ulucami, Sam’daki Emevi camisine, Kudiis'teki
Mescid-i Aksa Cami’sine, Misir'daki Ezher Cami’sine, Istanbul’daki Ayasofya
Camisine benzetmektedir.?

Diger Islam sehirlerinde oldugu gibi Diyarbakir’da bulunan camilerin yaninda
yer alan mektep, medrese, hamam, han, kiitiiphane ve diger miiesseseleri ile
Diyarbakir camileri bir kiilliye olusturmaktaydi.1048/1638 tarihinde Melek Ahmet
Pasa, camisinin yaninda bir han ve bir hamam insa ettirmistir.? Ulucami
avlusunda, i¢inde egitim ve 0gretimin yapildig1 8 adet hiicre (oda) bulunurdu. Bu
odalarda miiderrisler ders verirlerdi. Bu sekiz hiicrenin miiderrisi olmadig: igin
berat-1 serif ile Seyyid Omer bu vazifeye atanmistir. + Mihri Mehmet Mescidi
avlusunda muallim-i sibyanlarin i¢inde ders verdigi bir oda bulunmaktayda.®

Bilhassa biiyiik camilerin kiitiiphaneleri de mevcuttu. Bu kiitiiphanelerde hafiz-
1 kiitiiblar gorev yapardi. Hiisrev Pasa Camiande bulunan kiitiiphanenin hafiz-i
kiitiibii vefat edince yerine oglu Mahmut Halife berat-1 serif ile hafiz-1 kiitiib (
kiitiiphaneci) olmustur.°

Miftiiliik kayitlarinda tespit ettigimize gore, bu giin Diyarbakir'da 100 den
fazla cami ve mescit bulunmaktadir. Cami-i Kebir (Ulucami), Fatih Paga, Hiisrev
Pasa, Melik Ahmed Safa, Sinoglu, Nebi Cami tarihi camilerdir. 1nce1edigimiz
donemde ismi gegen Defterdar, Dabaghane Cami ve Giil Mescidi isimlere
miiftiiliik kayitlarinda rastlayamadik. Tahminimize gore bu mescitlerin bir kismi
tamamen yikilmis veya giiniimiizde isimleri degistirilmistir.

Diyarbakir sehrinde yapilan cami ve mescit binalarinin gesitli giderleri ve

1. Evliya Celebi, Seyhatnime, c., IV, Ikdam Matbaasi, Istanbul, 1314/1896, s. 31-34.

2, Evliya Celebi, a.g.e. c. IV, 31-31; Beysanoglu, Sevket, Anitlar: ve Kitdbeleri Ile Diyarbakir Tarihi, c., I,
Nehir Matbaasi, Ankara, 1987, s., 271.

. Giinkut, Bedri, Diyarbakir Tarihi, Diyarbakir Halk Evi Nesriyati, Diyarbakir, 1936, s. 123.

. Diyarbakr Ser’iye Sicili, (yazma) Milli Kiitiiphane, kayit no: 135/313, s. 34.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 190.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 166.
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gorevlilerin {icretleri, hayir sahipleri tarafindan kurulan vakiflardan karsilanirdi.
Melek Ahmet Pasa Camii'ne hatip ve sermahfil olarak tayin edilen Abdullah
Halife’ye verilen beratta giindelik on iki akge olan iicretini ayni caminin vakfi olan
Melek Ahmet Pasa vakfindan almas: tenbih edilmekteydi.! Bazi camilerin bagh
bulundugu birden fazla vakif vardi. Ulucami’de ciizhan olan Ali ismindeki bir
sahis giindelik iki akge alacagini Ayse Hatun vakfindan alirdi. Ulucami’de ciizhan
olan Ahmed Halife ise giindelik bir akge {icretini Cami-i Kebir (Ulucami)
vakfindan alirdi? Mescit ve cami gorevlileri berat-1 serif ile tayin edilirlerdi.
Defterdar camiine duagu (camilerde dua eden) olarak vazife yapan ‘ama es-Seyyid
Abulatif berat-1 serif ile bu vazifeye atanmistir.?

135/313 Nolu Ser’iye Siciline Gore Diyarbakir'in Cami ve Mescitleri
Ali b. Resid Mescidi

Ali Paga Camii

Aziz Camii

Behram Paga Camii

Cami-i Kebir (Ulucami)
Cam-i Safa

Debbaghane Camii
Defterdar Camii

Fatih Mehmed Pasa Camii
Giil Mescidi

Haca1 Abdurrahman Mescidi
Hiisrev Pasa Camii

Ibrahim Bey Mescidi

Kad1 Camii

Katsal Camii

Kara Camii

Kavas Camii

Kursunlu amii

1. Diyarbakar Ser’iye Sicili, s. 207.
2, Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 45.
3. Diyarbakar Ser’iye Sicili, s.46.
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Mehmed Paga Camii

Melek Ahmed Pasa Camii
Mihri Mehmed Paga Camii
Molla Omer Camii

Mumdi Mescid

Miirteza Pasa Camii

Nebi Camii

Saf’anlar Mescidi

Sinoglu Camii (Semsi Efendi Camii)
Taceddin Mescidi.

II. Cami ve Mescit Gorevlileri

inceledigimiz defterdeki belgelerden anlasildigina goére, Diyarbakir cami ve
mescitlerinde imam, hatip, miiezzin, ciizhan (cliz okuyan), duagu (dua eden),
sermahfil!, agirhan? na’than® devirhan?, ferras’, logkess, bah¢ivan, giragdar (kandil
yakan) vb. gorevliler bulunuyordu. Siiphesiz bu dénemde Diyarbakir cami ve
mescitlerinde gorev yapanlar sadece bunlardan ibaret degildir. Elimizdeki
belgelerden anlasildigina gore cami ve mescit gorevlilerinin tamami berat-1 serif ile
atanir, aldiklar1 ticretler bu beratta belirtilirdi ve bu tiicretler vakiflardan temin
edilirdi.

Cami ve mescitlerde gorev yapan imamlarin Daru’l-Kurra” mezunu olmalar:
gerekiyordu.! Bu donemde imamlar giinde dort ile on akge aras: giindelik alirdi.

1. Bag Miiezzin yardimcisi, miiezzinler mahfil denilen ayr ve yiiksekge bir yerde oturduklari i¢in bu ad1
almustir. Bu vazifeye sesi giizel, musikide de bilgisi olanlar atanirdi. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c., III, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, istanbul, 1993, S., 187.

2. Asr: Dinl merasimlerde Kur’an-1 Kerim'den on ayet miktar1 okunan kisim. Asirhan ise ezbere asir
okuyan kimse. Ferit Develioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik lugat, Ankara, 1993, s., 810.

3. Clima giinleri bazi selatin camileri ile tekkelerde kaside okuyan. Ferit Develioglu, a.g.e., s., 48.

4. Camilerde namaz vakitlerinden 6nce Kur'an-1 Kerim okumakla gorevli olan kisi. Vakfin sarti
geregince, Cuma veya herhangi muayyen bir giin 6gle namazlarindan evvel miilk suresi veya
bagka bir sure-i gerif okuyan gorevliye devirhan denilmektedir Berki, Ali Himmet, Vakfa Dair
yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen Istilah ve Tabirler, 11. Baski, Ikbal Basim, Ankara,
tarihsiz. s. 12. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., S., 436.

5. Cami, mescit ve imaret gibi miiesseselerin temizligini yapan, hali, kilim ve hasir gibi mefrusatin

yayma hizmetleri ile vazifeli olan. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., C., I, s., 608.

6, Ustii toprakla &rtiilii damlarm, kisin akmamasi igin {izerlerine yuvarlak agir bir tas gezdiren.
Semseddin Sami, a.g.e, s., 1247.

7. Kur’an okuma ilmini ihtisas derecesinde 6greten okul. Ferit Develioglu, a.g.g., s., 167.

8. Baltacy, a.g.e., s. 57.
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Kavas Kebir mescid’'nin imami olan Ali adindaki sahis vefat edince, yerine berat-1
Serif ile dort akge glindelik almak iizere Mahmut Halife atanmistir.

Yeni tayin olan imamlarin goreve getirilmesinin gerekgeleri arasinda
kendisinden onceki imamin o6liimii veya feragati gosterilmektedir. Imamlar
cocuklarinin kendi yerlerine atanabilmeleri igin feragat edebilirlerdi. Ali Pasa
Camii’'nde giindelik on akge ile imamet vazifesini yerine getiren es-Seyyid Ishak,
oglunun kendi yerine gecebilmesi icin bu vazifesinden feragat etmis, ayni camide
giindelik on akge ficret ile imamlik vazifesini ifd etmek iizere oglu Mustafa
Halife’ye berat verilmistir.?

Imamlardan bazisinin, sadece imamlik gorevini degil ayn1 zamanda cami ve
mescidin diger gorevlerini de yerine getirdikleri anlasilmaktadir. Haci
Abdurrahman Mescidinde imam olan Abdullah Efendi ayni zamanda ciizhan
vazifesini de yiiriitiiyordu.?

Camilerde hatip olacak kisilerin medrese tahsili gérmiis olmalar1 gerekiyordu.*
Hatipler gorevleri disinda cami ve mescidin diger gorevlerini de yaparlardi. Melek
Ahmed Pasa Camii’'nde hatip ve sermahfil olan Abdurrahman Halife vefat ettikten
sonra yerine oglu Abdullah Halife berat-1 serif ile ayn1 vazifelere atanmistir. Ayni
caminin vakfindan alacagi oniki akge giindelik {icretin de beratta zikredildigini
gortiyoruz.®

Diyarbakir'in koylerindeki camilerde de hatip bulunurdu. Ali Pinar koéyii
caminde bes akge giindelik ile cami hatibi Ali Halife, vefat edince ayni iicretle
hatiplik yapmak tizere hafiz Omer’e berat tevdi edilmistir.¢

Miiezzinlerin de imamlar gibi, miiezzin olabilmeleri i¢in Daru’l-Kurra mezunu
olmalar1 gerekiyordu.” Diger cami ve mescit gorevlilerinin oldugu gibi,
miiezzinlerin de uhdelerinde bagka vazifeler vardi. Diyarbakir'da bulunan
Harameyn-i Serifeyn evkaf nazir1 olan Haci Besir Aga, Kursunlu Camii'nde
miiezzin ve asirhan olan Ebu Bekir b. Ali'nin vefet ettigini, yerine Seyyid Ali b.
Yusuf'un atanmasini divan-i hiimayuna arz etmis, Seyyid Ali b. Yusuf berat-i serif
alarak bu vazifeye atanmis, beratta giindelik bes akge olan alacagini da Fatih
Mehmet Pasa evkafindan almasi gerektigi zikredilmistir.s

Miiezzinler kendi istekleri ile vazifeden ayrilip, miiezzinligi ¢ocuklarina

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s.46.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s.196.
. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 6.

. Baltacy, a.g.e,, s., 57.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 165.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 198.

. Baltacy, a.g.e, s., 57.

. Diyarbakar Ser’iye Sicili, 38.
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birakabiliyorlardi. Cami-i Kebir'de (Ulucami) miiezzin olan Ali Halife, kendi istegi
ile vazifesini ogluna birakmis, oglu Adem berat ile bes akge giindelikle bu vazifeye
atanmigtir.!

Camilerde gorevli ciizhanlarin da uhdesinde, bu vazifenin diginda baska
vazfeler bulunurdu. Gazi Ali Paga camii'nde mektep hocasi, clizhan ve sermahfil
olan Ishak Halife vazifesinden fergat edince, yerine oglu Mustafa Halife atanmistir.
Ciizhan’a tevdi edilen beratta glindelik alacag: da yaziliydi. Mustafa Halife'nin her
gin clizhan hizmeti i¢in bir, sermahfil hizmeti i¢in de iki akge alacagi beratinda
belirtilmigtir.2

Elimizdeki belgelere gore, ciizhanlar namaz vakitlerinde vazife yaparlardi.
Cami-i Kebir'de (Ulucami) ikindi namazinda ciizhan olan Ali Halife kendi istegi ile
bu vazifeden ayrilinca yerine Seyyid Arif b. Siileyman’a verilen beratta iicretini,
Hanim Hatun Vakfi'nda almasi gerektigi de belirtilmistir.?

Camilere ciizhan tayini de berat-1 serif ile olmaktaydi. Fakat bu konuda
hilelerin oldugu da goriilmektedir. Vefat eden cami gorevlisinin oglu varsa ve bu
gorevi yerine getirebilme yetenegine sahip ise, babasinin halefi olurdu. Hiisrev
Pasa Camii'nde clizhan, asirhan ve Ali b. Resid Vakfi'nda katip olan Halil, vefat
edince aslinda s6z konusu vazifeleri ifa etmek icin oglu Ahmed’in onun yerine
halife olarak gegmesi gerekirken, yabancilardan Mehmed, Ibrahim, ve Seyyid Haci
adli sahislar, “hilaf-inha”# birer berat almislar, bu beratlar daha sonra geri alinip,
bu vazifeleri yerine getirmek ici Halil'in oglu Ahmed’e berat tevcih edilmistir.>

Devirhanlar bu gorevin disinda baska vazifeler de {iistlenirlerdi. Ali Pasa
Camiinde giindelik bir akge ile berat-1 serif ile devirhan Mustafa Halife, aymn
zamanda gilindelik iki akgeyle asirhan vazifesini yerine getiriyordu.6

Vakfiyelerde, vakfedenler belirli zamanlarda asr-1 serif okunmasini sart
kosarlard1i” Bu vazifeyi yerine getiren asirhanlar birden fazla vakitte vazife
alirlardi. Cami-i Kebir'de sabahlar: giindelik iki buguk, Cuma giiniinde giindelik
bir akee, ikindi vaktinde ise iki buguk akge iicret ile asirhan olan, es-Seyyid Ali
Halife, kendi istegi ile bu vazifeden ayrilinca, ayni iicretle yerine berat-1 serifle
Abullah b. Seyyid atanmuistir. 8

Cami gorevliligine getirilen sahislarin maddi durumlarina da bakilirdi. Tercil

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 51.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 197.

. Diyarbakar Ser’iye Sicili, s. 51.

. Bir vazifeye tayin veya bir maasa terfi igin yazilan sahte yazi. Ferit Develioglu, a.g.e., s. 369, 437.
. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 46.

. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 197.

. Berki, a.g.e., s.7.

. Nolu Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 52.
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kazasina baglh Hasred koyiinde Safiye Camii'nde duact olan ‘ama Abdullatif
bilmedigimiz bir sebepten dolay1 bu gorevden alinmig, kendisinin ‘ama oldugu,
¢ocuklarmin ¢ok oldugu, maddi durumu yerinde olmadig icin giindelik alt1 akge
ticretle ikinci kez bu goreve atanmugtir.!

Bilindigi gibi na’thanlar bazi selatin ve biiyiik camilerde ve tekkelerde na’t-i
ser’if okurlard1.2 Inceledigimiz defterde sadece Diyarbakir’in en biiyiik camisi olan
cami-i Kebir'de giindelik {i¢ akge ticretle na’than olan es-Seyyid Ali, kendi istegi ile
bu vazifeden ayrilinca, yerine berat-1 gerifle es- Seyyid Abdulbaki tayin
olunmustur.?

Sermahfil gorevine atananlar da bu vazifeden baska uhdelerinde bir¢ok vazife
daha bulunurdu. Gazi Ali Pagsa Camii'nde sermahfil olan Ishak, vefat edince bos
kalan yerine berat-1 serifle oglu Mustafa atanmis, Mustafa Halife'nin uhdesinde
ayni zamanda mektep hocalig, clizhanlik vazifeleri de vardi.*

Cami ve mescitlerin temizlik ve bakim islerini yerine getiren ferras, logkes,
bahgivan, ciragdarlar da diger cami ve mescit gorevleri gibi berat-1 serif ile tayin
olunur ve fcretlerini vakiflardan temin ederlerdi. Beratlarda bu gorevlilerin ne
kadar ticret alacaklart da belirtilirdi. Cami-i Kebir camii'nde kenif ferragi olan es-
Seyyid Mehmed ayni zamanda giindelik alt1 akge ticretle Cami-i Kebir'in harem
ferragligini da yerine getiriyordu.

logkesler, iistii toprakla Ortiilii camilerde bu vazifeyi yerine getirirlerdi..
Anlasildigina gore bu donemde Cami-i Kebir’in iistii toprakla ortiilii oldugu igin,
bu camide giindelik dort akge {icretle logkeslik vazifesini yapan Abdullah,
oldiikten sonra ayni iicret mukabilinde bu vazifeyi ifa etmek icin, Seyh Ali'ye
berat-1 serif tevcih edilmistir.6

Ciragdar ve bahgivanlarin da, Ciragdarlik ve bah¢ivanlik gorevleri yaninda
baska gorevleri de vardi. Mesela, Mihri Mehmed Mescidinde giindelik bir akge
ticretle ciragdar olan Mehmed Emin Halife, ayn1 zamanda bu mescitte giindelik
bes akge {icretle bahgivan, giindelik iki akge iicretle ferras, Mihri Mehmed Mescidi
vakfinda giindelik iki akge iicretle muallim-i sibyan ve giindelik iki akge iicretle
Debbaghane Cami-i Serif vakfin da nazirlik vazifesini yiiriitiiyordu.”

1. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 208.

2. Semseddin Sami, Kamu-i Tiirki, c. II, Ikdam Matbaasi, Istanbul, 1317/1899, s. 1464.
3. Diyarbakar Ser’iye Sicili, s. S. 52.

4. Diyarbakar Ser’iye Sicili, s. 197.

5. Diyarbakar Ser’iye Sicili, s. 52.

6. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 190.

7. Diyarbakir Ser’iye Sicili, s. 190.
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Sonug¢

Inceledigimiz Ser’iye siciline gore, IX. asirda Diyarbakir’da 28 adet cami ve
mescit vardi. Siiphesiz o donemde Diyarbakir sehrinde bulunan cami ve mescit
sayist bu kadar degildir. Bu camilerin bir kismi, Anadolu'nun en eski camileri
arasinda yer almaktaydi. Hatta Ulucami, sehir Miisliimanlar tarafindan
fethedildikten sonra, kiliseden camiye g¢evrilmistir. Diyarbakir'da bulunan
camilerin yaninda yer alan mektep, medrese, hamam, han, kiitiiphane ve diger
miiesseseleri ile Diyarbakir camileri bir kiilliye olusturmaktayd: Bu mescit ve
camilerde, imam, hatip, miiezzin, ciizhdn, duagu, sermahfil, asirhdn, na’than,
devirhan, ferras, logkes, bahgivan, ¢iragdarlar gorev yapardi.
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MU’TEZILE: iISLAMIN AKILCI YORUMU-I

Josef VAN ESS*
Cev. Dr. Veysel KASAR™

Giris
Islam’in ilk déneminde dini bir hareket olan Mu'tezile, 3. ve 4. (m.9. ve 10.)

asirda hakim bir gii¢ haline gelerek Kelom ekoliine doniistii. Belirli alanlardaki bu
hakimiyetini on {igiincii asirda gerceklesen Mogol istilasina kadar siirdiirdii.

Hareketin tarihi ii¢ farkli asamadan olusmaktadir. Bunlarin ilki, bir kulugka
donemi olup, bu donem, kabaca sekizinci asir boyunca devam etmistir. ikinci
asamas1 miladi 815 ve 850 tarihleri arasindaki yarim asirdan daha az bir siirectir ki,
bu donemde akim kendi kimligini kazandiktan sonra sasirtict bir farklilik
arzederek ferdi ve geligkili fikirler gelistirdi. Bu fikirleri ile Mu'tezile Abbasi Saray1
entellektiiel cevresine niifuz etmeyi bagardi. Ugiincii asama ise, bir asirlik skolastik
sistemlestirmenin, Bagdat ve Basra okulu olarak isimlendirilen iki ayri ekole
kanalize edildigi donemdir.

Bu asamalarin her birisinin arastirmacilar agisindan kendine has problemleri
vardir. Bunlarin ilki, ilk asama ile ilgili bilgilerin kotii sekilde kaydedilmis
olmasidir. Bu donem ile ilgili bilgiler, genellikle ¢arpitilmis ve maksath sekilde
hazirlanmis sonraki rivayetlerden hareketle insa” edilebilir. Ikinci asamanin tespiti
daha acik olmakla birlikte, bu konuyla ilgili detayli ¢alismalara ihtiya¢ vardir.
Uciincii asama ancak son zamanlarda bilimsel cevrelerin dikkatini ¢cekmeye
baslamistir. Dolayisiyla, Mu'tezile hareketi ile ilgili bilgimiz hala yetersizdir.

Orijinal metin eksikligi Mu'tezile hakkindaki detayli arastirmalarn
engellemektedir. Bu sebepledir ki, dokuzuncu asrin ortasindan sonra Mu'tezili
hareket, geleneksel ¢izginin disinda sayildig bir bolgede tedrici olarak bir sapiklik
pozisyonuna itildi ve kitaplar1 da artik ¢ogaltilmad.

" The Enclyclopedia of Religions.
* Ogrt. Gor. Dr., Harran Un. ilahiyat Fakiiltesi.



292 Harran U. //u/7i_\'al Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Aralik 2008

Bu nedenle biz, en azindan {igiincii asamaya kadarki dénem icin Mezhepler
tarihi kitaplarinda yer alan bilgilere dayanmak zorundayiz. Daha sonraki asirlar
i¢in, bir kismi muhtasar halde olan birkag¢ esere sahibiz. Fakat bunlar daha dar bir
doneme aittir. Bu dar donem disindaki bir¢cok diisiiniir, bizim igin, birer isim
olmaktan Gte bir anlam ifade etmemektedirler.

A- Hareketin Tarihi ve Kokleri

Mu’tezili hareket genellikle Emevilerin son dénemi olan 740-750 yilina kadar
gotiiriiliir. Fakat bu akim, ortaya c¢iktigi birinci asirda, islam ilahiyatinin
gelismesinde “en 6nemli faktdr” olmaktan ¢ok uzakt.

Mu'tezile Irak’ta basladiginda onun disinda bu bolgede Sia ve Ibadiye daha
gliclii alimlere sahipti. Bu sirada fikihtaki iistiinliigii ile ilahiyat meselelerine
hakim bakis acisin1 birlestiren Ebu Hanife ekolii yayginlik kazandi. Biitiin
kaynaklarimizin belirttigi gibi onun birinci ve ikinci asamasi arasinda gercek bir
siireklilik goOsterip goOstermedigini bilemiyoruz. Ancak, hareketin ikinci
merhalesindeki biiyiik diisiiniirlerin seleflerinin kim oldugu hususunda kesin bir
bilgiye sahip degiliz. Onlar eski entelektiiel merkezleri olan Basra ve Kufe’den
Bagdat'taki Abbasi sarayina geldiklerinde ge¢misin hatirasim1 korumay: ok
istediler; fakat agikgasi, “ekoliin” yerlesik, her hangi bir tarihi gelenegine
dayanamadilar. Bu kopukluk, onlarin onceki nesille, belirli fikirlerde uyusmamasi
ve bu ylizden, yakin ge¢mis ¢evrelerini devre dis1 birakmasindan kaynaklanabilir.
Bu sartlar altinda biz, onlarin, ya “asla onlara ait olmayan”, ya da, “sadece kismen
onlara ait olan” bir ge¢misi insa etmis olduklar1 ihtimalini diistinmeliyiz. Biz ayni
zamanda, bu hareketle ilgili tarihi rivayetler nakledilgi zaman, dokuzuncu asrin
ikinci yarisinin ortasindan bir miiddet sonraya kadar heniiz yazilmadiklar
gercegini de unutmamaliyiz.

Hic¢bir Mu'tezile miiellifinin, Mu'tezile isminin kodkeni hakkinda kesin bir
bilgiye sahip olmadiginin tespit edilmesiyle, bu konuda tarihi hafiza kayb:1 oldugu
ispatlanmis olmaktadir. Kaynaklarimiz bu konuda bir¢ok acgiklamalar ileri
siirmiisse de bunlarin ¢ogu ikinci derecede tahminlerdir ve bazilar1 ise konunun
oziiyle ilgisi olmayan degerlendirmelerdir.

Modern bilim Mu'tezilenin acgikliga kavusmas: i¢in biraz katki sagladi fakat
problem hala siiriiyor. Soylenebilecek olan sudur; Mu'tezile akimi bu ismi, 762’de
Halife Mansur’a kars1 gergeklestirilen isyan hareketi sirasinda almistir. Fakat bu
ismin o zaman ortaya ¢ikmadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii bu dénemde boyle bir
isimlendirme sartlar acisindan tutarli degildir. Mu'tezile kelimesi, “kendilerini
ayiranlar” ya da “kendilerini baska gruptan ayri tutanlar” anlamina gelir ki, bu
anlamlar, devrimci hareketten ziyade politik bir tarafsizlig1 ¢agristirir. Mu'tezile
terimi, daha 6nceki donemde, yukarda bahsedilen anlamda, Peygamberin meshur
sahabilerinden olup da 656’daki Cemel ve 657’deki Siffin savaslarindan her hangi
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birisine katilmaktan cekinenleri belirtmek i¢in kullamilmakta idi. (m.7.asir) Bu
kelime muhtemelen ilk Mu'tezili diisiiniirleri igeriyor; ¢linkii onlar da o donemde
her hangi bir politik partiye katilmamislardi.

Irak’ta ve baska yerlerde politik ve siyasi kargasanin goriildiigii ve neredeyse
herkesin kendisini bir yerlere nispet etmek zorunda kaldig1 bir donemde, bu tavir,
Emevilerin son zamanlarinda sergilendigi icin, oldukca karakteristik bir 6zellik
tasimaktaydi.

Hareketin kurucusu Basra’li bir kumas tiiccar1 olan1 Vasil b. At3, islam icinde
Mu'tezile propagandas: yapacak bir organizasyon ortaya ¢ikarmayi istedi. Kendi
mezhebinin ilkelerini insanlara anlatmak igin “dailerini” Arap yarimadasi,
Ermenistan, Iran, Hindistan ve Magrib gibi Islam imparatorlugunun en uzak
noktalaria gonderdi. Ne yazik ki, biz, bu davanin igerigini bilmiyoruz. Ve bu
davanin koken olarak, politik bir 6ziiniin oldugu ihtimalini géz ardi etmiyoruz.
Zira Vasil politik yonii olan bir metodu benimsedi. Bu metot da, kendileriyle
Basra’da ok yakin iligkiler kurdugu Ibadiler tarafindan olusturulan “dailer ag1”
modelidir. Basra yakinlarinda kalmis olan Ibadiler’in olusturdugu bir hareketin,
Vesil tarafindan gerceklestirilen bir kopyasi oldugu ihtimalini de g6z ardi
etmiyoruz. Bununla birlikte bilgilerimizin ¢ogu bu varsayimla ¢elismektedir:

Vesil devrim degil reform yapmak istedi. Son tahlilde Islam, hala bir azinligin
dini idi ve biiyiik merkezler diginda Islamin ne oldugu hakkindaki bilgi oldukca
smnirliydi ve tanumi da bolgeden bolgeye farklilik gostermekteydi. Vasil,
gayretlerinin sonuglarini gorecek kadar yasamadi, o, 749’da Abbasilerin zaferinden
bir giin 6nce 6ldii.

Vasil'in “daileri” de ¢ogu, kendisi gibi tiiccardi. Onlar seyahata ¢iktiklarinda
ticari isleri ile dava askini birlestiriyorlardi. Bu model, hareketin kendisini nasil
finanse ettigini agiklar, fakat bu mekanizmanin arka planindaki psikolojik
motivasyonla ilgili pek bilgi vermez. Vasil'in ¢evresindeki gizli motivasyonun bir
kompleksden kaynaklandig1 goziikmektedir. Ona katilanlarin tamami Arap
degildi, yani bu kimseler aristokrasinin tabii prestijinden yararlanmiyorlardi ve bu
kisiler bir - iki asir 6nce Islami se¢mis olan Ermeni ve Farsl ailelere mensup idiler.
Onlar, kayda deger bir zenginlige sahiptiler ve isin aslina bakilirsa toplumlarinda
da bilinen kisilerdi. Vasil'in cevresi, kimliklerinin temeli olarak Islam’a dayanmak
zorundaydilar. Onlar, Islam hukukuyla ilgili bazi meseleleri 6grendiler. Zira Vasil
onlara fikihtaki uzmanliklarini gostermek {izere fikihla ilgili fetvalar vermek
suretiyle, dinleyenlerin sempatisini kazanmalarini tavsiye ediyordu. Fakat ayni
zamanda, kendilerini, bilerek normal insanlardan ayirdilar; biyiklarin kisalttilar, o
donemde, gogebe insanlarin 6zelligi olup da yerli halkin kullanmadiklar1 sarik
taktilar, ciibbe giydiler, terlikle dolastilar.
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Organizasyon, bir onceki neslin Basra’daki dini hayatinda biiyiik bir figiirii
olan Hasan Basri'nin 6nemli miiridi, Vasil'in arkadasi Amr b. Ubeyd (6.761)
tarafindan tiistlenildi. Amr, Abbasiler tarafindan ele gegirilen giictin yarattig1 yeni
durumla bas etmek zorundaydi. O, 6nemli sayida goniilliisiinii kontrol ettigi Irak
ve Basra digsindaki birimlerle iliskisini kesmis goéziikmektedir. Bu durum, onun
omrinin sonunda, Abbasilerin Irak’da kurduklar1 hiikiimetle onun arasinda,
artarak riskli bir hosnutsuzluk haline geldi. Vasil'in oliimiinden sonra, onun
Mu'tezile arasindaki izleyicileri, Sii roliine giren Muhammed b. Abdullah al-Nefs
al-Zeki ya da (erkek kardesi Ibrahim)’in cagrisina yoneldiler ve 762’deki isyanin da
bir parcasi oldular. Isyan tegebbiisii basarisiz olunca, Mu'tezile zulme ugradi ve
harcandi; uzlagsmis olanlar da Morocco’ya kagtilar.

Bu olay kesin bir doniim noktasi olarak goziikmektedir. Bununla birlikte
Mu'tezile'nin Basra’daki bir camiye hiikmettiginden de haberdar olmaktayiz.
Fakat bu yillarda harekete, en azindan otuz yil boyunca liderlik eden her hangi bir
sahsiyet bilmiyoruz. Ozellikle bu dénemde, her hangi bir 6zel kelami faaliyet de
yoktur.

Sekizinci asrin sonuna dogru iki onemli sahsiyet ortaya ¢ikti: Basra’da el-
Asamm ve Kufe’de de Dirar ibn Amr. Fakat onlarin hig¢ birisi de tipik birer
Mu'tezili degildi. Sonraki okul onlarla arasina belirli bir mesafe koydu. El-Asamm
acikca bir Tbadiyken bu dénemin en orijinal diisiiniirlerinden birisi ve profesyonel
bir hakim (hukukcu) olan Dirar, onun 6zgiir irade ile ilgili fikirlerini izleyenlerin
genel diisiincesinden ayrildi ve bu ytizden de bir unutkanligin kurbani oldu.

Popiiler bir hareket olarak Mu’tezile hareketinin, en iyi hizmeti, bir meslekte
isci olan Bisr ibn el-Mu’temir’in kelamla ilgili diistincelerini kitlelere basit, siirsel
bir iislupla anlattifi bir donemde ve kokeninin bulundugu yer olan Bagdat'ta
vermis oldugu goziikmektedirler.

Bu, kokiinden koparilanlarin kendi kimliklerini gergeklestirmek icin geldikleri
ve bir¢ok kimseye de cazip gelen, yeni kurulmus bir sehir olan Bagdat’daki sosyal
iklime de uygundu.

B- Mu’tezilenin Basarili Donemi

Mu’tezile, Abbasi sarayinda Kelama ilginin artmasiyla bir tasra mezhebi
olmaktan ¢ikip merkezde ¢ok Onemli bir mezhep haline geldi. Degisim, ilkin
Harun Resid’in (786-802) vezirleri olan Bermekilerin etkisi ile, daha sonra da -
Bermekilerin giicten diismesini takip eden kisa bir dénem sonra- da Halife
Me’mun’un (813-833) tesebbiisleriyle gerceklesti.

Bermekiler ve Me’'mun, Kelem tartismalarini dinlemeye oldugu kadar Kelamin
bizzat kendisine ilgi gostermediler. Onlar, farkli dinlerin temsilcilerini ve bu
temsilcilerin birbirlerine kars: dile getirdikleri fikirleri 6grenmek istiyorlardi. Bu
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tercih, Irak disindaki bir cevreden kaynaklanmis olabilir. Koken itibariyle
Bermeki’ler Belh’'ten gelmistir. Ve Me’'mun ilk olarak Merv’'de ikamet etmistir. Bu
iki kasabanin bulundugu Maveraunnehirde fslam, Budizm, Hiristiyanlik ve
Yahudilikle birlikte de yasamstir.

Bununla birlikte asil itici gii¢ Bagdat'in kendi entelektiiel c¢evresinden
kaynaklaniyordu. Islam, Vasilin zamaninda oldugu gibi artik bir azmhgm dini
degildi, aksine, diger dinlerin erimesine yolagarak genislemis olan bir inangti.
Islam’a doniis biiyiik olglide sosyal faktorler sebebiyle gerceklesmisti. Bu doniisii
sonradan mesrulastirmak i¢in kelami ergumanlar ortaya konuldu. Bu yiizden yeni
Kelamin bakis agis1 oldukga reaksiyoner (apologetic) ve kendi tarzi da ¢ogunlukla
diyalektikti. Miisliimanlar bu duruma tamamen hazirliksiz da degillerdi. Onlar, i¢
mezhepler arasindaki kargasalarda, bu tiir tartismalarda kullanacaklar1 metotlar
igin yeterli bir tecriibeye sahip olmuslardi. Putperestlere kars: kiliglarini bileyenler
sadece Mutezile degildi. Usta birer cedelci olmalarina ilaveten, farkli bir Islam
algis1 sunuyorlardi. Bu alg: rasyonel olusunun yaninda eski teolojik politik gruplar
(Sia, Miirice ve digerleri) arasindaki boliinmiisliigii asan ve dolayisiyla da en
azindan entellektiieller arasinda kabul goren bir mahiyet arzediyordu. Bu sebeple
Mu'tezile ilk sumullii “Ortodoks” Kelam ekolii haline geldi.

Hala onlar1 basariy1 gotiiren yolun izi siiriilebilir.

Dirar bin Amr, onlar arasinda tek oldugu halde, Bermekiler tarafindan
diizenlenen miizakere meclislerine katilmigtir. Bir nesil sonra Merv'de durum
farkli idi. Mu'tezili Stimame bin Esras, Me'mun’a bir ¢esit danismanlik yapmuistir.
Bisr bin Mu’temir Halifenin, Sii Imam Ali Riza’yi, kendisine halef tayin ettigi
dokiimana sahit olarak imza atanlar arasindadir.

Esas ac¢ilim, 820’de Halife Me’'mun, idare merkezini tekrar Bagdat'a geri
getirdiginde gerceklesti. Orada iki onemli sahsiyet duruma hakimdi: Birisi 70
yasindaki Basra’li Kelamcilardan Ebu’l-huzayl- el-Allaf (kendisi 840’da yaklasik
100 yasinda vefat etti) digeri de onun erkek yegeni el-Nazzam’di. Nazzam bir
saray mensubunun biitiin 6zelliklerini tasiyordu. O riyazeti kii¢limsedi. Zevk ve
safa ile ilgili siirler konusunda mabhirdi. Ki bu siirlerde icki ve genglerin gtizelligi
oviilityordu. Dolayisiyle kendisine sarhos ve escinsellik yaftas1 takildi. Fakat
siirlerin gercekleri yansitmadigi diistiniildiigiinde bu yaftalarin dogru olmadig:
sOylenebilir. Bununla birlikte bu yaftalar gosteriyor ki, basarilari ile birlikte,
Mu'tezililer gozetim altinda tutuluyorlardi. Nazzam’in yiiksek toplum idealleri ile
0zdeslestirilmesi Bisr bin. Mu’temir’in daha 6nceleri toplumu Mu'tezili diisiinceye
doniistiirme tesebbiisii ile uyusmadi. Bu ayrisma Mu'tezile’yi hala popiiler bir
hareket olarak kabul eden ve eski ziihd gelenegini devam ettirmeye calisanlarin
sufi temaydiilleri benimsemeye basladiginda daha da derinlesti. Onlar yiin elbiseler
giydiler ve Miisliiman toplumun halife segme isinden kaginmasi gerektigini ileri



296 Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, sayi: 20, Temmuz-Araltk 2008

surdiiler (bu son derece sembolik bir goriistiir zira halife se¢cimi konusunda Islam
toplumunun bir dahli olmamistir.) Bununla birlikte Onlara gore saray hayati
tamamen yiiz karasi idi ve Miisliiman diinyanin hepsi, adaletsizlik ve siddetle
doluydu.

Simdilik saray idari duruma hakimdi. Fakat Halife'nin nimetlerinden
yararlanmak ayni zamanda halife taraftar1 olmak anlamina da geliyordu. Me’'mun
hiikiimeti 833’de, imparatorlugun her tarafina gonderilen bir talimatnamede
idarecilerinden, “Kur’an’in yaratilmishgi goriistiniin”, bir cesit devletini resmi
goriisii olarak desteklenmesini emrettiginde, Mu'tezile bu talimatla hizla kimlik
kazanmis oldu. Boyle bir degerlendirme kismen dogru olabilir. Toplumun ruhani
lideri olugsunun gostergesi olarak Halife uygulamay1 kendisi gerceklestirdi. Kader
konusunda cebirci anlayisi benimsemesi sebebi ile Mu’'tezileden ayrilan Bisr el-
Marisi Halife'nin basdamismani idi. Mu'tezile de bu uygulamaya sonunda
entelektiiel destek vermek zorunda kaldi. Halife'nin politikasi zuliim ve takibata
yol actig1 siralarda, kadr'lkudat, Mu'tezili Ibni Ebi Davud idi. Bu emre uymak
istemeyenler ile iktidar arasinda ciddi miicadeleler gerceklesti ve idarenin baski
(mihne) donemi 50 yil siirdii. Yonetim bu uygulamaya muhalif olan devlet
memurlarinin durumunu belirlemede basarili oldu. Bununla birlikte Bagdat halk:
arasinda direnis de giiclii olarak varligim siirdiirmeye devam etti. Bagdat halk:
arasinda rasyonel diisiinmeyi reddeden ehl-i hadise yonelik bir temayiil vardi. Bu
ylizden Me’'mun’un iiglincii varisi Halife el-Miitevekkil, bagka bir yol izlemeye
karar verdi: Miitevekkil 848'de, bazi1 hadiscilere Mu'tezile ve diger gruplar
aleyhinde peygambere isnad edilen uydurma hadisleri yaymalarini emretti. Bir kag
yil sonra, akila Kelamla ugrasmak yasaklandi ve Mu'tezile de saraydan
uzaklastirildi.

Fakat hareket hala giiclii idi. Bagdat'da alinan tedbirler merkezin disinda
genellikle sonug vermedi. Ve Mu’tezile Islim diinyasimin hemen hemen her
yerinde kok salmisti. Yukari Mezopotomya ve Suriye (Coliinde, Sam’in bazi
kesimleri ile Liibnan, Bahreyn, Magrip, Fas ve Cezayir'de bulunan gruplar
arasinda, Ermenistan’da her seyden 6te Bati Iran’da, Kazakistan’da, Nasturilerin
yonettigi meshur, biiyiik bir tip merkez olan Gundisabur'da ve nihayet Hint
Okyanusu sahili boyunca ve Dogu Hint deltasina dogru olan bolgelerde Mu'tezile
kendine yer edinmisti. Bu merkezlerde, ferdiyet¢i diisiince ve atesli akilcilik,
Bagdat'ta oldugu kadar degildi. S6z konusu merkezlerden biiyiik bir kismi, ana
ticaret yolu {izerinde bulunmaktadir. Iran yerlesim yerlerindeki bu yaygin Kelam
bakis agisinin, daha iyi bir is icin esas olan giiven atmosferi ortaya c¢ikardig:
goziikmektedir.

Bu genis cografi bolge, bir yandan Mu'tezile'nin ayakta kalmasina yardim
ederken diger taraftan da bolgesel farkliliklar aracilig: ile yanlis anlamalar: ve
gerilimleri de besledi. Halife Miitevekkil Bagdat'da sadece Mu’tezile'ye degil
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Sia'ya kars: (iistelik daha sert bir sekilde) da acimasizca davrandi. Neticede, bn
Ebi Duvad ve diger biirokratlarla yakin iliskisini siirdiiren ve Mu'tezilenin giiglii
bir yazar1 olan Cahiz (6.869) yazdig1 kitapta Mu'tezileyi 6vdii ve $ia’ya hiicum etti.
Bu firsatg1 yaklasim, Mu’tezile ve diger ekoller arasinda sohret sahibi Dogu’dan
heniiz gelmis olan meslektasi Ibn Ravendi’yi kizdirdi. Bu sirada Iran,
Miitevekkil'in  $ia karsitt  politikasin1  benimsemeyen Tahiriler hanedan:
hakimiyetinde idi. Ibn Ravendi bu yiizden Bagdat'ta Sia’ya katildi ve Cahiz'mn
kitabmna reddiye yazdi. O daha fazlasim da yapti: Mu'tezile tarafindan kabul
edilen, diinyanin yaratilmasi ve Allah’in adaleti (ki bu kétiiliik problemi demektir)
gibi kavramlarin saglam bir temele dayanmadigini ve Kur’an'in geligkilerle dolu
oldugunu soyledi. Bu goriisleri sebebiyle Mu'tezile i¢indeki bazi diismanlar1 onu,
“Serbest diisiiniir” olarak isimlendirdi. Fakat onun dikkat cekmek istedigi sey bazi
durumlar s6z konusu oldugunda diyalektik metodun, birbirinin zidd1 goriislere
yonelik argumanlar ortaya konulmasina izin verdigi ve bu zit goriislerin birbirini
notr hale getirdigi hususudur. Boylece, Mu’tezile kisa bir zamanda politik giiciinii
kaybettikten sonra entellektiiel yoniiniin de yetersizligi ile kars: karsiya kaldi.

C- Skolastik Devre

Ibn Ravendi'nin huysuzlugu bir sok ortaya ¢ikardi. Onun kitabina Bagdat'da
oldugu gibi Basra’da da birgok otoriteler tarafindan reddiyeler yazildi. Bu iki
kasaba, Mu'tezile Kelaminin yegane kaleleri olan yerlerden uzak olmalarina
ragmen, bunlarin isimleri, iki Mu’tezile ekole verildi. (Basra ve Bagdat Mu'tezilesi)
Ibn Ravendi’nin meydan okumalarini reddetmenin de &tesine giderek, gegmisteki
birikimleri sistemlestirmeye baslayan farkli iki ekoliin olugsmasina hizmet etti.
Onuncu asrin baglarinda Mu'tezile’'nin Bagdat’daki asil temsilcileri, burada sadece
okumalarina ragmen, bu sehir ile 6zdeslesen ve daha sonra asil memleketi olan
fran’in dogusundaki Belh’de ders veren Ebu Kasim el-Ka’bi (6.931); ve Basra’da da
oglu Ebu Hasimle birlikte el-Ciibbai idi.(6.933)

Tutarli bir Kelam calisma c¢ercevesi olusturma hususundaki gayretlerinde,
onlar, epistemoloji ve terminoloji konusunda seleflerinden daha fazla dikkat
gostermek zorunda kalmislardi. Bu, onlarin, mantik meseleleri ve mantiktaki
tarifler konusunda ilgilerinin artmasina sebep oldu.

Bagdat ekolii gibi tedrici sekilde Iran’a kayan Basra ekoliiniin etkisi Tahran'in
yakinlarindaki Rey sehrinin kadiu’lkudati olan Kadi1 Abdulcebbar’in eseri ile teyid
edilmistir. Onun diger kitaplar1 “liizumsuz kitaplara ihtiya¢ birakmayan”
anlamina gelen el-Mugni isimli 20 ciltlik saheseri son zamanlarda elde mevcut
oldugu kadariyla tahkik edildi. Bazi arastirmalara da konu oldu. Bu degerli
kaynaga ilaveten onun Ogrencileri ve goriislerini izleyen diger kelamcilar
tarafindan yazilan metinler de elde mevcuttur.
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Mu'tezile hermendtikgilerine gore bizim en iyi kaynagimiz ilahiyatla ilgili
olmayip fikhi bir eser olan Ebu’l-Hiiseyn el-Basri'nin (6.1044) Kitabu'l-
Mu’temed’idir.

Basra mu’tezilesi'nin aksine Bagdat Mu'tezilesi hakkinda kapsamli orijinal
dokiimanlara sahip degiliz. Fakat Mu’tezile'nin daha sonraki tarihi {izerinde derin
tesirler uyandiran -Sia’ya galip gelmesi gibi- gelismeler sayesinde Bagdat
ekoliiniin fikirleri bizim i¢in daha agiktir. Bu siireg, Sit Kelaminin {i¢ esas kolunun
ikisi icinde ortaya gikti: Zeydiler ve Insaasariyye. Bunun yerine Sadece Ismaili’ler
Neoplatonik felsefeden medet umdular. Zeydiler arasinda, Mu’tezili diisiinceye
giden kapi, kendisi Mu'tezile'nin parcast olmak istememesine ragmen, zaten,
Imam el-Kasim b. ibrahim’in aracilig ile aralanmisti. Son kararin birincisi, biraz
gec de olsa, Yemen’'de bir Imamet prensligini kuran onun torunu el-Hadi ile’l-
Hakk (6.911) tarafindan; ikincisi de Hazar Denizine yakin bir yerde Kuzey Irak’da
bazi basarisizliklara ugrasa da Zeydilik iddiasinda bulunan birisi tarafindan
verildi. Isnaagariyye arasinda Mu’tezile Kelami devlet adamlari ve alimler
yetistirmekle meshur olan Nevbaht ailesinin iki iiyesi olan Ebu Ismail el-
Nevbahti’'nin (6.924) ve onun erkek yegeni Hasan b. Musa (6.912-922) tarafindan
tanitildi. Mu'tezili temayiilii orada 6zellikle de ehl-i hadise miintesip kelam alimi
olan ibn Babaveyh (6.991) tarafindan giiglii bir direngle karsilasti. Fakat daha sonra
Seyh el-Mulfid vesilesiyle yayildi.(6.1022)

Bu itikadi degisiklige yol acan faktorler tamamiyle agik degildir. Mu'tezile,
Itikat prensiplerinden biri olan ma’rufu emretme prensibine baghiligini devam
ettiriyordu. Bu, Mu’tezile’nin Zeydi iddiasinda bulunanlar igin olan faydasini da
aciklayabilir. Isnaasariyye 874’de 12. imamin ortadan cekilmesi ile ruhani liderini
kaybetti ve yeni giivenilir bir rehberlik i¢in rasyonel teolojiye sarildi. Bagdat'da
Mu'tezili kelamcilar, her ne kadar Rafizi (yani Imamiyye) taraftar1 olmasalar da,
genellikle 1imli bir $if egilim temaytiller tagidilar. Hatta dokuzuncu asrin sonunda
el-Ciibbai gibi Basra’lilar da Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiiseyin'in hilafete layik
oldugunu kabul ettiler. Ebu Kasim el-Ka’bi Iran’da Zeydilim iddiasinda
bulunanlarin ilkiydi. Daha sonra halife krizi politik destek timitlerini tekrar
canlandirdi. Mu'tezile Bagdat’da Halep Hemdani yoneticisi olan Sayfu’d-Devle ile
daha sonra ve Buveyhiler ile iliskilerini gelistirdi. Bu iki devlet de $ii temaytillar
tasiyordu. Buveyhi vezir el-Sahip b. Abbad, Reyy’deki Kadi el-Cebbar’1 tanitti.

Bagdat Okulu en giiclii etkisini sadece Yemendeki Zeydiler arasinda gosterdi.
Hazar denizi civarindaki imamlar Basra Mu'tezilesi tesiri altindaydi. Fakat onlar
varligini koruyamadi. Bununla beraber, Hakim el-Cusani'nin Biiyiik Kur’an Tefsiri
gibi Iran kanadina mensup alimlerin eserleri Yemen’e aktarildi. Isnaasariyye
arasinda bulunan el-Mufid de Bagdat okulunu izledi. Fakat onlarin ikinci nesli
olan Kadi Abdulcabbar ve talebesi Serif el- Murtaza (v.1044) Basra’lilarin fikirlerine
déndii. Ve asirlarca da Isnaasariyye fikirlerinin belirleyicisi oldu. Zeydiler genel
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olarak soylenecek olursa Isnaagariyye’den daha siki sekilde Mu'tezile'yi
benimsediler.

Sit bolgeler disinda Mu'tezile, gerilemede idi. Onlarin etkileri en azindan iki
bolgede devam etti. Magripteki Berberiler arasinda tesirini daha 6nce bahsetmistik.
Bu Berberi kabilelerin bir kismi Fatimilerin isgalinden sonra onbirinci asrin ikinci
yarisina kadar varhigimi stirdiirdii. Onlar, Vasil ibn Ata’ya nispeten kendilerini
Vasiliyye diye isimlendirdiler. Mu'tezilenin bu kolu Irak Mu'tezile’si ile iliskilerini
¢ok erken kaybetmis olduklar1 ve Abbasi Sarayi cevrelerince motive edilen
entellektualizm hareketine katilmadiklar: anlagilmaktadir. Biz onlarda her hangi
bir Kelam1 faaliyet izini bulamiyoruz. Sadece Vasili olma iddias:t bile bir kimlik
olusturmaya yetiyordu. Ki bunun ne tiir bir sonuglar dogurdugunu bilemiyoruz.

Buna ilaveten, Mu’tezile Kelami fran ve Bagdat'daki Ebu Hanife'ye mensup
fikihgilar arasinda belirli bir cazibe merkezi olmay: siirdiirdii. Hanefiler ile
Mu'tezililer arasindaki bu yakinlik Bagdat'ta Buveyhilerin gii¢ kaybindan sonra
zayifladi. 1017°de halife el-Kadir Hanefi fakihleri ve sahitlerini Hanefi mezhebini
terk ettiklerini halkin 6niinde deklera etmeye zorladi. Hadis taraftarlar1 tarafindan
ozellikle de Hanbeli ¢evrelerinden gelen baskilar giderek artti. Parcalanmis politik
hali ile franin dogu kismi daha uygun sartlari tastyordu. Mu’tezili diisiince
ticlincii asrin basina kadar Harezmsahlar doneminde de gelisme kaydetti. Hatta
Timurlenk’in ¢evresinde bile bir Mu’tezile oldugu sdylenir. Bununla birlikte o, bir
istisna tegkil eder. Genel olarak sdylenecek olursa Iran’daki Siinni gevrelerde
Mu'teezile etkisinin sona ermesi daha erken bir tarihte yani oniigiincii asrin ilk
yarisinda Mogol istilasi ile gerceklesti.



