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Editorden

Kiymetli Okurlar,

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin Ocak-Haziran 2013
tarihli 29. sayisin1 yayimlamis bulunmaktayiz. Bu sayida Tiurk din musikisi,
kelam, islam felsefesi, islam hukuku, din sosyolojisi, hadis, tasavvuf tarihi
ve edebiyat alanlarinda dokuz telif makale yer almaktadir. Telif makaleler
arasinda Muhammed Serif el-Hatib’in hadisle ilgili Arapca bir makalesi de
bulunmaktadir. Boylelikle dergimiz, ¢nceki sayilarda baslattigi, Arapca
makale yayimlama gelenegine devam etmektedir. Bundan sonraki
sayllarimizda da akademisyenlerin 6zgiin makalelerine yer vermeye 6zen
gosterilecektir.

Yeni sayilarda bulusmak timidiyle...

Prof. Dr. Murat AKGUNDUZ



Cesitli Yonleriyle Ezanlarimiz

Bayram AKDOGAN*

Ozet

Ezadn namaz vakitlerinin ilani, gunliik yasamda Mislimanlara icinde
bulundugu zamanin hatirlatilmasi ve yasantimizda daima Yiice Yaraticiy1
unutmama gibi Miisliimanlar1 ilgilendiren 6zellikleri yaninda, hangi
dinden ve inanctan olursa olsun, biitiin insanlik dlemini Islam’a cagridir.
Islevsel olarak bu kadar genis anlami olan bu evrensel cagrida, okuyanlarm
ses egitimi almis olmalari, icra edilecek ses tonu ve makamlar, kullanilan
ses ytikselticilerinin kalitesi tartisma gotiirmeyecek kadar onemlidir. Bu
arastirmamizda ¢ok 6nemli bir Dini Misiki Formu olan Ezan’t daha degisik
yonlerden ele alarak, bu Ilahi mesajin gerektigi gibi okunmasi icin
gayretlerimizi ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Ezan, Masiki ve Ezan, Giizel Ezan, ilahi cagri, Vakit
ve Ezan. Namaz vakti, [lahi Davet.

Abstract

“Adhan” as an global calling from God for all humanity it's very
important in daily life for Muslims. It is a suggestive God and reason of
remember Him five time every day. It's not calling only for Muslims but
also for all humanity. In point of meaning, Adhan has a functional
construction. This is a global calling not only for regional. For this reason,
the men who calls Adhan must be educated as music and voice. The

*Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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amplifiers which are used in Mosques must be changed with last models
and these instrument must have different voice effets also. That calling of
Adhans from center not a solution about Adhan at the present time. The
officers of religious must be educated.

In this article we approach to subjet different aspect and we desire to call
the divine calling in excellent manner.

Key Words: Adhan, Music and Adhan, Excellent Adhan, Divine calling,
Time and Adhan, The time of prayer, Divine invitation.

Giris
Ezan konusu son yillarda [lahiyatcilarin, Diyanet Isleri Bagkanligimiz ve
onun emrinde, din hizmetlerinde gorevli olan imam ve miiezzinlerimizin

ve Miisliiman halkimizin gtindeminde olan 6nemli dini meselelerden biri
haline gelmistir.

Ezanlarin giizel okundugunu soylememiz mtimkiin degil. Birkag istisna
disinda, durum gercekten ciddi bir mesele olarak karsimiza ¢iktig icin,
alanin uzman olarak buna bir ¢6ztim bulma ihtiyacini1 mesleki ve dini bir
vecibe olarak kabul ediyoruz.

Bazi camilerden yiikselen ezan seslerinin kulaga hos gelmedigi, yetkisiz
ve ehil olmayan kisilerce okundugu, ses cihazlarmin istenilen sekilde
ayarlanmadigi, birbirine yakin bazi Céamilerde okunan Ezanlarin ses
karisikligindan dolay: anlagilamadig: yontinde sikdyetler geldigini belirten
Diyanet yetkilileri: "Merkezi Ezan sistemi uygulamasinin amacinin, Ezanin
daha gitizel bir sekilde, zaman olarak ayni anda okunmasmin temini ve
aynm1 glizellikte her yere ulastirilmasinin" saglanmas: oldugunu
soylemektedirler.

2000'li yillarin basinda “Tiirkiye’de Din Gorevlilerine Miisiki Egitimi
Verilmesi Konusunda Ornek Bir Metot” adli calismamzi, boyle bir
gereksinimi o yillarda idrak ettigimiz igin kaleme almistik. Sonunda, bu
konudaki distincelerimiz yaklasik bir ka¢ yildir Ankara’da uygulama
zemini bulmus ve ilgililer ezanlar1 merkezden birka¢ miiezzine okutmanin
yeterli olamayacagini anlamis durumdadirlar ki, yukarida bahis konusu
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olan makalenin amaci da yavas yavas gerceklesmis oluyor. Boylece
Turkiye’de din gorevlilerine masiki egitimi verilmesi ¢alismalar1 baslatildi.
Ayrica giizel ezan okuma kurslar1 da acilmis oldu.

Aslinda ezanin giizel okunmasiyla ilgili calismalar 1976’dan beri
yapilmakta olup, her nedense bu konuda bir mesafe alamamustir. Ancak
bu onemli gorev icin mutlaka alanin uzman ildhiyatct ve musiki
hocalarinin gorevlendirilmesi gerekmektedir. Sesi giizel veya ezani guizel
okuyan birka¢ din gorevlisini, boyle tnemli ve ciddi bir egitim isi icin
gorevlendirmek ¢oziim degildir ve nitekim de olmamustir. {lahiyatc ve
miizisyen olarak hem dini yontiyle, hem de bir dini form olarak musiki
yoniiyle bu ise ehil kisilerin, Ezanin egitim ve ogretimi icin
gorevlendirilmeleri gerekmektedir.

Ancak ¢ok yakin bir zamanda giindeme gelen bdyle bir konu icin de
ciddi olarak ele alinmis dokiiman da elimizde bulunmamaktaydi. Bir
[lahiyatcinin konu ile ilgili baz1 tavsiyelerine ait bulmus oldugum birkag
sayfalik not bizlere bazi seyleri hatirlatmis ve bu konuda bu onemli
calismay1 hazirlamaya sevk etmistir. Bu giristen sonra oncelikle Ezan

kelimesi tizerinde durmak istiyoruz.

Ezan Kelimesinin Anlami

Ezan, sozlikte “bildirmek, duyurmak, ¢agrida bulunmak, ilan etmek”
anlaminda bir mastar olup, terim olarak farz namazlarin vaktinin geldigini
-nasla belirlenen sozlerle- 6zel bir sekilde miiminlere duyurmay: ifade
eder. Ezan okuyana Miiezzin, Ezanm okundugu yere Arapca’da Mi'zene,
Ezan okunan yerde 6zel giinlerde 1siklar yakilmasi nedeniyle Menar veya
Minare,! miiezzinin Ezan okurken minérede etrafi dolastig1 yere de Serefe
(balkon) denilmektedir.

Ezan dini formlar igerisinde, bestesiz cdmi msikisi formlar1 arasinda
zikredilmektedir. Bestesi irticali (dogaglama) suretiyle yapilmaktadir.
Ancak, gtniimiizde bazi dini musiki bestekarlarinca? Ezan da

1 el-Mu’cemu’l-Vasit, Heyet, Mektebetﬁ’l-ﬂmiyye, Tahran, ciiz: 2, s. 971.
2 Bu konuda bazi ¢alismalar1 goriince, biz de hem ildhiyat¢t ve hem de miizik sanati ile
ilgilenen akademisyen olarak bes vaktin Ezaniyla ilgili 6rnek ortaya koymaya calistik. Bkz.
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bestelenmekte ve notaya alinmaktadir. Kanaatimizce bu calismalarin ¢ok
daha gelistirilerek, bu ilahi cagrmin olmas1 gerektigi sekliyle en giizel bir
bicimde icra edilir hale getirilmesi lazimdur.

Dini bir terim olarak Ezan, Islam Dininde farz namaz vakitlerini
Misltimanlara bildirmek amaciyla Hz. Peygamber zamaninda ortaya
konulmus, gitinde bes vakitte okunmus ve o giinden beri Islam
toplumlarinda uygulanarak zamanimiza kadar gelmistir. Hz. Peygamber
zamaninda Cuma gitinleri sadece hutbeden 6nce bir i¢ Ezan okunurdu. Hz.
Osman devrinden itibaren Cuma namazi i¢in halkin 6énceden haberdar
edilmesi amaciyla, namaz vakti gelince disarida da bir Ezan okunmaya
baslanmustir. Ancak Ezan sadece namaz vakitlerini bildiren bir ilan degil,
Ezan Islam toplumu icin ¢ok seyler ifade eden bir bildiridir.

Biz bu ¢alismamizda Ezani dini beste ve giiftesiyle bir miizik formu
olarak, sozlerinin Arapga olmasiyla kiraat olarak, ayrica bir ibadet olmas:
yoniiyle okuyanda ihlas ve samimiyet gerektirmesi, sadece bir bolgedeki
Miislimanlar1 ibadete degil, inansin inanmasin, hangi dinden ve
diistinceden olursa olsun biitiin insanlar1 bir diistinceye, bir inanca, bir
kiltur ve medeniyete davet, Hakk’a cagirmasi cihetiyle ildhi bir mesaj,
ayrica bir yerde Miisliimanlarin mesktn oldugunu gostermesi itibariyle de
simge olmasi agilarindan ayr1 ayri ele alarak degerlendirmek istiyoruz.
Simdi de Ezan konusunda bazi temel bilgileri sunmay: gerekli goriiyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de Ezan

Ezan kelimesi Kur’an-1 Kerim de bir yerde “bildiri, i'lam” anlaminda
gecerken!, terim anlaminda nida kokiinun tiirevleriyle iki ayette? buna
isaret edilmistir. Ezan, sozluk anlaminda ve cesitli fiil kaliplariyla yedi
ayette3, miiezzin de yine bu cercevede “cagricy, telldl” anlaminda iki ayette*

Bayram Akdogan, Orneklerle Tiirk Miisikisinde Formlar, Bilge Ajans ve Matbaasi, Ankara
2010, s. 50-59; Bayram Akdogan, Tiirk Din Miisikisi Dersleri, Bilge Ajans ve Matbaasi,
Ankara 2010, s. 204-213.

1 Et-Tevbe: 9/3.

2 El- Maide: 5/58, El-Cum’a: 62/9.

3 Mesela bkz. El-Bakara: 2/279, el-A’raf: 7/ 167, el-Hac: 22/27.

4 El-A’raf: 7/44, Yusuf: 12/70.
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yer almaktadir?.

Hadislerde Ezan

Ezan kelimesi hadislerde terim anlaminda hem isim olarak hem de
cesitli fiil kaliplariyla sik¢ca gecmektedir.2

Ezanin Tarihgesi ve Ortaya Cikis1

Ezan, diger semavi dinlerden farkl olarak, Hz. Peygamber ve ashabimnin,
namaz vakitlerinin girdigini ildn igin bir vasita arayisi i¢inde olduklar:
sirada, Cendb-1 Hakk'in Miislimanlara, hicbir dinde olmayan essiz,
benzersiz bir ilhdmi gelmis ve giizel insan sesiyle icrd edilen bir Cami

misikisi formu olmustur.

[slam Dininde namaz Mekke doneminde farz kilindig1 halde, Hz.
Peygamber’in Medine’ye gidisine kadar namaz vakitlerini bildirmek icin
bir yol diistintilmemisti.3

Medine doneminde ise Miislimanlar onceleri zaman zaman bir araya
gelerek namaz vakitlerini gozetirlerdi. Bir stire namaz vakitlerinde
sokaklarda “es-saldh es-salah” (namaza namaza) diye cagrida
bulunulduysa da bu islem duyuru icin yeterli olmuyordu.

Namaz vaktinin geldigini haber vermek igin bir isarete ihtiyac
duyuldugu asikdrdi. Bunun igin ashap toplanmis ve cesitli gorisler ileri
siirenler olmustu. Bu islem icin ¢an calinmasi, tahtalara vurulmasi, boru
ottiirtilmesi, ates yakilmasi veya bayrak dikilmesi seklinde degisik gortisler
ileri stirenler olduysa da, can Hiristiyanlarin, boru Yahudilerin, ates
Mectsilerin adeti oldugu icin Restlullah tarafindan kabul edilmedi.* Ancak
bu sirada ashaptan Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe’ye riiyada Ezéan

1 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, DIA, c. X1, s. 36.

2 Wensinck, el-Mu’cem, “ezn” maddesi; aymi miellif, Miftdhu Kiiniizi’s-Siinne, “Ezan”
maddesi.

3 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, Terc. Omer Riza Dogrul, Toker Matbaasi, Istanbul 1973, c. I, s.
206.

4 Semseddin es-Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit, Beyrut 1398/1978, Babu'l-Ezan, c. I, s. 127.
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Ogretilmisti.! Abdullah, riiyasinda bir adami cami damindan Misltimanlar:
namaza cagirirken gormiis, ertesi giin Hz. Peygamber’e gelerek riiyasini
anlatmisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber Bildl'e ezan ctimlelerini 6gretmis
ve bunlar1 ezdnda ikiser, kdmette ise birer defa okumasini emretmisti. Bu
arada Hz. Omer Restliillah’a gelerek aymi riiyayr kendisinin de
gorduguni, ancak Abdullah b. Zeyd'in daha erken davrandigini
bildirmistir.2

Hz. Bilal Habesi Neccar ogullarindan bir kadina ait yiiksek bir evin
damina ¢ikip ilk olarak sabah ezani okudu.? Béylece ezan Hicretin birinci
(622) veya bir rivayete gore ikinci (623) yilinda mesra kilinmis oldu. Daha
sonra Mescid-i Nebevi'nin arka tarafina ezdn okumak icin 6zel bir yer
yapildi.

Ezan stinnetle mesrtt kiinmasina ragmen, Kur’an’da bazi ayetlerle de
kuvvet kazanmaktadir. “Namaza cairdi§imizda onu alay ve eglence konusu
yaparlar. Bu davramslari, onlarim diisiinemeyen bir toplum olmasindan
dolayidir”%;, “Ey inananlar! Cuma giinii namaza ¢agrildi§r zaman hemen Allah”t
anmaya kosun ve alisverisi birakin”> medlindeki Aayetler buna isaret
etmektedir.

Ezan su s6zlerden olusmaktadr:
“Allahu ekber” (Allah en buiytiktiir) 4 defa,

“Eshedii en 14 ildhe illallah” (Allah’tan baska tanri olmadigma sahadet
ederim) 2 defa,

“Eshedii enne Muhammeden Resiliillah” (Muhammed’in Allah'in elgisi
olduguna sahadet ederim) 2 defa,

“Hayye ale’s-saldh” (Haydin namaza) 2 defa,
“Hayye ale’l-felah” (Haydin kurtulusa) 2 defa,
“Allahu ekber” (Allah en buytiktiir) 2 defa,

1 Gibli, a.g.e, c. I, 5. 207.

2 Buhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1; Eba Davud, “Salat”, 27; Tirmizi, “Salat”, 25; ibn
Mace, “Ezan”, 1; Nesai, “Ezan”,1.

3 Ebti Davud, “Salat”, 3.

4 El-Maide: 5/58.

5 El-Cum’a: 62/9.
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“La ildhe illallah” (Allah’tan baska tanr1 yoktur) 1 defa okunmaktadir.

Sabah Ezanlarinda “Hayye ale’l-felah” tan sonra 2 defa “es-saldtii hayrun
mine’n-nevm” (Namaz uykudan hayirlidir) sézleri tekrar edilir.

Mezheplere Gore Ezanin Uygulanisi

Ezanin uygulanisinda ehl-i stinnet ve diger mezhepler arasinda
farkliliklar mevcuttur. Hanefi ve Hanbeliler Ezanda Abdullah b. Zeyd'den
nakledilen yukaridaki lafizlar1 esas almislardir.

Séfiiler de ayni sozleri esas almakla birlikte, miiezzinin her iki sahadet
ctimlesini 6nce yanindaki kimselerin duyacag sekilde alcak sesle, sonra da
/1\//

yiiksek sesle okumasi anlamma gelen “terci” ilavesinin bulundugu Ebt

Mahzre rivayetini! tercih etmislerdir.

Malikiler ve Hanefi mezhebinden Ebt Yusuf ile imam Muhammed ise
Abdullah b. Zeyd'den gelen diger bir rivayeti ve Medine halkinin
uygulamasini esas alarak, tekbirin, Ezanin basinda da iki defa okunacagim
soylemislerdir.2

Giiler “Hayye ale’l-felah” tan sonra “Hayye ald hayri’l-amel” (amellerin
hayirlisina geliniz) sozlerini ilave ederler. Sii kaynaklarma gore bu
uygulamanin baslangicta Ezdn metninde oldugu fakat Misliimanlarin
cihadi birakip namaza yonelmeleri endisesiyle Hz. Omer tarafindan bu
sozlerin Ezan metninden cikarildig1 soylenmektedir.

Ayrica Sillerin ezaninda ikinci sahddet kelimesinden sonra eklenen
“Eshedii enne Aliyyen veliyullah” (Ali'nin Allah’m dostu olduguna sahadet
ederim) veya “Eshedii enne Aliyyen emiru’l-mii'minine hakkan” (mesrt devlet
baskaninin Ali olduguna sahadet ederim) gibi sozlerin, Sianin meshur ve
sahih rivayetlerinde yer almadigi ve bunlarin Ezan sozlerinden
sayllmadigy, fakat bu uygulamanin Sia alimleri arasinda hos gortildiigu icin
yayginlik kazandig1 soylenmektedirs.

1 Miislim, “Salat”, 6; Eba Davtd, “Salat”, 28; Muhammed b. idris es-Safii Ebt Abdillah, El-
Umm, Darii’l-Ma'rifet, Beyrut Tsz., Babu Refi’s-Savti bi'l-Ezén, c. 1, s. 87.

2 Cetin, “Ezan”, DIA, XII, 37.

3 Cetin, “Ezan”, DIA, X1, 37.
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Ikamet ve Ezan

Farz namazlardan once (miinferit veya cemaatle olsun) okunan
ikdmet'te de ayn1 Ezan sozleri kullanilir, su kadar var ki “Hayye ale’l-feldh”
tan sonra iki defa “Kad kameti’s-salah” (namaz baslamistir) sozleri ilave
edilir ve kamet Ezan gibi uzatilmadan makaml ve nagmeli ve ytiriik (hizl)
bir tavirla okunur. Sabah namazlarinda Hayye ale’l-feldh’dan sonra Es-Saldtu
hayrun mine’n-Nevm (2 Defa) denmesi, Bilal-i Habesi'nin uygulamas1 ve
Peygamberimizin tasdiki ile olmustur.!

Ezanin Hiikkmii

Islam hukukculari Ezanin dini hitkmii konusunda farkl gorisler ileri
stirmiislerdir. Hanefi ve $afil mezheplerinde hakim olan goriise, ayrica
Maliki, Sia’dan Imamiyye mezhepleriyle Ahmed b. Hanbel’den nakledilen
bir rivayete gore Ezan okumak siinnet-i miiekkededir. Safii mezhebindeki
bir gortise gore farz-1 kifdye, bazi Hanefi alimlerine gore de véciptir.
Hanbeliler ikdmet mahallinde Ezan okunmasmi farz-1 kifaye kabul
etmektedirler. Cuma namazi kilinan yerlesim alanlarinda Malikiler de ayn1
gorusii paylasmaktadirlar.

Islam hukukculary, Islam’mn sidr1 ve Miisliiman halkin varligmin bir
sembolii olan Ezani terk etme konusunda soz birligi icinde olan bir
Misliiman sehir veya bolge halkmna karsi, -baska bir ¢oztim sekli
bulunamadigr takdirde- savas acilmasi gerektigine dair ittifak
halindedirler.

Ezanla Ilgili Baz1 Hususlar

Ezéan, namaz vakti girmeden okunmaz, vaktinden 6nce okunursa iadesi
gerekir. Hanefi ve Séfiilere gore Ezanin sahih olmasi i¢in niyet etmek sart
degildir. Maliki ve Hanbeliler ise niyeti sart kosarlar.

Ezan Arapca sozleriyle ve bilinen sirasiyla okunmalidir. Hanefi ve
Hanbelilere gore Ezdnin Arapca’dan baska bir dilde okunmas: caiz

1 Burhaneddin Ebi'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdi'l-Celil er-Rusdani, el-Hiddye Serhu
Bidayeti’l-Miibtedi, Nest: Mektebetﬁ'l-Islémiyye, c I, s 41.
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degildir.
Safilt mezhebine gore, Arapca bilmeyen Miislimanlarin oldugu yerde,

Ezani asil sekliyle okuyabilecek birinin bulunmamas:t durumunda, o
bolgede kendi dillerinde Ezan okumalari caizdir.

Safii, Maliki ve Hanbeli! mezheplerine gore Ezanda tertip (sira) vaciptir.
Sozlerinin siras1 degistirildiginde yeni bastan okunmas: gerekir. Ezdnda
tertibi stinnet kabul eden Hanefilere gore ise, sira nerede bozulmussa
oradan diizeltilerek Ezdna devam edilir.

Ezanm erginlik ve temyiz cagma gelmis bir kimse okumalidir.2
Miimeyyiz olmayan ¢ocugun okuyacagi Ezan gecersizdir.3 Cuinkii sabiler
namaz ile muhatap degillerdir.# Halbuki cocukluk yillarimizda Ezéan
okumay1 Ogrenelim diye Kur'an Kurslarinda hocalarimiz bize Ezan
okuttururlardi.

Kolenin, a’'manimn, veled-i zindnin ve a’rdbinin (cdhil koyliintin)

okuyacag1 Ezan caizdir.>

Ezan okuyanin Ezan sirasinda, miiezzinin kdmet esnasinda konusmasi
mekruhtur.¢ Biriyle konusma veya iki s6z arasinda uzunca susma suretiyle,

Ezan sozleri arasina fasila girmesi durumunda Ezanin iadesi gerekir.

Ezan farz namazlar i¢in okunur. Camide okunan Ezéanlar duyuluyorsa,
evlerde kilinacak namaz igin ayrica Ezan okumaya gerek yoktur.

Vakti gecmis, kazaya kalmis farz namazlar1 baska bir vakitte yalmiz
basina veya cemaatle kilmaya kalksalar bu namazlar igin hem Ezan ve hem
de kamet getirirler.”

Ezanin duyulmadigr uzak bir mesafede veya yerlesim merkezleri
disinda olanlar da Ezan okurlar.

1 Abdullah b. Kuddme el-Makdisi Ebtc Muhammed, el-Kaff fi Fikhi Ibn Hanbel, Babi'1-Ezan, c.
1,s.199.

2 Serahsi, Mebsiit, Babii'l-Ezan, c. I, s. 138.

3 Abdullah b. Kudame el-Makdisi Ebt Muhammed, el-Kdfi fi Fikhi Ibn Hanbel, Babii’'l-Ezan, c.
1,s.199.

4 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Imihali, istanbul 1970, s. 141.

5 Serahsi, Mebsiit, Babii'l-Ezan, c. I, s. 137

6 Serahsi, Mebsiit, Babii'l-Ezan, c. I, s. 134.

7 Serahsi, Mebsiit, Babii'l-Ezan, c. I, s. 136.
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Cenaze namazi, vitir, bayram, teravih, yagmur duasi namazi ve farz-1
ayin olmayan diger namazlar i¢in Ezdn okunmaz, kdmet de getirilmez.!

Farz namazlar disinda giines tutulmas1 vb. sebeplerle cemaatle kilinan
namazlar i¢cin Hz. Peygamber zamaninda Ezan okunmanus, “Es-saldte (es-
salatti) cimiaten” (cemaatle namaza geliniz) diye cagirmislardir.2

Yeni dogan bebegin sag kulagmna hafif bir sesle Ezan, sol kulagma da
ikdmet okumak menduptur.3

Ezanin Okunma Sekli

Miiezzinin Ezan okurken abdestli olmasy* kibleye ytnelmesi, “Hayye
ale’s-salah” derken yiizlinti saga, “Hayye ale’l-feldh” derken de sola cevirmesi
gerekir® ve bu kisinin dini hassasiyete sahip bir kisi olmas1 miistehaptur.

Miiezzinin sesinin giizel ve giir olmasi, Ezan1 ayakta ve yiiksekge bir
yere cikip dinleyenlerin Ezan sozlerini tekrar edebilmelerine imkan verecek
sekilde yavas okunmasi, sesin daha giizel ve giir ¢tkmasina vesile olacagt
icin parmaklarmin uglarmi kulak kepgesi tizerine koyarak agizdan kulaga
dogru bir kanal olusturmasi onemlidir.® Bu sekilde agizdan ¢ikan
nagmelerin daha etkili bir sekilde kulaga ulasmasi, okuyucunun daha
glizel okumasina yardimci olur. Kulak, beyin ve girtlak ticlustintin bir
biittinliik olusturmasi, dolayisiyla Ezanin giizel okunmasini saglar. Bazilar
okuma esnasmda kulagmi parmakla kapatir ki,” her ne kadar aliskanliga
bagl olsa da, bu hareket okudugunu duymamak olur, kanaatimizce bu

1 Serahsi, Mebsiit, Babii’'l-Ezan, c. I, s. 134.

2 Buhari, “Kiistf”, 3, 8; Miislim, “Kiistaf”, 4.

3 Eba Davad, “Edeb”, 108; Tirmizi, “Edahi”, 17.

4 Ezan ve kadmetin abdestsiz olarak yapilmasi durumunda caiz olmakla birlikte, ctintip ise
mekruh olur ve Ezanin iadesi gerekir. Serahsi, Mebsiit, Babii'l-Ezan, c. I, s. 131.

5 Serahsi, Mebsiit, Babii’l-Ezan, c. I, s. 129. Maliki mezhebinde Ibnii’l-Kasim: imam Malik’e
miiezzinin Ezdnda saga ve sola doéniistinii sordum, bunu inkér etmistir demektedir. Bkz.
Malik bin Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd, Tahkik: Zekeriye
Umeyrat, Déru’l—Kitébi’l-Hmiyye, Beyrut Tsz., Babu Ma Cae Fi'l-Ezan ve'l-ikamet, c. 1, s.
158.

6 Serahsi, a.g.e.,, Babui'l-Ezan, c. I, s. 130. Imam Malik: Elini kulagina koyma olay1 ¢ok
yaygindir. Isterse koyar, istemezse koymaz demektedir. Bkz. el-Miidevvenetii’l-Kiibra,
a.g.e., ayni yer.

7 Mtuiezzinin Ezan okurken parmaklarini kulagina koymas: efdaldir, ancak bu asli bir stinnet
degildir. Bunu uygulamayacak olursa Ezan yine olur. Merginani, a .g.e., c. I, s. 41.
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hareket, okudugumuzu duyarak daha sevkle icrd etmemizi engeller. Bu
bakimdan okurken sesimizin kulagimiza ulagsmamas: degil, ulasmasi
pozitif fayda saglar.

Ezanlar Giizel Okunuyor mu?

Bu baslik altinda maalesef hayal kirikligma ugruyoruz. Basinda
okuduklarimiz, halkin arasinda dolastigimizda duyduklarimiza gore hic de
bu soruya evet dememizin miimkiin olmadigimni goriiriiz.

Ezan konusunda bu isin inceligini bilen de bilmeyen de, Miisliiman olan
da olmayan da, oniine gelen herkes kendine gore bir degerlendirme
yapmaktadir. Ezan konusunda tenkit ve degerlendirmeleri birkag¢ maddede
ele almak miimkiind{ir.

1-Samimi Miisliimanlar: Meslegin inceliklerini bilen, bu ilahi mesajin
layik-1 vechile yapilmasini arzu edenler ve hakl: tenkit yapanlar.

2-Dinle, imanla aldkasi olmayan fakat bazi hususlarda hakli elestiri
yapanlar. Elestirdikleri konularda hakli olanlar.

3-Meslekten olup sirf hasetlige dayanarak tenkit edenler. Bunlar iyiyi
giizeli de bildikleri halde sadece fesatlik igin elestiri yapanlar ve ortalig:
karistirmaya calisanlar.

4-Hicbir seyden anlamadig halde, sirf laf olsun diye ¢niine geleni tenkit
edenler veya isin inceliklerini biliyormus gibi gortintip, aslinda higbir
seyden haberi olmayanlar.

Birinci maddede belirtilen kisilerin gortisleri almir ve geregi yapilirsa,
din adma, Ezan adma giizel isler yapilmis olur. Ciinkii bunlarin niyetleri
halistir ve bunlarin sézlerine itibar edilir.

Ikinci maddedekilerin elestirileri dinlenmeli, hakli olduklar1 hususlar
varsa, Ezana ve onu okuyanlara 1af getirilmemeli, ama bunlarin
konusmalarinda ve tenkitlerinde art niyetler olabilir, ihtiyathh olunmals,
boyle kisilerin soziiyle hareket edilerek iman ve inang sahibi insanlarin
hatir1 kirilmamalidar.

Uciincti grupta olanlarin ikna edilmesi ¢ok zordur. Bunlara gore tek
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dogru kendileridir. Kendilerinin disindakiler hep yanlistir. Onlar her seyi
bilirler, kendilerini herkesi de tenkit etme konusunda hakli bulurlar,
kimseyi begenmezler. Cunkii bu tip insanlarin haset i¢ini burtimistir,
onlar kendilerine yapilacak insaf davetini de Hakk'a cagriyr da kabul
etmezler. Boylelerinin tenkitlerini hesaba katmaya bile gerek yoktur.

Dérdiincti grup insanlar: bilinglendirmeye calismanin bir anlamu yoktur.
Bunlar1 susturmaya calismak bosa emek harcamaktir, dediklerinin ne
ilmen, ne aklen bir degeri olmadig1 gibi, bunlar1 kale almak bile
lizumsuzluktur.

Guintimtizde Ezanlar nigin koti okunuyor sorusuna sdyle cevap
veriliyor:

Bir kanaate gore bu sorunun cevabmi yakin tarihimizde bulmak
miimkiindiir. Cumhuriyetin ilk yillarinda, Miisliiman alimler azalinca, yeni
nesle ilim 6gretecek, onlar1 terbiye edecek onderler kalmadi. Din, baski
altinda tutuldukca, Miisliimanlar entelektiielini, sanatcisimi yetistiremedi,
bu siire¢ icerisinde Islam medeniyetinin biittin unsurlar1 ¢okertildi ve
estetik boyut koreldi. Islam kiltiiriintin  6nemli egitim ve {iretim
yerlerinden olan tekke ve dergdhlar kapatildi, medreseler eski islevini
kaybetti. Bu arada Kur’an 6grenmek ve 6gretmek yasaklandi. Ezan Turkce
okutulmaya baslandi. Minéarelerden yillarca “Allahii ekber” nidalar1 yerine,
“Tanrt uludur” sozleri yiikseldi, Hem de bu islemler slogan atar gibi diiz,
ahenksiz ve cirkin bir bagirmayla yapildi. Iste bugiinkii Ezanlar bu
ezilmisligin mahsultidiir denilmektedir.

Ezanin Hoparlorle Okunmasi1 Meselesi

Hoparlérle okunan Ezan sayet Islam'in emrettigi sekilde okunursa yani
miiezzinligin sartlarni haiz bir kimse tarafindan okunursa caizdir. Boyle
bir kimse tarafindan okunursa hakkinda bir sey dememek lazimdur.
Hoparlor, miiezzini miiezzinlikten azledip, Ezanin ifsat etmez. Sadece
milezzinin sesini daha fazla ytkseltip uzaklara gotiirtir. Bu da Ezan
okumanin gayelerinden biridir.

Ancak miiezzin mindrede veya yiiksek bir yerde degil de asagida Ezan
okursa dogru bir sey degildir. Ctinkii Ezan1 yiiksek bir yerde okumak
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stinnet oldugu gibi elektrik de ani olarak kesilebilir. O takdirde Ezan yarida
kalmis olur. Nitekim bu durum sik¢a goriilen bir hadisedir. Miiezzin
yiiksek bir yerde ve hoparlor vasitasiyla Ezan okursa bunda bir sakinca
yoktur, dedikodu yapmak da anlamsizdir. Mekke, Medine, Sam ve Misir
gibi [slam'in miihim merkezlerine bakiniz, biitiin buralarda da Ezan
hoparlorde okunur. Yalmiz kaset, plak ve diger cihazlarla Ezan okumak
caiz goriilmemektedir, ¢iinkdi ortada insan yoktur. insan degil elektronik
ses vardir bu da aksiseda (sesin yansimasi) olarak kabul edilmektedir.
Fakat buna ragmen Tunus gibi bazi Islam {ilkelerinde Ezanin kasetten de
okutuldugu goriilmektedir.

Basinda ve Magazin Diinyasinda Ezanlar

Basin diinyasinda Ezénla ilgili tenkitlere baktigimiz zaman bunlari ikiye

ayirmamiz mimkiindiir:

Birinci grupta olanlar 1slah gayreti icinde olup, yanlis yol takip edenler.
Bunlar basinda ortalig1 velveleye verip yanlslar1 diizeltme hevesinde
olduklarm gosterirler. Niyetleri 1slah etmek olabilir ama yanlis yol takip
ettikleri igin, din ve Ezan adma yaptiklar1 1sldah faaliyeti, verdikleri
zarardan daha fazladir ve bunun da farkinda degillerdir.

Ikinci grupta olanlar, eksiklikleri dile getirip, hal yollarin1 gostererek
ilgililere ¢6ztim yollar1 sunanlar. Bunlar tsltplu hareket ederler, itinali
davranirlar. Iste bunlar dikkate almmalidir. Bu tip insanlarin goriislerinden
yararlanmalidir.

Hep ayni tenkitler. Ezanin canina okunuyor, eski miiezzinler kalmads,
mikrofonu eline alan avazi ¢iktig1 kadar bagiriyor, bir zamanlar hangi hafiz
nereden Ezan okurmus ta hangi mahalledeki insanlar1 namaza kaldirirmus,
bilmem hangi turist filanca mindreden okunan Ezanla Miisliman olmus,
nerede o eski Ezanlar gibi kimi efsane, kimi eskiye 6zlem, kimi de mevcut
din gorevlilerini asagilayici kiyaslamalar. Bu sikayetlerin bir kisminda
hakikat payr vardir ama, cemaat icinde kendini bu ise ehil zannedip
miiezzinden 6nce mikrofona sarilan mahallenin bakkali, manavi, kasabi,
sirf sevap icin bu isi yapmaya heveslenen fakat mesleki yetenegi olmayan
hac1 amcaya ve cemaatten olan bu insanlara ne demeli. Yahut ta din
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gorevlisinin haftalik veya yillik izinde bulundugu zamanda, mahallede bu
isi tistlenen yash bash kisiler ne yapsm, Ezdn okumasm mi? Giizel
okuyamiyorsa hi¢ okumasimn diyerek kim bu vebali {istlenebilir? Bunun
cevabini Avrupa’da Ezan sesine hasret olan vatandaslarimiz daha iyi
verirler kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber’in Vefat1 ve Hz. Bilal'in Son Ezan1

Ezéani ilk okuyan Bilél-i Habesi, Hz. Peygamberin olmadig1 bir diinyada
artik Ezan okumay1 kendisine haram sayiyordu. Mekke ve Medine ona dar
gelmis, cok wuzaklara gitmisti. Bir sevgilinin yoklugu atesi onu
mahvediyordu. Bosuna kagiyordu. Ciinkti sevdigi de onun gonliinde
onunla birlikte kagiyordu, Hz. Peygamber sevgisiydi bu.

Nihayet dayanamamis, bir giin Hz. Peygamber’in sehrine donmiistti,
Mescid-i Nebi'nin hasirlarin1 gozyaslariyla bir kez daha sularken, onu
sevenler etrafin1  sarmisti, Hz. Peygamberin miiezzini gelmisti.
Peygamberimizin torunlar1 Hasan ile Hiiseyin boynuna dolanmis “Ya Bilal
ne olur bir kere daha Ezan oku” diye yalvarmuslardi. Tipki Ezan vakti
geldiginde Peygamberimizin “Erihnd yd Bilal”t (Ya Bilal haydi bizi
ferahlandir, i¢imize bir su serp) diye buyurdugu gibi. Bilal Hz.
Peygamber’in olmadig1 bir diinyada artik kesinlikle Ezdn okumamakta
kararliyd:r ama Ezan okumasini isteyenler de Yiice Restliin torunlariyds,

onlar1 kiramazdi.

Aradan yillar ge¢misti. Bildl mescidin duvarina cikti, titreyen elini
kulagma gottirdii ve tarihin son kez sahit olacagi Ezanin1 okumaya basladh.
[lk “Allahu ekber” dediginde mescittekilerin dizinin bag coktan
cozulmustt. Biitiin Medine halki akin akin Mescid-i Nebevi'ye kosmaya
baslamistr. Bildl'in sesini duyanlar Peygamber Efendimiz’in geri
dondugtinti zannetmislerdi. Gelenler hayal kiriklig: ile boynunu btikiiyor
ve gozyaslarma boguluyorlardi.

Sira “Eshedii enne Muhammeden Restilullah” a gelince Bilal bunu ancak bir
kez soyleyebildi. Ikincisine takati kalmamusti Yamindaki Peygamber

1 Ebtt Davud Stileyman b. Es’as es-Sicistani, Stinen-i Ebf Ddvud, Déaru ihyéi’t—Turési’l—Arabi,
Beyrut, Tarihsiz. es-Siinen, Edeb, Hadis: 4985-4986, c. IV, s. 296- 297.
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agiklarmin kucagmna yikildi kaldi. iste bu hazin tabloya, O Yiice
Peygamber’i duyup da O'ndan ayr1 kalmaya -i¢ci kan aglasa da- ancak
sahabe ytiregi dayanabilirdi.

Bu sahabeler Efendilerine kavusabilmenin heyecani ile cepheden
cepheye kosmuslar, yatakta slmemek, Mekke’de Medine’de pasif durumda
kalmamak, bir an 6nce O ytice Restile kavusmak emel ve hasretiyle Allah
yolunda cihdda devam etmislerdi, Allah onlardan razi olsun, ruhlar1 sad
olsunl.

Ezan1 Dinleyenlerin Yapmasi Onerilen Isler

Ezan okunurken Ezani dinlemek gerekir. Ezan okunurken mesguliyete
devam etmek, ara vermemek Ezana saygisizlik kabul edilmis, hatta boyle
davrananlar ayiplanmistir. Hatta hemen ise ara verip, abdest hazirhigina
baslayip camiye yetismeye calismak bir Miisliiman ic¢in en dogru hareket
sayilmaktadir. Ozellikle Cuma giinleri ilk Ezan1 duyan kisinin hemen igini
birakip Cuma namazma kosmasi, namaz bitikten sonra da tekrar rizik
aramak icin yeryiiztine dagilmasi Kur'dn-1 Kerim'de Cum’a stresinde
emredilmektedir.?

Ezéan isiten bir Musliiman, miiezzinin sozlerini onun pesinden tekrar
eder. “Hayye ale’s-saldh” ve “Hayye ale’l-feldh” ta bunlar1 soylemeyip,
bunlarin yerine “Ld havle veld kuvvete illd billih” (btituin degisimler, biitin
giic ve hareket Allah’in iradesiyle miimkiindiir) sozlerini sdyler.

Sabah Ezaninda “es-saldtii hayrun mine’n-nevm” sozlerini isitince de
“sadakte ve berirte” (dogru ve hakli sdyledin) sozleriyle mukabelede
bulunur.

Ezanin bitiminden sonra Hz. Peygamber’in 6grettigi ve onun sefaatine
vesile olacagini haber verdigi su dua okunur:

“Allahiimme  rabbe  hdzihi'd-da’veti’t-tammeti  ve’s-saldti’l-kdimeti  ati

1 Yalcin Cetinkaya, “Ezanin Canina Okunuyor”, Aksiyon Dergisi, 8-14 Temmuz 1995, s. 25.

2 Cum’a Stresi: 62/ 9-10. Anlamu: “Ey Iman edenler! Cuma giinii namaza cagrildigi (Ezédn
okundugu) zaman, hemen Allah’t anmaya kosun ve alis verigi birakin. Eger bilmis olsaniz, elbette
bu, sizin icin daha hayirlidir. Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah'in litfundan
isteyin. Allah’1 ¢ok zikredin; umulur ki kurtulusa erersiniz.”
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Muhammedeni’l-vesilete ve'l-fazilete ve’d-derecete’r-refiate ve’b’ashii makdmen
mahmiideni’l-lezi vaadteh.”1

Ezanin Kiraat Yonii

Ezan sozleri Arapca olan dini bir formdur. Arapca’da kelimelerin
telaffuzu ¢ok onemlidir. Bogazdan ¢ikan bir harfin agiz boslugundan veya
on diglere yakin yerden cikarilmasi anlami degistirmektedir. Harflerin
diizglin ¢ikarilmasi yaninda, bir diger onemli husus da, kelimelerin
birbirleriyle miindsebetini saglayan ve tecvit denilen kurallarin da ¢ok iyi
uygulanmasidir. Kur’an-1 Kerim kiraatinde harflerin diizgiin ¢ikarilmasi ve
tecvit kaidelerinin uygulanmasi ne kadar 6nemli ise, Ezdn’da da bu kural
ve kaideler gecerlidir.

Ezan okurken giifte’de yani Arapca metinde yapilan hatalar1 soyle
siralayabiliriz:

Seddeli olan harfleri tek harfmis gibi okumak ve bir harfin mahrecine
onem vermeyerek yapilan hatalar: “Allahu Ekber” yerine “Aldhu Egber” veya
“Aldhu egver” denilmesi gibi.

Baz1 harflerin aceleye getirilerek hazf edilmesi, yok edilmesi: “Eshedii elld
ildhe illallah” yerine “Sedii en 1d ildhe ilallah” denilmesi, “Eshedii enne
Muhammede’r-Restilullah” yerine “ Sedii ene Muhameden Restilulah” gibi.

Seddeli mim ve nin harflerinde bir elif tutmak gerekir. Bu harfler
tizerinde makam ve nagme yapma arzusuyla fazla tutmak dogru degildir.
Dini formlarda misiki ve nagmeler daima harflerin mahrecine ve tecvit
kurallarma tabidir. Bu kurali unutmamak gerekir.

Ha ve ayn harfleri bogaz harfleri oldugu i¢in bunlarin bogazin alt
kismindan ¢ikarilmadigl zaman yapilan harf hatalari, ayrica kalin olan
harfleri ince okumak gibi, “Hayye ale’s-saldh” yerine “Haydle’s-seldh” ve

1 Anlam1: “Ey bu miikemmel divetin ve daimi cagrimin [veya kilinacak namazin] rabbi olan Allahim!
Muhammed'e sana yaklastirici her tiirlii vesileyi ihsan et, onu faziletlerle ve yiiksek derece ile donat,
Onu Kur’dn-1 Kerim'inde vaad ettigin 6vgii makamina yiicelt.” Duanin devaminda okunan
“Inneke 14 tuhlifii'l-midde (Siiphesiz ki sen va'dinden donmezsin)” ifadesinin sabit olmadigt
soylenmektedir.
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“Hayye ale’l-feldh” yerine “Hayale’l-feldh” gibi. Salah kelimesi yuvarlak “te”
ile yumusak bir harf olup karmn boslugundan cikarilir, felah kelimesinin
sonundaki “ha” harfi bogaz harfi olup, bogaz sikilarak ¢ikarilir. Ancak
Ezadn fazla uzatacagim hevesiyle nefesi sonuna kadar harcamaya
calisirken, nefesin sonunda bu bogaz harfi ¢ok ¢irkin ¢ikarilmaktadir, buna
meydan vermemek icin, Ezani ok uzatmamak en gitizelidir.

Sabah Ezanlarinda “es-Saldtii hayrum mine’n-nevm” diyecegi yerde “e-
saldatu hayrun mine nevm” gibi hatalar meydana gelmektedir. Bunlarin bir
kismi harflerin cikis yerlerine gereken onemi vermemekten, bir kismi da
nefes yetersizligiyle birlikte Ezan1 uzatarak nefes gosterisine giren okuma
hevesinden kaynaklanmaktadir. “Hayrun” kelimesindeki “Hi” harfi noktali
“H1” harfi olup, bogazin agiz bosluguna en yakin yerinden, bogaz
hirlatilarak cikarilmasi gerekir!. “en-nevm” kelimesindeki “ntin” harfi bir
elif tutulmali ve “nevm” kelimesi tecvit kurallar icerisinde “medd-i 1in”
konusu icinde bahsedilen bir husus olup, bunda tal (uzun = dort elif),
tevassut (orta = iki, ti¢ elif), kasr (kisa = en az bir elif miktar1) veya kasr ile
revm (son harfin harekesini gizlice soylemek) suretiyle dort okuyus
seklinden biriyle okumak caizdir.2

Kelimeler boliinmek suretiyle veya vurgularin yanlis yerde yapilmasi
sonucu meydana gelen kiraat hatalari. “Ld ildhe illallah” yerine “La ild,
heillallah”  gibi, “Allahu ekber” vyerine “Alla, huvekber” veya “Alla,
huvegmer” gibi. “Be” ve “Mim” harflerinin mahregleri ayni oldugu ve
“Vav” harfinin mahreci de bunlara yakin oldugu icin “Be” harfi ¢ikarilirken
dudaklar tizerine baski yapilmazsa “Mim” harfi ile; “Kef” ile “Gaf”
harflerinin mahregleri birbirine yakin oldugu icin, dikkat edilmezse “Ekber”
kelimesi yerine “Egmer” veya “Eguver” kelimeleri cikar.

Kisaca bu kisimdaki hatalar1 mahreg, tecvit, telaffuz ve kelime
biittinltigtinti bozma olarak dort maddede 6zetleyebiliriz.

1 Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Nedve Yay, Istanbul 1976,
s. 176.
2 Karagam, a.g.e., s. 290-291.



26 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

Ezanin Ibadet Yonii

Ezéan vaktin stinnetidir. Tevattirle, icma ile zamanimiza kadar gelmis bir
ibadet olup, ihlas ve Hakk’a bagllikla icra edilmesi gereken bir dini
gorevdir. Biitiin ibadetlerde ve dini vecibelerde oldugu gibi sadece Allah
rizasi icin okunmasi ve miimkiin olan en giizel sekliyle yerine getirilmesi
gereken bir stinnettir. Baska amag¢ ve gayeler, Ezadndaki sevabi siler
goturtir. Bu ilahi bir ¢agridir. Bu c¢agrinin sahibi de ¢agrilmaya calisilan
insanlar da O'nundur. Bunun icin Ezanda kendi benligimizi bir kenara
birakarak, onu devreden cikararak, Ezani rabbimize teslim etmek en gitizel
olanidir. Boyle okunan bir Ezanin Miisliman cemaatin ve diger insanlarin
tizerinde etkisi ¢ok fazla olur.

fhlas ve samimiyet ve Yiice Allah’a baglilik ve teslimiyet, bu dini
gorevin hakkiyla icrasinda ¢ok onemli bir yer tutar. Dinyevi ve maddi
amaglar ve Ezan {islibuna uymayan nagme ve tavirlar, dinleyenlere bir
dini heyecan vermeyecegi gibi, okuyanda da pismanlik ve perisanlik
duygusu meydana getirir.

Bir I1ahi Mesaj ve Cagr1 Olarak Ezan

Ezan, her ne kadar miiminlere namaz vakitlerini bildirme ihtiyacindan
ortaya citkmigssa da, bu sadece inananlara mahsus bir duyuru degil, tim
insanliga Allah'in bir daveti ve cagrisidir. Rabbii'l-dlemin olan Allah'm
kendisine cagrisidir. [nansin inanmasin, sevsin sevmesin, bir Islam
tilkesinde yasayan herkes, giinde bes vakitte, bes kere Ezan1 dinlemek ve
Ezanla muhatap olmak durumundadir. Ezén seslerinden ¢ikan ses
dalgalarinin havada devam edip gittigini ve diinya stirekli dondiigu icin de
yerytiziinde yerel saatlere gore Ezanin okundugunu distintirsek, diinya
tizerinde Ezansiz gecen bir an yoktur, stirekli ilahi cagri devam edip
gitmektedir.

Her sabah diinyada ilk Ezanin nerede okundugunu, ilk kameti kimin
getirdigini ve ilk namazi kimlerin kildigini diistinecek olursak, milyonlarca
yildir ginesin ilk defa oraya dogdugu sdylenebilir. Japonya'nin dogusuna,
Rusya'dan okyanusa bir ¢engel gibi sarkan Kamcatka'ya... Diinyada giinesi
ilk gorenler Kamgcatka'lilar. Kéinatin deveranina eslik etmeye de ilk olarak
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onlar davet ediliyor her sabah. Ne kutlu bir davet... Kamgatka'da baslayan
sabah Ezani, sirayla biitiin tilkelere ugruyor, meridyenlerde konakliyor,
sehirlerde minareler ariyor kendine. Buhara, Isfahan, Sam, Mekke, Medine,
Urfa, Istanbul glr sesli miezzinlerini Ezanla bulusturuyor serefelerde.
Biitiin diinyada her an Ezan okunuyor...! insanlik her an kurtulusa davet
ediliyor. Arap, Acem, Tiirk, Bosnali miiezzinler hepsi ayn ctimleyi tekrar
ediyor; Allahu ekber!

Bu arada soyle bir soru akla gelebiliyor. Gercekten Ezan bir gayr-i
Mislim icin din degistirecek ve onun Miisliiman olmasmni temin edecek
kadar giiclii miidiir? Bu soruya soyle cevap vermek miimkiindiir. Eger
Ezan mesaj1 gerektigi sekilde icten gelerek verilmis ve okunmas gerektigi
sekilde 6zenilerek okunmus ise evet. Nitekim basinda ve haberlerde bu tiir
olaylar eskiden beri olagelmektedir. Buna bir 6rnek Amerikali Martha'y1 ve
onun hakkinda verilen haberi gosterebiliriz.2

Onemli Bir Isaret ve Simge Olarak Ezan

Ezan, bir iskan mahallinde Mislimanlarin bagimsiz ve hiir olarak
varliklarin stirdiirdiiklerini haber veren bir isaret, o bolgede fslam dinine
bagli olan insanlarin ¢ogunlukta oldugunu gosteren bir alamettir. Ezansiz
bir Islam tilkesi ve o tilkede biiyiik kiiiik her hangi bir semt, mahalle veya
koy diistinmek mitmkiin degildir. Bir mesk(in mahalden Ezan sesi
geliyorsa, orada Misliimanlar var, bunlar ¢cogunluktadir ayn1 zamanda da
hiir olarak yasiyorlar anlamindadir.

1 Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, s. 139.

2 Ezan sesinden etkilendi, miisliiman oldu.

Amerikali Martha Cardyn Hall, Fethiye Miiftiiltigiinde diizenlenen térenle Miisltiman oldu.

Hall, "6 yil 6nce dinledigim Ezandan etkilendim ve Miisliiman olmaya karar verdim"
dedi.
Fethiye Miifttisti Ertugrul Koyuncu, Kelime-i Sahadet getirerek Miisliiman olan Hall'a
(52), ingilizce Kur'an-1 Kerim ve ihtida belgesi verdi. Térende vaiz Ahmet Karagéz Kur-
an-1 Kerim okudu, Miiftii Ertugrul Koyuncu da dua etti. Fethiye'ye 14 yil 6nce yerlestigini
belirten Hall, 6 yil once dinledigi Ezandan etkilendigini ve Misliiman olmaya karar
verdigini soyledi. Miizeyyen adim1 alan Martha Cardyn Hall, "Miifti Ertugrul
Koyuncu'nun hediye ettigi Ingilizce Kur'an-1 Kerim'i en kisa siirede okuyacagim ve
Islam'in sartlarini en iyi sekilde yerine getirecegim. Miisliimanlig1 en iyi sekilde yasamak
istiyorum' dedi (samanyoluhaber. com 08 Temmuz 2008, 18:44:02).
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Bu bakimdan yurt disinda cesitli tilkelerde bulunan vatandaslarimiz,
bazi yerlesim alanlarinda niifus bakimindan cogunlukta olsalar bile
hiirriyetlerine tam anlamiyla sahip olmadiklar1 icin, Ezani disarida
mindreden acikca verememektedirler. Bunlarin Ezdndan mahrum
birakilmalar1 da rasgele bir uygulamadan degil, bilingli olarak onlara bu
hiirriyetin verilmek istenmemesinden kaynaklanmaktadir. Kald1 ki minare
uzunlugu konusunda bile kendi dinlerine gore kutsal saydiklar:
mekanlardan yukar: gecmesine izin verilmemekte, hatta bu simnir1 tecaviiz
edenlerin mindrelerini kisaltmaktadirlar. Her seyden ¢nce o bolgedeki
Misliimanlarin  hiir olmasi1 kabul edemeyen yabancilarmn, hiir ve
bagimsizlik alameti olan Ezdnin acitk¢a okunmasina miisdmaha etmelerini
beklemek muhaldir. Bu bakimdan Ezan, islam iilkesi, Miisliiman toplum,
Baris-huzur ve Daru’l-Islam anlamlarini ihtiva eder.

Ezan, bir yerin Miisliimanlarin mi1 yoksa zorbalarin mi1 kontroliinde
oldugunu belirten bir isaret, bir semboldiir. Korkusuzca ve dogru bir
sekilde okunan Ezan, o yerin Islam beldesi oldugunu gosterir.

[slam fikhinda, bir yorenin Islam disi veya Islam yurdu olup
olmadiginin tespitinde, orada Ezdnin okunup okunmadig: dikkate alinan
Olciilerden biridir.

Ezanin Teknik ve Misiki Sanatiyla Ilgili Yonii

Ezanin gitizel ses ve makamla okunmasi bizzat Hz. Peygamber’in
uygulamalar1 ve hadisleri ile sabit oldugu icin,! bu gorevin icrasinin ve
icracilar1 olan miiezzin ve imamlarm masiki sanatiyla i¢ ice olduklar1 veya
olmalar1 gerektikleri bir gercektir. Iste bunun icindir ki, Tiirk Masikisinde
en onemli musiki nazariyatgilary, bestekarlar1 ve icracilari camilerden,
dergah, tekke ve zaviyelerden yetismis, haci, hafiz, hoca, seyh, miitedeyyin
ve muhafazakar insanlar olmuslardir.

Ezanin vakitlere gore degisik makamlarda okunmas: hususu,
ytzyillardir uygulana gelen bir gelenek ve kiilttirtimtizdiir. XIII. Yuzyildan

1 Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) Ezan vakti gelince Bilal-i Habesi'ye hitaben: “Ey
Bildl, bizi rahatlandir” buyurmustur. Ebt Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Es-Siinen,
Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, Tsz., Edeb, Hadis: 4985-4986, c. 1V, s. 296- 297.
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buyana Tiirk Musikisi nazariyatindan bahseden kaynaklarda, makamlarin
vakitlere gore insanlar tizerindeki etkileri anlatilmaktadir.! Iste, her vaktin
Ezanmin ayr1 bir makamdan okunmas:t gelenegi bu anlayisa
dayanmaktadir.

Masiki sanatiyla cok ilgili olan Ezan konusunun bir¢ok yonden ele
almmas1 miimkiindiir:

1-Okuyucularin Miizik Egitimi Almis olmalar

Ezan1 vokal olarak tiim halka acik olarak okuyan ve miiezzinlik gorevini
yapan din gorevlilerinin mutlaka ses egitiminden ge¢meleri gerekir. San
egitimi denilen ve sozli miizik sanatcilifi yapan kisilerin aldig1 ozel
dersleri almis olmalar1 gerekir. Miuzik kulagl ve sesli miizik yapacak
nitelikte ve kalitede ses yapisina sahip olmalar1 gerekir.2

Hz. Peygamber doneminde imam ve miiezzinlere ses ve miizik egitimi
yaptiran kisilerin olup olmadigin1 bilmiyoruz, ancak Hz. Peygamber’in,
hiida-i nabit (Allah vergisi) sesi iyi ve giir olanlara bu isi havale ettigini
biliyoruz. ilk Misltiman Tiirk Masiki Nazariyatcisi olarak bilinen Farabi
zamaninda da masiki okulu olmayip, bu islerin stattan talebeye
ogretildigini, hatta Tiirk Islam toplumlarinda yiizyillarca boyle devam edip
gittigini kaynaklardan ogreniyoruz. Ibn Sind'min Sifi’ adli eserinde
Matematiksel ~Ilimlerin  iiglincisi  olarak masiki nazariyatindan
bahsedilmistir. XII ve XIII. ytizyillarda Hz. Mevlana ve oglu Sultan
Veled'in mdsiki faaliyetlerini destekledigini ve bunlarin giizel seyler
oldugunu halka cesitli vesilelerle yansitmalar1 sonucu, Anadolu’da halk
dtizeyinde bir masiki kiilttirti olustugunu biliyoruz.

Eski Tirkistan, Azerbaycan ve bugiin cesitli Tirk Devletlerinin
bulundugu yerlerde Tiirk-Islam medeniyet ve kiiltiiriintin ¢ok yaygmn
oldugu, bircok ilim ve fen alaninda o devirlerde en derin ilim ve sanat
adamlarinin oldugunu, hatta II. Murad ve Fatih donemlerinde, buralarda
bulunan alim ve bilginlerin Anadolu’ya getirtilip, medreselerde
gorevlendirilerek ders verdirildigi de bilinmektedir. Her hal-ti karda

1 Bayram Akdogan, “Fethullah Sirvani'ye Gore Makamlarin Tesirleri ve Icra Edilecegi
Vakitler”, AUIF Dergisi, XLVIII/1 (2007), s. 77-82.

2 Bayram Akdogan, “Din Gorevlilerine Masiki Egitimi Verilmesi Hakkinda Ornek Bir
Metot”, AUIF Dergisi, XLIIT/2 (2002), s. 315- 353.
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msiki sanatina ilgi duyulan boyle bir ortamda, din gorevliligi yapan imam
ve miiezzinlerin kendilerini yetistirmemeleri diistintilemez. Ancak
Osmanli’nin sonuna dogru ilim ve fennin kesata ugramasiyla ve daha
sonra medreselerin ¢okiisiiyle bir¢ok sanatta oldugu gibi musiki sanatinda
da gerileme baslamis ve bu sanat da hor ve hakir goriilmts, bu sanata
meyledenler agir ithamlar gormiis, boyle bir ortamda da o6zellikle din
gorevlilerinin miiziksel faaliyetlerden uzak durmasi, din gorevliligi icin bir
takva cesidi olarak kabul edilmistir. Boyle onemli bir sanati hayirh islerde
kullanmak yerine, onu yasaklayarak ve ondan uzak durarak perhizkar bir
yol takip edilmistir. Dolayisiyla bu anlayisla giiniimiize kadar gelinmis,
halen bazi yorelerde bu sanata sempati ile bakan din gorevlileri
kottilenmekte, cemaat arasinda gesitli lakap ve adlarla asagilanmaktadir.

Su anda icinde bulundugumuz toplumda yukaridaki nedenlerle giizel
Ezadn okuyacak din gorevlisi yetismedigi igin, bu gorev merkezi Ezan
sistemiyle yiirttilmeye calisiimaktadir. Ancak Diyanet Isleri Bagkanlig
Teskilatinda yeni [lahiyatcilarin gérevi devralmasi, goreve gelen hoca ve
arkadaslarimizin diinyadaki tim gelismelere acik bilim adami1 olmalari, din
gorevlilerimizin musiki konusunda eksik olduklarmnin idrakine varmalar1
sonucu, tegkilat blinyesinde din gorevlilerine masiki egitimi vermenin en
dogru ¢oztim olacag kanaatine varmislardir ki bu durum takdire sayandir.
Turk Din Musikisi alaninda c¢alisan bir akademisyen olarak, bize gore de,
din gorevlilerinin bu alandaki eksikligi icin boyle yapilmasi gerekirdi,
dogru olan da budur.

2-Din Gorevlilerinin Makam ve Nazariyat Bilgileriyle Donatilmas:
Hususu

Ezéan1 okuyacak kisilere nota kullanimiyla temel miizik bilgileri yaninda,
makamlarin karakterleri, bunlarin sesli olarak icrdsi;, makamlarda
geckilerin yapilmasi, bunlara ait bilgiler verilmesi ve uygulamalarmn
yaptirilmasi gerekmektedir. Ayrica, problem sadece Ezanla da kalmayip,
mihrapta asir veya namazda Kur’an tilaveti, miiezzinlik dedigimiz mahfel
stirmesi, saldlar, mevlitler, ilahi, kaside, na’t vs. gibi dini formlarin dogru
ve gtizel icrd edilebilmesi icin mutlaka temel nazariyat ve makam
bilgilerinin 6gretilmesi gerekir.
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3-Ezanlarda Mevcut Makam ve Nagmeler Disinda Alternatif Makam
ve Uygulamalar Uzerinde Calismak

Ezanlar i¢in bilinen bes makam disinda, degisik makamlarla Ezan
okuma calismalar1 yapmak, bunlar icerisinde insanlar tizerinde vakitlere
gore daha etkili olabilecek alternatif okuyuslar aramak gerekir diye
dtistintiyoruz. Bir Yiiksek Lisans 6grencisine verdigimiz boyle bir tezle,
Ezanda bu zamana kadar kullanilmamis degisik makamlar uygulamay1
planladik, kiraatiyle, ses ve miizik bilgisiyle donatilmis bir arkadasimizi bu
alternatif makamlarla Ezan okumas: icin gorevlendirdik. Sonug
olumluydu. Uygulama % 90 tizerinde basariliydi. Bunun % 5 lik kismi
arkadasimizin bu alternatif makamla ilk defa Ezadn okumasi nedeniyle
kendisinde meydana gelen bir tedirginlik, yani irticali (dogaclama =
improvisation) bir beste yapma sikintisindan kaynaklanan bir durum -
takdir etmek gerekir ki bu kolay bir is degildir-, % 5 lik diger bir kism1 da
dinleyici olarak bizde uyandirdig1 telas goriiliiyordu. Ama aym Ezani
ikinci bir defa dinledigimiz zaman bize verdigi haz artarak ¢ogaliyordu.
[naniyoruz ki, biz bu sekilde yetenege sahip birkag arkadagimizla ileriye
doniik bu alanda cok daha giizel Ezan okuyuslar1 ortaya koyabilme
imkéanma sahip olabilecegiz.

4- Giizel Ezdn Okuma Calismalar1 ve  Seminerlerinin
Yayginlastirilmasi

Oncelikle bagkent Ankara’da Cankaya Miftiligi onciiligiinde
baslatilan giizel Ezan okuma calismalari, bir ka¢ yildir Diyanet Isleri
Baskanhiginca, Tiirkiye'nin dort bir yanindan gelen din gorevlileri
arasimndan segilerek misiki egitimine tabi tutulan din gorevlileri (Temmuz
2008) mezun oldu. Bu arkadaslarimiza yaklasik 8 ay gibi bir stire de ses
egitiminden, masiki tarihi ve nazari bilgilerden, beste teknik ve bilgilerine
varincaya kadar bircok konuda, alanlarinda uzman hocalar tarafindan ders
verilmis, ayrica ilahi, kaside, sugl, tesbih, salat gibi bircok dini form
yaninda, sanat, halk ve mehter musikisinden zengin bir repertuar
kazandirilmis, ytizlerce eser 6gretilmistir. Bu ¢ok biiyiik ve gurur verici bir
basaridir. Bu kursiyerlerin gerek yurt ici ve gerekse Avrupa’da cesitli
tilkelerdeki konserleri dinleyenleri mest etmis, her biri ilerde masikimize
besteleriyle, dini musikimiz alaninda icraatlariyla hizmet edecek duruma
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gelmistir. Bu arkadaslarimizin ayrica gittikleri illerde veya beldelerde,
burada almis olduklar1 dersleri degerlendirerek hizmet vereceklerini
distintirsek, din gorevlilerinin miizik problemi diye bir sey kalmayacaktir
diye inantyoruz.

5-Camilerde Kullanilan Ses Yiikseltici Cihazlarinin Kalitesi ve
Bunlarin Kullanimi

Minérelerden Ezanlar ses yiikseltici cihazlar ve hoparlorler ile
yapilmaktadir. Cami i¢cinde ve mindarelerde kullanilan bu ses sistemlerinin
cok Kkaliteli olmas1 gerekmektedir. Lambal1 ses cihazlarmin daha 1960’1
yillarda transistorlu ses sistemlerinin c¢ikistyla pabucu dama atilmis
olmasina ragmen, ne yazik ki Camilerimizin bir¢cogunda hala bundan 40-50
sene onceki cihazlar kullanilmaktadir.

Guntimtizde merkezi Ezan yayinlartyla yeni sikintilar ortaya
cikmaktadir. Radyo, cep telefonu ve diger yayinlarin bulunmadig:
donemlerden kalma bu ses amplifikatorleri, radyo istasyonlar1 ve diger
yayinlari cekmekte, bir taraftan Ezan okunurken, diger taraftan da minéare
hoparlorlerinden sarki, tiirkii veya reklam anonslar1 duyulmaktadir.
Yurdun cesitli yerlerinde zamansiz olarak cami hoparlorlerinden mahalli
radyo yayinlarinin veya bir mahallede konser veren sanatcilarin seslerinin
¢ikmasi, halk: isyan ettirmektedir. Gazete veya televizyon haberlerinde bu
tip olaylar maalesef ¢okca giindeme gelmektedir.

Bir konusmasinda, cAmilerdeki ses sistemlerinden yakinan Diyanet Isleri
Baskani Prof. Dr. Ali Bardakoglu, "Okunan Kur'an'in giizelligi hoparloriin
mekanik hisirtisina kurban gitmemeli. Bunun icin birinci smif ses cihazmna
ihtiya¢ vardir. Gonltimuiz ister ki boyle olmasm. Ancak ne yazik ki bunlar
maddi imkan gerektiriyor. Yeterli imkénlar olmayinca ucuz ve teneke sesli
aletler alimtyor" seklinde soylemistir ki Saym Baskanin bu konudaki
diistincelerine katilmamak miimkiin degil. Her hangi bir yerde yapilacak
basit bir muizik konseri igin en miikemmel ses cihazlar1 kurulup, solistlerin
iyi okumasi icin zemin hazirlanirken, giinde bes defa yapilan Ezan gibi
onemli bir ¢agr1 igin, siradan cihazlarin kullanilmasi dogru degildir.

Bu arada, kutsal mabet cAmilerimizin minareleri de hemen hemen her
tarafta cep telefonu baz istasyon malzemeleri ile doldurulmus, davul ve org
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klavyesine benzer aletler, minare serefesine takilarak, mindrelerimiz baska
amaglar i¢in direk olarak kullanilmaya baslanmistir. Baska tilkelerde kilise
veya diger ibadethanelerde goriilmeyen bu uygulama, ne yazik ki

7

“...Camilerimize maddi destek sagliyor...” anlayisiyla memleketimizde
uygulama zemini bulmustur. Giizelim tarihi minarelerden tutun, yeni
hizmete girmis bircok mindarelerimizin goriintiistinii bozan, minére
saygisint direk anlayisina ceviren ve montajda her tarafi delik desik eden
bu uygulamanin bir an 6nce son bulmasmi temenni ediyor, bir ildhiyatci
akademisyen olarak da bu uygulamay1 dogru bulmadigimiz: ifade etmek
istiyoruz. Bu cihazlarin minére ses sistemine parazit yaptirabilecegini
distintiyoruz. Zaten Kkalitesiz olan bu amplifikatorler bozuk sesler
vermekte, bu cihazlarda ses efekt sistemi olmadigi icin yapilan ilahi

cagrilar da cok kalitesiz olmaktadir.

Guintimtizde artik seyyar pazarcilarin bile kullanmadig1 bu cihazlar1 biz
hala insanlar1 namaza davet, hatta tiim insanliga cagri icin kullaniyor, kot
ses giindeme gelince de hep sugu din gorevlilerimizin sesinin iyi
olmayisina ytikliiyoruz. Bu dogru degildir. Nitekim, piyasada kaset ve CD
doldurarak sarkicilik hevesine diisen ve kendisini sanat¢i zanneden bazi
siradan sese sahip kisilerin, orijinal seslerinin hi¢ de kaset yapacak kalitede
olmadigini televizyon magazin programlarinda gortiyoruz. Ancak bir
stidyo ortaminda cesitli efektlerle orijinal seslerin taninmayacak hale
getirildigi asikardir. Din gorevlilerine ses ve musiki egitimi verilmesi
yaninda, kullamilan  cihazlarmm da  kaliteli ses sistemleriyle
degistirilmelerinin, Ezanin gtizel okunmasma miispet tesir yapacagi
muhakkaktir.

Ses cihazlar1 konusunda bir diger onemli husus da bu cihazlarin
kullanimi ve korunmasidir. Biiyiik bir meblag1 boyle kaliteli bir cihaza
yatiran dernek yetkililerinin de din gorevlilerinden bunun muhafazasini ve
korunmasii beklemeleri dogaldir. Her arizalanmada yeni bir cihaz almak
mimkiin olmayacagma gore veya giinde bes vakitte bu cihaz lazim
olduguna gore bunlarin hassasiyetle kullanilmasi ve korunmasi
gerekmektedir. Yanlhslkla acik unutulan bir cihazin, uzun siire elektrik
yiikiine dayanamayip zarar gorecegi muhakkaktir. Ayni zamanda bu
cihazlarin, ehil olmayan kisiler tarafindan rasgele kurcalanmasi da dogru
degildir. Ayrica camilerde dikkatsiz kullanim sonucu yere diistiriilen veya
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bir seye carparak zarar goren pahali mikrofonlar, bize cihazlarin
korunmasinda gosterilen hassasiyetin neden énemli oldugu hakkinda bilgi
vermektedir.

Merkezi Ezan okunan bazi yerlerde, otomatik acilan cihazlarmn agilis
miizigi verip ondan sonra Ezdna baslamasi da c¢ok tuhaf oluyor. Hatta
halkin Ezan miizigi cald1 simdi Ezdn okunacak gibi sozleri halk arasinda
duyuluyor. Bu sistemlerde Ezdndan once verilen miiziklerin kapatilmasi
gerekir.

Hos olmayan bir diger uygulama da baz1 yerlerde miiezzinlerimizin alo,
ses kontrol, fii fui gibi ses ¢ikip ¢ikmadigimni kontrol etmeleridir ki buna
gerek yoktur. Eger ses citkmiyorsa o zaman cihazdaki ariza giderilir ve Ezan
yeni bastan okunur. Ancak durum 6yle goriiltiyor ki bu aligkanliga sahip
olan bazi din gorevlisi arkadaslarimiz, her hangi bir program nedeniyle
televizyon ve radyo canli yayinlarma girdiklerinde bu hareketleri orada da
yapmaya kalkisiyorlar, iste o zaman isler karisiyor, ¢cok komik durumlar
meydana gelebiliyor.

Sonu¢ olarak, Ezdn konusunda Kkaliteli ses cihazlarmin almmasi,
bunlarin korunmasi, yerinde ve dogru kullanilmasi konusunda da ciddi
problemler oldugu muhakkaktir. Ezanlarin kalitesine bu hususlarin da
ilave edilmesi gerekir.

Ezan Okuyan Din Gorevlilerine Bazi Tavsiyeler

Yerytiziinde hicbir din ve kurulus Ezanlarimiz kadar ¢ok canli ve tim
halka agik bir duyuru ve ilan yapamamaktadir. Semalarimizda her giin bes
vakitte yiiksek giicte hoparlorlerle yapilan bu ildhi ¢cagri, Miisliiman olarak
bize gurur vermektedir. Bu Miisliimanlara Allah"mn bir ihsani ve liitfudur,
oncelikle Ezana boyle bakmamiz gerekir. Bu da bizim sahsi duyurumuz
degil, bizi ve tiim insanlig1 yaratan ve her seyin sahibi olan Allah’a aittir.
Ezandaki san, seref Allah’a mahsustur. Allah adna yapilan ¢agr1 bu niyetle
yapimali, gerektigi gibi yapilmali, mikrofondan girip, hoparlorden
toplumun tiim kesimlerine yayildig1 zaman bunun geri dontisii yoktur.

Ezdn1 sadece saghgr yerinde Miusliimanlar duymuyor, inansin,
inanmasin, hasta olsun saglam olsun, kiictik bebek, yash ihtiyar, yerli ve
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yabanci, 6grenci, ¢alisan, pldjda dinlenen, yemek yiyen, yatan uyuyan,
hastanedeki hastalar, uygunsuz yerlerde bulunanlar, zikir ve fikirle mesgul
olanlar oldugu gibi, meyhanede barlarda icenler ve eglenenler, acik hava
toplantilarinda bulunanlar, miting ve ytirtiyiislere katilanlar, ilimle mesgul
olan ve kiittiphanede arastirma yapanlar ve daha niceleri okunan Ezéanlarla
muhatap olmaktadir. Bu bakimdan tenkit de 6vgii de ¢cok genis bir kitleden
gelecektir. Bunlar1 goz ontinde bulundurarak Ezanin okunmasi lazimdir.

Ezanm dinleyenler arasinda, uglarda bulunan azinliklari bir kenara
birakacak olursak, bunlarin bir kismu bu isin hassasiyetini bilse de bilmese
de birilerine “harikaydin”, “cok gtizel okudun”, “bravo” gibi sozleri
soylemeyi kendilerine gorev kabul edenlerdir.

Yine ucta olanlardan bir grup ta her ne olursa olsun bu ise tamamen
karsi olan ve hicbir sekilde memnun ve razi olmalar1 miimkiin
olmayanlardir, hatta bunlar Ezéna da karsidirlar. Bir diger kismi da haset
ve fesat eden, kendisinin de bu meslegin iginde oldugunu séyleyip, Cuma
glinti hatibin konusmasimni begenmeyen, mihrapta imamin her hareketine
bahane bulan, miiezzine bir sebeple takilmay1 zevk kabul eden, emeklilikte
baska is bulamayip, cadmiye de adeta can sikintisim1 gidermek, vakit
gecirmek icin giden, iman1 agzinda olup kalbine varmamus fasik kisilerdir.
Bu saydigimiz kategoridekileri bir kenara birakacak olursak, insafli olmak
kaydiyla sunlar1 sdyleyebiliriz:

a- Giuizel okumak demek c¢ok bagirmak demek degildir. Hele hele
elimizde ses yiikseltici cihazimiz varsa, ¢ok bagirmaya ve kendimizi
perisan edercesine yipratmamiza gerek yoktur.

b- Ezanin aksam Ezani gibi ¢ok kisa olmamasi gerekir. Ciinkti Ezam
duyan kisinin yakin bir cAmiye namaza yetisecek kadar zamana ihtiyact
vardwr. Ezan1 uzatacagim hevesiyle iki Ezan sozii arasinda bir ¢cay molast
verir gibi Ezan okunmaz. Bu ¢ok az bir kesimde camiye namaza yetismek
icin bir memnuniyet ifade etse de, cogunluk ta bir usan¢ ve bikkinhk
meydana getirir. Bir de sehir yerlerinde ¢zellikle camilerin bitisigindeki
apartmanlarda mesktn olanlar1 ve o cevrede hastanelerdeki insanlar:
hesaba katarsak, isin hassasiyeti ortaya ¢ikar.

c- Inanca ve dine saygi gostermek gerekir. Tiirk-Islam memleketinde
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olup Ezéna ve dine her hal i karda saldirmay1 kendilerine zevk kabul eden
kigilere de firsat vermemek lazim. Aslinda miiftiiliiklerimiz bu konuda her
telefona sarilan kisinin sdztine bakip, filan yerdeki Ezanin sesini kistirtyor,
mahalledeki camiye giden Miislimanlar Ezan duyamuyoruz diye
miftulugi telefonla arayip sesi yiikselttiriyor, ertesi giin yine bir sikayet
ses tekrar kistiriliyor. Bir Avrupa {ilkesinde yasayan her hangi bir
Misliiman vatandasin ben pazar giinii ¢an seslerinden dinlenemiyorum
demege hakki var midir? Veya can sesini kismak miimkiin mudiir? Onun
icin bir inangcsiz ve ateistin bir Islam iilkesinde Ezdndan rahatsiz oldugunu
ifade etmesi de dogru degildir. Ancak burada acikca itiraf etmek gerekir ki,
ehl-i salat Miisliimanlara bile 1a havle cektiren baz1 Ezdn okuyucular: veya
miiezzinler vardir. Bu arada gercekten Ezanin okunus seklinden ¢ok
rahatsiz olup, sirf Allah’in giicline gitmesin, giindha girmeyelim diye ses

cikarmayan samimi dindarlar da vardir.

d- Ezan dini bir formdur. Musikiyle okunur. En giizel masiki pargasi
cok da kisa olmayip, “keske biraz daha devam etseydi diye” diye stylenilen
parcadir. Arap yalellisi veya bizim bazi yorelerinin uzun havas1 veya
bozlag1 gibi bitmeyen tiitkenmeyen bir miizik parcasi ne kadar gtizel olursa
olsun usang verir. Bu bakimdan Ezadni tadinda birakmak ve insanlari
usandirmamak gerekir diye diistiniiyoruz.

e- Dini konularda hassasiyet sahibi olmamiz gerekiyor. Eger bir seyin
olctistinti kagirirsak, o zaman bize mubhalif olan veya bizden olmayan
kisiler bizi diizeltmeye kalkar, bu da gercekten agir geliyor ve zorumuza
gidiyor. Bu tip miidahalelere bizim meydan vermememiz lazimdr.

f- Burada Mehmet Ali Sar1 Hoca'nin bir soziinti buraya aynen almak

istiyorum:

“Bir miiezzin, “Ezdni ben okurum, benim sesim ve nefesim herkesten iistiindiir,
iste okuyorum, goriin, duyun” gibi nefsani diistincelerle Ezanda ¢ok uzatmalar
yapabilir. Boyle diisiinmek dinen riyadir ve zemmedilmistir. Ey miiezzin, Allah
sana gtizel ses ve uzun bir nefes vermisse ne giizel. Bu durumda Ezdm tadinda
birakmak daha da giizeldir. Ses senin ise, sevgili dost, zevk-i selim ve zaman da
bizimdir, toplumundur.”

Yakin zamanda bir Ezan dinledim, miiezzinde kompresotr gibi bitmeyen
bir nefes var ama mitsikiden ve nagmelerden haberi olmayan bu
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vatandasimiz, dakikalarca ayni nagmeleri, bir otomobilde kademe kademe
gaza basar gibi ytikseltiyordu. Gergekten bir Miisliiman olarak boyle bir
Ezan karsisinda ne kadar rahatsiz oldugumu ve sikildigimi hatirlamak bile
istemiyorum.

g- Din gorevlilerimizin Ezan konusunda bazi eksiklikleri vardir ve
olmaktadir da. Din gorevliligi ve Ezan egitimini veren Imam-Hatip
Liselerinde, Ezadn konusunda yeterli uygulama yapilamamaktadir, ¢tinki
konunun hassasiyetini bilen, alanin uzmani hoca da ¢ok azdir. Kald1 ki,
[lahiyat Fakiiltelerinde bile hem ilahiyatci hem de musiki sanatmni bilen
kisiler sayilidir. Dolayisiyla Ezan konusundaki eksikliklerin biiytik kismi
egitim eksikliginden kaynaklanmaktadir. Ezdn konusunda lise ve
tiniversite diizeyinde yeterli bir egitim verilememekte, Ezanin okunmasi,
sadece bu alanda, sesi ve okuyusu begenilen kisileri taklitle
yetinilmektedir. Bunun i¢in Diyanet Isleri Baskanligimiz biinyesinde gtizel
Ezan okuma kurslar1 ve ¢calismalari baslatilmis, bu kurslarda alanin uzmani
ilahiyat¢t ve musiki sanatim1  bilen hocalar  gorevlendirilmis,
memleketimizin her tarafindan gelen din gorevlileri kademeli olarak
egitime alinmaktadir. Yurt disinda gorev yapan din gorevlilerimiz de bu
programa dahil edilmis, grup grup bunlar da masiki ve gtizel Ezan okuma
egitimine almmaktadirlar. Hatta bu kursiyerlere Giizel Ezan ve mfsiki
egitimine katildiklar1 ve basarili olduklarina dair sertifika da verilmektedir.

Daha onceleri boyle bir egitim olmadig1 i¢in Ezdn konusunda bir takim
sitkintilar bu zamana kadar maalesef yasanmistir. Artik bundan sonra
Diyanet Isleri Bagkanlig1 bu konuyu ele almakta, umariz yakin zamanda bu
sorun biiytik olctide halledilmis olacaktir. Baskanlikca yaptirilan bu
egitimin sadece Ezanla kalmayip Sald ve Ramazan aylarinda Teravih ve
diger gorevleri de etkileyecegi muhakkaktir.

Ezan Konusunda Yapilan Hurafe ve Bid'atler

Guntimtizde Ezdna bagli olarak Mislimanlar arasmmda baz
uygulamalar goze carpmaktadir ki, bu icraatlar Peygamberimiz (S.A.V)
tarafindan uygulanmayip, dinin temel esaslar1 iginde de bulunmadiklar:
icin biz bunlara bid’at (sonradan dine ildve edilmis) isler diyoruz.
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Bunlardan bazilar1 sunlardir:

a- Baz1 bolgelerde bulunan Miiezzinlerin, Ezandan on dakika kadar 6nce
teyp veya hoparlérden Kuran kiraati yayinladiklar1 konusulmaktadir. Bu
adete bir ara oyle devam edildi ki, miiezzin bunu terk edecek olsa cemaat
itiraz eder duruma gelmisti. Bu Peygamber (S.A.V)in yoluna muhalif bir
bidattir. Ne Restliillah’tan ne de sahabe ve tabiinden Ezandan 6nce boyle
yaptiklarina dair bir haber sabit olmamustir. {lim ehli katinda herhangi bir
ibadetin ser’i bir delil olmadan, muayyen bir vakte tahsis edilmesinin céiz
olmadig1 karara baglanmis bir husustur.!

b- Bazi miiezzin ve imamlar, meshur miiezzinlerin sesini kaydedip
Ezan1 kasetten yayinlamaktadirlar. Bu bidattir. Mali Bin Huveyris (R.A.)'m
rivayet ettigi hadiste soyle denilmektedir. “Kavmimden bir grup icinde
Restliillah (S.A.V.)’e geldim. Yaninda yirmi gece kaldik. Bize cok
merhametli ve arkadasca davrandi. Bizim memlekete donme arzumuzu
hissedince buyurdu ki; “Doéntin ve kavminizin arasina katilin. Onlara
ogretin. Namazi kilin. Namaz vakti geldiginde biriniz Ezan okusun ve en
bliytigtintiz imam olsun.”2 Ebu Hureyre (R.A.)1mn rivayet ettigi hadiste
ise;"Ezan okuma ve ilk safin kiymetini bilselerdi ve bunun icin kura
cekmekten baska yol bulamasalardi elbette kura cekerlerdi...”3. Rabitatu’l-
Alemi’l-Islami’ye bagh Fikih Heyeti bu konudaki fetvalarinda sunlari
belirtmislerdir. “Mescitlerde namaz vakti girince teyp ve benzerleri ile
Ezan yayimnlamak céiz degildir. Mesru olan Ezan ibadetinin edas: ancak,
Misliimanlarin her vakit ve her mescit icin ayr1 Ezan okumakla hasil olur.
Peygamber (s.a.v.)’den buyana uygulana gelen de budur...” 4

c- Ezana ilave ve eksiltmelerde bulunmak bidattir. Zira Ezanin

1 Ahmed b. Abdurrezzak ed-Diiveys, Fetdva el-Lecnetii’d-Déime li'l-Buhiisi'l-llmiyye ve'l-Iftd,
Negr: Daru’l-Asime, 3. Bsk, Riyad 1419, c. 11, s. 541.

2 Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl el-Askalani es-Safii, ibn Hacer; Fethu'l-Biri Serhu
Sahihi’l-Buhdri, ~ Daru’l-Marifet, (Tamamu 13 ciiz), Beyrut 1379, c. II, s. 171; Ebt Zekeriya
Yahya b. Seref b. Meriy en-Nevevi, Serhu Nevevt ald Sahihi Miislim, Daru ihyéi’t—Tiirési’l—
Arabf, 2. Bsk., (Tamamu 18 ciiz), Beyrut 1392, ciiz. 5, s. 175.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. El-Mugire el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri,
Tahkik: Muhammed Ziiheyr b. Nasiru'n-Nasir, Daru Tavki'n-Necat, (4 miicelled 9 cild.]
Ysz. 1422, c.1, s. 145; Muhammed b. Yezid Ebt Abdillah el-Kazvini ibn Mace, Siinenii ibn
Miice, Daru’l-Fikr, Tahkik: M.F. Abdulbaki, (Tamamu 2 cild), Beyrut Tsz., c. 1, s. 319.

4 Fetiqva’l-Lecneti’d-Ddime, c. V1, s. 66.
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lafizlarmin tevkifi oldugu bilinen bir seydir. Ibn Amr (r.a.)nin rivayet ettigi
hadiste; “Miiezzini isittiginizde onun dedikleri gibi deyin. Sonra bana salat
edin. Kim bana saldt ederse Allah ona on saladt eder. Sonra benim icin
Allah’tan vesileyi isteyin. Zira cennette o dyle bir mertebedir ki, Allah'm
kullarindan sadece biri ona nail olacaktir. Ben o kimse olmay1 timit
etmekteyim. Kim benim icin vesileyi isterse sefaatim ona heladl olur.”?
buyrulmustur.

Ezanin bitiminde Restliillah (s.a.v.)’e salavat okumak aslinda stinnet iken,
miiezzinler bunu sesli okumak suretiyle Ezana ilavede bulunmus ve bidat
¢ikarmus oluyorlar.2

d- Pazartesi ve Cuma geceleri sabah ve yats1 Ezanlarindan 6nce degisik
yerlerde degisik zikirler ve tesbihat yapilmaktadir. Bunlar bidat
uygulamalardir.?

e- Ezdn okunduktan sonra namazdan once ii¢ defa ihlas suresini
okumak bidattir.# Hadiste, Restlullah (s.a.v.)'in namaz kilarken Kuran'
sesli olarak okuyan insanlarin yanina gelip soyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Stiphesiz namaz kilan kimse, Rabbine miinacat etmektedir.
Miinacat ettiginiz seye dikkat edin. Kur'dn okurken seslerinizi
yiikseltmeyin.”>

f- Ezan okurken teganni etmek (sarki gibi okumak) bidattir.6 Birisi Omer
(R.A.)e geldi ve “Ben seni Allah icin seviyorum” dedi. Hz. Omer ise; “Ben
de sana Allah icin bugz ediyorum. Duyduguma gore sen Ezan okurken
teganni ve lahin yapryorsun.” demistir .7

g- Ezani isitenlerin “Aziz Allah” veya “Celle Celdluh” demeleri de
bid’attir. Ezan1 dinleyene stinnet olan, muiezzinin sdyledigini tekrar etmek,

1 Miislim, c. 1, s. 288.

2 Bu konuda bkz.: Seyh Ali Mahfuz, el-Ibda, s. 172-174; ibn Abidin, Hisiye, c. 1, 390; Ali el-
Kari’, Mirkdtu’l-Mefatih, 11, 349; ibn Hacer, Fethu’l-Biri, 11, 232; ibnu’l Hacel, Medhal, 11, 255;
ibn Hacer el-MekKki, Fetiva’l- Kiibra el-Fikhiyye, 1, 131; Seyyid Sabik Fikhu’s-Sunne, 1, 122; ibn
Baz, Fetivi, 1, 240; Sukayri, es-Sunen ve’l-Mubtedidt, s. 234.

3 Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, Tahkik: es-Seyyid el-
Cumeyli, Daru’'l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut 1994, s. 168.

4 Cemaleddin Kasimi, Islihu’l-Mesicid, s. 105,

5 Muwvatta, 1, 90; Sahihu Siineni Ebu Davud, 1, 247; el-istizkar, 4/161.

6 Tbnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 168.

7 Abdurrezzak, 1852; Taberani, 13059; Tahavi, 1V, 128; Serahsi, Mebsiit, 1,138.
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Miiezzin “Eshedii en 14 ilahe illallah” deyince “Radiytu billahi rabben ve bi’l-
Islami dinen ve bi-Muhammedin nebiyya” demesi, “Hayye ale’s-salat” ve
“Hayye alel felah”deyince de “La havle vela kuvvete illa billah” demesidir.
Ezanin sonunda da “Allahumme rabbe hizihi’d-da"veti’t-tammeh ve’s-saliti’l-
kaimeh.  Ati  muhammedeni'l-vesilete  ve'l-fazileh. ~ Veb’ashu  makdmen
mahmudeni’llezi vaadteh” demesi sahih hadislerde tavsiye edilmistir. “Inneke
la-tuhlifu’l-midd” seklinde bu duanin sonuna eklenen ctimle ise sabit
olmamustir.

h- Ezan okunurken bas parmaklarin tirnaklarmi opmek ve gozleri
onlarla mesh ederek “Allahumma’hfaz ayneyye ve mnevvirhuma”duasin
okumak bidattir. Deylemi'nin el-Firdevs adl1 eserinde boyle bir rivayet var
ise de sahih degildir.

Bir Dini Misikisi Formu olarak Ezan Nasil Okunabilir?

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden sonra, ildhiyatci akademisyen ve
musiki hocast olarak bazi hususlari belirtmek istiyoruz.

Ezan irticali (dogaglama = improvisation) aninda beste ile okunan bir
din masikisi formudur. Ister aninda bestelensin ister onceden bestelenerek
notaya alinmis olsun, bir beste bir kompozisyon olarak dustintldiigiinde,
giris, gelisme ve sonug kisimlarindan olusan bir mtsiki parcasinda zemin
(giris, baslama), meyan (gelisme) ve karar (sonug) boliimleri uygulanir.

Ezéan tizerinde yukarida soyledigimiz hususlar1 uygulayacak olursak, ilk
tekbirlerde zemin yani giris yapilir. Sahadetlerde kullanilan makamin
zeminden giiclii ve zeminin oktavina kadar olan kisimlarda dolasilir. Salah
ve feldhlarda meyan yapilir, makamin en {ist perdelerine ve okuyanin ses
yapisina gore tizler gosterilir. Son tekbirlerle kelime-i tevhit de karar sesine
inilir.

Ezan yerinden okundugu zaman sesimiz pes kalabilir. Bu bakimdan ya
dort sesin oktavindan veya duruma gore bir sesin veya tenor olanlar igin
yerindeki sesin oktavindan okunabilir. Din gorevlileri ile yaptigimiz Ezan
calismalarinda, Ezan icin en uygun olan sesin, dort sesin oktavi oldugunu
gordiik. Bu ses diizeyi hemen hemen her din gorevlisinin katilabildigi bir
ses diizeyidir. Ancak bazilar1 bes sesin oktavindan veya yerinden de
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okuyabilen ses diizeyine sahip din gorevlilerimiz vardir.

Ezanda nefesin rahat yetmesi icin tist seslerden okunur. Fakat boyle tiz
seslerle uzun siire bagirmak okuyani ¢ok yorar, dinleyeni de sikar. Bu
ytizden sol rast perdesine cargah, diigah perdesine de neva perdesi tekabiil
edecek sekilde yani 4 ses tizden okumak miinasiptir, bu sesler orta sesler
olup bunlarla zemin okuyuslar1 yapilir. Uygulanacak makama gore
gerddniye veya muhayyer perdelerine sicramalar yapilarak, makam
perdelerinde zikzaklar yapmadan Ezanin zemin kismi tamamlanir.

Sahadetlerde sesler biraz daha tizlere dogru kaydirilir, yalmiz asil tizleri
meyan kisminda gosterecegimiz icin tist perdelere fazla yaklasilmaz.

Salah ve felah’larda onceki gecen perdelerin tizerine ilaveten tiz segah,
tiz cargah ve tiz neva perdelerinde dolasilir. Tkinci felah’in sonunda ses,
makamin karar perdesine indirilir.

Karar kisminda cargadh-neva perdeleri veya gerdaniye-muhayyer
perdeleri arasindaki sesler kullanilarak karar sesine varilir. Zemine veya
karara giderken -bazi makamlar haric- tiz perdelerin yoklanilmasi, karar
kisminda tekrar o perdelere gidilmesi giizel olmaz ve tavsiye de edilmez.
Ezénlarda, makamlarin kendine has tipik dalgalanmalari, ani ¢ikis ve
inisleri uygulanmaz, bunlar biraz daha yumusatilarak Ezan agirhg:
bozulmamaya dikkat edilerek okunur.

Ezanda ilk tekbir “Allahii ekberallahu ekber” denerek uzatilmadan ikinci
tekbire, tictincti tekbir de uzatilmadan dordiincti tekbire ulama (liaison)
yapilir. Dérdiinci tekbir orta kararda uzatilir.

Sahéadetler orta karar uzatilir, zeminden biraz daha uzun fakat saldh ve
felah’lardan az uzatilir.

Asil uzatilacak kisimlar saldh ve feldh'lardir, buralarda meyan
dedigimiz azami tiz ve yiiksek sesi kullanabiliriz. Meyan i¢in de bu dort
ctimle bize yeter.

Son tekbir de “Allahu ekberallahu ekber” denerek yine ¢ok uzatilmadan
birinci tekbir ikinciye ulama yapailir.

Son tevhit ctimlesinde, kullanilan makama gore rast perdesinin karsilig
olan cargah, diigdh perdesinin mukabili olarak ta neva perdeleriyle Ezan
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bitirilir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bazilar1 Ezanda mahrec ve tecvide gerek
yoktur gibi bir iddia i¢indedirler ki, Ezanda gtifte dedigimiz sozler
Arapca’dir. Arapca’nin  dogru telaffuz edilmesi, kelimelerin baska
anlamlara dontismemesi icin onemli olup, kanaatimizce Ezdnda da bu
kurallara ridyet edilmesi daha dogru olur!. Ancak onceki konularda
belirttigimiz {izere makam ve nagme hevesiyle seddeli mim ve nun harfleri
tizerinde bir elif miktarindan fazla durmanimn hos olmadigmi séylemistik.
Ayrica salah ve felah’larda gereginde fazla uzatarak bu kelimelerin son
harflerinin teladffuzunu ihmal etmemek, bu harfleri c¢ikaracagim derken
tuhaf sesler citkarmamak lazimdar.

Kanaatimizce bu saydigimiz hususlar goz ontinde bulundurularak
Ezanlarimiz okunursa, hem okuyanlar hem de dinleyenler icin Ezanlarimiz
estetik bir htiviyete kavusacaktir.

Vakitlere Gore Ezanlar icin Tercih Edilen Makamlar

Ezanlar nicin vakitlere gore ayr1 makamlardan okunur. Bu sorunun
cevab1 bizim yaklasik bin yil 6nce yazilmis masiki nazariyati ile ilgili
kaynaklarimizda anlatilmaktadir. Ctinkii makamlarin insanlar tizerinde her
birinin ayr1 bir tesiri vardir, bu tesir bir de vakitlere gore degismektedir.
Makamlarin tesirleri tizerinde biraz durmak istiyoruz. Sonra da bazi
vakitlerde nigin yillarca bazi makamlarin kullanildig1 konusuna agiklik
getirmek istiyoruz.

Makamlarin tesirlerine ait bilgiler ilk dénem Islam kaynaklarmnda
bulunmasina ragmen,? makamlarin icra edilecegi vakitlere ait notlar ise

1 Merhum Bekir Sitki Sezgin Hoca da aymi kanaatte olup, Kur’an-1 Kerim tilavetinde oldugu
gibi Ezanda da Tecvit ve Mehéric-i hurtf kaidelerine dikkat etmek gerekmektedir. Bkz.
Yalcin Cetinkaya, a.g.m., s. 29.

2 Tiirk-Islam toplumunda masikinin insanlar ve hayvanlar tizerindeki etkilerine ait en eski
¢alismalardan birisi meshur Arap edebiyatgilarindan Ebtit Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib
el-Cahiz el-Kinani (6. 869)'nin Kitibu’'l-Hayevin adli eseri icerisinde bu konuyla ilgili
makalesidir. Kisaca Cahiz diye bilinen bu ilim adami, eserinde, seslerin insan ve hayvanlar
tizerindeki etkisini kaleme almustir. Miiellifin ad1 gecen calismasi tarafimizdan Tiirkceye
cevrilerek miistakil bir makale olarak yayimlanmustir. Bkz. Bayram Akdogan, “Cahiz ve
Misikinin Tesiri Hakkindaki Makalesi”, A.ULILF. Dergisi, c. XLII, s. 247-256.
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Safiyyu’d-Din  Abdu’l-Mu'min el-Urmevi'den buyana gelen musiki
nazariyat1 kaynaklarinda goze carpmaktadir.

Fethullah Sirvani! gibi baz1 misiki nazariyat¢ilarina gore bu bilgilerin
kaynaginin Ibn Sina oldugu soylenmektedir.2 Makamlarmn icra edilecegi
vakitlere ait olan bu sé6zler, bir ¢ok miiellifin kitabinda nakledilmistir. Bu
ifadeleri, kimileri ibn Sind’ya, kimileri EbG Nasr el-Farabi'ye, bazilar1 da
Safiyyu’d-Din’e izafe etmektedirler ki, dogrusu da kanaatimizce budur.
Ctinkti makamlar XIII. ytizyil icinde isimlendirilmistir.? Ayrica Farabi ve
[bn Sina'min kitaplarinda bu bilgilere rastlanmamis olmasi da bu konuda
bir delil teskil etmektedir.4

Bu konuda etrafli bilgi verenlerden birisi Fethullah Sirvani
(891/1486)’dir.5 Sirvani adi gegen eserinde makamlarin tesirleri hakkinda
bazi bilgiler vermektedir.

Zahiri yasantisinda, gesitli etkilerle bazen sakin, bazen ofkeli, bazen
hiiztinlti, bazen de coskulu olabilen insanin, duygularma etki eden
nagmelerin incelenmesi, musikimiz agisindan onemli bir konuyu teskil
etmektedir. Sirvani yukarida adi gecen eserinde bu hususa deginmis ve
orneklerle agiklamaya calismistir. Ayrica, makamlarin insan duygular
tizerinde tesirli oldugu vakitleri de eserinde tayin etmistir.

1 Miellif ve masiki eseri tizerindeki calisma igin bkz. Bayram Akdogan, Fethullah Sirvini ve
Miisiki Risalesi, Ankara 2009.
2 Fethullah Sirvani, Mecelletun fi'l-Miisika, Topkap1 Saray1, III. Ahmed Kismi, No: 3449, s. 133.

3 Bkz. Muhammed b. Abdi'l-Hamid el-Ladiki, er-Risaletu’l-Fethiyye, Serh ve Tahkik: Hasim
Muhammed er-Receb, Kuveyt 1986, s. 215, Dipnot: 182.

4 Ladiki, a.g.e., ayn1 yer. Ayrica seslerin tesirleri ve makamlarin icra edilecegi vakitlere ait
bilgiler igin bkz. Safiyyu'd-Din el-Urmevi, Kitibu'l-Edvir, Serh ve Tahkik: Héasim
Muhammed er-Receb, Irak 1980, s. 157. Ladiki, a.g.e., s. 213-215, aynm1 muellifin diger bir
eseri Zeynu'l-Elhdn fi [lmi't-Te'lif ve’l-Evzdn, (el yazma niishast)) Nuruosmaniye
Kittiphanesi, No: 3138, vr. 65-68.

5 XV. ytizyilda yasamus degerli ilim adamlarimizdan ve msiki nazariyatgilarimizdan birisi
olan Sirvani, aslen Azerbaycan'li> olup, zamanindaki meshur alimlerden ders almis, dini
ve porzitif ilimlerde kendini ¢ok iyi yetistirmistir. Ozellikle Astronomi ve Matematikte
taninmus olan Sirvani'nin, Kelam, Tefsir ve Muisiki alaninda eserleri bulunmaktadir.5

Sirvani, yasadigr donemin Osmanli Sultani II. Mehmed olarak bilinen Fatih (6.1481)’e
sunmus oldugu Mecelletun fi'l-Misika adli musiki nazariyatiyla ilgili eserinde, Tiirk
Masikisinde kullanilan bazi makamlarin insanlar tizerindeki etkilerinden bahsetmistir.

6 Sirvani'nin ad1 gecen konu ile ilgili tarafimizdan daha 6nce bir makale kaleme alinmistir.
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Miiellif ve eseri hakkinda bu bilgileri verdikten sonra asil konumuz olan
makamlarin tesirlerine donelim.

Tiirk Misikisinde Kullanilan Bazi Makamlarin Tesirleri

Fethullah Sirvani Mecelletun fi'l-Miisika adl1 eserinde Tiirk Musikisinde
kullanilan bazi makamlarin insan duygular1 tizerindeki etkilerine ait
aciklamalarda bulunarak soyle demektedir:

“Makamlarin bir kismu, insanda kuvvet, cesaret ve tam bir rahatlik tesiri yapar
ki, Ussik, Nevd ve Ebiiselik (Biiselik) boyledir'. Bundan dolay: bu ii¢ makam,
Tiirklerin, Habeslilerin, Zencilerin ve dag sakinlerinin yapilarima uygun
diismektedir. Su’belerden? olan Mahilr ve Nihavend'in tesiri de bu makamlar
gibidir.

Bazi makamlar da, insan duygularinda mutedil derecede bir rahatlik ve hos bir
lezzet tesiri yapar. Bunlar Rast, Irak ve Isfahan makamlaridir. Bu yiizden bu ii¢
makam, dérdiincii iklim sakinleri gibi mutedil mizacl insanlarin yapisina uygun
gelmektedir. Ugtinciisii (Isfahan) ise ozellikle medeni insanlarin dziine uygun
diismektedir. Avdzlardan 3 olan Nevriiz ve Gerdaniye’nin, su’belerden olan
Pencgih ve Zavil'in tesiri de, bu makamlar gibidir denilmistir.

Makamlardan bazilar: az rahathk, hiiziin ve siikiinet cinsi bir tesir yapar.
Bunlar: Zirefkend, Biiziirg, Zengiile, Rahevi,* Hiiseyni ve -el-Edvdr! kitabinda ve

1 Makamlarin yapisi, donanim ve seyirleri hakkinda bilgi igin bkz. smail Hakki Ozkan, Tiirk
Miisikisi Nazariyat: ve Usilleri, Otiiken Nesriyat, [stanbul 1987.

2 Su’be: XIX. Yiizyildan beri tiimiine “makam” denilen kurallarin belli bir takimina XV ve
XVIL Ytizyillarda verilen ad. Sayilar1 kimi edvarda (6rnegin Kirsehirli Yusuf'ta) dort,
kiminde ise (6rnegin Sultan II. Mehmed i¢in yazilan edvarda) yirmi dort olarak
gosterilirdi. Bu konuyla ilgili olarak avaze, on iki makam, terkib kelimelerine bakimiz.
Kazim Uz; Misiki Istilahati, Giiltekin Oransay tarafindan diizeltilmis yeni basim, Kug
Yayini, Ankara 1964, s. 68.

3 Avaz veya avaze: XIII-XVL. Yiizy1l yazarlarina gore makamlarm ayrildigi dort tiirden biri.
Urmiyeli Safiyyuddin (1250 yillar1) ve Hizir b. Abdullah (XV. Yiizyilin ilk yarisi) alt1 avaze
(1. Gevest 2. Gerdaniye 3. Nevraz 4. Selmek 5. Maye 6. Sehnéz), Kirsehirli Yusuf (XV.
Yiizyil bast) ve Ladikli Mehmet ise (XV. Ytizy1l sonu) oncekilerin altisina bir de Hisar’1
katarak yedi avaze sayarlar. Bkz. Uz; a.g.e., s. 10.

4 Rahevi makami g¢ogunlukla Tiirkce kaynaklarda “Rehavi” olarak geg¢mektedir. Tiirk
Masikisinde bir miirekkep makamdir. Eski metinlerde “Réhevi” seklindedir. Ash
“Ruhavi” olmalidir ki, “Urfali” Urfa’ya ait ve mensup demektir. Bkz. Yilmaz Oztuna, Tiirk
Milsikisi Ansiklopedisi, M.E.B., Istanbul 1976, c. 11, 2. Kisim, s. 173; ismail Hakki Ozkan, Tiirk
Miisikisi Nazariyat: ve Usiilleri, Otiiken Negriyat, Istanbul 1987, s. 440; Kazim Uz, a.g.e, s.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 45

bazi risalelerde yazildig gibi- Hicdz makamlaridir. Fakat, avdz’lardan olan Gevest
ve Sehndz, su'belerden olan Hisar, Hiimdyin, Miiberka’, Bestenigar, Sabd,
Nevriizu’l-Arap, Rekb ve Isfahanek’in tesiri, Biiziirg, Rahevi ve Zirefkend'in tesiri
Qibi oldugu séylenmektedir.

Avizlardan olan Maye ve Selmek'in ve su’belerden olan Niihiift, Nevriizu'l-
Beydti, Uzzal, Evc ve Hiizinin tesiri, Hicdzi ve Zengiile'nin tesiri gibidir. Bu
durumda, bu alt1 2 makamn tesir bakumindan hicbir ortak yonlerinin bulunmadig
agikga goriilmektedir.

Bazilari, Edvar miiellifi  Safiyyu’d-Din  Abdu’l-Mu'min (1216-1294) den
naklettiler ki o:

Rahevi perdesine Aglama perdesi, Zirefkend'e Hiiziin perdesi, Biiziirg'e
Korkaklik perdesi, Isfahan’a Comertlik perdesi, Irak’a Lezzet perdesi, Ussik'a
Giilme perdesi, Zengiile'ye Uyku perdesi, Nevi'ya Cesaret perdesi, Ebiiselik’e
Kuvvet perdesi, Hiiseyni'ye Sulh perdesi, Hicdzi'ye Tevazu perdesi ismini
vermistir®. Rast perdesi hakkinda her hangi bir nakilde bulunmanustir.

Denildi ki, gariplerin bulundugu mecliste, onlara dostlarin ve memleketlerini
hatirlattigy icin, cogunlukla bestelerin Rahevi, Zirefkend ve Biiziirg makamuyla icra
edilmesi gerekir.

Denildi ki, asiklarin bulundugu mecliste, nefislere biiyiik bir rahatlik verdigi
icin, genellikle bestelerin Isfahan makamuyla olmas: gerekir.

Yine denildi ki, ferahliga uygun olan ses, nefsi kederin derinliklerinden
rahathigin zirvesine ¢ikarmak icin, pesten tize dogru seyreden sestir. Kedere uygun
olam ise, nefsi rahathiin zirvesinden kederin icine diistirmek icin, tizden baglayip
pese dogru seyredenidir.” 4

Sirvani yukaridaki agiklamalar dogrultusunda, giiftelerin ifade ettigi

58.

1 Safiyyu'd-Din Abdu’l-Mu'min el-Urmevi el-Bagdadi, Kitdbu'l-Edvir, Serh ve Tahkik:
Hasim Muhammed er-Receb, Bagdat 1980, s. 157.

2 Muellif Sirvani metinde yedi makam saymasina ragmen (sehven olsa gerek) 6 makam
olarak ifade etmektedir.

3 Urmevi, a.g.e., ayni yer.

4 Fethullah Sirvani, Mecelletun fi’'l-Miistka, Topkap1 Sarayi, III. Ahmed Kismi, No: 3449, s.
127-131.
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anlamlara gore uygun makamlar segilmesinin gerektigini ifade etmektedir.!

Sirvani, makamlarin insanlar tizerindeki etkilerini bu sekilde
acikladiktan sonra, her makamin tesirli oldugu bir vakit oldugunu
soyleyerek, vakitlere gore makamlarin tayinini yapmustir.

Makamlarin vakitlere gore etkisinin oldugunu belirten S$irvani,
Mecelletun fi'l-Miisika adl1 eserinde konuyla ilgili olarak su agiklamalarda
bulunmaktadir:

“Seyh Ion Stnd’dan? nakledilmistir ki, subhu kdzib® vaktinde Réihevi, subhu
sadik vaktinde Hiiseyni, giinesin iki mizrak boyu yiikselmesi vaktinde Rast, kusluk
vaktinde Ebiselik, giiniin yarisinda Zengiile, 6¢le vaktinde Ussak, iki namaz (6¢le
ile ikindi) arasinda Hicdzi, ikindi vaktinde Irak, giines batarken Isfahan, aksam
vaktinde Nevd, yatsi vaktinde Biiziirg, uyku vaktinde Muhdlif makamlariyla
bestelenmesi (veya okunmasi) gerekir. Sayet uyuyamazlarsa, aksine israrla
bestelemeye (veya makamla séylemeye) devam ederler ve o anda Sehniz makamiyla
okunur. Ciinkii, Sehnaz ile Muhalif makam birbirinin ziddidir. Bu durum, nefiste
bir stkisma meydana getirir ve uyutur. Burada, [bn Sind'min séziindeki muhalif
kelimesinden amaci Zirefkend makamudir. Isminin zikredilmemesi ise, icracilar
tarafindan Sehndz’in iki Zirefkend makami oldugu bilinmesinden dolayidir*.

Iste, baz1 vakitlerde bir takim makamlarin icrad edilmesindeki sebep
budur. Bu uygulamalar yillarca misikisinaslar tarafindan denenmis ve bir
tecriibe sonucu olarak ortaya konulmustur. Ezanlarin vakitlere gore ayr1
makamlarda okunmasi, rast gele yapilan veya hayal mahsulii olarak ortaya
atilan bir sey degildir.

1Girvani, a.g.e., s. 131-133.

2 Bkz. . Muhammed b. Abdi’l-Hamid el-Ladiki, er-Risaletu’l-Fethiyye, Serh ve Tahkik: Hasim
Muhammed er-Receb, 1. bsk. Kuveyt 1986, s. 215, Dipnot: 182. Ayrica seslerin tesirleri ve
makamlarin icra edilecegi vakitlere ait bilgiler i¢in bkz. Safiyyu’d-Din el-Urmevi, Kitdbu'l-
Edvir, Serh ve Tahkik: Hasim Muhammed er-Receb, Irak 1980, s. 157. Ladiki, a.g.e., s. 213-
215, ayn1 miiellifin diger bir eseri Zeynu'l-Elhan fi [lmi’t-Te'lif ve’l-Evzdn, (el yazma ntishasi)
Naruosmaniye Kiittiphanesi, No: 3138, vr. 65-68.

3 Yalanci sabah, sabahleyin dogu istikametinde bir beyazlik belirir, bu gegicidir. Buna “Fecr-i
Kazib” veya “Subh-i Kazib” denilmektedir. Bu kaybolur, yeni bir beyazlik baslar, iste asil
sabah budur, buna da subh-i sddik denir.

4 Girvani, a.g.e., s. 133-134. ibn Sina’dan nakledildigi séylenen bu aciklamalar onun, ne es-
Sifi’ adli eserinde ve ne de “Risaletun fi'l-Mtstka” (er-Risdletu’l-Mulhakatu bi-Kitabi'n-
Necit) adl1 eserlerinde goriilememistir.
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Tiirkiye’de Ezanlarda Uygulanan Makam ve Nagmeler

Turkiye’de Osmanli'nin son dénemlerinden beri kullanilagelen, Kur’an-1
Kerim ve Ezan konusunda musikisinaslar ve halk tarafindan begenilen ve
ornek kabul edilen bir okuyus tarzi vardir ki hala gecerliligini
stirdiirmektedir. Istanbul agz1 veya tavri denilen bu okuyus ne yazik ki
artik Istanbul'umuzda da kalmamis goriiniiyor. Gergekten istattan
talebeye Ogretimi devam eden ve din gorevlileri arasinda meslek icin
gerekli olan masiki egitimi ve 6gretimi de ortadan kalkmus gortintiyor.
Dolayisiyla hem dini formlara dsina hem de msiki sanatini bilenlerin ¢ogu
da dar-1 ukbaya goc¢ edince artik bu alanda gercekten bir sikintinin
yasandigl hepimizce malumdur. Ankara, [stanbul, Izmir ve Konya gibi
onemli bazi sehirleri istisna edersek Ezanlarimizin okunmas: konusunda ki
vahamet daha da belirgin olarak kendini gostermektedir.

Hemen hemen her Islam memleketinde Ezan icin tercih edilen bazi
makamlar vardir. Gorebildigimiz kadariyla Turkiye’de Ezdn okuma
calismalar1 ancak birka¢ yildir ciddi boyutta ele alinmaktadir. Bagka
tilkelerde hala Ezanda makam ve musiki uygulamasimi kabul etmeyenler
de var. Sutid gibi Vehhdabi ve bazi mezhep anlayisina sahip {ilkelerde
musiki ile okumaya karsi cikilmaktadir. Meseld Tunus'ta Maliki
mezhebinin yayginlikta oldugu bir yerde Ezdnda ve dini formlarda nagme
ve makam uygulamak caiz goriilmedigi icin, 6zellikle Ezanlar en girkin
sesle okunuyor. Seriat Fakiiltesi ve Ustli'd-Din gibi fakiiltelerde ve din
egitimi veren okullarda bir takim Ogretim {tyeleriyle 1992 yilarinda
yaptigimiz goriismelerde bu konunun tartismasmi yapmisiz ve orada
gorevli olan hocalar da bunun bir mezhep anlayis1 oldugunu sdylemis ve
bu konuda yorum = yapmaktan  ¢ekinmislerdir.  Tirkiye’'deki
uygulamalardan verdigimiz o©rnekleri zevkle dinlemis ve takdir
etmislerdir. Bizim giizel nagmelerle ve makamlarla okudugumuz Ezan,
Kur’an ve diger dini formlar1 sevkle dinlemisler, hatta alkislamislardir?

11992'de Magrip Ulkeleri masikisi tizerinde aragtirma yapmak icin Tunus’ta bulundugum
zamanlarda, Ramazan ay1 i¢inde tip doktoru arkadasim Kemal Azouz'un kaympederinin
evinde bir gece musiki fasliyla sahura kadar oturmustuk. Ben Tiirkiye’de Ezanlarin -
Tunus’taki uygulamanin aksine makamli olarak okundugunu, 6zellikle sabah Ezaninin
sabd makaminda icra edildigini ve ¢ok etkili olup insami derin uykudan kaldirdigim
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ama ne yapalim bizde boyle demekten 6teye gecememislerdir. Bazen giizel
bir Ezan duydugumuz da oluyordu, fakat bunlar kasetten yapilan
yaymlardi. Bunlar, Abdu’s-Samet ve onun gibi meshur Misir'l
okuyuculara ait kayitlardi. Bu arada bazi eski Tunus hocalarina ait Nikriz
makaminda Ezanlar1 da duydugumuz oluyordu.

Tiirkiye  gercekten bu  konularda diger Islam iilkeleriyle
kiyaslanmayacak kadar ileridedir. Bizde din adma gtizel goriilen hemen
hemen her sey rahatlikla uygulanmakta bir sakinca goriilmemektedir. Bu
da Misliiman Turk milletinin din anlayis1 ve felsefesidir.

Turkiye’de genellikle Ezanlarda su makamlar uygulanmaktadir:
Sabah Ezéani, Saba ve Hiiseyni geckisiyle;

Ogle Ezani, Ussak makaminda, bazen Bayati, Karcigar ve Muhayyer
geckileriyle;

ikindi Ezani, Rast makaminda, Stzinak ve diger Rast kararh
makamlarin geckisiyle;

Aksam Ezani, Segah makamiyla, Miistear ve Hiizzam gegkileriyle;

Yats1 Ezéni, Hicdz makamiyla ve onun gibi dugah kararli Neva,
Hiiseyni, Bayati, Muhayyer gibi makamlarin geckileriyle okunmaktadir.

Bu uygulamalar yillarca Osmanli topraklarinda Tiirk-Islam geleneginin
bir ddeti olarak uygulanmistir. Bu makamlarin disma cikilamaz diye bir
kayit yoktur. Bu alandaki degisiklikler, Tiirk Din Musikisi alaninda Yiiksek

anlatmistim. Dr. Kemal bu olay1 kaympederi Hasim Bey’e soylemis. O aksamki musiki
faslinda tam sahur vakti gelince, Hasim Bey ayaga kalkti ve damadindan duydugu
bilgileri kalabalik misafir topluluguna anlatt: ve simdi bahsettigim Tiirk arkadasimiz Dr.
Bayram Bey buradadir, kendisinden saba makaminda bir sabah Ezani dinleyelim dedi ve
beni takdim etti. Ezan ytiksek perdeden ve bagirarak okuyacagimi soyledim, problem yok
istedigin gibi okuyabilirsin dediler. Sonra Hasim Bey'in oglu Muhammed
Zeynelabidin’den udla tiz bir saba taksimi yapmasim istedim, taksimin pesinden elimi
kulagima atip okumaya basladim ve Ezam biraz da uzattim. Okuyus tarzim, orada
bulunan bazi bayanlara ¢nce tuhaf geldi, hatta bir kikirdasma oldu, sonra tiim sesler
kesildi. Ezan1 sonuna kadar okudum. Cok etkilendiler ve Ezdn sonunda beni alkisladilar
ve gercekten Ezam boyle giizel okumak lazim, bizim burada tam tersi uygulaniyor, bu
mesaj en giizel sesle boyle verilmelidir diye mukabelede bulundular. Daha sonra ev sahibi
Hasim Bey, “Icisleri bakaru bizim yan tarafta oturuyor, ne yapacaksin” deyince, vallahi bu
sizin probleminiz, gecenin bu saatinde bana bagirmam icin izin verdiniz deyince orada
bulunanlar hep birden giiltismtislerdi.
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Lisans ve Doktora yapan arastirmacilarin yeni denemelerini gelistirmeye ve
bunlar1 topluma kabul ettirmeye baglidur.

Oncelikle bu tip calismalarin akademik diizeyde kabul gérmesi, ondan
sonra halka sunulmasi yararli olur kanaatindeyiz.

Burada calismamizi Yahya Kemal'in Ezan ile ilgili bir siiri ile bitirmek
istiyoruz.

Ezan-1 Muhammedi

Emr-1 biilendsin ey Ezdn-1 Muhammedi,
Kafi degil sadana cihdn-1 Muhammedi.
Sultan Selim-i Evvel'i rametmeyiip ecel,
Fethetmeliydi alemi san-1 Muhammedi.
Gok, niira garkolur, nice yiizbin mindreden,
Sehbal aginca rith-1 revan-1 Muhammedi.
Ervdh ciimleten goriir Allahii Ekber'i,
Akseyleyince arsa lisan-1 Muhammedi.
Uskiip' de kabr-i mddere olsun bu nev-gazel,

Bir tuhfe-i bedi'ti beyan-1 Muhammed;.

Sonug

Ezénla ilgili hususlar1 belirttikten sonra sonug¢ olarak sunlar:
soyleyebiliriz:

Ezanin okunmasi belli bir mesleki liyakati gerektiren bir husus olup, her
hangi bir egitim almadan, her oniine gelenin okuyabilecegi, {izerinde
deneme yapilan bir miizik eseri degildir. Ozellikle her yi1l Ramazan ay1
geldiginde elini kulagma koyan kadmn erkek her kesin Ezan okumaya
kalkismasi dogru degildir. Bu Ezana saygisizlik, bu meslegi hakkiyla icra
edenleri hafife almaktir.


http://sevgiliye-siirler.blogspot.com/2007/09/ezn-muhammed.html
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[slam’da kadimnlarin yapacag isler bellidir, erkeklerin sorumluluklart
ayridir. Ogzellikle bazi sarkici veya sanatgt kadinlarin ben de Ezan
okuyabilirim gibi Islam geleneginde ve adabinda olmayan bir seyi
yapmaya kalkismasmi bir ildhiyat¢1 olarak dogru bulmuyorum. Higbir
kadinn hiirriyetini kisitlama hakkimiz yoktur ama bu tip bir davranis, din
de olmayan bir seyi dine sokmaktir ve fitneye sebep olmaktan baska bir ise
de yaramaz diye diistintiyoruz.

Din gorevlilerine musiki egitimi verilmesi ¢nemli bir konudur. Bu
zamana kadar cesitli nedenlerle gerceklestirilememis, fakat artik yetkililer
bu konuya el atmis ve bunun icgin gerekli calismalar yaklasik olarak 7-8
yildan fazla bir zamandir devam etmektedir. Diyanet Isleri Baskanliginca
1976 yilindan beri bu konu tizerinde durulmasina ragmen bu konuda fazla
bir mesafe kat edilememis, ancak din gorevlilerin ses talimi ve masiki
bilgisi acisindan egitimi konusu her gecen giin daha fazla 5nem kazanmaya
baslamustir.

Aslinda Ezéanlarin giizel okunmamasi meselesi, inansin inanmasin her
kesimden insanlar1 rahatsiz eden bir konu idi. Cesitli seminer ve kurslarla
bu meselenin de en kisa zamanda halledilecegine inaniyoruz. Yillardir her
firsatta din gorevlilerine bahane bulmay1 kendilerine vazife kabul
edenlerin, bundan baska kusurlar arayacaklar1 da gozden wuzak
tutulmamalidir. Bu sebeple idareci durumunda olan dmirlerin, her sikayeti
kale alip din gorevlilerine baski uygulamasi da kanaatimizce gereksizdir.

Din gorevlilerine verilen masiki egitimi ve gtizel Ezan okuma
kurslarinin, din gorevlileri agisindan bir¢ok problemi de halledecegine
inaniyoruz. Ayrica bu c¢alismalar sonucu musiki egitimine katilanlarin
gerek beste ve gerek diger faaliyetleriyle Turk Din Miusikisine hizmet
edeceklerini umuyoruz. Din gorevlilerinin masikiye agirlik vermeleri
sonucu, geng nesil ve cemaat arasinda bir musiki kiilttirti yayginlasacak,
siradan kaset doldurup Miisliimanlara ildhi kaseti diye satmaya calisilan
somiirtictilerin sonu olacaktir.

Her seyden once Yiice Yaratanimiza ait olan bu ildhi daveti en giizel
bicimde yapmaya galistigimiz i¢in Rabbimize karsi olan gorevimizi layik-1
vechile yerine getirmenin mutlulugunu yasayacagiz. Bunu takiben masiki
sanatmin yapisinda var olan giizel duygular ve hasletler insanimiza huzur
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bahsedecek, toplumda birbirine saygi ve nezaket anlayisi artacak, ayni
zamanda cemaatimizin sanata bakisi miispet yonde gelisirken, gtizel sanat
anlayis1 da degisecektir. Dolayisiyla sanat ve estetik anlayisi gelisen
fertlerden olusan bir toplumda Islam’in yasaklamis oldugu dedikodu, haset
ve fesatlik, bos yere vakit gecirme, kavga ve miinakasalar da yok olacak,
bunlarin yerini hissiyat-1 aliye dedigimiz ulvi duygular ve manevi hazlar
alacaktir.

Vakitlere Gore Bestelenmis Ezan Ornekleri
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Allah’in Adalet ve Hikmeti Baglaminda Engellilik Problemi

Veysel KASAR"

Abstract

In this article, referring to the Qur’anic verses, the problem of theodicy
in the context of salah-aslah is examined. The problem of disability is the
particular issue dealt with.

First, how the disabled people is presented in the Qur’an is analyzed.
Secondly, teh issue of disability is discussed in the context of God’s
attribute of creation. Different version of the term disability and its relevant
conditions are highlighted. The ideas of various Islamic sects are put
forward. Lastly, the issue of whether the disability is compatible with the
wisdom and justice of God.

Keywords: Disability, theodicy, Islam and disability, problem of
theodiciy in Islam

Anahtar kelimeler: Engellilik, Kotiiliik Problemi, [slam ve Engellilik,
Islamda Ketiiliik Problemi

Ozet

Bu makalede, Kur'an ayetleri esas alinarak, kotiilitk ve salah - aslah
teorisi baglaminda, engellilik problemi ele alinmaktadir. Calismada,
oncelikle Kur’anmn engelli kimseleri ne sekilde ifade ettigi tarandu.
Bilahere, Allah’in yaratma sifati agisindan engellilik tahlil edildi. Insanlig
mesgul eden kotiiliik, hayir-ser kavramlar: cercevesinde engellilik hallerine
atfedilebilecek manalar tizerinde duruldu. Bu cercevede Islam diisiincesine

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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rengini veren degisik akimlarin gortisleri aktarildi. Ve son olarak da,
engelliligin Allah’m hikmetine uygun olup-olmadigi, bu olaymn Allah'mn
adaletiyle nasil te’lif edilecegi tizerinde duruldu.

Giris

Din ve felsefe agisindan, yaratilistaki musibet ve kotiiltiklerin sirrmi
kavramak insanlik i¢in bir problem olmustur. Mii'minler ilahi gtictin her
seyi cekip cevirdigine inanmakla birlikte, bazi durumlar1 agiklamada
zorlanmislardir. “Tabiatta ve insanda var olan kétiiliik bu sebeple ateizmin
cikis noktalarindan birisi” olarak gortiliirl. Dini ve felsefi yonti olan bu
problem ilk defa Epikiir tarafindan formiile edilerek soyle ifade edilmistir:
“Eger Tanr1 mutlak iyi ise, btittin kotiiltikleri yok etmeyi istemelidir. Eger
her seye giicli yeten ise buna giici yetmelidir. Eger Tanr1 boyle ise, -
genellikle dinler boyle oldugunu iddia ederler- o zaman kétiiliik nereden
gelmektedir!? Gortldugt gibi kotuluk problemi Tanri'nin ya iyiligi, ya
adaleti ya da kudreti etrafinda odaklanmistir.2

Biz bu calismada, kottlik probleminin bir parcasi olarak engellilik
hallerine Allah’mn adaleti cercevesinde yaklasmak istiyoruz. Ciinkii insanlar
engellilik gercegi ile birlikte yasiyor. Kendisi bizzat engelli olan ya da
ailesinde bir engelli olup bu problemle ugrasmak durumundaki insanlarmn
zihni, Allah'in adaleti ve hikmeti konusunda stirekli sekilde ya bir
sorgulama ya da fikir tretimi icinde bulunmaktadir. Gergekten bu
sorgulama stireci, kimi zaman, Yaratici hakkinda stiphe bulutlarinin
olusmasina da yol agabilmektedir. Bu sebepten calismamiz engellilik
realitesi ile ilgili, hem saglikli insanlar, hem de engellililere Allah’in adaleti
ve hikmeti cercevesinde, dini bir bakis agis1 kazandirmay:r hedef
almaktadir.

A-Engellilik Problemi ve insan

Biz calismamizda engelliligin teorik ve fikri yoniinti incelemekteyiz.
Devlet kurumlar1 ise, bu isin daha fazla pratik tarafi ile ilgilenmektedir.

1 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, ifav yay., Istanbul 1994, s. 202.
2 Rafiz, Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Teodise, 1z y., Istanbul 2007,
s. 47.
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Kamuda degisik sivil kuruluslar da engellilik ve engelliler gercegini
insanlarin giindeminde tutmaktadir. Bilindigi gibi, 3 Aralik, her yil Dinya
Oziirliler Giinii olarak anmilir. Bu giin vesilesi ile engelli insanlara karst
vazifelerimiz hatirlatilir.

[statistiklere gore diinya niifusunun yiizde 10'u, engellidir. Her 10
cocuktan birisi, diinyaya goézlerini engelli olarak agmaktadir. Ulkemizde,
2012 rakamlarina gore 1.559.222’si engelli vardir Yaklasik 20 milyon insan
da engelli niifusla ilgilidir.?

Ulkemizde 1.5 milyon engelli ¢ocuktan sadece 45 bini ozel egitim
imkanlarindan yararlaniyor. Bunlardan 5-6 bini 6zel egitim kurumlarindan,
40 bini de devlet kurumlarindan egitim aliyor.

Ulkemiz ve diinya niifusunun hi¢ de az olmayan bir kisminu teskil eden
bu insanlar kimdir? Din agisindan nasil ele alinmaktadir?

Kisinin hayatini % 40 oraninda tesiri altina alan bir rahatsizligin, 6
aydan fazla veya Omir boyunca devam etmesine engellilik hali
denmektedir.

Bu kimselerin ¢evreye uyumu kimi yerde problem olabilmektedir.
Ancak uzmanlar bizatihi engelli olmanin kendi basina bir uyumsuzluk
nedeni olmadigini ifade eder. Onemli olan, kisinin ve cevrenin engelliyi
nasil kabul ettigidir. Bu konuda mevcut duruma atfedilen anlamin
yonlendirici glicti goz ardi1 edilemez.2

Medeni bir toplum olarak engellilerin toplum hakkinda, toplumun da
engelliler hakkinda gelistirdigi onyargilardan kurtulmamiz gerekir. Bu
bakis agismni saglayan kaynaklardan en onemlisi dindir. Dini ilimler
arasinda Kelam, inan¢ hiikiimlerini ilgilendiren bu problemle
ilgilenmelidir. Ctinkii engelli kisi ve cevresinin bu durumu nasil kabul
ettigi bir inang meselesidir. Bu inan¢ dine uygun ya da dini ilkelere itirazi
iceren bir muhteva tasiyabilir. Kelam ilmi, “dini temel akidelere karsi
ortaya ¢ikan stipheleri ortadan kaldirmak suretiyle dini akideleri ispata
kudret kazandirmay1” hedef edinen bir bilimdir. Bu gaye ve hedef icin
Kelam, “nakil ile miieyyed akli deliller kullanir.” Biinyesinde “cedel,

1 www.sgkrehberi.com/haber; www.eyh.gov.tr, erisim: 6.02.2014
2Dogan Caglar, Uyumsuz Cocuklar ve Egitimi, Ankara 1981, s. 23-24.
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miinazara ve miinakasa”ya da yer verir.!

Engelli olmak ve onunla ilgilenmek siiphesiz insan icin sikintili bir
durumdur. Bu sebeple meselenin psikolojik bir yani da vardir. Insanlarin
sikintili anlarda Allah’a daha fazla yoneldikleri psikolojik ve sosyolojik bir
realitedir. Insan bu durumlarda, Yiice bir Kudret sahibine durumunu
sunmak; sikintilarma ¢oztim bulmak timidi ile O'na ibadet ve dud etmek
ister. “Bu yonelis, zihni planda kisinin, daha 6nceden Allah’1 kabul etmis
olmasina baghdir. Allah’t tanimayan insan igin ise ayni sikintili durumlar,
buhran ve kabusa dontisebilir. S6z konusu kabus, insandaki bagimsizlik,
yasama ve hayatin nimetlerinden istifade etme giidiileri ile de ilgilidir.”2
Bu tespitten anlasilacagl tizere, imanimn, olusum, gelisme ve kemal
asamalarinda, dini oldugu kadar psikolojik, sosyolojik ve hatta fizyolojik
unsurlarla da ilgisi oldugu ortaya cikmaktadir. Kelam ilmi ise gayesi
itibariyle, “Islam dininin iman esaslarin1 ve amellere iliskin temel ilkeleri
naslardan hareketle belirleyen, onlar1 naslarin biuittinlugii cercevesinde
temellendirip akli yontemlerle destekleyen”? bir bilimdir. Biz de Kelam
ilminin bu temel hedefinden hareketle engelli insanlarda olusan stipheleri
gidermek, realitedeki durumu inanglarimiz agisindan yorumlamak ve akli
bir izaha kavusturmak niyeti ile bu ¢alismaya girmis bulunuyoruz.
Oncelikle Kur’an’da engellilik durumunun nasil ele alindigmi incelemek
suretiyle baslamanin uygun olacagmn diistiniiyoruz.

B- Kur’an’da Engelli Profilleri

Engellilik, Kur’an’da, ti¢ sekilde ele alinmaktadir. Birinci grup ayetler
engelliligi, insani bir durum olarak ele alir. ikinci grup ayetler, bir engelden
dolay1 dini tekliflerden muaf tutulma ile ilgilidir. Ergellilik ile ilgili tictincii
tir ayetler, 6zre mecazi bir anlam ytikleyip sahibini kotiileyerek anlatir.

1-insani Bir Durum Olan Engel: Birinci grubun oOrnegini Abese
Stresinin basindaki ayetler teskil eder.

1 Bekir Topaloglu, Kelama Giris, Damlay., Istanbul 2010, s.47.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Diyanet Vakfiy., Ankara 1996, s. 91-92.

3 Emine Yarimbas, “Kelam ilminin Tanimu Uzerine”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2:1 (2004), s.
79.
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Peygamberimiz (a.s.m) bir giin Kureys'in ileri gelenlerini Islama davet
ediyordu. Abdullah b. Ummi Mektum,! Restilullah’in (a.s.m.) yanina geldi
ve, “Ya Rastilellah, bana Allah’m sana ogrettiklerinden 6gret” dedi. Bu
soziinii tekrar etti. O, Rasiiliillah’in mesguliyetini bilmiyordu. Soziiniin
kesilmesi Rastillah’in hosuna gitmedi. Dondii ve bir anlik ytiztinti eksitti;
onlarla konusmaya devam etti. Bu hadise {izerine su ayetler indi.

“Yamina, ama geldi diye yiiziinii eksitip dondii.

Nereden bileceksin, belki de o giinahlarindan armmacakti. Yahut nasihat alacak
ve (bu) 6gtit kendisine fayda verecekti.

(Din  hakkinda) nasihata ihtiya¢ duymayan kimseye gelince, sen ona,
yoneliyorsun.

Onun inkar ve isyan pisligi icinde kalmasindan sen mes’ul degilsin.
Sana korkarak gelen ve Allah’tan korkan kimseyi ise ihmal ediyorsun!”2

Kadi Beydavi'ye gore bu ayetlerde, Peygamber Efendimize (a.s.m.)
Allah’in dinini anlatirken, “hakka kars1 kor” kimseleri, hakka talip olan, bir

amaya” tercih etmemesi gerektigine dikkat ¢ekilmekte ve onun sahsinda
tmmete ders verilmektedir.?

Esas olarak kéfirlere tebligde bulunmak kotii bir hareket degildi.
Burada, “Emma men istigna” (ihtiyact olmadigmi diistinen / Hakka kars1
miistagni duran) kelimeleriyle anlatilan psikolojik durum, Hz.
Peygamberin (a.s.m.) kendilerine Islami teblig icin ugrastign bu kisilerin
kalbinin ibret ve ders almaktan uzak olmasidir. Onlar kendilerini dinle
ilgili konularda nasihata muhtag gérmiiyorlardi. Ummi Mektum ise 4ma
oldugu halde, Allah’in dinini samimi sekilde 6grenme arzusu tastyordu.

Gorme engelli Ummi Mektub iizerinden Kur’an bu ayetlerde, dinle ilgili
ikazlara “miistagni davranan” kimseleri tercih etmenin yanlishig: anlatilir.

1 Ummi Mektum Eshab-1 kiramin ilk iman edenlerindendir. Resulullah'in ikinci miiezzini ve
Medine valisidir. Ismi, énceden Husayn iken, Peygamber efendimiz adimni, "Abdullah"
olarak degistirdi. Annesi Ummii Mektum Atike binti Abdullah el-Mahzumiyye'dir. Ummi
Mektum Mekke'de ilk vahyin gelmesinden 6nce dogdu. 636 (H.15) senesinde vefat etti.
ihyaorg.com, erigim: 24.07. 2013

2 Abese, 80/1-10.

3 Beydavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasiruddin, Envaru't-tenzil ve hakaiku't-te vil,
Seyhzade Serhi kenarinda, ihlas vakfi y., Istanbul 2010, IV, 523.
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Dogrusu, hakka talib, imana istekli olan, hidayete ihtiyacini bilen birisi
dikkate alinmali, dini nasihatta oncelik sahibi oldugu bilinmelidir.!

2-Fiziki Engel: insandaki fiziki bir engelden sz eden ikinci gruptaki
ayetlerden birisinde, “engellinin savasa katilmamasinda dini bir
sorumluluk olmadig ifade edilir.2
AT AT, el s 708 pmaall S8 V5 208 £ 001 B V5 2 0A eV Gl G
PR ERPLA T FRCUAPRECIEN
Gazaya katilmama konusunda dmaya sorumluluk yok, topala sorumluluk yok,
hastaya sorumluluk yoktur. Kim Allah’a ve Resuliine itaat ederse, Allah onu,
icinden 1rmaklar akan cennetlere yerlestirir. Kim de itaatten yiiz cevirirse onu
gayet act sekilde cezalandir.” Nisa suresindeki su ayet de aym hususa dikkat
cekmektedir: egi‘y‘-' & Jats A G salazlly lall é}‘ e Giiedall e (el o A Y

&\Mj@@‘&-“J‘;)JS}‘*A)-\Q-‘-\CN\(_Aﬂeg-uﬁ-\\}egj\}ﬁl-‘ui-\ﬁléﬁnéu‘Mag—wﬂ-“)
LA.\LQ \);\ u.mr_lsl\éc u.a_ut;d\

Oziir (engel) sahibi olmaksizin cihaddan geri kalan miiminlerle, Allah yolunda
mallariyla ve canlaryla cihad eden miiminler elbette bir olmaz. Allah mallar ve
canlart ile miicahede edenleri, derece bakimindan, cihada gitmeyenlerden iistiin
kilmigtir. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet) vadetmistir; ama miicahidleri,
oturanlardan ¢ok biiyiik bir ecirle tistiin kilmigtir 3

3-Engelin Mecazi Kullanimi: Abese Stresinin disinda, 38 ayr1 ayette,
“ama ve turevleri”, hakka, hidayet ve gerceklere karsi “korliik,” yani
mecazi anlamda ve menfi olarak kullamilmaktadir.4 Bu ¢rneklerden biri
soyledir:

Ol Huail) (a3 ¥ 3 L & saals OIS ;‘ = u;ha-' “—*;35 2 58 ) ) s 20
JJLAS\ = u‘_d\ A_UM\

“Sana kars1 ¢ikanlar hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalard: elbette
diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gercek su ki, (sadece) gozler

1 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Din Kur’an Dili, Eser Kitabevi baskisi, Istanbul ty., VIIL 79.

2 Fetih, 48/17.

3 Nisa, 4/95.

4Abdiilbaki, Muhammed Fuat, Mu’cemu’l- Miifehres, Cagr y., Istanbul 1984, s. 488. Ozriin
hangi anlamlarda kullanildig; ile ilgili olarak genis bilgi icin bkz. ismail Karagoz, Ayet ve
Hadisler Isiginda Engelliler, DiB.y., Ankara 2005, s. 15-28.
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kor olmaz; ldkin gogiisler icindeki kalpler de kor olur.”! Bu dyet ge¢mis nesilleri,
tarihi, maziden kalan harabeleri inceleyerek ibret almaya, basiretlerini
isletip, diinyadaki gercek vazifelerini yapmaya, eskilerin hatalarmi tekrar
etmemeye tesvik etmektedir.2 Maturidi bu ayetin tefsirinde, “gormekle”
ilgili mecazi vurguya soyle dikkat ceker: “Ge¢mis milletlerin basina
gelenler, ya hadiseleri goriip incelemek ya da haberlerini isitmekle bilinir.
Bunu yapanlarin kalpleri yoksa, gezseler de ibret alamazlar; kulaklar1 olsa
da isittiklerinden faydalanmazlar.” Su ayeti de ayni hususla ilgili zikreder:

Osaln ¥ 48 e X 2aSagir, dilsiz ve kordiirler onlar. Onun icin hakka
donmezler.”> Maturidi, bu ayetin asil korligiin gozlerin gérmemesi degil,
kalbin basiretinin bagli olmasina isaret ettigini belirtir. Ctinkii Abdullah b.
Mektum’un gozii géormiyordu fakat kalbi kor degildi.# Nitekim, su ayette
de ytice Allah, “hakki ve gercegi gormemeyi” korliik olarak
nitelendirmistir:

s Y 18 515 ALl uald Culal o) (5l i e
“Onlann icinde senin soylediklerini dinlemeye gelenler de wvar. Fakat sen
sagirlara nasil duyurabilirsin ki? Hele akillarim da kullanmuyorlarsa!

Oislpmals Y VA8 515 (all (g5 bl ) 15 G 2y

“Onlarin arasinda sana bakanlar da var. Fakat gozleri gormeyenlere sen nasil
dogru yolu gdsterebilirsin, hele basiretleri de yoksa!”> Fahreddin er-Razi gecen
ayetlerin tefsirinde su agiklamay1 yapar: “Sagirlik sesi; korliik de suretleri
idraki engelleyen bir manadir. Bunun gibi, bir kisideki 6fke, nefret ve
diismanlik da, muhatabmn soziindeki gtizellikleri gérmek yerine, onu
konusanin hata ve eksikliklerine yogunlastirir. Bu alg1 bigimi ise, Allah'in
insanlara olan latuf ve ihsanlarinin idrakine engel olur. Allah diismanlik ve
ofkenin insana ne derecede zararli oldugunu bu 6rnekle anlatmaktadir.6

1 Hacc, 22/46.

2 Suat Yildirim, Kur’an-i Hakim ve Agiklamali Meali, Hacc 22/46, Zaman, gzt. y., Istanbul,
1998, s. 336.

3 Bakara, 2/18.

4 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te'vilatu ehli’s-sunne, thk.:
Fatima Yusuf Hanemi, Resaleh Publishers, Beyrut 2004, III, 378.

5 Yunus, 10/42-43.

6 Razi, Fahruddin Muhammed b. Ziyauddin Omer b. el-Hiiseyin el-Kuresi, Mefatihu'l-Gayb,
Hazirlayan: 1hyau’t-Turasi’l-Arabi, 3. Bas. Beyrut, 1999, VI, 257; Gergek gormenin basiret
olduguna dair benzer yorumlar icin bkz. Zemahseri, Ebu’l Kastm Mahmut b. Omer, el-
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“Allah kime hidayet verirse, iste dogru yolu bulan odur. Kimi de
hidayetten uzak tutarsa, artik onlara Allah’tan baska dostlar bulamazsimn.
Kiyamet giintinde onlari, kor, dilsiz ve sagir bir halde, ytiziikoyun toplariz
(hasr).”t Ebu Hayyan ayetin ikinci kismim tefsir ederken, Tbn Abbas’a
nisbetle, “Onlar1 sevindirecek seylere kars1 kor; bir delil ile konusmak icin
dilsiz; fayda verecek seye karsi da sagirdirlar” der. Katade’den nakille,
“hakka kars1 diinyada iken sagir davranan bu insanlarin diinyada
ayakiistiinde ytirtidiikleri gibi hasirde ytiz tistti ytirttiilecekleri” yorumuna
yer verir. Bu durumun, diinyada hakka kars: ilgisiz kalmanin cezasi olarak
hiisran oldugunu sdyler.2

Diger bir ayette de, gercek karsisinda insanin duyarsiz davranmasi
anlatilirken, bu durum, “gorenle, gérmeyenin esit olmadiklar1” seklinde
ifade edilir.3

Kur’anda 14 ayr ayette, mecazi anlamda sagirliktan s6z edilmektedir.
Burada tebei olarak Kur'an ve mecaz konusuna kisaca dikkat ¢ekmek
gerekir. Kur'anda mecazi ifade olup olmadig tartisilmistir. Hakikat ve
mecaz her ikisi de diistince ve duygularin iletilmesinde vazgecilmez iki
unsurdur. Her dilde yazarlar, hatipler ortama, zamana ve O0zellikle
muhatablarin durumuna gore bu iki unsura yer verirler.* Kur’anda bir ¢ok
mecazi ifade ve mecaz sanatinin kullanildigi ayet verdir. Bu sanatlar
Kur’an’in ifadelerine gtizellik ve tesir katmaktadir. Enfal suresinin 22.

Osling ¥ Gl & 2 & e S5 5% (ayetinde “Siiphesiz Allah katinda
hayvanlarin en kétiisii, diistinmeyen sagirlar ve dilsizlerdir.” ayetinde, “Hakki
isitmeye karsi sagir; gercegi soylemede dilsiz” kalmanin cirkinligi ifade
edilmistir.  Buradaki “sagir ve dilsizi” “hakikat anlamma almamz
miimkiin degildir. Cunki, gercekte sagirlik ve dilsizlik, iradi birer vasif
degildir. Insanlar sagir ve dilsiz olduklari icin sorumlu olmazlar. Surenin
bir baska ayetinde (55.) st ¥ %3 155 Gl &) Sie G530 5% & Allah katinda

Kessaf an hakaiki'tenzil, Thk.: Abdurrezzahm el-Mehdi, Ihyau turasi’l Arabi, Beyrut, 2001,
11, 332.

1isra, 17/97.

2 Ebu Hayyan, Muhammed b.Ytsuf b. Ali b.Yusuf b. Hayyan, Bahru'l-Muhit, isra, 15/97
http:/ /www altafsir.com

3 En’am, 6/50.

4 Halis Albayrak, Kur'an’in Biitiinligii Uzerine, Sule Vo Istanbul 1992, s. 124.
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yer yiiziindeki canlilarin en kotiisii inkdr edenlerdir. Onlar inanmazlar.” Bu ayet
ile, onceki ayette soz konusu edilen “serli canlilarin” kim oldugu agikhiga
kavusturulmaktadir.!

Mecaz, herhangi bir miinasebetle, kelimenin sozliikteki asil manasindan,
basgka bir manada kullanilan ve kendi manasinda kullanilmasina, “Karine-i
mani'a” bulunan lafizlardir. Meseld, “Falan adam, incilerle konusuyor,”
soziinde, “fasih (ap acik) kelimeler médndsina kullanilan “inci” kelimesi
gibi. Bu kelime, asil manasi1 disindaki bir manada kullanilmistir. Ctin+ki
bu kelime aslinda, gercek inciler icin vaz'edilmis, sonra aralarindaki
glizellik miinasebetiyle “fasih (agik) kelimeler” icin kullanilmustir.

Mecazla ilgili olarak burada, «Diirer-Inci» kelimesinin hakiki manasin
kasdetmemize engel olan karine (maksadi gosteren alamet), “konusuyor”
kelimesidir.2 Mecazla ilgili sik verilen bir 6rnek de, “Bizim aslanlar diisman

7”7

askeri {iizerine hticum ederken...” ctimlesidir. Kur'an’da mecazla ilgili
baska ornekler de bulunabilir. “Gokteki rizkiniz” ayetinde, gokten inecek
yagmurdaki rizik kast edilmektedir.3 “Parmaklarimi  kulaklarina
tikiyorlar.”4 ayetinde, (kulaga kapatilan parmak uclar1) yerine kullanilan
(parmaklar) kelimesi gibi. “Parmak ucu”, parmagm bir parcasi olmasi
miinasebetiyle, bu kelime, asil manadnin vaz'edildigi (konuldugu) méana
disindaki bir manada kullanilmistir. Oyle ise burada, bir seyin tamam
(yani parmak) onun bir pargast i¢in kullamilmistir. Bunun karinesi ise;

parmaklarin tamamini kulaklara ttkamanin miimkiin olmamasidir.>

Mecazin Kur’andaki kullanimi cercevesinde insanlardaki bazi engellilik
halleri de gercekleri anlatmak i¢in mecazi anlamlarinda siklikla
kullanilmistir. Bunlardan birisinde,

ol ¥ ol 0 2200 s 53 5 5 (21) G5l Y 5 ke 05 008 16

“Isitmedikleri halde isittik diyenler gibi olmaymn! Siiphesiz Allah katinda

1 Albayrak, age., s. 126.

2 Nusret Bolelli, Beldgat, ifav y. fstanbul, Kur’an blm.

www. DarulKitapislamansiklopedisi,v2.

3 Buiytik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, Ucdal nsrt., Istanbul 1966, s. 198.
4 Bakara, 2/19

5 Bolelli, a.y.


http://www.DarulKitapİslamansiklopedisi,v2
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hayvanlarin en  kotiisii, diisiinmeyen, sagirlar ve dilsizlerdir”? buyrulur.
Kulaklarin1 hakka kapatmis, gozleri gergekleri gormeyen, dogruyu
soylemekte dilsiz davranan bu insanlarin, “Kiyamet gtintinde, kor, dilsiz ve
sagir olarak toplanacaklar1” bildirilmistir.2 Bu tiirden ifadeler Kur’anda
hakikatin ifadesi icin tercih edilen bir tislup seklidir. Ayetlerdeki bu ttirden
tesbihler ve mecaz ifadeler insani tefekkiire ve teemmiile sevk etmek
icindir.

Ozriin bir tiirevi olan ma’zeret, Kur'an’da 12 yerde “gerekce, sebep”
anlaminda kullanilmaktadir. Giintimiizde kullanilan engellilik anlamindaki
Ozre yakin bir anlam, Kur’anda “miistaz’afin” ve “uli’z-zarari” seklinde, iki

yerde? geger.

Bu ayetlerin meali soyledir: “Size ne oldu da, Allah yolunda ve ‘Rabbimiz
Allah’tir. Bizi halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir sahip gonder,
bize katindan bir yardimct yolla” diyen zavalli erkekler, kadinlar ve cocuklar
ugrunda savagmuyorsunuz!”4

Ayni stirede, “uli’z-zarari” kelimesi ile, engellilik sahibi olanlarin cihada
cakmamakta mazur olduklar1 ifade edilir. Ve, “Erkekler, kadinlar ve
cocuklardan —gercekten—aciz olup da hicbir careye giicii yetmeyenler,
hicbir yol bulamayanlar miistesnadir.”> dyetinde, engelliler, “miistaz’afin”
kelimesi ile ifade edilmistir.6

Hz. Adem ile Havva validemize ¢ocuk ihsan edilmesi ile ilgili ayette,
engellilik hakiki anlamda geger: “...Allah’a, *‘Andolsun ki, bize kusursuz (engeli
olmayan) bir ¢ocuk verirsen muhakkak siikredenlerden olacagiz’ diye dud ettiler.
Fakat Allah onlara kusursuz bir cocuk verince, kendilerine verdigi bu cocuk
hakkinda (sonradan gelen insanlar) Allah’a ortak kostular. Allah ise onlarin ortak
kostugu seyden vyiicedir.”? Ayetin Oncesine gore, Hz. Adem’in Havva

Iz

validemize “yaklasmas1” sonucu, Havva hamile kalmisti. Hz. Adem ile

1 Enfal, 8/22-23.

2 fsra, 17/97.

3 Nisa, 4/75

4 Nisa, 4/75.

5 Nisa, 4/98.

6 Ebu’ssuud, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, Irsadu Akli’sselim ila mazaya’'l Kur'ani’l
Kerim, Nisa 4/98 tefsiri; bkz. Seyyid Kutup, Fi Zilali’l Kur’an, Nisa, 4/98 tefsiri; Mektebetu
Samile; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1432-33.

7 A’raf, 7/189-190.
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Havva Allah’tan “salih ¢ocuk” ihsan etmesi karsisinda siikretmek tizere
dua ederler. Buraya kadar her sey normaldir. Ancak ayetin devaminda, “O
ikisi, Allah"in kendilerine verdigi (Salih evlat)la ilgili olarak sirke diistiiler” ifadesi
gecer. Oysa ne peygamber olarak Hz. Adem ne de esi Havva validemiz
sirke diismisttr! Kur'anda bu tercemeyi destekleyen bir bilgi de yoktur.
Miifessirler burada, dolayli bir iisltp ile, sonraki ayetlerde ifade edilen
Adem (a.s)'in neslinden gelen insanlarin sirke diismesinin anlatildigimni
soyler.! Ebu’s-Suud ise bu durumun, “kulluk ilkesi” geregi Allah’tan
insanliga Kur’ani bir azarlama oldugunu belirtir.2

Fahreddin Razi'nin agiklamas: konuyla ilgili daha dikkat cekicidir: “And
olsun, bize kusursuz bir cocuk verirsen, (lutuf ve ihsanindan dolayi)
kesinlikle (sana) stikredenlerden olacagi1z’ diyerek dua ederler. Fakat Allah
onlara kusursuz bir ¢ocuk verince bu verilenle ilgili olarak Allah’a ortaklar
kosmaya kalkisirlar; ctinkii (insanlar) saglikli yaratilisi bazen naturalistler
gibi tabiat giiclerine; bazen miineccimler gibi yildizlara; kimi zaman da
putperestler gibi putlara nispet ederler.”> Razi ve Ebu’s-Suud'un
yorumlari, insanin nimetlere kavusunca Allah’in, ihsani, takdiri ve
yaratmas:t karsisinda nankorlik ve sirke diisme riskini acikca
gostermektedir. Ciinkti Kur’an “rahimlerde c¢ocuklar1 sekillendirenin
Allah” 4 oldugunu bildirir. Cocugun kusursuz diinyaya gelmesi bu
nedenle son derece 6nemli bir siikiir sebebidir.

C- Siinnette Engellilere Yaklasim

Hz. Peygamberin, hentiz peygamberlik gelmeden zayiflara, akrabaya,
gligsiizlere kol kanat gerdigi biliniyor. Oyle ki, onun bu ahlaki Hz. Hatice
validemiz tarafindan peygamber olusunun bir delili olarak gosterilmistir.
Hira magarasinda ilk vahyin gelisinden sonra, yasadig1 korku ve endise
sebebi ile evinde biraz dinlenip durumu Hz. Hatice validemize anlatmis o
da kendine sunu soylemisti:

1 Heyet, Kur’an Yolu, DIB. y., Ankara 2006, II, 644.

2 Ebus’suud, Muhammed b. Mustafa el-imadji, Irsadu akli’s-selim ila mezaya’l-Kur’ani’l-kerim,
el-A’raf, 189/ http:/ /www.altafsir.com

3 Fahreddin er-Razi, Ebu Abdullah b. Omer, Mefatihu’l-gayb, el-A’raf, 189
http:/ /www.altafsir.com

4 Al-i imran, 3 /6.
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“Hayir, Allah seni asla utandirmaz! Ciinkii sen akraba iligkilerini siirdiiriir,
gtigsiizii yiiklenir, yoksulun ihtiyacini karsilar, misafiri agirlar, ve mazlum hak
sahibine yardim edersin.”l Hadisteki “el-kelle” kelimesi, kendi isini kendisi
yapamayan, zaylf, glicstiz, insanlara muhtag¢ olan kimse olarak
aciklanmistir.2 Bu ozellikler ise engellileri ifade eder. Hz. Peygamber
degisik vesilelerle engellilere sabir gostermeleri halinde, diinyadaki eksik
organlar1 karsiliginda, Allah’in Cennette bunun bir mislini ihsan edecegini
ifade etmistir. Bu miijdelerden birisi muhtemelen Abdullah b. Ummi
Mektum’la ilgilidir.

e 3y (Al legie dlinse Huad s se Gl 13) JUB A o)

“Allah Teald buyurdu: Ben kulumu iki sevgilisi (gozlerini kast ederek) ile
imtihan ettigimde, o da buna sabrederse, iki goze bedel ona Cenneti veririm.”3
Huneyn savasinda bir ayagini kaybederek, engelli olan Umeyr b. Amr'm
durumuna goren Allah Rasiilii, “Ayagin cennete senden once gitti”
buyurmus; cihada ¢ok istekli davranan ortopedik engelli Amr b. Cemuh,
“Ben savasirken oldurtiliirsem, Cennette ayaklarimla ytirtiyebilir miyim?
Cennette kosmak istiyorum” deyince, Hz. Peygamber, “Evet” cevabim
vermistir. Amr, Uhut savasina katilmis ve sehit olmustur. Hz. Peygamber
sehadetini duyunca, onun ¢ok gtizel bir insan oldugunu bildirmistir. Hz.
Peygamber, Salimogullarina imamlik yapan gérme engelli sahabi itban b.
Malik’in kendisinden istedigi evinin bir yerinde namaz kilarak oray:
mescid haline getirme istegini biiytik bir nezaketle yerine getirmistir.*

Hz. Peygamberin engelli insana tavrinin en gtizel 6rnegi Abdullah b.
Umm-i Mektum’de goriilebilir. Ummi Mektiim Mekke'de kafirlerin zuliim
ve eziyetleri dayanilmaz hal alinca, Medineli Miisliimanlara dini esaslar1
ogretmek icin Medine-i miinevvereye hicret etti. Sabah namazinda, ilkin
hazret-i Bilal, sonra Ummi Mektum ezan okurdu. Kafirler ile silahli
miicadele baslayinca, gazve ve seriyyelerde vazife aldi. Savaslarda, giir

1 Buhari, Sahih, Bed"ul Vahy, Hadis no:3 Mektebetu Samile

2 Mithat Eser, Engelli Sahabiler, Nesil y., Istanbul 2013, s. 126.

3 Buhari, Muhammed b. ismail Ebu Abdullah, Camiu’s-Sahih el-Muhtasar, bn., Kesir y.
Beyrut, 1987, 3.bs. thk. Mustafa Dib el-Bega, V/2140 Hn.5329.

4 Eser, Engelli Sahabiler, s. 127-130.
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sesiyle diismanin moralini bozardi. Veda Haccina katildi. Peygamberimiz
Veda Hutbesini okurken, giizel sesi ile hutbeyi tekrarlardi. Hazret-i Ebu
Bekr'in hilafetinde miiezzinlik yapti. Bazi savaslarda Peygamber efendimiz
onu Medine-i miinevverede vali olarak birakirdi. Hazret-i Omer devrinde
de Islam ordusunda vazife aldi. Abdullah b. Ummi Mektum (r.a.), Kur'an-1
kerimi ezbere bilenlerdendi. Kur'an-1 kerimin kiraatini ¢gretirdi. Sohbet
asigiydl. Evi, Mescid-i Nebi'ye uzakta olmasina ragmen daima namaza
gelirdi. Mescide gelirken ona hazret-i Omer yardim ederdi. Miicahit olup,
her zaman cihatlara katilmak isterdi. Gorme engelli oldugu icin fiilen
katilamamaktan ¢ok tiziltirdi. Iranlilarla yapilan harplerden Kadisiyye
Savasinda bulundu. 636 (H.15) senesinde yapilan Kadisiyye Meydan
Muharebesinde elinde sancak oldugu halde bir tepeye cikti. Yiiksek
tondaki sesiyle diismanm moralini bozdu. Ibn-i Ummi Mektum'un bu
muharebede sehid oldugu veya dontsiinde vefat ettigi rivayet edilir.?
Sadece Ummi Mektiim’iin hayati bile, Hz. Peygamber ve resid halifelerinin
engelli sahabileri nasil itina ile goriip gozettigi; onlar1 sahip oldugu
kabiliyet ve 6zelligine gore hizmete sevk ettigini gostermeye yeter.

D- Insanin Yaratilis Gayesi Acisindan Engellilik

Allah’t tanimak ve emirlerine gore yasamak insanin bireysel
ylkimlilugidir. Insan olmanm anlami bu vazife ile ortaya cikar. Bu
vazifenin yerine getirilmesi, insanin varlik ve milkiin sahibini
unutmamasma baghdir. Allah miilkiin sahibidir. Kur’anda bizi sik sik
uyarir: “De ki: Insanlarm Rabbine sigimirim. Insanlarm melikine, insanlarin
(gercek) ildhina.”2. “O Allah ki, O'ndan bagka ilah yoktur. Melik'tir; Kuddils'tur;
Selam'dir; Mii'min'dir; Miiheymin'dir; Aziz'dir; Cebbar'dir; Miitekebbir'dir.
Allah, (miisriklerin) sirk kostuklarindan c¢ok yiicedir.” 3 Bu ayetlere gore
“Varliklar O'nundur ve O'nun emri altindadir. Ayette gecen me-le-ke,
sahip olmak demektir. Kelime, hem bir seye sahip olmayi, hem de kuvvetli
olmay: ifade eder. Masdar1 olan miilk veya milk, “tizerinde sahip ve
tasarrufta bulunulan seyi” ifade ettigi gibi, “tasarruf yetkisini” de anlatir.

L ihyaorg.com, erigim: 24.07. 2013.
2Nas, 114/1-3.
3 Hasr, 59/23.
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Bu tasarruf, hem insanlar, hem de mallar iizerindedir.”! Ciinkii insan
Allah’a her an muhtagtir.2 Insan fitratinin en temel istek ve ihtiyac1 Allah1
tanimak ve kemal sifatlariyla birlikte O'na iman etmektir. Bu ihtiyag¢ baska
higbir seyle telafi edilemez.

Bu ihtiya¢ insanin aciz olarak yaratilmis olmasmdandir. Sadece
engelliler degil, herkes fitraten zayiftir. Sadece engellilerin aciz oldugu
sanilir. Bu bir yanilgidir. Insan tiir olarak acizdir. Ciinkii, her sey insana
ilisir; onu bir sekilde etkiler, olaylarla ilgisi nispetinde ac1 gekmesine sebep
olur. Bu anlamda insanin belalar1 ve diismanlart ¢coktur. Mikroskobik bir
canli, demirden saglam zannettigi viicudunu tahrip edebilir. Basit ve hakir
goriilen bir mikrop insan1 mezara gotiirebilir. Insan, ihtiyaglari itibariyle
oldukga fakir ve yoksuldur. Ciinkii, “insan miimkiin varliktir. Mimkiin de
ozt itibariyle yoksuldur. Yoksul ise, varlik ve yetkinlik bakimmdan
bagkasina muhtag olmaktir.”3

Bir yandan da bu ihtiyaclar1 temin etmede tembel ve gtigstizdiir; ancak
hayatin kiilfetleri agirdir. Insaniyet gercekligi onu biitiin kainatla ilgili hale
getirmistir. Havaya, suya, toprak ve giinese muhtactir. Thtiyaclari kiiresel
ve evrenseldir. Allah’in kulu oldugunu unutan insanin, sevdigi ve alistig1
seylerin devamli ayrilik ve yokluklar: da onu incitir.

Bu imkansizliklarina ragmen, insana bahsedilen akil ona yiiksek
maksatlar ve siirekli gayeler gosterir. Insan akil ile esyayr kendine
musahhar eder. Oyle bir noktaya ulagir ki, bazen bu aklin, kendine Allah
tarafindan verilen bir emanet oldugunu da unutur. Buna ragmen, insanin
glic ve kuvvet itibariyle eli kisa, omrii kisa, iktidar: kisa, sabr1 kisadir.

Olumlu ve olumsuz biitin ozellikleri ile insan, diinya salonunda
imtihan edilmektedir. Yaratilisin en biiyiik gayesi de budur. Yiizlerce ayet,
insanin tecriibe ve sinama siirecine tabi tutuldugunu anlatr.
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“Biz elbette, sizleri biraz korku, biraz aclik, biraz da mal, can, evlit...

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l Kur’an, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed, thk.:
M.S. Keylani, Beyrut tsz., s. 372.

2 Fatir, 35/15.

3 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan, Klasik yay., Istanbul 2010, s. 53.
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noksanlagtirmasiyle deneriz. Baglarna bir musibet geldigi zaman, ‘Inna lillahi ve
inna ileyhi raciiin’ diyerek sabredenleri miijdele!”1

L’@jéé:t.ui :)l:j as, ~°.‘\>{ 0R% - °i o3 =i&l

”Tyilik ederseniz kendi lehinize iyilik etmis olursunuz; kotiiliik de ederseniz, o
da kendi aleyhinizedir.”2 gibi ayetler bu gercegi anlatir.

Esyanin mahiyeti zitlarmin viicudu ile anlasilir.? Hayat-6liim, afiyet-
hastalik, kamil bir yaratilis-ozurliiliik, zenginlik-fakirlik, gtizellik-girkinlik..
Daha nice zitlar, bu dlemin 6zellikleri olarak birbirine katilmistir. Altin ve
elmas cevheri gibi yiiksek kabiliyete sahip ruhlar ile, bakir ve komiir gibi
daha alt derecedeki ruhlarin birbirinden ayrilmasi igin kudret sahibi Allah,
zitlar1 birbirine karistirmus; zararlar1 menfaatlerle karsi karsiya getirmis;
glizellik ve cirkinligi iyilik ve kotulugt birlikte yogurmus ki, gercek
anlamda bir deneme olsun.

Bu denemenin dini 1stilahtaki karsiigi kulluktur. Insan Allah’a kul
olmak tizere yaratilmistir. Kullugun en 6nemli vesilesi insanin akil ve irade
sahibi kilinmasidir. Dolayisiyle irademizin sonucu olan kotu ve iyi fiiller;
sevap ve cezaya istihkak agisindan, insana aittir. Ancak bircok fiiller de var
ki, bunlarda insanin ctiz’i iradesinin bir miidahalesi yoktur. Iztirari kader
diye ifa edilen bu durumlardan birisi de engelli yaratilistir. Bunlar Allah’mn
insanlar1 stnamasinin bir eseridir.

Insan deneme siirecinde oldugunu kabul etmek istemiyor. Gergekte
baska bir alternatifi de yoktur. Bunun bir sebebi, insanin hazir menfaate ve
zarara aldanmasidir. Bazen pesinen eline gecen, bir dirhemlik lezzet
yluziinden, gelecekte maruz kalacagr bir batmanlik tokata kendini
miistehak eder. Fakat yanls tercih yaptigiin farkinda degildir. Ctinkii her
insan menfaatine duiskiin olarak yaratilmistir. Bu, umumi bir zaaftir.
Zaaflarimiz bizim en biiyiik imtihan araglarimizdir. Zaaflara Kur’an soyle
dikkat ceker:

12 5ia Al 422135 (20) & 5 5a i 222 13 (19) &b I Gy &)

1 Bakara, 2/155-157.

2 fsra, 17/7.

3 Semih Dugaym, Mevsuatu ilmi’l kelam, Mektebetti Liibnan, Beyrut 1997, I, 675; Ali Arslan
Aydin, Islam Inanclar ve Felsefesi, DIB. yay., Ankara tsz., s. 251.
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“Insan sabri kit ve hirsina diiskiin olarak yaratilmigtir. Kendisine bir zarar
dokununca feryadi basar; hayir isabet ettigi zaman da cimri kesilir.”1
¥ 2RI Ey 3 e b de e Al ) 06 G fais 415219 2625 i LY Gun 1306
“Insana bir zarar dokundugu zaman bize yalvanr. Sonra (da) kendisine

tarafimizdan bir nimet verdigimiz zaman, ‘Bu bana ancak benim bilgim sebebi ile
verilmistir” der, Hayir! O, bir imtihandr, fakat ¢oklar: bilmezler.”2

Engellilik hali insanin maddi ve diinyevi yasantisni simirlayan bir
durumdur. Insanin yaratiisindan gaye, sadece diinya hayatini yasamak
degildir. Insana verilen viicut nimeti ile hayattan lezzet almak, rahat
yasamak, yaratilisin neticelerinden bir kismidir. Fakat insanin yaratilisi, s6z
konusu bu diinyevi sonuglarla siurli degildir. Yaratilisin asil ve daha
onemli hedefleri Allah’a yoneliktir. Bu agidan dustintlurse, bir seyin
nefsine ve diinyaya ait gayesi bir ise, onu Yaratana ait doksan dokuzdur.
Bu durum, devlete ait gemiyi, ciz'i bir maasla ytiriiten kaptanin durumuna
benzer. Geminin donatilip denize indirilmesinde yitiz maksat varsa,
bunlardan sadece birisi, kaptan: calistirip ona maas vermektir. Maas
kaptanin hizmetine karsilik ctiz’1 bir miikéfattir. Bunun gibi, insan da ytice
Allah’in ¢ok sayida isim ve sifatina ayinelik etmektedir. Allah’in kemal
sifatlar1 en genis anlamu ile insan yaratilisinda kendini gostermektedir.
Ahmet Y. Ozemre, bir cam bardak suda, Yiice Allah’m 31 isminin tecelli
ettigini ifade eder.? Buna gore insan yiizlerce isme ayinedarlik edebilir.
Ctinkti, yaratilisin en yiiksek gayesi ve fitratin en ytice neticesi, Allah’t
tanimak ve ona iman etmektir. Engelliligin, Allah’in iradesini gostermenin
otesinde, sifay1 aratmakla $afi, emsallarinden farkli olmakla Bedi’, Halik,
Bari’, Musavvir gibi isimleri gostermesi de miimkiindiir. Ayrica, insan,
alistig1 esyadaki harikulade yonleri cogunlukla fark etmez. Aliskanlik kalin
bir gaflet perdesine dontistir. Belki de ytice Allah, gafil ve nankor insanlar1
engelliler yolu ile uyarmay1 murat etmis olabilir! “Korku ve timit dengesini
hissettirmekle, Kendi Rubtibiyyetine iltica ve kullugu hatirlatiyor olabilir.”4

1 Mearic, 70/19, 21.

2 Ziimer; 39/49.

3 Ahmet Yiiksel Ozemre, Vahye Gore Akil, Sule yay., Istanbul 2006, s. 260.

4 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam, Bilmen yay., Istanbul tsz., s. 313.
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E- Allah’in Yaratma Fiili A¢isindan Engellilik

Hastalik, musibet, engellilik gibi haller, son tahlilde Allah'in
fiillerindendir. Maturidi bu hususu genis sekilde ele alarak incelemistir.
Ona gore, halk, ibda’, ihya, imate, ten’im (nimet verme) ta’zip
(azaplandirma) ve terzik (rizik verme) gibi fiiller Allah’in tekvin sifatina
baghdir. Tekvin ise, Cenab-1 Hakkin zat1 ile kaim kadim bir sifattir. Tekvin
sifati miimkiin olan seylerin olmalar1 vaktinde, ilim ve iradeye uygun bir
sekilde, ihdas ve icad (yaratmak ve varlik vermek) ile tesir eder.! Ehl-i
Stunnet i¢in, “Allah Teala’'nin biittin fiilleri zorunlu olmayip ilim, irade,
kudret ve tekvin sifatlarinin birer taalluku olarak caiz (miimkiin) olan
hususlardandir.”2 Bu ctimleden olarak Kur’an yaratmay1 biittinii ile Allah’a
nispet ederek anlatir:

#8338 51 (49) DA 5 Gl Ly B0) 213 (5 g 45 s Bl a1 gl Gl

T e A e $L5 e Jadys )5 UoRS

“Goklerin ve yerlerin miilkii Allah'indir. O diledigini yaratir. Diledigine kiz,
diledigine de erkek cocuk bahgeder. Kimine kiz ve erkek cift olarak verir. Diledigi
insant da kisir birakir. O her seyi bilen ve her seye giicti yetendir.”3 Kisileri farkli

cinsiyetlerde yarattig1, bazen kisir biraktig1 gibi, engelli ve saglikli yaratan
da Allah’tir.

Kur’dan “Allah’in diledigini yaptigmi” bildirir. OGS A L dla.' YL
“Senin Rabbin diledigini yaratir, diledigini secer” ayetinde dilemek ve
yaratmak Allah hakkinda kullanilmistir.5 Irade etmek ve yarattiklarini
iradesi ile yaratmak bir kemal isaretidir. “Ehl-i Stinnetin ittifak: ile Allah
biitiin kemal sifatlar1 ile vasiflanmustir. O eksiklik, acz ve devamsizlik
belirtisi olan seylerden miinezzehtir.” Misliimanlar arasinda, ”Allah'in
diledigi olur, dilemedigi gerceklesmez” seklinde nakledilen soz, hig
kimsenin gonliinde stiphe uyarmadan yerlesmistir.6 Buna gore engellilik

1 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yayincilik, Istanbul 2011, s. 51-52.

2 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1991, s. 211.

3Sara, 42/49-50.

4 Kasas, 28/68.

5 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Beyan y., Istanbul 1996, s. 123, 124,
133.

6 Nureddin Sabuni, el-Bidayetu fi usuli'ddin (Maturidiyye Akaidi), trc. Bekir Topaloglu, DiB. y.,
Ankara 1987, s. 73.
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halleri de Allah'in dilemesi ve yaratmasi iledir. Su ayette de bu vurguyu
gorebiliriz:

Asall )U’J‘ YAl Y i SR R c,sé‘j\ s Annelerinizin
rahimlerinde size diledigi gibi siiret veren O’dur. Ondan bagka ilah yoktur ve
O'nun kudreti her seye galiptir ve hikmeti her seyi kusatir,”!  ayetinde
rahimlerdeki farkli yaratilislar, Allah’'in iradesi ve ilahi hikmetin bir
goriinttisti olarak ifade edilmistir. Bu sebepten viicutlarin farkliligi Allah'm
irade ve ihtiyar sahibi olusuna bir isaret olarak gortilmiistiir.

Maturidi, ilahi fiillerin ihtiyari oluslarmi mevcudatin birbirinden farkl
mahiyette yaratilmis olmasi ile izah eder. Ona gore tabii ya da zaruri olan
fiil, ancak tek mahiyette olabilir. Halbuki kainatta mevcut olan zithiklar,
ilahi fiillerin bir ihtiyara dayandigmi gosterir.”2 Maturidi'nin gortislerini
ayrintili  sekilde anlatan Nesefi, yaratmadaki guzellik-cirkinlik gibi
zitliklarin Allah'in kudretinin kemaline delil oldugunu soyler. Cunkii tek
tirde bir seyi yaratmak zorunluluga isarettir. Bu ytizden, cisimlerdeki
glizellik ve ¢irkinlik, hos olmak ve kotiiliik, fayda ve zarar, elem ve lezzet,
acik bir hikmet ve dogru bir tedbirdir. Boyle olmasinda -yaratmakla ilgili-
isin fazlasin1 yapma s6z konusudur. Bu, farkh bir seyi de yaratmakla ilgili
bir tiir kudret gosterisidir. Smirli iradeye gore samil bir iradeyi, Allah'in
Zat1 disindakilere kadir oldugunu ve kullarmin islerinde yetkili oldugunu,
iradesini stirekli gerceklestirdigi, Zat1 disindakilerin O'nun yardimina
muhtag; Onun Ovilmiis ve hicbir seye muhta¢ olmadiginmi ifade eder.?
Insanlarin organlarmdaki farkliliklar da bunun agik bir 6rnegini teskil eder.
Maturidi'ye gore “akli zaruretle herkes kendi fiilinin gtizellik-cirkinlik,
elem-lezzet, sevgi-nefret agisindan zaman zaman sahsi arzusunun disinda
cereyan ettigini pekala bilir. Buna gore kullara ait fiilin olusum seklinde
baskasinin (Allah’mn) etkin bir iradesinin bulundugu sabit olur.”4 Cunkd,
“kainattaki buitiin miimkinat O'nun kudretinin eseridir. Kudret sifat1 ilahi
iradenin taalluk ettigi seyleri yaratir. O halde biittin mumkinat Hak

1 Al-i imran, 3 /6.

2 Maturidi, Kitabu t-tevhid, thk. F. Huleyf, Mektebe islamiyye, Istanbul 1977 s. 60.

3 Ebu'l-Muin b. Meymun Nesefi, Tabsiratu’l- Edille, thk. H.Atay-S.Ali Diizgiin, DIB. y.
Ankara 2003, 11, 254.

67- Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 292; Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b.Tahir et-Temimi,
Kitabu Usuli’ddin, Beyrut, tsz. s. 93.
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Tealanin kudret ve iradesinin tecellisidir. Buna ragmen O'nun kudret ve
iradesi yalniz hayra (konumuz acisindan saglikli insana) taalluk eder, serre
(engellilere) talluk etmez demek, miimkinatin bir kismini Allah’a isnat
etmek, bir kismin1 etmemektir. Bu ise Allah’in Kudret ve iradesine nisbeten
esit olan miimkinatin bir kismini diger bir kismina sebepsiz tercih etmek
demektir. Miireccihsiz tercih ise batildir.”?

Su halde, Allah, insanlari, alisageldikleri niteliklere sahip, biittin azalar1
salim ve isleyen insanlar halinde yarattigi gibi, eksik, kusurlu, kismen
aktiviteden uzak olarak da yaratabilir. O, insanlari, eksik ve kusurdan
salim bir sekilde yaratmaya mecbur ve miikellef degildir. Miilk onundur. O
miilku tizerinde tasarruf yetkisine sahiptir.

F- Kotiiliikk Problemi ve Engellilik

Kotiiltikleri sosyal, ahlaki ve fiziki olarak ti¢ kisma ayirabiliriz.2 Sosyal
hayattaki kottiliik degerlerin ¢ignenmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Allah (c.c)
vahiyle insana iyi ve kot degerleri 6gretmistir. Insan hiir yaratildig1 igin
ctiz’i iradesi ile bu tiir kotiiliik karsisinda sinanma halindedir.3 Yaratilistaki
cinsiyet, 1rk, cografya, kiltiir ve orfler gibi sosyal sebeplerin Allah'in
ayetleri oldugu Kur'anda degisik yerlerde agikca ifade edilir.# Fakat
insanlarin bu temel farkliliklar1 zaman zaman diismanlik, haksizlik,
ayrimcilik, zulim ve adaletsizlik sebebi haline getirdigi diinyanin aci bir
gercegidir. Bazi istisnalar olsa da dini metinler temelde vahyin esintisini
tasir; insanlara, merhameti, sefkati, adaleti, iyiligi ve insani yaklasimlar:
ogiitler. Fakat insanlar, hirs ve bencillikle, sosyal ya da ekonomik
sebeplerle hemcinslerine diinyayr zulim arenasina cevirebiliyor.
Dolayisiyla sosyal ve ahlaki kottiltiklerin sebebinin biiytik nispette insanin
kendisi oldugu basiretle goriilen bir realitedir.

Kotultigtin  fiziki boyutunda biiytik olctide insani gayretleri asan

1 Maturidi, Kitabu t-tevhid, s. 292; Ali Arslan Aydn, Islam Inanclari ve Felsefesi, s. 25.
2 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, DIB. y., Ankara 2002, s. 111-113.

3 bkz. Insan, 76/3; Leyl 92/12-14; A’14, 87/3.

4 bkz..:Fatir, 35/11; Nebe’ 78/8; Stira 42/11; Hucurat, 49/13; Mu'mintn, 23/14.
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durumlar s6z konusudur. Depremler ve yanardag patlamalar1 gibi bazi
kozmik felaketlerin yol agtig1 kotiiltiklerin ytice Allah’in kainata koydugu
stinnetullahi/kevni kanunlara gore meydana geldigi bilinmektedir.
Bununla beraber bu tiir kotiiliiklerden de uzak kalmak belirli bir olgtide
insanin tabiattaki stnnetullah1 tamimasi ile mtmkiindiir. Barajlar
kurulmasi, meskenlerin fay hatlarma yapilmamasi gibi.. Yaygin hastaliklar
ya da sel felaketlerinin kimi zaman bu insanlar1 bu ttirden kottluk
karsisinda aciz biraktig1 da tecriibelerle yasanan insani gercektir..

Fiziki  kotuliklerin =~ buytik bir kismmi insandaki engeller
olusturmaktadir. Engellerin bir boltiimii genetik yapiya baglidir. Bir kismi
da kazalar sonucudur. Kazalar ise, insanin egitimi, aliskanliklar1 ve kulttirt
ile ilgilidir. Bu kategoriye giren engeller insan aliskanliklarina bagl
yanlislarin rehabilite edilmesi ve bilgilendirme stireci ile azaltilabilir. Ya da
tamamen ortadan kaldirilabilir.! Hatta biyolojinin bir boltimii olan,

1 Engelliligin genel sebepleri giiniimiizde tib ve fizyoloji bilimlerinin arastirmalarina gore
soyle siralanmaktadir:

¢ Aile soyunda var olan kalitimsal hastaliklar

¢ Ozellikle kalittmsal hastalig1 olan akrabalar arasindaki evlilikler

* Anne ve baba arasindaki kan ve Rh uyusmazlig:

* Kromozomal nedenler

* Annenin dogum yasinin altinda ya da tisttinde bir yasta hamile kalmasi sonucu dogumlar

* Hamilelikte doktor tavsiyesi disinda ila¢ kullanimi, annenin sigara, alkol, uyusturucu
almasi,

* Hamilelik sirasinda iyonize rontgen 1sinlarina maruz kalma, hamilelikte yetersiz beslenme
veya atesli, bulasic1 hastalik gecirme

* Hamilelikte kaza, asir1 stres, zehirlenme ve travmaya maruz kalma

* Hamilelikte saglik kontrolleri ve gereken testlerin yaptirilmamasi

* Hamile kalmadan once ve hamilelik doneminde alinmasi gereken vitamin ve minerallerin
eksikligi

* Cok sayida ve sik hamile kalinmasi veya dogum yapilmasi

* Annede yiiksek tansiyon, kalp hastalig1, seker hastalig1 gibi hastaliklarin bulunmasi

Dogum Anina Ait Nedenler:

* Dogumun saglik kurulusunda, saglik elemanlarinca gerceklestirilmemesi

* Dogumun beklenen siireden 6nce ve gii¢ olmasi

* Bebegin diisiik dogum agirligi ile dogmasi

* Dogum esnasinda bebegin travmaya maruz kalmasi

* Dogum esnasinda bebegin oksijensiz kalmasi

Dogum Sonrasi Nedenler:

* Dogum sonrasi bebegin agir ve atesli hastalik gecirmesi

* Yeni dogan bebegin saglik kontroliinden gecirilmemesi ve gerekli testlerin yaptirilmamasi

* Bebegin asilarmin diizenli olarak yaptirilmamast

e Agir dogum sarilig1
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“biyolojik sistem ve olaylarmn molekiiler dizeyde incelendigi molekiiler
biyoloji ve genetik bilimi” ile,! genetik yapiya bagli engellerin {izerinde de
tibbi arastirmalar yapilmaktadir. Boylece Allah’in insanin mikro alemine
koydugu kanunlarmn kesfi ve bu kanunlarin akisina gore yapilacak
diizenleme ile bazi engellerin azaltilmasi mimkindir. Molekiiler
biyolojinin ileri safthasi olan genetik miihendisligi hem maliyetli hem de
uzun zaman gerektiriyor. Projelerin faydali olup-olmadiklari hayata
gecirilmeden anlasilmiyor; ge¢se de cok miikemmel gibi duran bir deney,
hi¢ beklenmedik bir ariza ile son derece kotii siirprizleri barindiriyor.
Uzmanlar bunu da biyolojik yapmin tabiati ile agikliyorlar.2

Buna gore genetik yapiya dayali engellerin kisa zamanda kaldirilma
imkan1 pek kolay goziikmiiyor. Ancak tstteki dip notta verdigimiz
engellilik sebeplerinin, insanlarin ortak gayretleri ile nispeten azaltilmasi
miimkiindiir. Bunlar nesillerin egitimine, kurumsal ciddiyete ve toplumsal
bilinglenmeye baghdir. Biz bu realiteyi dikkate alarak isin tekrar inang
boyutuna dénmek istiyoruz. Insani engeller yaratihs agisindan birer
kotuluk midtir? Duistntirler bu realiteyi yorumlarken iki temel hususa
dikkat cekmistir: Oncelikle kotiiliikk probleminin varligini kabul edenler,
kainatta iyiligin cogunlukta, kotiiliiklerin ise azinlikta oldugunu ifade
etmiglerdir. lyilik, giizellik, insanin yaratilisindan baglayip, gokytiztindeki
gezegenlerin igleyisine kadar kainati kusatmistir. Insan en giizel
duygularla, bu duygular: ifade edecek bir cevre ile birlikte yaratilmistir.
Yaratic1 kendi gtizelligini bize bir yavrunun giliisiinde, ugan kusun
caviltisinda, akan suyun 4&henginde, bir ¢icegin  kokusunda
hissettirmektedir.? Varlik bir gtizelliktir. Ve bu giizellik Yaraticinin isim ve
sifatlarma dayanir. Aslinda varliklarin gergeklikleri Allah'in isim ve
sifatlarinin zayif birer golgesidir. Bu diistincenin temelinde su ayet vardir:

* Bebegin yetersiz beslenmesi

¢ Ev, is, trafik kazalar1

¢ Zehirlenmeler

* Dogal afetler

¢ Ailenin ve ¢evrenin egitimsizligi (Cehalet)

http:/ /sevgicicegidunyasi.com.tr/index.asp?sayfa=14 erigim:4.2.2014

Thttp:/ /bio.metu.edu.tr/tr/sss erisim: 4.2.2014; http:/ /www.engelliler.biz/forum/saglik-
kas-hastaliklari/74074-genetik-hastaliklara-tedavi-umudu.html erisim: 4.2.2014

2 https:/ /eksisozluk.com/ genetik-muhendisligi--397397 erisim: 4.2.2014

3 Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, s.111.
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“Yedi kat gokler ve yer ve icindekiler Allah" tesbih eder. Hicbir sey yoktur ki,
Onu hamd ile tesbih etmesin. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsimiz."! Bu
ayeti miifessirler “esyanin hudiisii ve imkam ile Allah'in varligma isaret
etmesi” olarak ele almistir. Cunkii esya renk, tat, koku ve benzeri
nitelikleri; atomlari (ctiz-ii layetecezza’) gibi en kiiciik parcalarin hal dilleri
ile Allah'in ilmine, kudretine, hikmetine isaret eder. Mahlukat yaptiklar: bu
tesbihle, Allah’1 sirkten tenzih etmektedir.2 Allah (c.c) Kur’anda ytice zatimni,
“En giizel isimlerin sahibi” olarak tanitmistir.3 Esma-i hiisnadaki cesitlilik
sebebi ile varliktaki giizelligin boyut ve renkleri de degisiktir. Dilin tattig1
yiyecekteki guizellik ile, kulagmn fark ettigi sesteki giizellik, burunla
algilanan kokudaki zevk, akilla idrak edilen gercegin giizelligi; kalbin,
vicdanin ve ruhun hissettikleri, iman, merhamet, sefkat gibi manevi
glizellikler degisik degisiktir.# Aslinda bir birinden ¢ok farkl bu gtizellikler
bizi son tahlilde Yaraticinin isim ve sifatlarina ulastirir. Bu sebeple de,
“kainatta bizim ¢irkin ve kotii gordugtimiiz bir cok seyler ve hayat olaylari,
bize gore dyledir. Dolayisiyle onlarin ¢irkin ve kotii olusu izafi (relatif) dir.
Aslinda onlar varliktaki bizi hayrete diistiren dengenin unsurudur ve bu
denge icindeki gorevi ile giizel ve iyidirler.”5

Islam kelaminda engellilik, salah-aslah konusu ile de ilgilidir. Salah (iyi)
ve aslah (en iyi) bazt Mu'tezili alimlerce ayni anlamda kullanilmakla
birlikte, onlara gore Allah igin gerekli (vacip) olan fiillerinde aslaha degil
salaha riayet etmektir. Ister salah ister aslah kelimesi ile ifade edilsin, bu
kavramlarin anlami, kullarin menfaatini gozetip fiillerini buna gore
yapmasinn Allah’a (c.c) vacip olmasi, boyle bir fiilin sadece Allah’a nispet
edilmesi ve bunun uluhiyet kavramindan ayr1 distintilememesi demektir.
Mu'tezile'ye gore aslah fikrine bagl olarak bir giinah veya sucun sonucu
olmaksizin diinyada elem g¢ekmis olan iyi kullara karsilik (ivaz) olarak

1isra’, 17/44.

2 Razi, Fahreddin, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan, Mefatihu’l Gayb, Isra’ tefsiri,
Mektebetii’s- Samile; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, Bahru'l Mubhit, Isra’ Tefsiri, M.
Samile; Beydavi, Nasiru’ddin Ebu’l Hayr Abdullah, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, fsra’
tefsiri, M. Samile.

3 bkz.: el-A 'raf, 7/180; el-Isra, 17/110; Taha, 20/7; el-Hasr, 59/24.

4 Said Nursi, Sualar (4. Sua, 6. Mertebe-i Nuriye-i Hasbiye) risale02, s.881.

5 Huiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji), DiB. y., Ankara 2002, s.173.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 85

Ahirette ytiksek dereceler vermek de Allah igin vaciptir.l. Mu'tezile
ekolleri, “Allah’m kullar1 icin uygun olan1 yaratmasin vacip oldugu
konusunda ittifak halindedir.”2 Mu'tezile'ye gore “kul igin bunun aksini
diistinmek miimkiin degildir. Onun hikmeti kullarm iyiligini distinmeyi
gerektirir. Mu'tezileye gore, Allah’in fiillerinin kullara zararli olabilecegini
savunmak, O'nu Aadil olmamak ve zuliimle nitelendirmek, diizensiz is
yaptigini ileri stirmek olur.? Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore Allah’m kulun
yararina ve menfaatine uygun - en uygun olan1 yaratmasi (vacip) zorunlu
degildir. “Ehl-i Stinnet alimleri, Allah'in fiillerindeki hikmet ve maslahat1
akli bir gayeye degil, hiir iradesine baglh bir ikram ve ihsan olarak” kabul
eder. Onlar ilahi fiiller hakkinda “salah ve aslah kelimeleri yerine adetullah
ve silinnetullah tabirlerini kullanmis, viicup fikrini de siddetle
reddetmiglerdir.”4

Mu'tezile, salahin diinya hayati igin mi, Ahiret hayati hakkinda mi
oldugunda ihtilaf etmislerdir. Bagdat ekolii, kul hakkinda “hem din ve
hem de diunya ile ilgili en uygun  (aslahi) yapmak vaciptir,”
goristindedir.5

Mu’tezile alimleri ¢cocuklara ac1 gektirilmesi konusunda iki temel gortis
dile getirdiler: Bazilarina gore Allah onlara illet (nedensiz) aci gektirir.
Bunlar Allah’mm cocuklara karsiik verecegini soylemedi. Cogunluk ise,
cocuklara elemi Allah’in balig olanlara ibret almak tizere verdigini ifade
ederek, Allah’mn onlara Ahirette karsiik verecegini ifade etti. Bu gruba
gore, Allah elem cektirip karsilik vermeseydi, zultim islemis olurdu. Bu
gorusii dile getirenler, zararl fiilin hikmete dontismesini Ahiretteki karsilik
sartina baglamaktadir.® Eger Allah, insanlar1 karsilik (ivaz) vermeksizin

1 Avni Ilhan, “Aslah”, DIA, 1II, 495; krs.: Sehristani, Nihayetii’l ikdam fi ilmi’l kelam, s.138
(M.Samile/el-akide)

2 Eg'ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’l—fslamiyyin, thk. Helmut Riter, Alman
Miistesrikleri y., Kaysbedan, 1980, s.251.

3 Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekir, el- Milel ve'nnihal, Daru’l Ma’rife,
Beyrut, 1996, II, 57; Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Giris, Ensar y. Istanbul 2012, s.
189.

4 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu Usuli’l Hamse, Ummi’'l Kura nsrt. yy. s.486; krs.:
Sehristani, Nihayetii’l ikdam fi ilmi'l kelam, s. 137-138 (M.Samile/el-akide); Avni ilhan,
“Aslah”, DIA, 1II, 495.

5 Heyet, Kelam Elkitabi, Grafiker y. 1. baski, Ankara, 2012, s. 446.

6 Eg’ari, Makalat, s. 252-253; Maturidi, Kitabu't-tevhid, trc.: B. Topaloglu, fsam y. Ankara, 2002,
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cezalandirirsa veya suclar1 olmaksizin onlara elem verirse, bu ziiltim olur.
Cunkii onlara, sugsuz olduklari ve cezayr hak etmedikleri halde, zarar
vermis olmaktadir. Faydasiz ac1 gektirme, ahmakliktir, hikmetsiz ve bos
istir. Sevap icin olmayan ve ceza yolu bulunmayan ac1 ¢ektirmenin faydasi
da yoktur. Bu sebeple Mu'tezile’ye gore Allah, elemleri ve hastaliklar
miikelleflerin yararina olsun ve Ahirette karsiligini alsinlar diye yaratir.!

Maturidi ve Eg’ari, Mu'tezile’nin, “insanlar icin salah ve aslaha riayet
etmek Allah’a vaciptir” gortistine karsi ¢ikmis; zorunluluk kavramini ilahi
fiillerle ilintilemenin uluhiyet makamiyla bagdasmayacagini ifade
etmiglerdir. Onlara gore ilahi fiillerde maslahat ve hikmet vardir. Ama
zorunluluk yoktur. Kullar1 i¢in en uygunu yaratmak O’'na vacip degildir.
Bu (boyle dustintiliirse) Allah’in latfunu inkér etmek anlamina gelir.
Cunkii tizerine vacip olan bir hakki eda eden, hak sahibine latufta
bulunmus olmaz. Insan igin en iyi olani yaratmanin vacip oldugunu
soylemek, Allah’in kudret alanini sinirlamakla es degerdedir.2

Keldm alimleri, realite ile inanglarimiz arasinda makul bir ¢izgi ortaya
koyma gayretindedir. Engellilik durumlari, insana haksizlik, zulim ve
adaletsizlik gibi durmaktadir. Kur’an ayetlerini merkeze alarak bu
hadiseye bakilirsa durumun bdyle anlasilmamas: gerektigi ortaya cikar.
Kur’an’a gore ytice Allah, asla zulmedici degildir. Ctinkti zultim eksiklik
sifatidir. Allah biittin eksiklik sifatlarindan miinezzehtir. Bu konuda
degisik ayetler vardir.

13 &t alls Y3 Rabbin kimseye zulmetmez.”3

all e>u=4 Ul Ly a9l 0% W“Benim katimda sozde degisme olmaz: Ben
kullarima asla zulmedici degilim.”*

s. 276; Mu’tezile goriistiniin ayrintili 6rnekleri igin bkz. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde
Kétiiliik Problemi, Furkan kitaplhigt y., Istanbul, 2001, s. 83-84.

1 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi usuli’ddin, (Resailu’l adl ve’t tevhid, thk.: Muhammed
Umare, Kahire, 1971, s.1-221’den Ramazan Altuntas, “ Allah’'in Yaratiklara Act Cektirmesi”,
cu flahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2005), s. 51. Krs. Pezdevi, Ebu Yiisr Muhammed, Ehl-i
Stinnet Akaidi, tre. S. Goletik, Kaythan y. Istanbul, 1980, s. 180.

2 Nesefi, Ebu’l-Muin, Kitabu't-Temhid, thk.: C. Hasan Ahmed, Daru’t-Tebaa Muhammediyye,
Misir, 1986, s.342-343.

3 El-Kehf,18/49.

4 Kaf, 50/29.
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503 e Ak ¥ & & Muhakkak Allah zerre agirhigi kadar dahi zulmetmez.”!
ayetleri Allah'm zuliimden miinezzeh oldugunu bildiriyor. Zuliim,
“ltgatte bir seyin, miktarini azaltmak, artirmak, vaktini gecirmek suretiyle
ait oldugu yerin disma koymaktir. Zuliim insanla insan, insan ile Allah ve
insanla kendi nefsi arasinda olmak {iizere tic tiirliidiir.”2

Konumuzla ilgisi bakimindan engellilik durumu Allah’tan insana bir
zulim mudir? sorusu sorulabilir Allah’in insana engellilik vermekle
zulmettigi vehmi insanlara ait bir diistincedir. Onceki kisimlarda insanla
Allah arasindaki iliskinin yaratici-yaratilan iliskisi oldugu ifade edildi.
Buna gore, Kur’an ayetleri agisindan insanin kendini yaratan zatin fiilini
zulim ile nitelemesi miimkun degildir. Zultim bir hakkin zayi edilmesi ya
da hakka tecaviiz ile ortaya cikar. Insana varligmi lutfeden Zata karst
insanin bir hakki yoktur ki insan engelli olmay1 zultim olarak gorsun!
Cunki, insanin Allah’a kars: bir hakk: s6z konusu degildir.

Ustte iktibas ettigimiz son ayetin tefsirinde Alusi, “miskale zerre”nin
Cahiliyye ve Islamda, yerdeki kirmiz1 karinca ya da karincanin bast kadar
az/kiiciik bir miktar1 ifade ettigini” bildirir. Mu'tezile bu ayeti delil
gostererek, zulmiin Allah’in kudreti dahilinde oldugu, ancak hikmetinin
geregi Allah’in zulmii islemedigini ifade etmistir.?

Kur'an-1 Kerim'de “hak ve adaletin mutlaklig1” énemle vurgulanmuistir.
Allah'in, Ahirette, hi¢ bir haksizliga meydan vermeyecek sekilde bizzat
adaletle hiikmedecegi kesinlikle belirtilmistir.# Adalet niteligi cesitli
turevleriyle birlikte pek ¢ok ayette Allah’a nispet edilmistir. Bu kelime
Kur’anda, Allah’in adalet sifatin1 ifade edecek sekilde kullanilmamis olsa
da, “kist” kelimesi hem Kur'an’da, hem de hadislerde Allah’in bir sifati

1 En-Nisa,4/40.

2 El-Isfahani, el-Miifredat, s.316. Allah ile insan arasindaki zulmiin anlami, insanin nifak, sirk
ve kiifre diismesidir. Miellif bunlarla ilgili ayetleri soyle siralar. “Sirk cok biiyiik bir
zuliimdiir.” (Lokman,13) “Iyi bilin ki, Allah'mn laneti zalimlerin dizerinedir.” (Hud, 18) “Allah’a
yalan iftirasimda bulunandan daha zalim kim olabilir!?” (En’am, 93) Bu duruma gore Allah’in
insana engelliligi vermekle zulmettigi vehmi insanlara aittir. Onceki kisimlarda, insanla
Allah arasindaki iliskinin yaratici-yaratilan iliskisi oldugu ifade edildi. Ciinkii, insanin
Allah’a kars1 bir hakki s6z konusu degildir.

3 Alusi, Sihabu'd-din Mahmud b. Muhammed b. Abdullah el- Hiiseyni, Ruhu’l- meani fi
tefsiri’l Kurani’l azim fi seb’i’l-mesani, Nisa suresi tefsiri, M. Samile.

4 Bekir Topaloglu, “Adl”, DIA, Istanbul 1988, 1, 387.
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olarak ifade edilmistir. Ayni sekilde Allah'in (c.c) ztilimden beri olusunu
ifade eden isim ve sifatlar1 Kur'anda degisik ayetlerde yer alir. Mutlak
adalet sahibi olusunu bildiren adl; adaletle hitkmeden muksit; salah kasd1
ile engellemek anlamina gelen el-hakem ve hiikmedenlerin en giizeli
anlamina gelen ahkamii’l hakimin isimleri de adaleti ifade edenlerden
sadece bir kacidir.! Bu isim ve sifatlar1 dikkate alarak varlik planinda da
ylice Allah’mn yarattig1 engelleri Allah’tan insanlara yonelik bir kotiiliik,
cirkinlik ~ve ziilim olarak nitelemenin miimkiin  olmadigmm
diistinmekteyiz.

a-Hayrin ve Nimetin Bilinmesini Saglama

Kur’an Allah’in adalet sahibi ve hikmetli is yapan bir zat oldugunu ifade
ediyor. Bu temel gercekle birlikte, diistince tarihinde varliktaki insanin
hosuna gitmeyen kotti, sikintili, elem ve 1stirap veren seyler yaninda iyilik,
glizellik ve hayirli yonlerin de bulundugu bir¢ok diistntriin dikkatini
cekmistir. Mesela Sokrat, “kainat1i manevi ve ahlaki bir illetin, ihsan edici
bir iradenin eseri olarak tasavvur etti2 Hadiselerin zaruri (zorunlu)
olduklar: i¢in degil hayir olduklar1 icin meydana geldiklerini”; tabiatta
yalniz akil belirtileri gormekle kalmayip, bunda insanlar igin rahmetle dolu
rahmani kudret alametlerinin var oldugunu soyledi? Eflatun bu
diistinceleri daha ileri tasidi. “Kainatta hayir tist, ser alt olsun diye, alemin
Sultan1 her kismu tertip ve tanzim ederken, en kolay ve en hayirli olduguna
hiikmettigi sistemi tasavvur etmistir,” dedi.*

Bu tespitler bizim i¢in her seyi ile kabule sayan olmasa da, her iki
diistintirtin de tabiattaki bir gercekligi hissedip tespit ettigi dikkat gekiyor.

Endiiliislu sufi diistintir Muhyiddin b. Arabi, genel olarak serrin nadiren
ve saz kabilinden yaratildigii soyler. Ibn Arabi, “Cennet zorluklarla,
Cehennem ise sehevi arzularla kusatilmistir,” hadisinden hareketle,5 ger

1 Topaloglu, Allah Inanci , isam v., Istanbul 2006, s. 84; Mehmet Kubat, Kur'anda Tevhid, Safak
y., Istanbul, 1994 s. 220; Suat Yildirim, Kur’anda Uluhiyet, Kayihan y., Istanbul, 1987 s. 176.

2 Elmalih Sokrat'in Allah’a nispet ettigi “illet” kelimesinin Islam inancina uygun olmadigimi
ifade eder; burada onun kastinin Yaratict oldugunu séyler.

3 Yazir, Metalib ve Mezahib, Eser nsr., Istanbul 1978, s. 236-237.

4 Yazir, Metalib ve Mezahib, s. 244.

5 Bu rivayetin aynis1 olmamakla birlikte su mealde bir hadis vardir: Rasiiliillah (a.s.m)’dan
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yaratilmasaydi, varligin ridasti da kisa kalacak, nice guzellikler
bilinmeyecek. Allah’in comertlik denizi cogalirken azalmaya baslayacakt”
der ve su ayetle diistincesini temellendirir.

(e el 55»\4 Sad 1% éééu cum‘ & eub\ 3 “De ki: “Soyleyin bana: sayet
suyunuz cekilir, yerin dibine giderse, o akan tatli suyu, kim getirebilir size?”! Ona
gore, “bazi seylerin bozulmasi ¢ok seyin olusmasina vesile olur. Eger ctiz’i
bozulma ortadan kalksa kiilli bozulma kag¢inilmaz olur. Su halde az bir ger
meydana gelecek diye ok hayri terk etmek ¢ok ser demektir.” Tbn Arabiye
gore kainattaki hayirlara nispetle, ser azamet giinesi karsisinda bir zerre
gibidir. Bu zerre (ser) ona bir zarar veremedigi gibi O'nun parlakligin1 da
artirmaktadir. Tipki beyaz ve giizel bir ytizdeki siyah benin, o yiiziin
glizelligine gtizellik, gekicilik katmas1 gibi.2 Ibn Arabi Allah’'in yarattig1
serlerin O'nun ihsan, liituf ve nimetlerine nispetle cok az ve kiymetsiz
oldugunu soyliiyor. Islam distincesinde umumi olarak bu diistincenin
gegcerli oldugu goziikiir.

fbn Riisd de adl ve cevrle ilgili bir tartismada, “Bizatihi malum olan
hususlardandir ki, ¢cok az olan serle birlikte pek fazla olan hayrin
bulunmasi az ser sebebiyle pek fazla olan hayrin yok olmasi halinden ¢ok
daha iyidir,” der. Bu hususa insanin yaratilmasi ile ilgili meleklerin Allah’a
ettikleri itiraz1 6rnek verir.

“Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ dedigi vakit onlar:

atese insanlart en cok atan seyin ne oldugu soruldu. ‘Agiz ve ferc’ (cinsiyet orgam ve dil)
buyurdular. En fazla neyin insanlar: cennete soktugu soruldu. ‘Allah’a takva ve giizel ahlak’
buyurdu. (Tirmizi, Birr, 62 (2005)'den, KSM, ibrahim Canan, Akcag y. Ankara, 1993,
16/329.) Benzer bir hadiste, Hz. Peygamber, agliktan midesi tizerine tas koydugu bir
esnada, diinyada tok ve nimetler i¢inde yiizenlerin Ahirette a¢ ve ¢iplak olacaklarmi;
diinyada a¢ ve ¢iplak olanlarin, Ahirette nimetler icinde ytizecek ve tok olacaklarimni
bildirmistir, Hadisin bir kismu1 soyledir: “Ya Rabbi, diinyada (giinahlarla) nefsine ikram
eden, Ahirette onu kiigtik diistirecek degil mi!? Burada nefsini giinahtan alitkoymakla
kiiciik diistirene, orada (Ahirette) ikram edilecek degil mi?!? Ya Rabbi, nefsini giinaha
suriikleyen, Alah’in razi olmadig1 sekilde O'nun miilkiinéi kullanandir degil mi? Ve o
kimsenin Ahirette bir kismeti de yoktur degil mi? Cennet ehlininse ameli yerden ¢ikan
bitki (nin yetismesi gibi) htiziinliidiir. Ya rabbi, Cehennem ehlinin ameli ¢ok kolaydur.
Cennet ehlinin ise ameli zordur degil mi? Kendini bir anlik sehvete kaptiran, uzun zaman
hiiztinlere maruz kalir degil mi!?” (Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, Suabu’l-Iman,
3/499 Mektebetu Samile, Miitiinii’l Hadis)

1 Miilk, 30.

2 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta (El-Bulga Fi’l Hikmeh), trc. Vahdettin ince,
KITSAN, y. Istanbul, tsz., s. 264-265.
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“Al Oradaki nizamu bozacak ve veryiiziinii kana bulayacak bir mahlik mu
yaratacaksin? Oysa biz sana devamli hamd, ibadet yapip, Sen’i tenzih etmekteyiz’
dediler. Allah: ‘Ben, sizin bilmediginiz pek ¢ok sey bilirim” buyurdu.”?

[bn Riisd’e gore Allah Teala meleklere sunu anlatmak istiyordu:
Varliklardan bir seyin varligi hem hayir hem ser olur da, ondaki hayir
ciheti daha galip bulunursa, hikmet onun yok edilmesini degil var
edilmesini gerektirir.2

Bu ayetten anlasiliyor ki, yaratma umumi neticelere gore cereyan
etmektedir. Allah’in hikmeti kainatta ve insanda koéttiliik ttirtinden esyanin
var olmasimi gerekli kilmistir. Ciinkii esya -kimi yerde- zidd1 ile daha iyi
bilinir. Engeller de bu gruba girer. Engeller, insanlarin diistindiikleri gibi
bir kottilik sayilsa da, insana, hayatin ne kadar buiytik bir nimet ve lutuf
oldugunu, saglikli yaratilmis olmanin takdir ve tesekkiirle olctilmeyecek
derecede Allaha ait bir ihsan oldugunu gosteriyor. Bu ise umumi ve biiytik
bir hayirdir.

b-Mutlak Yaratilisin Hikmetli Oldugu

Allah’in yaratmas1 umumi neticelere gore cereyan etmektedir. Yaratma
fiiili mutlak anlamda haywrdir, glizeldir. Yagmurun icadi ve
yaratilmasindan bazi insanlar zarar gorebilir. Fakat rahmet genel icin
btiytik hayir ve giizellikleri getirir. Baz1 insanlarin seytanin izini siirtip
onun yolunu tercih etmesi, bu insanlar icin serdir, kottidiir; fakat seytandan
gelen kotii telkinlere karst vahye yonelip hidayet yollarma girenler
hakkinda ayni “serli varlik”, insanlar i¢cin kemale ermenin merdiveni ve
moturudur. Vatan miidafaas: icin askeri cihata sevketmede zahirde zayiat
ve kotiiliikler de yasanir. Ancak, din, mal ve namuslarin ayaklar altina
diismemesi igin askere gerek ve ihtiya¢ vardir. Engellilik de insana nispetle
ser ve kotu gibi goziikse de neticeleri yontyle giizeldir. Engellilik,
yaraticinin iradesi, kudreti, insan1 sitnamasy; ve O'nun liituf ve kereminin,
kula uygun olani vermenin her seyin sahibi olan Zatin Kudret elinde
bulundugunu anlamaya vesiledir.

1 Bakara, 2/30.
2 ibn Riisd, Faslu’l-makal el-kesf an minhaci’l-edille (Felsefe - Din fliskileri), hz. Stileyman
Uludag, Dergah yay., Istanbul 1985, s. 343-344.
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Gazzali ytice Allah'in fiilleri ile ilgili bu cercevede su tespite yer verir:
“O'nun fiilleri, en gtizel, en adil ve en mitkemmmel sekildedir. O fiillerinde
hikmet sahibidir. Onun fiili hakkinda zuliim diisiiniilemez; ciinkii o
baskasinin miilkiine miidahil olmamaktadir. O'nun disindaki hersey,
algilanan ya da hissedilen (akilla bilinen ve duyularla fark edilen her sey)
yokken O'nun kudreti ile var edilmis, viicuda cikarilmistir. O ezelde
varken hicbir sey yoktu. O kudret ve iradesini gostermek icin mevcudati
yaratti, ihtiyac1 oldugundan degil. O yaratmak ve teklife muhatap kilmakla
insanlara latfetmistir. Allah dilerse insani1 elemler ile de sinayabilir. Ve bu,
O’nun insana zulmii degil, adaletidir.”? Gazzali'nin sinama s6ziinden sunu
cikarabiliriz: Her stnama sonunda kaybeden ve kazanan vardir. Engellilik
smamast da Allah’a isyana sebep olmazsa kazanmaya; O'na itiraza yol
acarsa hiisrana gottrtr. Ciinkdi, Allah’in takdirine itiraz edilmez, kadere
itiraz eden sadece kendine zarar verir.

Mutlak yaratilisin hikmetli olduguna Maturidi de su ifadelerinde dikkat
ceker:

“Her miilk sahibinin malik oldugu seyde diledigi kadarmni yapmaga
hakki vardir. Kuvvet ancak Allah'tandir. Sonra asil olan sudur ki, gercekten
umumiyetle zultim ve sefehin her ikisi ¢irkin, hikmet ile adalet de gtizeldir.
Fakat bir sey, bir halinde hikmet, baska bir halinde ise sefeh, bir halinde
zultim, diger bir halinde de adil olur.”2 Bu tespite gore, engellilikte, insana
nispetle kotiiliik gortinse bile, ibret, ders alma ve yaraticinin kudretini
tanimaya vesile olmasi gibi sonugclar: itibari ile hikmetin bulundugu
soylenebilir. Ctinkti, “ilahi kader netice ve meyveler itibariyle serden ve
cirkinlikten miinezzeh” oldugu gibi illet ve sebep itibariyle dahi zulimden
ve cirkinlikten mukaddestir. Ctinkii kader hakiki sebeplere bakar adalet
eder. Insanlar ise goriinen sebeplere hiikiimlerini bina eder, zulmeder.?

Maturidi zararl, kotii, sefeh gibi goziiken, hikmet disi vehmedilen
seylerin -ki engellilik de insanlarca bu sekilde diistintilmektedir -Allah’a
nispet edilmemesinin temelinde Seneviyye tiirii bir inancin bulundugunu

1 el-Gazzali, Ebu Hamid, Mecmuatii’r-Resail i¢inde Kavaidu'l akaid, Daru’l fikr, Beyrut 2006, s.
163.

2 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 215-216.

3 Said Nursi, Sozler, (R. Nur Killiyat-I icinde) Y. Asya y., Istanbul 1996, s. 204.
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soyler. Clinkti duyular hissedilen seylere ait hikmetleri tam idrak edemez.
Ctinkii bir halde zararli olanin bagka bir halde yararli olmasi caizdir.
Maturidi bu hususun Mu'tezilenin “birine faydali olmayan bir fiilin
meydana gelmesi, hikmete uygun degildir” fikrini de bosa ¢ikardigmni
soyler. Ve der ki:

“Bununla beraber kesinlikle zararli olan bulunmaz ki, onunla birisinin
faydalanmasi mimkiin olmasin. Bu faydalanma:

- ya delélet (rehberlik) yolu ile
- veyahut 6giit verme yolu ile
- veyahut kendisinde nimeti hatirlatma ve azaptan kagindirma yolu ile

-ya da mahltkati hakkinda emir ve yaratma hakkina sahip olanin
bildirilmesi

-veya bunlardan baska ifade edilmesi gii¢ olan bir ¢ok hususlar ile
olur.”t

[slam feylesoflar1 bu problemi ele alirken, kotii gibi goziiken olaylarin
hayir, iyi ve fayda cihetlerini dikkate almislardir. “Onlara gore mutlak
kot diye bir sey yoktur. Baska bir ifade ile kottiliik gibi bir olgu varsa da o
arizi ve nisbidir. Allah mutlak anlamda iyidir, yetkindir, hikmet ve ctd
sahibidir. Bu itibarla gerek insanlar tarafindan yasanilan elemler, acilar ve
sikintilar, gerekse diger canlilarin maruz kaldiklar1 yaralanma ve telef olma
gibi insanin kotuluk olarak degerlendirdigi olgular, maddi olan ve madde
ile birlikte bulunan, su halde yetkinligine bastan beri sahip olmayan
varliklar icin s6z konusudur. Kisaca kétiiliik, olus ve bozulus alemindeki
varliklara gore vardir ve o hakikat: bakimindan varligin kemali demek olan
iyinin eksikligidir; mutlak degil, izafidir.”2

Biiyiik 6lctide Selefin rengini tastyan Maturidi alimi Ebi'l izz de meshur
Tahaviyye serhinde, "Hayir timiiyle senin elindedir. Kétiiliik ise sana ait

degildir."3 hadisinden hareketle, Allah’n katiksiz bir koétilik ve ser
yaratmayacagini soyler. “Aksine O’'nun biitiin yarattiklarinda bir hikmet

1 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 218.

2 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, iz yay., Istanbul 2001.

3 Mislim, Ebu’l Huseyin ibnu’l Haccac el-Kuseyri, 771: Eba Davad 760; Tirmizi, 3422,
Nesai, II, 130.
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vardir, o hikmet itibariyle ser gibi gortinen de bir hayirdir. Ancak bazi
insanlar i¢in onda bir ser bulunabilir, bu ise ciizi ve izafi (goresel) bir serdir.
Sani ytice Rabbimiz kiilli, mutlak bir ser yaratmaktan, miinezzehtir, iste
boylesi bir ser, O'na nisbet edilemez.” der. Ona gore ziilim ve kottilik ya
genel mahlukatin kapsami igerisine sokulur, JS5 ¢ K e pyealEA A
ve & e Ga K 8

"Allah her seyin yaraticisidir."1: "De ki: Hepsi Allah'tandir."2 buyruklarinda
oldugu gibi.

Ya da bir sebebe izafe edilir, 31a b & Ga (1) Bl Sy 352 08
"Yarattiklarinmin serrinden.”3 buyrugunda oldugu gibi.

Yahut ta faili hazfedilir.

1) 555 e 31 & (a1 G i 3y B g, Gy

Cinlerin: "Dogrusu biz yerde bulunanlar icin ser mi murad edildi, yoksa
Rableri onlar hakkinda hayir m1 murat etti bilmiyoruz."+ ayetlerindeki gibi.5

G-ilahi Adalet ve Engellilik

Yaratilistaki “adalet” soztinden ne anlamaliy1z? Yaratilistaki oziirlerin
adaletle ilgisinden once, hadiselere bakis agisinin esya ve hadiselerin
mahiyetini idrak etmede etkili oldugu psikolojik gercegini hatirlamak
gerekir. Bilindigi gibi insan akli bir olay1 incelerken, yalmz disardaki
uyaranlarin sagladig1 materyal ile yetinmemekte, zihinden de bircok seyler
katmaktadir. Bir anlamda insan, gevreyi / kainati kendi ruh ve kalp
aynasinin rengine gore miisahede etmektedir. Filozof Kant'in dedigi gibi,
‘Esyay1 oldugu gibi degil, oldugumuz gibi gormekteyiz.””¢ Bu insani
durum hadiseleri degerlendirmeye de yansimaktadir. Bir musibet, kisiye,
ortama, ilkelere, kimin adma bakildigina gore farkli anlam kazanabilir.

1 ez-Ziimer, 39/62.

2 en-Nisa 4/78.

3 et-Felak 113/2.

4 el-Cin, 72/10.

5 Ebu’l Izz, Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu akideti’tahaviyye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki, Beyrut 1997, 11, 518.

6 Baymur, s. 131.
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Soziin degerini tespitte dikkat edilen, “kim, nerede, kime sdylemis” kriteri
gibi, oziirler de insanin olaya bakisina gore anlam kazanir. Bu anlamda
hangi seyin adalet olup olmadig1 6nem kazanmaktadir.

1- Adalet Cesitleri
a- Menfi Adalet

Adaletin birinci tiirii menfi adalettir ki, haksizlar1 cezalandirmaktir.
Magduriyete maruz kalanin hakkini miitecavizleri cezalandirmakla
vermek; insanlarin Allah’t inkdr etmesi, nimetlerine nankorliikte
bulunmasi, insan ve Allah haklarmna tecaviizler, zuliimle bulasik s6z ve
amellerin cezasimnin verilecek olmasidir. Bu adaletin mevcudiyetine delil
vahiylerdir. Ad ve Semud gibi zalim ve tagi kavimlerin stirekli azap sillesi
ile terbiye edilmeleri ilahi bir adalet mekanizmasimin varligini gosterir.! Bu
ttir bir adaletin olmamasi hikmetsiz ve abes bir is olurdu. Yiice Allah boyle
bir seyden miinezzehtir. Maturidi Allah’mn bu tiirden adalet ve hikmeti ile
ilgili su tespiti yapar: “Cenab-1 Allah't hakki ile bilen O’nun fiilinin
hikmetin disina ¢ikmasmin caiz olmadigmi bilir.”2 Adaletle muamele
etmek de bir hikmettir. Gercek su ki, “eski-yeni, medeni-gayri medeni,
bilgili-bilgisiz herkeste, diinyada iken elde edilemeyenlerin gerceklesmesi
konusunda bu alemin 6tesinde baska bir hayatn varligina dair ilhama
benzeyen gizli bir suur hali mevcuttur. Faziletin miikafat, kotulugiin de
cezaya layik oldugu meselesi her vicdanin sahibine duyurdugu bir
husustur.”? Gergek su ki, “eski-yeni, medeni-gayri medeni, bilgili-bilgisiz
herkeste, diinyada iken elde edilemeyenlerin gerceklesmesi konusunda bu
alemin 6tesinde baska bir hayatin varligina dair ilhama benzeyen gizli bir
suur hali mevcuttur. Faziletin miikafat, kottiltigtin de cezaya layik oldugu
meselesi her vicdanin sahibine duyurdugu bir husustur.”4

b-Miispet Adalet

Kur'an-1 Kerim'de “hak ve adaletin mutlakli$i” onemle vurgulanan

1 Nursi, Sozler (Kiilliyat-I icinde), Yeni Asya y., Istanbul 1996, s. 38.

2 Maturidi, Kitabu't-Tevhid , thk. F. Huleyf, Mektebetii'l islamiyye, Istanbul 1979, s.108.

3 Tabbara, Ruhu'd-dini’l-Islami, s. 116’dan naklen Yener Oztiirk, Kur'anda Ahiret, Isik y.,
Istanbul 2004, s. 155.

4 Tabbara, Ruhu’d-dini’l Islami, s. 155.
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hususlardandir. Kur’an’in anlattig1 adalet ise sadece sosyal hayatta tezahtir
etmez. Mutlak kudretin adaleti, diinya ve ahireti kusatir; varliklarin biitiin
tabakalarina niifuz eder. “Allah her seye belirli dlctilerle viicut verir; viicut
ve hayatin devamu igin gerekli organlar takar, stret giydirir; her seyi yerli
yerine koyar. Bu anlamdaki adalete gore O, her hak sahibine kabiliyetine
gore hakkini vermistir.”? Mahlukat1 inceleyen ilimler ve fenler de bu
gercegi gosteriyor.

Diinyada bir sekilde engelli yaratilmis olanlar da emsallerine gore
diinyevi nimetlerden tam istifade edememe karsiliginda yaraticinin adaleti
ile muamele goreceklerdir. Bu husus hem Kur’an ayetlerinde gortilmekte
hem de baz1 hadislerden anlasilmaktadir. Oncelikle ylice Allah, Ahirette,
hic bir haksizhga meydan vermeyecek sekilde bizzat adaletle
hiikmedecegini belirtmistir:

Uy (85 ey W J00A o 38 Oie (IS )5 U (ki 2118 508 2l o 500 Tl G515 iy

“Biz, kiyamet giiniinde adalet terazilerini kuracagiz. O giin kimseye hicbir
sekilde haksizlik edilmez. Yapilan is, bir hardal tanesi kadar bile olsa, onu adalet
terazisine getiririz. Hesap goren olarak biz yeteriz.”?

Bir ayet-i kerimede, adal) daaldl 5h 5 45l 054 ¥ Yie 5 ia &0 4R i

“Rabbinin sozii, dogruluk (sidk) ve adalet (adl) bakimindan tamamlannugtir”3
buyrulmakla, O'nun soéziintiin adaletli oldugu belirtilmistir. Ayetlerde
Allah, adaletin zidd1 olan “zuliim” kavramindan tenzih edilmis? “adl”
anlamma gelen “kist” ve “hak” kelimeleri Kur'an'da ve hadislerde Allah'a
izafe edilmistir. Adl kelimesi bir miibalaga sifatidir. Allah’in sifat1 olarak,

cok adaletli, haktan bagkasini soylemeyen ve haktan bagkasin1 yapmayan
anlamina gelir.5

1 Abdurrahman Elmali, “Kur'an'da Adalet (Adl) Kavrami”, HRU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sanliurfa, 1997, s. 3; Adaletle ilgili bu tasnifin genis agiklamasi i¢in bkz. Nursi, Sozler, (10.
S6z) (Kiilliyat-I iginde), Yeni Asya yay. Istanbul, 1996, s. 38; Ebu Hayyan, Muhammed b.
Yusuf b. Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l muhit, Infitar, (Mektebetii’s- Samile).

2 el-Enbiya: 21/47; ayrica bk. Yanus: 10/54-55; ez-Ztimer: 39/ 69.

3 el-En'am,6/115.

4 Bk. Al-i Imran: 3/18; el-En'am: 6/57; el-A'raf: 7/8; Yanus: 10/4, 47.

5 Topaloglu, Bekir, “Adl”, DIA, 1/388. Hgili hadisler icin bkz.: Tirmizi, “Da'avat”, 83; ibn
Mace, “Du'a”', 10.
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Bu ilahi beyanlara gore engellilerin diinya hayatini imanla bitirme sart1
ile Yaraticonin latuf ve ihsami cercevesinde miikafat gorecekleri
distintilebilir. (Bununla ilgili ilahi vaadler, Stinnette Engellilik baslig:
altinda ifade edilmistir.)

Mispet adaletin gortindigti varlik sahnesinde insanin adalet ve
hikmetle yaratildigina isaret eden Infitar suresindeki su ayetlerdir:

AR 2l a5 sla (ol 8 (7) Slland 8l 5d SIS 31 (6) e KD 00 817 L (LAY G G

“Ey insan! Kerim Rabbine karsi seni aldatan nedir? O Rabbin ki, seni yaratti,
seni diizgiin yapil kildi (sevvake), sana tenasiip ve i’tidal verdi (adalet). Seni
diledigi en giizel sekil ve bicimde terkip (yaratt) etti.”! Miifessirler buradaki
tesviyeyi, “uzuvlar1 salim, menfaatlere gore ve hikmete uygun sekilde
yapmak” olarak anlamistir. krime ve Ebu Salih ayete “Allah isterse insani
her hangi bir hayvan da yaratabilirdi” yorumunu yapmistir. Mekhul ise
ayetin, “disi ve erkekligin onun dilemesi ile olduguna” isaret ettigini
sOylemistir. Miicahit de tesviye anlamindaki kelimeyi, insanin
yakinlarindan birine benzemesi ve bunun Allah’a ait bir fiil olusuna
yorumlamuistir.2

Kisacasi tesviye, esyayi, ona kendisiyle tamamlanacag1 hususlar: vererek
hikmete uygun, diizgtn bir sekle koymaktir.

Cagimiz miifessirlerinden Elmalili ise, “Biz insani en giizel bigimde
(takvim) yarattik”3 ayetindeki takvimi de ta’dil anlaminda yorumlamus;
insanin maddi ve ménevi her tiirlti gtizelligi kabule miisait; gerek ahlak ve
maneviyat, gerekse cismdaniyet ve fizik yoniinden en giizel bicime
erebilecek bir kivamda yaratilmis olmas: seklinde anlamistir.* Buna gore,
insan hayir ve serde, fayda ve zararda oldukca genis potansiyel ile
yaratilmistir.

Stleyman Ates ise bu ayetin insanin ana rahmindeki dort donemine
isaret ettigini soyler. Buna gore asilanan yumurta hemen boliinmeye baslar;
rahim yolu kaslarmin gerilmesi ile 8 giin icinde rahme ulasir. Giin gectikce

1 Infitar, 64/6-8.

2 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'ani’l-
Kerim, M.Samile, 19/213.

3 Tin: 4.

4 Elmali, Abdurrahman, “Kur’an-1 Kerim’de Adalet ve (adl) Kavram1”, s. 291, 293, 294.
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boliintip ¢cogalmak suretiyle bir ayda 1 mm. ikinci ayda 2 cm.'ye ulasir.
Uciincii ayda 9 ecm.'yi bulur. Boylece insan sekli 45 giin sonra belli olmaya
baslar. Kur'an bu donemdeki gelisme ve sekillenmeye ilahi tesviye diyor.
fkinci ayda ceninin elleri ve ayaklari, {ictincii ayda ise parmaklar1 belirgin
hale gelir. Bu da strede “ta’dil” ile ifade edilmistir. Bilahere genlere gore
farkl ozellikler ortaya cikar. Bu donemlerin Allah'a nisbet edilmesi, O'nun
koydugu degismez biyolojik, fizyolojik ve anatomik kanunlara isarettir.
insanoglu teknik ve ilimde ne kadar ilerlerse ilerlesin, insamin bel
suyundaki canli hayvanciklarin bir tanesini bile yaratmaya giici yetmez,
yetmeyecektir. Clinkt bunlarin terkibi bellidir. Ancak tasidig1 canlilik vasfi
insan i¢in bir muamma olarak kalacaktir.!

Insan yaratilisindaki bu siireci unutup bir organin eksik olmasi sebebi ile
Allah’a serzeniste bulunabilir mi? Bu sorunun cevabmmdan 6nce insann
engelli dogma fiiline miidahalesi olup olmadigina bakmak gerekir.

Cocugun yaratilma asamalarinin hangisinde anne-babanin iktidar ve
hesaplamasi ile bir fiil icra edilmektedir? Bu stirecte insanin tedbir, akil ve
ilgisi yetkili olsaydi hicbir anne-baba ¢ocuklarmin engelli olmasini
istemezdi. Vakia, bu stirecte, ebeveynin miidahalesi de “yok” denecek
kadar azdir. Cocugun engelli dogmasinda, dis sebepler -ilerde temas
edilecek- varsa da insan iradesi ile belirlemenin nispeti ¢ok bilinmeyenli bir
denklemin ctizi bir parcas: gibidir.

Bu siire¢ dikkate alininca insanin Allah’a karsi “bana haksizlik edildi”
deme gibi bir liiksii olmayacagi anlasilir. Ciinkii haksizlik, bir hakkin
verilmemesinden ortaya gikar. Insanin Allah’a gére hangi hakka sahip
oldugu diistiniilebilir? Insanlar her seyin yaraticist olana karsi hak dava
edemezler. Ciinkii verilen biitiin viicut mertebeleri vukuattir, birer illet
ister. Fakat verilmeyen mertebeler imkanattir. Imkanat ise ademdir, adem
ise nihayetsizdir. Ademler ise illet istemezler. Nihayetsize illet olamaz.”2 Su
halde nihayetsiz imkanat icinden, toprak hayvan, bitki degil de insan
olarak yaratilan bir kisi engellilik sebebi ile kendine Allah tarafindan
adaletsizlik edildigini diistinebilir mi?

1 Ates, Stileyman, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, darulkitap.com2
2 Said Nursi, Mektubat, 24. Mktb. Risale 0.2 s.480.
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2- Vazife - Ceza Yoniinden Adalet

Din bir sinamadir. Sinama gii¢ ve imkana gore gergeklesir. Aksi halde
adalet olmaz. Teklifte adalet, verilen imkanlar ile teklif edilen hususlar
arasinda dengenin bulunmasidir. Ehl-i Sitinnetin geneline gore, “Giig
yetirilemeyecek seyi insanlara teklif etmek Allah hakkinda caiz degildir.
Acize teklif, hikmet degildir, abes bir istir. Bu, amay1 gormekle, kottirimii
ytrtimekle sorumlu tutmak gibidir. Boyle bir is Hakime (Hikmetle is yapan
Allah’a ) nispet edilemez.”? Bu agiklama Ehl-i Stinnetin Maturidi koluna
aittir. Eg’arilere gore teklif-i mala yutak miimkuindiir. Onlar bu konudaki,

Geas Y adi 20 G YPve Salia K &) oV 5h slaldy sl
ayetleri ile, Wak {skila ¥ 1 585 5 K3 (e ellae P R |

“Onlar ki gozleri, beni hatirlatan ayetlerin karsisinda bir 6rtii icindeydi ve
isitmeye de tahammiil edemiyorlardi”* gibi ayetleri delil getirmislerdi.

Eg’arilere gore, “Teklif-i mala yutak” miimkiin olmasaydi, Allah gii¢
yetirilemeyen seyden sigmmay:r dua olarak oOgretmezdi; meleklerden
bilemeyecekleri esyanin isimlerini bildirmesini istemezdi”, “kafirler
ayetleri isitmeye tahammiil edememekle birlikte Hakki dinlemekle
miikellef tutululmazdi.”> Maturidiler s6zkonusu ayetleri sevab ve ikabi
gerektiren teklif degil, tahmil anlaminda yorumlamuslardir. Allah'mn
glicint yetmeyecegini bilerek bir insana dag1 ytiklemesi caizdir. Allah dag:
yiiklese insan da o¢liir. Ama bu bir teklif degildir. Teklif karsiliginda sevap
ve ikabmn gerceklesecegi bir ameldir.6 “Allah kimseye giiciiniin yettiginden
fazlasini  yiiklemez”7 ayetini Yazir, soyle tefsir eder: “Her yiikletilen
sorumluluk, ona gti¢ yetirebilme sartina baghdir. Ferdin sorumlulugu,
gliciiyle ve kapasitesiyle olctilmek gerekir. Giicli ve kapasitesi fazla

1 Sabuni, Nureddin, el-Bidayetii fi usilli’ddin, Thk. Bekir Topalogluy, ifav y., Istanbul 2013, s.
76.

2 Bakara, 2/286.

3 Bakara, 2/31.

4 Kehf, 18/101.

5 Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-Ibane an usuli’ddiyane, Thk. Besir M. Uyun, Taif 1990,
s.138; Semerkandi, Serhu Fikhi’l Ekber, Ebu Mansur Muhammed b. M. El-Hanefi, thk. A.b.
ibrahim el- Ensari, s. 269-270.

6 Sabuni, el-Bidaye, s. 78.

7 Bakara, 2/286.
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olanlarin sorumluluk dereceleri de fazla olacaktir ki, adalet ve musavat-1
hukuk (hukukun esitligi) da budur. Mali olmayanin zekatla mdiikellef
olmamas gibi.”?

Imtihanin adil ve olciilii olmasi, insanmn is yapabilmesi, bir seyi
kazanmaya ve kaybetmeye elverisli olmasi ile mimkiindir. Insanm
sorumlulugu teklifi yerine getirmeye kabiliyetli olmasi halinde adaletlidir.2
Bu duruma gore, dztirlt insanlarmn imtihan1 da sahip olduklar1 organlara
gore olacaktir. Bu durum tahsil derecesine gore memuriyet icin farkl
smavlara girmek gibidir.

Teklifle sorumlu olmaya fikihta eda ehliyeti dendigini biliyoruz. “Eda
ehliyetinin temelini akil ve temyiz giicti teskil eder. Akil ve temyiz giicti
tam oldugunda tam eda ehliyetinden, eksik oldugunda ise eksik eda
ehliyetinden s6z edilir. Bunun anlamu kisinin, haklar1 kullanmaya, sozli,
yazili ve fiili hukuki islemleri bizzat yapmaya, dini ve ictimai
miikellefiyetlere muhatap olmaya ve cezai sorumluluk tasimaya ehil hale
gelmesidir. Kisinin mali konularla normal seviyede tedbirli ve basiretli
davranmas1 demek olan riisd, genelde bultig ile birlikte gerceklesir. Dini ve
hukuki sorumluk igin kisinin eda (teklif) ehliyetine sahip bulunmas sart
oldugundan bu ehliyeti yok eden veya azaltan her kalic1 veya ari1zi durum -
engeller gibi-, kisinin miikellefiyetini de yakindan etkiler. Bu sebeple eda
ehliyeti bulunmayan gayri miimeyyiz kiicik ve akil hastalar1 dinen
miikellef sayilmazlar. Uyku, unutma, baygmlik gibi arizi hallerde de
miikellefiyet yoktur. Hz. Peygamber “ii¢c kisiden kalem (sorumluluk)
kaldinlmistir; uyamncaya kadar uyuyan, buliiga erinceye kadar ¢ocuk ve akli
dengesine kavusuncaya kadar deli® hadisi ile buna dikkat geker. ¢ Bu fikhi bilgiden
de anlasilacag: gibi, engelli kisiler hakkinda teklif bakimindan adaletsizlik
sz konusu degildir.

Sonug

Kelam ilminde salah-aslah teorisi ile baglantili sekilde inceledigimiz
engellilik konusu Islam diistincesinde kotiiliik problemi ile baglantilidir.

1 Elmalils, VII, 997-98.
2 (")zsoy, Kur’an’da Stinnetullah, s. 113.
3 Heyet, Diyanet [lmihali, “ehliyet” md., darulkitab.com v2.
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Kotiilik problemi {izerine ¢ok sayida calisma bulunmakla birlikte,
engellilik konusunun 6zelde incelendigine rastlamadik. Yaptigimiz kisa
arastirmada, ozirlerin, ytice Allah’in Yaratma, Kudret, [rade sifatlarinin
birer tecellisi olup O’'nun uluhiyetinin ve her seyi yaratabilir olmasimnn
birer sonucu oldugu gortlmistur.

Allah’in adalet ve hikmet sahibi olduguna inanityoruz. Adalet, bir seyi
olmasi gereken yere koymak, hikmet ise her seyi belirli gaye ve faydalar:
hedef alarak yapmadir. Hikmet ve adalet cercevesinde engelli yaratilislar
Islam distincesinde, kotiiliik problemi ile birlikte incelenmistir. Bu
cercevede sunu ifade etmek gerekir: Insan hayati yiice yaraticinin emri ile
ortaya cikmus; insan olma keyfiyeti O'nun latfunun ve kereminin
sonucudur. Engeller, Allah"in yaratma, irade ve tekvin sifatiyla ilgili olarak
bir ttir 1ztirari kaderdir. Iztirari kader tekvini seriatin bir yansimasi olmasi
sebebi ile insanin bunlara karsi Allah’a itiraz etmesi, “haksizlik ve
adaletsizlik yapild1” diistincesine kapilmasi, inanclarimiz agisindan uygun
degildir. Ctinkii haksizlik var olan bir hakkin verilmemesi ve iptalinden
dogar. Halbuki insanin mahluk olarak Allah’a kars1 boyle bir itiraza hakki
yoktur.

Engellilik halleri islam diistincesinde, Mu'tezile'nin ortaya attig1 salah-
aslah teorisi ile de ilgilidir. Bu gercevede Mu'tezile, kulun lehine olani
yaratmak ve vermesinin Allah’a vacip oldugunu ifade etmis; bunun hikmet
ve adaletin geregi oldugu diistincesini savunmus ve aksi durumun abes ve
sefeh olacagini dile getirmistir. Ehl-i Stinnet kelamcilarindan Maturidi
cizgisini izleyenler ise engellilik ve ser gibi goziiken seylerde, Allah’in ibret
ve ders vermek gibi hakimane hedefleri gozettigini, Allah’in verebilecegi
bazi azaplar1 hatirlatma ve yaraticinin kudretine dikkat cekme acisindan bu
tiillerde, bizim ilk anda bilme imkdnimiz olmayan yonler bulundugunu
ifade etmislerdir. Mutezile de Allah'm adl’ine iman eder ve bu gibi
aciklamalar yapar. Meseleyi eserlerinde, elemler, ‘avd ve ta'vid gibi
kavramlarla ele alirlar.

Es’ariyye ise Allah'm iradesinin hikmet ve maslahatlarla
sinirlanamayacag diistincesi ile bu tir hikmet goruisiinti reddetmekle
birlikte onlar da, Allah’m hikmet sahibi oldugunu ifade ederler. Ancak bu
hikmetin fiilin failin amacina uygun olmasi manasinda oldugunu kabul
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ederler! Viicubla degil, uluhiyetin siarindan, “fa’altin limaytrid” gercegine
uygun olarak gerceklesecegini belirtirler. Sonugta insana zahiren koti
gelen, ser, musibet ve engellilik gibi hallerin yaratilmasinda Allah hikmet
sahibidir. Kur’an ayetleri ve bu naslar tizerinde imal-i fikir yapan
miitefekkirler, Hakim’den ancak hikmetin tecelli edecegini soylemislerdir.
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Hilmi Ziya Ulken’in Islam Felsefesine Yaklasimi

Omer Faruk ALTIPARMAK*

Giris

[slam felsefesi, Islam uygarligimin egemen oldugu tilkelerde [slam’in
kilttirel degerlerini 6ztimsemis olan dustintrlerin ortaya koyduklar:
diisiince etkinligine verilen ortak addir. Ismi mezkar felsefe, sanki Ilkcag
Yunan felsefesiyle Hiristiyan Ortacag ve oOzellikle de modern Avrupa
felsefesi arasinda bir koprii olma islevi yerine getirmistir. Ancak Islam
felsefesinin dogusunda, Miislumanlarin bu diinyadaki yasantilarini belli
kurallara baglayan ve ahiret dlemi icin de rehber olan Kur’an’in indirilmis
olmasini goz ardi edemeyiz. Kelamin kaynaginda da Kur'an ile Hz.
Peygamber’in degisik olaylar karsisinda inananlar1 aydinlatmak ve
Kur’an’in bazi ayetlerini agiklamak maksadiyla soyledigi hadisler vardur.
Islam felsefesinin dogusunda, Islam’in Sam ve Bagdat'ta putperestlik ve
Hristiyanlik’la yiiz ytize gelisi ve bu durumun yol actigr gerginlik,
Tanr’'nin evrendeki mutlak kudreti ve bunun, insanin eylemlerinden
sorumlu olusuyla olan ilgisinin ortaya cikardigi ahlaki problemler etkili
olmustur. Bu problemlerle ilgili tartisma, fslam’mn kendi sinirlar1 icinde 7.
ylizyilin ortalarinda baslamustir. Iste bu problemlerin ¢oziimii icin Kuran,
hadis, keldm ve tefsire ek olarak, felsefi kavram ve yontemlere de gerek
duyulmustur. Bilindigi tizere Islam filozoflari, Yunan ve Latin felsefelerini
Plotinos (6. 270) araciligiyla tanimislardir. Daha sonra da biittin ilk cag
filozoflarin1 kendi dillerinde okumak icin, Yunanca ogrenerek Yunan
filozoflarinin eserlerini Arapca’ya cevirmislerdir. Islam felsefesinin ilk
kaynag Yunan filozoflaridir. Ikinci biiyiikk kaynagi ise, Hint, Iran,
Mezopotamya ve Misir’'dir. Genel nitelikleri itibartyla Islam felsefesi,

“ Yrd. Doc. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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kavramci bir 6zellige sahip olup deneyden daha c¢ok diistinceye, duyu
verileri yerine akil ilkeleriyle mantik kurallarmma dayanmir ve icinde
yasanilan diinya yerine, ltiimden sonraki diinya ile ilgilenir.1

Bazi Islam filozoflarmin felsefe ile din ilkelerini uzlastirmak, bu iki alan
arasmnda igten bir baglanti kurmak maksadiyla hareket ettikleri bilinen bir
gercektir. Islam felsefesi inanca dayanan bir felsefe olup, onun birlestirici,
inancla akil arasindaki ayriligi, dinin lehine olacak sekilde giderici bir
niteligi vardur. Insan1 da konu edinmekle beraber, etkilendigi Platon
felsefesine uygun olarak, insan1 maddi yanindan soyutlar ve onun gergek
bileseni olarak, yalmizca ruhu goriir. Islam felsefesine gore bu diinya
izafidir ve ruh geldigi yere go¢cme durumundadir. Her insan yapmus
oldugu eylemlere gore oteki diinyada karsiligini gorecektir. Tanri, adil
oldugu icin her eylemin karsiligini verecektir. Insan 6zgiir iradesiyle hayir
ve serden birini segme zgiirliigiine sahiptir. Yine Islam felsefesine gore
varlik timiiyle Tanri’'nin eseridir. Tanr1 kadimdir, ttim varlik tiirlerinden
oncedir. Onun baglangic1 ve sonu yoktur. Tanri en olgun, en yetkin
varliktir. Yaratici, ezeli ve ebedidir. islam felsefesine gore, evren Tanr1'nin
eseridir?

Yukaridaki ifadelerden anlagildigina gore Islam felsefesi sadece felsefi
disiplinlerle izah edilemez. Onun kapsam alan1 daha genis olup metafizik
alanlarla da izahi gerektiren yonleri oldugu unutulmamalidir. Islam
felsefesi sadece akilla her seyin agiklanmasini hedef almaz, bilakis akil 6tesi
aciklamalarda kalbi bilgiye de yer verdigi bilinmelidir. Bu nedenle Islam
felsefesinin kapsadigi alanin ¢ok daha genis oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir.

Felsefe her ne kadar akli ilkelere dayaniyorsa da ayni zamanda tasavvufi
anlayisin da etkisi altinda kalmistir. Bu etki onun ilgisini tabiat
felsefesinden kopardi ve sufilik, felsefeyle ilgisini ancak felsefenin genel
kavramlarmi kendi dini inanglari i¢in kullanabildigi stirece devam ettirdi.3

Ayrica Islam felsefesinin akilciligin iki tiirltc anlamamiz miimkiindiir.

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayinlari, Ankara 2000, s. 517-518.

2 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 519-520.

3 Fazlurrahman, Islim, Fakiilteler Matbaasi, istanbul 1981, s.156; ayrica bk. Fahri, Macid,
Islam Felsefesi Tarihi, Iklim Yayinlari, Istanbul 1987, s. 6.
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Birincisi, beynin veya zihnin dis diinyaya doniik ameliyesi olan bir akilcilik
ki, bugiin rasyonalizm denilen seydir. Ikincisi tamamen Islami kaynakl

2

olan “kalb”, “fuad ve “elbab” veya “ sadr” gibi Kur'an’da da kullanilan
cesitli kelimelerin ifade ettigi, dis ve i¢ diinyaya aymi anda doniik insanmn
akli ve duyular1 yaninda cesitli yetilerini kullanmas1 olan bir akilciliktir.
Bunu felsefi anlamda “Intellectualizm”le ifadelendirebiliriz. Buna “manevi
akilciik” da denilebilir.! Burada dikkat edilmesi gereken husus, Islam
felsefesinde akil, daha ziyade ikinci tiir bir akildir. Bunun belirgin
temsilcileri ise Israkilik ekoltiniin yani sira Gazzali, ve Ibn Arabi gibi
diisiintirlerdir. bn Sina (6. 1037) da 6zellikle “el-Hikmetii'l-Mesrikiyye”de
mezk(r aklin kullanimindan hareketle Islami bir felsefe kurmay1

denemistir.

[slam felsefesinin smirlanmasi hakkinda farkli goriisler oldugunu
goriiyoruz. Ozellikle caglar boyu felsefi diisiincenin gelisimini gz oniine
alip, diger yandan keldm, tasavvuf ve usul-i fikih gibi ilimlerde yetisen
kimselerin gesitli meseleleri felsefi bir yaklasimla ele almis olduklarina
bakarak Islam felsefesinin konu ve smirlarim genis tutma cabalarini
goriiyoruz. Islam’m vahye endeksli bir yapisi oldugundan dolay1 yukarida
da deginildigi {izere sadece felsefi disiplinlerle izah edilemeyen yonleri
bulundugundan kapsaminin genis tutulmasmnin dogal olacagim
belirtebiliriz.2 Diistintirtimiiz Hilmi Ziya Ulken¥in (1901-1974) goriislerine

1 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, Ankara 1998, s. 123-124.

2 Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, s. 5.

3 Hilmi Ziya Ulken, 1901 yilinda Istanbul’da dogmustur. 1918 de Miilkiye'ye (Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi) girmistir. 1921 de buradan mezun olmus ve hemen sonra istanbul Edebiyat
Fakiiltesi beseri cografya kiirsiisii asistanligina baslamustir. 1933’e kadar Istanbul’un cesitli
liselerinde felsefe ve sosyoloji 6gretmenligi yapmustir. Ayrica, 1928’ de “Umumi Ruhiyat”1
ve “Felsefe”yi 1931’de ahlak felsefesini ortaya koydugu “Ask Ahlak”im ve yine aym yil
“Umumi 1gtimaiyat"1, 1932-1933’de “Tiirk Tefekkiir Tarihi”’ni daha sonra 1933'te “Insani
Vatanseverlik”i yayimlamistir. 1933 yilinda arastirmalar yapmak tizere Berlin
Kittiphanesine gonderildi. Almanya’dan dondiikten sonra Tiirk Tefekkiir Tarihi
kiirstistine dogent olarak atanmistir. 1936 yilinda ders notlarini kitap haline getirerek “20.
Asrin Filozoflar1” adiyla yayimlamustir. 1940 yilinda sosyoloji kiirsiistiniin profesorliigtine
getirilmisti. ( Gtilseren Artunkal, “Hayati ve Eserleriyle Babam Ulken”, Sosyoloji
Konferanslari, 17. Kitap, Istanbul, 1979, s. 3.) 1957 yilinda Ordinarytiis Profesér unvanini
almistir. 1960 Ihtilalinde {iiniversiteden uzaklastirildi. 1968 yilinda agilan Ankara
Universitesi Egitim Fakiiltesi nde agik bulunan egitim ve ilim felsefesi profesorliigiine ek
gorevi olarak atanmustir. Bu gorevde {i¢ yil calisan Ulken, 1971 yilinda 70 yasindayken
emekliye ayrilmistir. Ancak Ankara Universitesi Senatosunun Kkarariyla [lahiyat
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yer verdigimiz zaman bu hususun daha iyice anlasilabilecegini gorebiliriz.

Diisiince tarihimize gercekten ¢ok 6nemli katkilar1 bulunan Ulken, Tiirk
diistince yasaminda ve Tiirkiye’de felsefe geleneginin olusmasinda biiyiik
etkisi olmus bir entelektiieldir. Ozellikle Tirkiye'de sosyolojinin
gelismesinde biiytik katkisi olan, kendine 6zgiti hususiyetleri bulunan bir
sosyologdur. Denebilir ki, Ziya Gokalp'tan (6. 1924) sonraki toplum bilim
calismalarina y6n vermesi bakimindan da dikkat ceken bir kisiliktir. Ulken,
yayimlamis oldugu bircok kitap ve makalesiyle sosyolojiye ve bu alandaki
calismalara hem dikkat cekmis hem de sosyoloji literatiirtine bir hayli
eserler kazandirmustir.

Bu yazida Hilmi Ziya Ulken’in Islam felsefesi hakkindaki goriislerini ele
almaya galisacagiz. Cagdas bir diistiniir olarak onun, yaptig tespitlerin bu
donemde daha iyi anlasilmasi gerektigini diistinmekteyiz. Guniimiiz
diistince diinyasina onun unsurlarmi Dbelirledigi bicimde bakmak,
felsefenin aslinda salt akli bir yaklasimla olusturulamayacagina, bu yapiy1
besleyen farkli disiplinlerin oldugu gergegine dair tespitleri anlamamizi
saglayacaktir. Entelekttiel durumunun 6nemli bir getirisi olan bu kusatici
bakis agisinin, yani hem felsefeci, hem de sosyolog olan Ulken'in tespitleri
diistincenin pratigi {izerinden yeni ¢ikarsamalar yapmamiza ivme

Fakiiltesi'ndeki gorevi bir yil uzatilmistir. 1973 yili Temmuz'unda lahiyat Fakiiltesinden
ayrilmis, 5 Haziran 1974 tarihinde fstanbul’da vefat etmistir. Ulken, Fransizca, 1ngilizce ve
Arapga biliyordu.( Eytip Saray, Hilmi Ziya Ulken, Kiltir ve Turizm Bakanhg Yay.,
Ankara, 1986, s. 12-13.) Hilmi Ziya Ulken bir felsefe tarihgisi olarak Tiirkiye’de tnemli ve
etkili bir yer edinmistir. Onun en biiytik czelligi, Islam aleminin felsefesini ve diistincesini
sistemli bir sekilde arastirmasidir. Ayrica onun Turk tefekkiirti ve diistincesi hakkinda
arastirmalar yaparak 6zellikle iki cilt halinde yazmis oldugu “Tiirk Tefekkiir Tarihi” adli
eseri 6nemlidir. Ttirk diistince tarihindeki cevvaliyet ve duraganlik hususundaki tespitleri
de diistince tarihimiz admna biiyiikk bir kazammmdir. Ulkemizde saglam bir felsefe
geleneginin, bir diistince tabaninin olusmasinda biiytik hizmetleri vardir. Ayrica onun,
Tiirk gengliginin gelismesinde ¢ok 6énemli bir rol model oldugunu ifade edebiliriz. Onun
diistince diinyast ¢ok zengin olmasi nedeniyle diistince diinyasinda mevcut bulunan
boslugu doldurma adma bircok eser yazarak bu alanda 6nemli aciklar: kapatmustir.
Tiirkiye'de felsefeden sosyolojiye, felsefe tarihinden mantik tarihine, Islam felsefesinden
Tiirk-Islam diistincesi ve cagdas Tiirk diistincesine, bilim felsefesinden egitim felsefesine
kadar bircok alanda son derece onemli eserler vermis, 6zellikle Tiirk diisiince tarihi
arastirmalariin yapilmasinda etkili olan bir aydimimizdir. Kendisi ddeta tek basma bir
ekoldii. Guntimtizde Tiirkiye’sinde felsefe sahasinda yetisen ve onu asan ¢apta bir biiytik
distintirtin bu giine kadar yetistigini soyleyebilmek zor goziikmektedir. Ulken, Tiirk
milletine ve Turk gencligine fikir tiretmis bir sahsiyettir. O Tiirk kiiltiirtine hemen her
sahada eser vermis son derece velut bir entelektiieldir.
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katabilecektir. Onu anlamanin ilk ve temel unsuru eserlerinin layikiyla
tetkik edilmesidir, ancak bu yolla kendisinin, gilintimiizde neler
soyleyebilecegini de tahmin edebilmek kolaylasabilir.

A. Diisiince Tarihi Yazim

Hilmi Ziya Ulken, bir felsefe tarihgisi olarak Tiirkiye’de énemli ve etkili
bir yer edinmistir. Islam felsefesi tarihine dair calismalarinin cikis noktasini
esasen kapsamli bir Tiirk diistince tarihi yazimi projesi olusturmaktadar.
I[slam felsefesi arastirmalarma bu proje baglaminda yer vermektedir.
Nitekim onun Islam felsefesine iliskin ilk kapsamli incelemesine, ilk baskis1
1933-1934 yillarinda iki cilt halinde gergeklestirilen “Ttirk Tefekkiir Tarihi”
adli eserinde rastlanmaktadir. Hilmi Ziya Ulken bu eserinde Tiirk
diistincesini {i¢ ana doneme ayirmaktadir. Bu donemler, “Payen (Pagan)
Tiirk Tefekkiirii”, “Islami Tiirk Tefekkiirii”, “Modern Tiirk Tefekkiirii” diir.
Bir hayli genis yer verdigi “Islami Tiirk Tefekkiirii” kisminmn yazilis
amacini “Tirk tarihinin fikri karakterlerini meydana ¢ikarmak ve bugtinkii
Turk tefekkiirtintin hangi istikamette inkisaf istidadinda oldugunu
arastirmak”? seklinde ortaya koymustur. Islam felsefesine dair cabasini ise
“Islami Tiirk medeniyeti icerisindeki fikir hareketlerini, yani Tirklerin
[slamiyet icerisindeki diisiinsel 6zelliklerini gorebilmek”, “Tiirklerin Islam
medeniyetine girdikten sonra viicuda girdigi fikri eserlerin incelenmesini”?2
saglamak olarak degerlendirmektedir. Nitekim Ulken Islam felsefesine dair
yapmis oldugu sonraki calismalarinda da ayni amaci stirdiirmistiir.
Ornegin, ilk baskist 1946'da gerceklestirilen “Islam Diistincesi” adl
calismasinin 6n soziinde su ifadelere yer vermektedir: “Bu tetkiki Turk
tefekkiir tarihine dair arastirmalara bir giris gibi gormelidir. Oysa Islam-
Turk tefekkiirti tarihine iliskin arastirmalara girilebilmesi igin Islam
medeniyeti fikir tarihinin sistematik ve umumi bir semasimi ¢izmis olmak
gerekir.”3 Bu duruma gore, Islam-Tiirk tefekkiir tarihinin iyice anlasilmast
icin Islam medeniyetinin ana verilerini iyi tespit etmek gerekmektedir.
Ciinki Tirk tefekkiir tarihini islam medeniyetinden vareste tutamayiz.

Islam felsefesi kavramini ¢oziimlerken cogu kez sanki Helenistik felsefe

1 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Istanbul 2004, s. 10.
2 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 14, 81.
3 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diistincesi, Istanbul 1995, s. 7.
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kastedilmis olabilir. Oysa Islam diinyasinda filozof adin1 almamalarina
ragmen bircok miitefekkirler vardir ve bunlar felsefeye biiyiik hizmetler
vermislerdir. Bu nedenle Islam felsefesi kavrami felsefe tetkiklerini
ziyadesiyle asmaktadir. Bununla beraber, gercekten sinurlar: bir hayli genis
bir saha ile karst karsiyayiz. Mevzunun genisligi, hangi maddeleri igine
alabilecegi, muhtelif kisimlar1 arasindaki miinasebetleri, eger varsa kendine
mahsus karakterleri belirtiimeden, onu baska alemlerden ayiran ve onlara
baglayan vasiflar gosterilmeden, tarihi devirler genel cizgileriyle
belirtiimeden bu mevziya giren bahislerden her biri tizerinde derinlesmek
ciddi manada zorlasgir.!

Ulken, Islam felsefesini kendi icine kapanmis ayr1 bir dlem olarak
gormemektedir. Dolayisiyla Ulken, Islam felsefesini bugiin artik diinya
medeniyeti haline gelmis olan Akdeniz medeniyetinin bir halkas: gibi
gormek ve modern dustincenin iki kaynagi olan Yunan (Roma) ve
Islam’dan ikincisini biitiin bu diisiincenin inkisaf seyri icinde kendinden
onceki Yunan diistincesi ve kendinden sonraki Garp diisiincesiyle
miinasebet ve etkilesim bakimindan incelemek onun mahiyetine niifuz
edebilmek icin en giivenilir yol oldugu diistincesindedir.2

Zaten biraz once zikredilen iliskinin boyutlar1 bilinmedikge Islam
felsefesini hakkiyla anlamak miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle Akdeniz
medeniyetinin bir pargasi olan Isliam medeniyetinde Araplar, iranllar ve
Turklerin birinci derecede; Hindliler, Berberiler ve diger kavimlerin ise
ikinci derecede rolleri olmustur. Hristiyan medeniyetinin fikir dili Latince
ve edebiyat dili Yunanca oldugu gibi Islam medeniyetinin de fikir dili
Arapca ve edebiyat dili Farsca olmustur. Hristiyan medeniyetinde
miitefekkirler daha 17. ytizyila kadar eserlerini Latince yazmis olduklar:
gibi Islam medeniyetinde de Arapca ve Farsca 6nemli dil olma konumunu
korumustu.3 Bu sebeple Islam medeniyeti ve diistincesi hakkinda yapilacak
tetkiklerde derinlik kazanmak i¢in Arapca ve Farsca'ya tam hakimiyet
sarttir.

Ulken, bu hususla ilgili olarak ¢ok carpici bir tespitte bulunmaktadir.

1 Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yaynlari, Istanbul 2000, s. 10.
2 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 11.
3 Ulken, Islim Diisiincesi, s. 12.
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Ona gore Islam felsefesi (diistincesi), yalnizca Islam dininin fikri cephesi
degildir. Fakat Islam medeniyetinin hakim oldugu devirdeki diistince
demektir. Devirler arasinda paralellik kurmaya alismis olanlar, Garp
skolastigine karsi bir Islam skolastiginden bahsederler. Oysa Garp Orta
Cagi, Islam Orta Cagina benzemedigi gibi Garp skolastiginin karsiligi bir
I[slam skolastigi de yoktur. Islam diisiincesi bu medeniyetin inkisaf
devrinde hiir diistince olarak baslamis, ancak zamanla diinya ile temasmi
keserek kendi icine kapandiktan sonra kapali ve skolastik bir diistince
haline gelmistir. Islam medeniyetinin kavimler arasi miinasebetlerin
merkezi oldugu ve tiim diinya fikir hayatma kapilarmin agik bulundugu
zamanki birinci devrede (Abbasi, Gaznevi ve Ilk Selcuki devri) gerek
felsefe ve gerek ilim sahasinda hiir diistincenin tamamiyla hakim oldugu
goriiliir. Bu devirde Islam medeniyeti teknik bakimindan diger
medeniyetlere sttin idi. Islam cografyasinda mispet ilim zihniyeti
hakimdi. Bizans, Misir, Iran ve Hint'den gelen ilim cereyanlarma kapilari
acikti. Fikir cereyanlar1 tam bir hiirriyet icinde inkisaf ediyordu. Fakat
[slam medeniyeti bu hususta merkezi roliinii kaybedince eski fikri giiciinii
kaybetti ve kendi i¢ine kapandu. Iste bu devreye Islam skolastigi denebilir.
Bu ice kapalilk Osmanli ve Safevi zamaninda tamamen yerlesmisti.
Tktisadi kapalilik fikir arastirmalarini imkénsiz bir hale getirmistir. Fikir
hayat1 artik tasnif ve tedvin edilmis olan eskinin tekrarindan baska bir sey
degildi.

Gortildugi tizere Ulken, ortaya koydugu yaklagimiyla Ulken orijinal
eserlerin verilemeyisinden sikdyetgi olmaktadir ki gtintimtizdeki gelismeler
onun son derece hakli oldugunu gostermektedir. Ulken’in bu yaklagimi
onun glintimiizii nasil okuyabildigini de gostermektedir.

B. Islam Felsefesine Bakis1

Islam felsefesinin, Islam medeniyeti icerisinde Helenistik felsefeyi bir
sekilde devam ettirip ilerleten felasife (filozoflar) ile
sinirlandirilamayacagini ve boylece onu, dar bir kesime indirgemenin
dogru olamayacagini diistinen Ulken, hakli olarak, filozoflarin, Islam
diinyasindaki felsefe hareketinin yalmiz kiicik bir kismimni temsil ettigi
kanaatindedir. Ona gore, “kelam, tasavvuf, hatta fikth diye felsefeden

1 Ulken, Islim Diisiincesi, s. 13-14.
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ayrilmis olan diistince disiplinleri igerisinde Ibn Seb’in, Fahreddin er-Razi,
Seyyid Serif, Ibn Arabi, Imam Nesefi gibi felsefi diisiince disinda
birakilmalar1 dogru olmayacak ve filozof sayilabilecek olan nice degerler
vardir.! . Burada onemli bir tespit yaparak; kelamcilar, sufiler ve hatta
biiyiik fakihlerin de birer felsefi sistem sahibi olduklarmi belirten Ulken’e
gore Hiristiyan ortagagi Yunan gelenegini devam ettirenlerle onlara hiicum
edenleri ayirmadig1, yani islam diinyasinda oldugu gibi felsefe, kelam ve
tasavvuf ayrimi yapmadig: icin, Bati Orta Cag felsefesi biitiin halinde ve
daha zengin icerikli olarak yazilmaktadir. Yunan gelenegine bagh
filozoflarla kelamcilarin gatismus olmasi ikincilerin felsefi diistinceye
yabanci kaldigini gostermedigi gibi, bunlardan bir kism1 da sonradan yine
ayni filozoflarin etkisi ile sistemlerini gelistirmislerdir.2

Ancak su unutulmamalidir ki Ulken, kelam, tasavvuf ve fikhi Islam
felsefesi disiplinleri icerisinde miitalaa etmekle birlikte bu alanda ortaya
konulan her konunun da felsefe kapsaminda goriilmemesi geregini
ozellikle vurgulamaktadir. Nitekim o, kelamin akaid, tasavvufun seyr i
stilik ve hukukun pratige yonelik alanlarinin dogrudan felsefeye ait olan
kistmdan ayr1 tutulmasi gerektigine inanmaktadir3  Boylece onun
dogrudan felsefeye ait olan kisim ile kastettigi konularin insan aklina
dayali ve duslince sonucu ortaya konulan hususlar oldugunu
anlamaktayiz. Boylece cesitli disiplinleri felsefe kadrosu icinde gormenin
nedeni daha iyi anlasilmaktadir.4

Ulken’e gore yalniz filozoflarin degil, yukarida adi gecen bu disiplinler
icerisindeki “felsefi yon”tin bir biuitlin olarak incelenmesi devam ettigi
siirece, Islam felsefesinin 6zgtin yoniine niifuz etmek daha ¢ok miimkiin
olacaktir. Ancak su hususu goz ardi edemeyiz, Islam medeniyeti icinde
nesv ii nema bulmus olan Islam felsefesini ayr1 ve bash basmna miitalaa
etmek ¢ok dogru degildir. Ona gore higbir uygarlik tek basina ele alinamaz.
Uygarliklar birbirine bagh olarak gelisirler. Her bir uygarlik kendinden bir
oncekinin eseri olup, birbirlerini etkilemislerdir. Bu nedenle uygarliklarin

1 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 6, 102.

2Ulken, Islém Diisiincesi, s. 10.

3 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 7; Ayrica bk. Harun Anay, “Felsefe”, DIA, C.XII, s. 321.
4 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 164.

5 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 7.
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devirlerini tamamlamalarindan bahsedilemez. Yalniz ytrtiyen diinya
uygarligmin bir halkasi olarak oynamis oldugu rolden bahsedilebilir. Bu
nedenle Islam uygarhigi, antik Yunan’'dan aldiklarina yeni seyler katarak
Batr'ya aktarmistir. Bu nedenle Islam uygarlig: igerisinde ortaya cikmuis
olan Islam felsefesini de Cin ve Hint felsefeleri gibi ayr1 bir biitiin olarak ele
almak miimkiin degildir. Islam felsefesinin, “&nce Helenistik kaynaklara ve
Yunan-Hind etkilerini birlestiren iran kaynaklarina dayanarak dogdugu,
sonra Arapga’dan Latinceye ge¢mek suretiyle Bat1 Ortacagimi etkiledigi
distintilecek olursa, bu felsefeyi Akdeniz geleneginin bir halkas1 gibi
gorme zorunda oldugumuz anlasilir.” O halde Islam felsefesinin dogusu,
gelismesi ve ¢okiistinii incelerken onu genel olarak uygarligin genel seyri
icinde miitalaa etmek gerekmektedir.!

Diisiiniiriimiiz  Ulken, Islam felsefesini Yunan felsefesinin bir
devamiymis gibi goren anlayisa ihtiyatla bakmistir. Ona gore Islam
felsefesi Yunan felsefesinin basit bir devami degildir. Ceviriler ve serhler
yaninda 6zgiin eserleri de vardir. Ote yandan filozof diye taninanlarmn
disinda kelamcilar ve sufiler arasinda filozof sayilacaklar vardir ki,
bunlarin bircogu Bati diinyasinca bilinmemektedir. Ona gore Islam
felsefesinin biitiintinti antik Yunan'la modern Avrupa diistincesi arasinda
bir koprii gorevi gormiis saymak cok da dogru bir tespit degildir.2 Ancak
Ulken, Islam felsefesinin bir nevi koprii gorevi tstlendigini de kabul
etmektedir. O, bu hususla ilgili olarak iki onemli kayit diismektedir.
Birincisi, islam felsefesinde ozgiin eserlerin oldugu; digeri ise, bu felsefenin
Bati'ya tam olarak aktarilmadig1 bicimindedir. Bu yaklasim sanki Islam
felsefesinin diger felsefeler gibi 6zgiin bir yap1 arz ettigi anlayisini dislayan
bir goriiniim ortaya koymaktadir. Ulken bu goriisiinii soyle ifadelendirir:
Islam felsefesi Helenistik felsefenin terciime ve tenkidi ile basladi. Hicbir
zaman tam bir ozgiinliige ulasmamis ve Yunan felsefesiyle Islam
doktrininin muhtelif gekillerde telifi tesebbiislerinden ibaret kalmis
olmasina ragmen, Yunan ve Iskenderiye felsefelerini inkisaf ettirerek onlara
bir bakimdan daha kati ve belirleyici bir renk vermis, bir bakimdan da
kendi varis oldugu senkretik gevrenin tesiriyle gittikce daha karisik ve
icinden c¢ikilamaz bir renk vermisti. Bu nedenle bu felsefeyi savunanlarin

1 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 295-296; 299-300.
2 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 9.
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da hiicum edenlerin de haklh yonleri oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir. Bu felsefenin telif¢ci ve eklemci gortinimi, onun
ozgunltigiinden stiphe edenlere hak verdirmeye sebep oldugu gibi,
eserlerden biiytik bir kismunin risaleler halinde kalmas: ve tasavvuf
doktrinleriyle karismasi da mezkir felsefenin sistematik olmasina mani
olmustur.!

Ulken'in Islam felsefesine sadece felsefi acidan bakmamus, gerek kelam
ve gerekse tasavvufa da Islam felsefesi icerisinde yer vererek gergekten cok
onemli tespitlerde bulunmustur. Burada 6nemli olan, varlik, bilgi ve deger
ile ilgili hususlarda ileri siirtilmiis olan gortislere yer verebilmektir.
Ornegin, tasavvufun Islam distincesindeki yerini belirlerken onun varlik
ve bilgi hususundaki gortisleri goz ardi edilirse bu diistince gelenegindeki
dinamik gticler degerlendirilmemis olur. Bu da Islam diisiincesinin eksik
algillanmasii saglayacaktir. Sozii edilen nedenden dolay1r Ulken, bu
hususta tasavvufa ¢ok farkl bir bakis acis1 getirmektedir.

Hilmi Ziya Ulken, Islam diistincesi biinyesi icerisinde degerlendirmis
oldugu kelam ve tasavvuf felsefesi gibi felsefeleri orijinallik noktasinda bir
tutmamakta, aralarinda bir ayirim yapmaktadir. Ornegin, ona gore
Israkilik, Messailikten daha ozgtindiir.2 Aslinda o, Islam felsefesi catisi
altinda yer alan ve belli bir gelisim stireci sonunda belki biitiin felsefi
problemlere cevap verebilen bir yapiya sahip bulunan? tasavvuf felsefesini
pekala orijinal bulmaktadir.* Ulken’e gore tasavvuf felsefesi ile Islam
medeniyeti derin bir mahiyet kazanmistir.> Hatta bu hususta daha da
ileriye giderek su tespitlere yer vermektedir: “Islam medeniyetinde
tasavvuf akimi biittin fikir akimlar1 arasinda en fazla aktif olani ve toplum
hayat1 tizerinde en fazla miiessir olanidir. Bu nedenle tasavvuf tarihi,
bircok siyasi inkilaplarin icerisine karisarak Islam tarihinin manevi
tezahtirti halini almistir.”6

Ulken, felsefe dedigi seye mistik bir anlam da yiiklemektedir. Nitekim

1Ulken, Islém Diistincesi, s. 161.

2 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 171.

3 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 86.

4 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 93.
5 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 26.

6 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 95.
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onun, Farabi (6. 950) ve Ibn Sina tarafindan temsil edilen asil felsefeyi
mistik bir karakterde gormesi de cok ilgingtir. Islam filozoflar1 arasinda
tasavvufa yer veren ilk diistiniir olma 6zelligini gosteren Farabi, metafizik
yoluyla ulasamadig1 tasavvufa ruhiyat kanaliyla varmustir. Farabi'ye gore
ahadiyeti idrak etmek miimkiin degildir. Ahadiyet derken o hentiz daha
sifatlar1 ile meydana ¢ikmamis olan Allah’t anliyor ki, bu mutasavviflarin
‘gayb alemi’ dedikleri seydir. Oysa Allah gizli degildir. O zuhurunun
siddetinden dolay1 batindir. Oyle ki o her yerde mevcuttur ve tecelli
halindedir. Giines 1sinlar1 gozleri kamastirdigindan dolayr nasil
gortinemezse Allah da zuhurunun siddetinden goriilemez konumdadir.?
Farabi, sirf akil zemininde kalmamak {izere, akil ve akil ytirtitme yolunu
benimsemistir. Hatta o, Pythagoras (6. M.O. 500) ve Pascal (6. 1662) gibi
matematik sonuclamadan baslamak {izere mistisizme ulasir. Boylece
mistisizmi felsefi bir sistem olarak degil, bir ruh hali olarak telakki eder.2
Ancak unutmamak gerekir ki, Ulken’in bu yaklagimi Ibn Sina giindeme
geldiginde daha da bariz olarak kendini gosterir. Nitekim Ulken, fbn
Sina’nin mistisizmini Farabi'nin mistisizminden daha ileride goriir. Bu
hususta Ulken soyle bir yaklagim sergiler: Ibn Sina, amprist-rasyonalist bir
biittinden derece derece irrasyonalizme yonelir. Bu tekamiil daha ziyade
Messailikten 1§rakilige dogrudur. Bu nedenle Ibn Sina, Messailigi son
durumuna getirerek adeta Israkilige zemin hazirlar duruma gelmistir. Bu
temaytil Farabi’de de goriilmektedir. Farabi, zuhurunun siddetinden dolay:
Allah'in  batin oldugunu, dolayisiyla akilla bilinemeyecegini, ancak
tasavvufi vecd haliyle bilinebilecegini belirterek mantikgi-rasyonalist
ozelliginden 6diin vermezken Ibn Sina’da bu, sistematik ve metafizik
yiikselistir. Rasyonalizm, Ibn Sina’da derece derece vahdet-i viicuda
ulasmaktadir.? Dikkat edilirse Ulken, Islam felsefesine salt akil kriterleriyle
bakmamakta, onu 6zgiin hale getiren doneleri ortaya koymaktadir ki bu da
Israk felsefesidir. Takdir edilir ki, vahyin ortaya koydugu degerler arasinda
akil ihmal edilmemekle beraber mutlak kriter degildir. Her halde bu durus
Hilmi Ziya Ulken’e tam uymaktadir. Zaten Miisliiman entelektiielin bakig
acis1 da bu olmalidir.

1 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 186.
2 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 55-56.
3 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 191-192.
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Oyle goriintiyor ki Ulken bu hususta ¢ok haklidir. Ciinkii Miisliimanlar,
yukarida da deginildigi tizere, gelisen fikri hareketlerini yonlendirme
dinamizmine sahipken bunu kullanamamis olaylarin arkasmndan
taklitcilikte tikanip kalmustr.

Burada 6nemli bir ayrintiy1 vurgulamamiz gerekmektedir. Bilindigi gibi
Oryantalist bakis acisina gore, Musliimanlar mistik, duygusal, oteki
diinyaya meyilli, irrasyonel bir karaktere sahiptirler. Dolayisiyla onlarm
Bati'da oldugu gibi bir felsefe ve diistince yapisi tiretmeleri mumkiin
degildir. Onlar, felsefi arastirma yapacak birikme sahip degildirler. Iste
Ulken’in genel olarak galismalarinda dogrudan Islam felsefesi metinlerine
gitmeyerek bu metinleri oryantalist bakis acilariyla okuma gibi 6nemli bir
zaaf tasidig1 soylenebilir. Bu nedenle Ulken’de Islam felsefesinin tarihsel
gelisimi konusunda oryantalist bir etki altinda kaldigin1 gormek
miimkiindiir.! Burada Tanzimattan bu yana var ola gelen Baticiligin etkileri
gorilebilir. XVIIL yiizyilda baslayan Bat1 etkisi, 1839 Tanzimat Ferman ile
kapsamin1  genisletmistir. Tanzimat hareketi, Ronesans'tan sonra
Avrupa’da gelisen distince akimlarinin Osmanli toplumunda da
yayllmasimi saglamistir. Avrupa’dan gelen yeni dustincelerin etkisiyle
olusturulmus miiesseseler yaninda Islam kiilttirtiyle asirlardir yerlesmis
fikir ve miiesseseler de yerlerini korumuslardir.2 Yine Batili diistintirlerin,
felsefe, sosyoloji, psikoloji ve mantik ile ilgili eserlerinin Turk dustintirleri
tizerindeki etkileri biiyiik olmustur.? Boylece Hilmi Ziya Ulkenin de bu
iklimden etkilenmesini bir yere kadar dogal karsilamak gerekir. Ciinkii o
glinkii yapilanmada 6l¢ti batililasmadr.

Bu arada Hilmi Ziya Ulken’in genel olarak etkilerini de sdylece tespit
edebilirizz O daha ziyade felsefe tarihi ve Islam felsefesi tarihi
calismalarinda cok etkili olmus, onun asil basarisini 6zellikle Tiirk-Islam
diistincesi ve Batililasma sonrasi Tiirk diisiincesi tarihinin arastirilmasina
yonelik calismalarinda aramak gerekir. Onun en 6nemli 6zelliklerinden
birisi de genis bir yelpazedeki arastirma ruhuyla herhangi bir goriisi
tamamen olumsuzlamaksizin biitiinciil bir yaklasim sergileyerek konular:

1 Omer Mahir Alper,”Hilmi Ziya Ulken’in Islam Felsefesini Yorumu”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:14 (2006), s. 140.

2 Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiyede Ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara 1967, s. 12.

3 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli, Istanbul 1997, s. 334.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 117

irdelemek suretiyle kendi anlayisin1 gelistirmis olmasidir. Bu tutum ve
davranis ideal bilim arastirmacilarin en bariz 6zelligidir. Tarafsiz kalmak,
objektif olmak ilim adamlarinin vazgecilmez prensipleridir ki, bu
hususiyetler Ulken’de tamamen mevcuttur. Onun bu 6zellikleri 6grencileri
icin de tam bir 6rnek teskil etmistir.

Sonug¢

Diistintirtimiiz Ulken’e gore higbir diistince sirf kendine 6zgii bir yapiya
sahip degildir. Nitekim ona gore Islam felsefesine de bu sekilde bakilmasi
gerekmektedir. Ona gore Islam diinyasinda ortaya cikan felsefi fikir
hareketi, kendinden 6nceki Yunan diistincesinden etkilendigi gibi Garp
diisiincesini de etkilemistir. Islam felsefesi ilk zamanlar hiir diisiince olarak
ortaya cikmasina ragmen zamanla taklidi bir yapiya biirtindiigi icin
merkezi roltini yerine getiremeyerek 6nemini kaybetmistir. Buna bagh
olarak, Islam medeniyetinin gelisen medeniyetlere ayak uyduramamasi
sonucu geri kalmis olmasimni bir cihetle buna baglamak yerinde bir tespit

olmalidir.

[slam felsefesindeki yaklagimlariyla sadece akla dayali bir felsefi
yapilanmada 1srarci olmayan Ulken, Islam felsefesi kavramina daha genis
perspektiften bakarak ona farkli bir boyut kazandirmustir. Zira o, Islam
felsefesi kapsamina keldm, felsefe, tasavvuf ve hatta usul-ii fikhin da dahil
edilmesi gerektigine inanmaktadir ki, boylece Islam felsefesi kavramina
daha genis bir anlam yiiklemektedir. Bilindigi tizere Islam kavraminin yap1
tasy, vahye endeksli olmasidir. Vahiy ise sadece akli yorumlarla izah
edilmekten varestedir. Bu nedenle tasavvuf gibi cok ¢nemli bir ilim dalin,
ozellikle Stihreverdi el-Maktal'ti (6. 1191) 6n plana ¢ikararak sanki felsefi
alt yapist olan bir tasavvuf anlayisim1 oncellestirerek metafizik bir acilimin
sart olduguna inanmaktadir. Bu acidan Siihreverdi'nin tasavvuf
anlayisinin, Hilmi Ziya Ulken icin bir model oldugunu rahatlikla ifade
edebiliriz. Onun bu tiir bir yaklasim I[slam felsefesine bakis acisimi

gostermis olmasi bakimindan da énemlidir.

Ulken’in Islam felsefesi kavramindan anladig1 sey, akli verilerle vahyin
imtizacindan dogan bir anlayistan bagka bir sey degildir. Nitekim Ulken’e
gore Israkilik, Messailikten daha orijinaldir. O, bu tiir bir yaklasimiyla,
ozgiin bir diistiniir oldugunu gostermektedir. Boylece Ulken, ne tutucu bir
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felsefeci ve ne de tutucu bir tasavvuf gortistine sahiptir. O, bir aydinda
goriilmesi gereken sekliyle diinyaya ve Tiirkiye'ye ¢ok genis pencereden
bakabilmistir. Onun bu biittinsel bakisi, problemleri ¢cozmeye yonelik zihni
bir caba gayretinden baska bir sey degildir. Ulken, 1940l yillarin
Turkiye’sinde ¢cok okuyan, felsefi agidan diyalektik yontemini benimseyen,
diistince tarihimize ciddi katkilar1 olan ve sert ideolojilere karsi tavizkar
tutumu olmayan ve ufku genis bir aydimimizdir.

Ulken'in tasavvufa 6zel bir 6nem atfetmesinin nedenini, onun Farabi ve
[bn Sina'nin basini cektigi asil felsefeyi mistik bir karakterde goriip dyle
yorumlamasinda aramak gerekir. Hatta Ulken, bu hususta ibn Sina’y1
Farabi ile karsilastirdiginda Ibn Sina mistisizminin Farabi ninkinden ileride
oldugunu belirtmektedir. Boylece Islam filozoflarindan iki 6nemli simanin
tasavvufa nasil sicak baktiklarin1 ve bunlarin sadece akla dayali felsefi
yorumlarla yetinmedikleri rahatlikla anlasilabilir.

Hilmi Ziya, Islam felsefesinin mahiyetine yeterince niifuz edebilmek
igin, Islam felsefesini, Akdeniz medeniyetinin bir halkasi olarak gormek,
antik Yunan ve Islam diistinceleri ve kendinden sonra izledigimiz Garp
diistincesiyle miinasebetleri ve tesirleri bakimindan tetkik edilmesi
gerektigine inanmaktadir. Béylece Ulken, Islam felsefesine cok daha genis
bir cerceveden bakarak onu farkl: bir sekilde anlay1p yorumlamustir.

Sonug olarak Ulken, ozellikle gengler iizerinde ¢ok 6nemli etkiler
birakmis ve adeta onlar icin bir rol model olmustur. Ulkemizde bir felsefe
geleneginin olusmasinda ¢ok biiyiik katkilar1 olan Ulken, hocalarin hocast
olarak bilinen ve Ogrencilere diistinsel hosgoriiyli asilamaya galisan bir
entelekttieldir. Bir aydinda bulunmas: gereken biitiin 6zellikler onda da
mevcuttur.
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Imam Ebda Hanife'nin Sahabi Kavli ile Ilgili Goriis ve Uygulamalari

Musa GUNAY*

Ozet

Bu makalede Imam Ebti Hanife'nin fikih metodolojisinin kaynaklar
arasinda sahabi kavlinin olup olmadigi incelenmistir. Ayrica Imam Eba
Hanife’ye dayandirilan ve onun ustliinii gerceveleyen rivayette yer alan
sahabe kavli ile neyin kastedildigi ele alinmistir. Daha sonra, sahabi kavlini
semaa hamletme seklindeki baskin anlayisin, tarihi bilgilerle sinanmasi icin
sahabe ictihad1 konusuna yer verilmis, ardindan Imam Eba Hanife'nin
kendi eserleri ile -bu konularla ilgili olarak EbG Hanife'nin kendi
eserlerinde ¢ok az bilgi verildigini biliyoruz- Hanefi ustl eserlerinde yer
alan sahdbenin tanimi, adaleti, fakih olup olmamas: gibi sahabeye ait
bilgiler ile onlarin kavlinin hangi icerige sahip olmasi gerektigi konularina
yer verilmistir. Ayrica onun hem c¢agdaslar1 hem de 6grencilerinin sahabe
kavline yaklasimi hakkinda bilgi verilip bu gortisler, fiir kitaplarmndaki
meselelerin ¢oztim yontemleri dikkate alinarak degerlendirilmistir.

Abstract

In this article it is discussed whether the Companions” fatwa is among
the sources of jurisprudence belong to Imam Abu Hanifa. it is addressed
that what is meant by the Companions’ fatwa in the narration coming from
Imam Abu Hanifa and outlining his procedure. Accordingly, it is
introduced about Companions’ ijtihad in order to compare -with historical
informations- the dominant opinion that Companions’ fatwa comes
hearings (sema’). Then, the informations such as the definition of and the

*Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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justice of the Companion, and whether the Companion is a jurist in Hanafi
Works of jurisprudence, particularly Abu Hanifa’s Works -we know that
there is a little information in his own Works on these issues-, and which
content the opinion of the Companion should have, are introduced. Also, it
is informed about approaches belong to both of Imam Abu Hanifa’s
companions and his students. These approaches are evaluated taking
solution methods of problems in the law books into account.

Anahtar Kelimeler: Ser’i deliller, ictihad, sahabe, kavil, , haber-i vahid,
kiyas.

Keywords: The Sources of Islamic Law, ijtihad, companions (sahabe),
fatwa, solitary tradition (khabar al-wahid), giyas.

Giris

Ser’i deliller icerisinde sahabi kavlinin delil olarak kabul edilmesinin
onemli bir yeri oldugu gibi, bu delilin siralamada nerede durdugu da 6nem
arz etmektedir. Gercekte sahdbenin herhangi bir meseleyi ¢ozerken izledigi
yontem, dogrudan dogruya bizim icin de gecerli olmakla birlikte, sahabe
icmar ve sahabe kavli gibi birtakim fikih kaynaklarinin ser’i delillere
eklenmesi ve siralamanin da bu kaynaklar oncelenerek olusturulmasi,
ustlde farkliliklarin olusmasina sebep oldugu gibi, fiir meselelerinin de
farkli sekillerde c¢oztimlenmesine yol agmustir. Serahsi, Ebu’l-Hasan
Kerhi'nin sahabe kavlinin hiiccet olamayacagina dair goruisiinti ve onun bu
konudaki delillerini aktarirken, Muéz hadisine de yer verir ve “Bu rivayet,
Kitap ve stinnetten sonra sadece re’y bir kaynak olabilir” soziinti aktarir.
Yine o, karsit gortis sahiplerinin ashédba iktida etmeyi emreden hadisi delil
getirmelerine karsilik, “Burada ‘iktida’dan kastedilen, herhangi bir
hiikmiin dogrulugunu arastirirken onlarin izledigi metodu takip etmektir;
yoksa onlari taklit etmek degil. Onlarin metodu ise, re’y ve ictihadla amel
etmektir” cevabm verir.! Imam Ebti Hanife'nin sahabe kavline bir delil

1 Serahsi, Usiil, thk. Ebu’l-Vefa Afgani, Déru’l-Kt’itﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 1993, 1I, 107). Ashaba
iktida etmenin bu sekilde yorumlandig1 diger Hanefi ustl eserlerinden bazilar1 i¢in bkz.
Debtsi, Takvimii’l-Edille, thk. Halil Muhyiddin, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 2. Baski, Beyrut,
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degeri verip vermedigi ona atfedilen bir rivayet ile onun fiir meselelerini
cozerken izledigi yontemin karsilastirilmasiyla netlige kavusturulacaktir.
Bu konuda, Hanefi ustl kitaplarinda yer alan farkl: bilgiler, Ebt Hanife'nin
ustlti hakkinda nispeten bir karisikliga sebep olmus ve feri meselelerin
coztim gerekgelerinin farkli yorumlanmasma yol agmustir. Ayrica, muahhar
donem Hanefi ustl eserlerinde yer alan ve Ebt Hanife ‘ye atfedilen
birtakim gortslerin, ehl-i hadis ve ehl-i rey seklindeki tarihi
gruplandirmada Hanefilere yoneltilen, hadislere ragmen reyle amel
ettikleri seklinde suclamalarin reddine yonelik, psiko-sosyal baskiy1
puskiirtme amagl olabilecegi de dile getirilmektedir.! Pezdevi'nin, usil
eserinin basinda Hanefi mezhebi mensuplarini, tarihte yapilan tasniflere
tamamen ters bir sekilde “ashéabii’'l-hadis ve’l-meani” olarak nitelendirmis
olmas1 da? ayn1 amaca hizmet eder gortinmektedir.

Biz sahabe kavlinin Imam Ebt Hanife'nin deliller siralamasinda bir yeri
olup olmadigini ele almadan 6nce, konunun sonraki ustlctiler tarafindan
daraltic1 bir sekilde ele alinmasma sebep olan rey/ictihad konusuna yer
vermek istiyoruz. Zira sahabi kavlinin hiiccet oldugunu ileri stiren
ustlctiler, ozellikle kiyasla elde edilmesi miimkiin olmayan alanlardaki
sahabi sozlerini semda hamletme egiliminde olup, sahabenin bu konuda
kendi reyini soylemis olmasini imkansiz goriirler; yine onlara gore, “ser’i
miktarlar” olarak adlandirilan konular da kesinlikle reye kapali olup Allah

2007, s. 257-258; Pezdevi, Usiil, Kesfii'l-Esrar ile birlikte, thk. Abdullah Mahmud
Muhammed Omer, Déru'l—Kl’itﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 2009, III, 329; Abdiilaziz Buhari,
Kesfii’l-Esrir, 111, 329; Sadrtisseria, et-Telvih, Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, ty., II, 37. ibn
Hazm da, ayni1 konu ile ilgili olarak “rasid halifelerin siinnetine uyma” hadisini delil
getirenlere karsi, bu hadisin aslinda onlarm aleyhinde bir delil oldugunu, ctinkii rasid,
mehdi halifelerin tamaminin siinnetinin, hi¢ tartismasiz, baskalarini taklit etmeme, Allah
Rastlii'niin (sav) stinnetine talip olma ve onunla amel etme seklinde oldugunu vurgular
(el-fhkdm, Daru’l-Hadis, Kahire, 1404, VI, 241). Ayrica bkz. Gazali, el-Mustasfs, Islam
Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, cev. Yunus Apaydin, Rey Yayinalik, Kayseri
1994, 1, 322.

1 Siikri Ozen, boyle bir etkiyi istihsan delili tizerinden ihtimal dahilinde gérmektedir (Isldm
Hukuk Diigiincesinin Aklilesme Siireci, Baglangictan Hicri IV. Asrn Ortalarina Kadar,
yaymlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,
1995, s. 286). H. Yunus Apaydin da, Hanefi ustlciilerin -Ebti Hanife'nin degil- siinneti terk
etme ve re’yi stinnete takdim etme seklinde yoneltilen suclamalar1 bertaraf etme adina,
sahabi soziine hadis degeri verdikleri sonucuna varmustir (H. Yunus Apaydin, “Sahabi
Sozii-Kiyas Iliskisi ve Mezhep Imamlarinin Uygulamalarindan Ornekler”, Erciyes
Universitesi SBE Dergisi, Say1: 4 (1994), s. 396.

2 Pezdevi, Usiil, I, 29.
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Rastlti'nden (sav) isitme ihtimali ¢ok ytiksek oldugu igin bu sozler de bir
hticcet olarak kabul edilmelidir. Uygulamada ise mezkur olasiliklar
curtiten pek cok drnege rastlamaktayiz.

Sahabenin ictihadi konusunu ele aldiktan sonra ise, sahdbe kavline
iliskin olarak Ebu’l-Hiiseyin Basri'nin izledigi yolu! tercih edip, basta
sahdbenin tamimina yer verecegiz. Daha sonra sahabenin adaleti ve
tasimas1 gereken bazi nitelikleri ele alacak, ardindan sahdbenin sozleri
arasinda yapilan gruplandirma hakkinda bilgi verecegiz.

1. Sahabenin ictihad:

Sahabi kavlinin delil olmast ile ilgili bir konuyu ele alirken sahabenin
ictihad etme o6zelligine ve ictihad ustliine yer vermenin gerekli oldugu
diistintiyoruz. Yukarida da degindigimiz gibi, kiyasa muhalif veya
muvafik olarak onlardan bize aktarilan sozlerin farkli gerekcelerle hiiccet
kabul edildigini biliyoruz. Bu gerekgelerin bize gore kabul edilemez
goriinen tarafi, sanki ashabin hicbir sekilde ictihadda bulunmasi s6z
konusu degilmis gibi, sozlerinin Allah Rastli'nden duyulmus olma
ihtimaline (semd’) hamletme egiliminin baskin olmasidir. Oysa ashab, hem
Allah Rastlii (sav) zamaninda ve onun huzurunda hem de onun
vefatindan sonra ictihadda bulunmus? ve bunu da yine Allah Rastlii'ntin
(sav) tesvik ve takdirleriyle yapmuslardir. “Mudz hadisi” olarak bilinen
hadiste Hz. Peygamber (sav) Mudz't Yemen'e gonderirken ona nasil
hiikmedecegini sorunca o “Allah’in Kitabiyla hiikmederim” cevabin
vermistir. Allah Rastlii “Ya Allah’in kitabinda yoksa ne yaparsin” deyince
Mudz, “Rastlullah’in stinnetiyle hitkmederim” demistir. “Rastlullah’in
stinnetinde de yoksa ne yaparsin” sorusuna Muaz “Re’yimle ictihad
ederim” karsiligini vermistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Rastlullah’in
elcisini muvaffak kilan Allah’a hamdolsun” demistir.3 Bu hadiste edille-i
ser'iyye olarak bilinen deliller, sirasina uygun olarak bildirilmis
olmaktadir. Her ne kadar Mudz hadisinin sihhati konusunda bazi
muhaddisler ve fakihler tenkitlerini dile getirseler de fakihlerin cogunlugu

1 Ebu’l-Hiiseyin Basri, el-Mu'temed fi Usilli’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 3. Baski, Beyrut
2005, 11, 172.

2 {bn Hazm, el-fhkim, V1, 245-247.

3 Tirmizi, Ahkdm, 3; Ebtt Davud, Akziye, 11.

4 fbnii’1-Cevzi, el-Ilelu’l-Mii tendhiye, 11, 758; ibn Hazm, el-Ihkidm, V1, 35-36.
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arasinda bu hadise itibar edilmistir.!

Sahabi kavlini seméda hamletme, dolayisiyla da tevkifi olarak kabul etme
egiliminin bir diger agmaz1 da, Allah Rastli'niin (sav) her soztintin vahiy
kaynakli oldugu diistincesidir.2 Allah Rastlii'niin (sav) ve genel olarak
biitin peygamberlerin ictihad edip etmemesi konusunda yapilan
tartismalara detayli bir sekilde girmeden belirtmek gerekir ki, o, vahiy
inmeyen konularda ictihad etmistir. Eb Davud’da yer alan bir hadiste Hz.
Peygamber (sav) “Bana vahiy indirilmeyen konularda aranizda ben de
ancak reyimle hiikiim veriyorum” buyurmustur.? Cessas, Allah Rastli'niin
(sav) ictihad etmesiyle ilgili gesitli ornekler verdikten sonra “Su kesindir ki,
Hz. Peygamber (sav) ictihada dayali bir so6z sdylediginde eger isabet
etmemisse, Allah onu bir vahiyle uyarmistir” tespitinde bulunmustur.*
Ashab ise, Hz. Peygamber (sav) gibi bir masumiyete ve masuniyete mazhar
olmamakla beraber pek cok ictihadda bulunmus, bu ictihadlarin kimisi
yine kendi donemlerinde sahdbe tarafindan> veya sonraki donemde
miictehidler tarafindan degerlendirmeye alinarak zaman zaman
elestirilmistir.6

1 Safid, el-Um, VII, 273; Ibn Kayyim, ['lamii’l-Muvakkiin, 1, 175; Kevseri, Makaldt, s. 60-64.

2 H. Yunus Apaydin, “Sahabi Soztiniin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi,
say1: 4 (1990), s. 330. Muhammed H. Yazir, Allah Rastli’'niin hig ictihad etmedigini iddia
edenlerin delil olarak getirdigi ayetin (Necm, 53/4) tefsirinde soyle demektedir:
“Peygamber’in hi¢ ictihad ile dmil olmadigina kdil olan ulemd, bu ayet ile istidldl etmiglerdir. Fakat
‘Allah senden affetti ya, su neden onlara izin verdin’ gibi ayetler, Peygamber'de de ictihadin
vukiiunu, ancak isabet olmazsa o halde birakilmayip vahiyle tashih edildigini is’dr eder. Bu ayet de
esas itibariyle Kur'an hakkinda olmak gerektir. Hadislerine de sdmil olmak tizere mutlak nutkuna
hamledildigi takdirde de ‘miintehds: itibariyle’ miilahaza edilmek iktiza edecektir.”(Hak Dini
Kur’dn Dili, haz. Heyet, Yenidogan Yaymlari, Istanbul, ty. VII, 261). Yine o, istinbéata iliskin
ayetin (Nisa, 4/83) tefsirinde, olaylarm hitikiimleri icinde nassla bildirilmemis olan,
dolayisiyla da istinbat sonucu elde edilecek hiikiimlerin de bulundugunu ve Allah
Rastlit'ntin (sav) de istinbatla miikellef oldugunu belirtir (Hak Dini Kur’an Dili, 111, 48).
Peygamberlerin ictihad etmelerinin cdiz ve miimkiin oldugu goriisti, sadece cumhtrun
benimsedigi goriis olmasi1 bakimmndan degil, ayn1 zamanda vakiaya mutabik oldugu icin
daha isabetli gortinmektedir. Bu konudaki teorik tartismalar ve farkli gortisler icin bkz.
Murat Simsek, Islim Hukukunda Baglayiciik Bakimindan Hz. Peygamber'in Ictihad ve
Tasarruflar;, TDV Yayinlari, Ankara 2010, s. 126-190.

3 Ebt Davud, Akziye, 7.

4 Cessas, el-Fusil fi'l-Usil, 11, 97.

5 Zerkesi, Hz. Aise'nin sahabeye yonelttigi tenkitleri bir araya getirmistir (el-icabe i fradi
Mestedrekethu Aise ale’s-Sahabe).

6 fmam Muhammed, diyet konusunda Miisliiman ile kéfir arasinda bir fark olmadigini ayet
ve hadislere dayali olarak delillendirirken tabiinden Ibn Sihab Ziihri'nin rivayetini
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Sahébe ictihadlarma goz attigimizda, onlarin ser’i bir ¢oziim tretme
adina biittin yollar1 kullandiklarini gérmekteyiz ki, bu da zaten ictihadin ta
kendisi olmaktadir. Dolayisiyla onlarin kavillerini bir hiticcet olarak ele
alirken, hemen semada hamletme yerine, ictihadi boyuta da gtz atmak
gerekmektedir. Hz. Ebt Bekir'in halifeligi doneminde ortaya ¢ikan ridde
olaylarinda, onlarla savasma yoniinde bir ictihadda bulunmas1 ve ashabmn
da ilk olarak buna karsi ¢ikip sonra muvafakat etmesi,! fitir sadakasimnin
hangi mallardan ve ne miktarda verilecegi konusunda sahabe arasinda var
olan gortis farkliliklari,? Hz. Omer’in, bir adamin, iddet bekleyen kadinla
evlenip de zifafa girmesine mukabil, onlarin evliliklerini ebediyen
yasaklamasi,? yine onun at ve kolelerden gecici bir stireligine -aksi yonde
varid olan hadise ragmen- zekat almasi,* Hz. Osman’in yitik develerin ne
yapilacagi konusunda Hz. Peygamber’'den gelen hadis olmasimna ragmen
farkli bir uygulamaya gitmesi,> icki igen bir kimseye verilen cezanin
ashabla yapilan bir istisare sonucunda belirlenmis olmasy® Hz. Ali
doneminde zanaatkarlarin ellerinde zayi olan mallarin -6nceki
uygulamalarda olmamasina ragmen- tazminine karar verilmesi’ ve daha
pek cok konuda ashabin ictihadlarmi gérmek miimkiindiir. Bu ictihadlarin
birtakim tepkilerle karsilasmasi da, sahdbe kavillerindeki ictihadiligi ve
dolayisiyla degisebilirligi gostermektedir. Bu durumda Alai'nin sahabe
sozleri hakkinda dile getirdigi indirgemeci yaklasim da dogruyu tam
olarak resmetmemektedir:

“Sahabi sozii kiyasa muhalifse hiiccettir; zira bu durumda tevkifidir,
aklin alan1 degildir. Aklin alan1 olsa bile, onun kiyasin geregini terk etmesi,
bir baska bilgiye sahip olmasiyla ilgilidir. Aksi takdirde, sahabenin dinde,
delile dayali olarak degil, heva ve hevesine gore goriis belirttigini kabul
etmek gerekir ki, bu, onun dininde ve ilminde itibarini zedeler.”8

sahabeden Muaviye ninkine tercih eder (el-Hucce, IV, 344).
1 Cessas, el-Fusiil fi’l-Usil, 11, 123.
2 Buhari, Zekat, 70, 73, 76.
3 [bn Kesir, Tefsir, 11, 385.
4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 14; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, IV, 119.
5 Malik, Akziye, 51.
6 Malik, Esribe, 2.
7 Safii, el-Um, 111, 261.
8 Alai, lemalii’l-Isibe fi Akvili’s-Sahibe, s. 73.
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Gercekte, sahdbenin herhangi bir konuda hatali bir sonuca ulasmasi
ihtimal dahilindedir ve bu, kesinlikle heva ve hevese gore davranmak
olarak goriilemeyecegi gibi, onlarin itibarini sarsacak bir durum olarak da
nitelendirilemez. Ctinkii ictihadda hata edene de bir sevap vaad edilir.
Gazzali de, sahabe soziintin semaa hamledilmesini yeterli bir kanita
dayanmadig1 icin yanhis bulur.! Yine ona gore, sahdbe ictihad ettigi
konularda diger miictehidlerden farkli miitalaa edilemez.2

2. Sahabenin tanimi

Imam Ebt Hanifeye ait eserlerde sahabenin tanimi hakkinda bir bilgiye
rastlamasak da Hanefi ustl eserlerinde sahabe tanimimin yapildigimn
gormekteyiz. Hadis wustlciileri ile fikih wustlciileri arasinda hadis
terminolojisine dair degisik alanlarda tanim farkliliklarinin  oldugu
bilinmektedir. Bu farkliliklardan biri de sahabenin tanimlanmasinda
kendini gostermektedir. Hadis ustlciilerinin sahabe tanimi son derece
genis bir alam1 kapsamaktayken, fikih ustlciilerinin tanimlamasi, daha
secici bir nitelige sahiptir.

Buna gore, hadisciler, Allah Rastlii'nti (sav) ¢ok kisa bir stire de olsa
gormiis olmayi sahabe olarak amilmak icin yeterli gortirler. Ahmed b.
Hanbel, Allah Rastlii'ne bir sene, bir ay, bir giin, bir saat musahabet eden,
hatta yalniz goren kimsenin sahabi olacagini sdylemektedir.? Buhari, hocasi
Ahmed b. Hanbel’in sahdbe tanimina istirak eder ve sahabeyi, sahabe
faziletlerini anlattig1 boliimde “Misliimanlardan Hz. Peygamber (sav) ile

1 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 322-323. Sahabi kavlini hadis ilmi ac¢isindan degerlendiren Ali
Toksari, hadis ustiliinde sahabi kavlinin mevkuf hadis kategorisinde ele alinmasin yanlis
bir smiflandirma olarak degerlendirmekte ve boyle bir kabuliin sahih hadisin yanlis
tanimlanmasina yol actigimi belirtmektedir (“Hadis flmi Acisindan Sahabi Kavli ve
Degeri", Erciyes Universitesi IFD, say1: 2 (1985), s. 351. Tefsir ustliinde de sahdbe kavlinin
degeri tartisilmistir. Kur’an ayetlerinin sahdbe kavliyle tefsirine karsi ¢ikanlar, boyle bir
sahabe kavlinin belagat ve dil bilgisi ya da ictihada dayal1 ser’i bir hiikiimle olan irtibatina
dikkat gekip, Allah Rastlii'ne (sav) ref” edilmesini ne hakikaten ne de hiikmen dogru
bulurlar (Leknevi, Zaferu’l-Emdni, s. 335). Dehlevi, sebeb-i ntizulti ikiye ayirir ve bu
konuda ictihada dayal1 bir alan da oldugunu belirtir (el-Fevzii’l-Kebir, Arapga’ya geviren
Selman Hiiseyni en-Nedvi, yy, 1404, s. 108). Buna mukabil Ibn Teymiyye, sahih bir
bicimde sahabeden gelen rivayeti, dogrudan ya da dolayli olarak Allah Rastlii'nden (sav)
isitilmesinin kuvvetli oldugunu kabul etmektedir (Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili’'t-
Tefsir, thk. Adnan Zerztr, 2. Basky, yy. 1972, s. 58).

2 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 323-324.

3 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, Gaye Matbaacilik, Ankara 1987, I, 13.
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sohbet eden veya onu goren kimse onun ashabindandir” seklinde
tanimlar.!

Fikih ustlcilerinin bir kismi ise, sahabenin kavlinin hukuki degeri ve
icmamin ser’i bir delil olmas1 gibi imtiyazlardan 6tiirii sahabe taniminda
agir sartlar koymustur. Hanefi ustlctilerden Debisi, Serahsi ve Abdiilaziz
Buhéri, sahabe tanim ve tasniflerinde Allah Rastli (sav) ile uzun stireli
birliktelige vurguda bulunmuslardir. Abdiilaziz Buhari, Peygamber (sav)
ile 6zel bir yakihig: bulunan, ona titizlikle ittibd eden ve ondan istifade
edebilmek icin uzun bir siire birlikte olan kimseye sahabe demektedir.?
Ebu’l-Hiiseyin Basri de, sahabe soziintin delil olmasimi ele aldig: boliime,
sahabe teriminin tanimiyla baslamanin geregine degindikten sonra, Allah
Rastli’yle (sav) uzun stireli birliktelik ve iliski, ona tabi olarak yasama ve
ondan ilim Ogrenip amel etme niteliklerini sahdbe olmanin gerekleri
arasmnda saymustir.3

Sahdbe taniminda yer alan uzun siireli beraberligin 6nemi, sahabi
kavlinin hukuki bir kaynak olarak gortldiigii fakihlerin agiklamalarimnda
kendini gostermektedir. Sahabi kavlini bir kaynak olarak goren bazi Hanefi
fakihleri, bunu Allah Rastli'nden (sav) isitme (semd’) ihtimaline
baglamaktadir.# Bu da Allah Rastli ile sohbeti bilinen, onu giinliik hayatta
uzun siire dinlemis olmakla saglanan bir 6zelliktir.

1 Buhari, Fezdilii’s-Sahibe, 1.

2 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 1I, 712; Ahmed Naim, sahdbe taniminda “Rastlullah
(sav) Efendimiz’in didar-1 ba kemaliyle miuiserref olup rivayetleri, miilakatlari, sohbetleri
sabit olan bahtiyaran-1 immettir” diyerek sadece gormenin yeterli sayilmayacagmi ifade
eder ve bagka unsurlara da vurguda bulunur. Daha sonra hadiscilerin genel kabuliine yer
verir ve baz1 ustlciilerin farkli tanimlarimi aktarir. Buna gore 1bn1'i’s-Sebbag, Kadi Eba
Bekir Bakillani, EbG Abdullah Maziri ve Maverdi, kisa siireli gortismeleri sahabe olmaya
yeterli gormezler (Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1, 13, 23). Sahdbe sozctgiinin Hz.
Peygamber (sav) ve ashdbinin dilindeki kullanimini ve sonraki ytizyillarda hadiscilerin
yiikledigi genisletilmis anlamlarmu titizlikle tefrik eden Muhammed Esed, sahabilik
terimini, Hz. Peygamber’le (sav) siirekli temas halinde olan, degisik derecelerde onun
glinltiik hayatini ve diistincelerini paylasmis olan ilk Miisltiimanlar arasindaki sahsiyetlere
has olarak kullanmanin dogru olacagini diisinmektedir (Esed, Sahih-i Buhdri, Islim’in Ilk
Yillari, gev. Mustafa Armagan, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 35). Fazlurrahman da Hz.
Peygamber’in 6nemli meselelerde “yash” sahabilerine danistigindan bahseder ki, bu yash
sifati da saniyoruz uzun stireli beraberlige isaret etmektedir (Fazlurrahman, Islam, cev.
Mehmed Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 105).

3 Ebu’l-Hiiseyin Basri, el-Mutemed, 11, 172.

4 Pezdevi, Usiil, 111, 326.
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3. Sahibenin adaleti

Sahabe kavlini hticcet olarak kabul eden fakihlerin bununla ilgili 6nemli
gerekcelerinden biri de sahabenin adaleti sebebiyle yalan bir soz
soylemeyecekleri kabuliine dayanmaktadir. Sahabenin adaleti konusunda
farkli degerlendirmelerde bulunan mezheplerin ya da aym mezhep
icerisinde yer alan farkli miictehidlerin, sahdbe donemini fitnelerin ortaya
c¢itkmasindan once ve sonra diye ayirdiklarma tanik olmaktayiz. Bu durum
da, sahabe kavlinin degeri ile baglantili bir 6zellik olusturmaktadir. fmam
Ebt Hanife de, sahabenin adaleti konusunda merkezi bir 6neme sahip olan
fitneler donemine, ki bununla genellikle Hz. Osman’'in sehit edilmesi
kastedilir, vurguda bulunur:

“Hz. Peygamber’in ashdbi birbiriyle savasti. Karsiikli savasan
ziimrelerin her ikisi de hak ve hidayete ermis degillerdir. el-Bagiye
(miitecaviz) zlimre ismi sana gore nedir? Allah’a yemin ederim ki, kible
ehlinin gitinahlar1 arasinda adam o¢ldiirmekten, hele de Hz. Peygamber’in
ashdbmin kanlarim1 dokmekten daha biiytk bir gtnah bilmiyorum.
Carpisan iki ztimrenin sana gore isimleri nedir? Her ikisi de ayn1 zamanda
isabetli degildir.”?

[lk Hanefi ustlciilerinden Cessas, sahabe adaleti konusunda genel
kanaatin disma c¢ikarak “Sahabilerin ancak kendileri gibi bir sahabiden
aktardigr ve onlarin tamamimin makbul oldugu konusu, sanildigi gibi
degildir. Ctinkii Allah Rastli zamaninda, Allah’in fasik oldugunu belirttigi
kimseler vardi. Ayette ‘Eger size bir fasik haber getirirse onu arastirin’
dendiginde kastedilen kisi Velid b. Ukbe’dir. Allah Rastlii zamaninda
yasayan, onu goren ve daha sonra bir¢cok yanlishga sapan, bu sebeple de
adaletine zarar veren baska kimseler de vardir. Bunda hi¢ stiphe yoktur”
tespitinde bulunur.2 Sonraki Hanefi ustlctilerinden Pezdevi ve Abdiilaziz
Buhéri de benzer kanaate sahip olmuslardir.3

1 Mustafa Oz, Imam-1 Azam’mn Bes Eseri, Risile ila Osman Betti, IFAV Yayinlari, 3. Baski,
Istanbul 2002, s. 67.

2 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usil, 111, 151.

3 Abdiilaziz Buhari, Kesfii’l-Esrar, 111, 4. Isnevi sahabe adaleti konusunda tic goriis oldugunu
belirtir. Buna gore, bazilar1 sahabede esas olanin adalet oldugunu savunur. ikinci gruba
gore, onlar da adalet noktasinda diger Misliimanlarla ayni durumdadir. Ugtincii goriis
sahipleri ise sahabenin fitnelerin ortaya ¢iktig1 zamana kadar (bu da Hz. Osman’in katli
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Sahébe kavlinin hiiccet olmasina sicak bakmayan bazi fakihlerin, rasid
halifeleri ve 6zellikle de Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’i istisna etmeleri,!
Allah Rastli'niin (sav) onlar hakkindaki hususi beyanlarina bagh
olabilecegi gibi, fitneler doneminden 6nce yasamus olmalariyla da ilgili
olabilir.

4. Sahibenin fakih olmasi

Ravinin fakih olmasi sarti, Hanefi ustl eserlerinde haber-i vahidin kabul
edilmesi ile ilgili ileri siiriilen sartlardan biridir. Bizim bu konuyu ele
alirken haber-i vahidin kabul edilmesine iligkin olarak isnad dis1 bir kriter
olan ravi fikhma deginmemiz, biraz da ustl eserlerinde sahédbe kavli ile
haber-i vahid arasinda kurulan paralellik sebebiyledir. Mesela Cessas ve
Serahsi, sahabe kavlinin re’ye takdimi meselesini, haber-i vahidin kiyasa
takdimi mesabesinde gormektedir.2 Her ne kadar basta erken donem
Hanefi fakihleri olmak tizere sonraki dénemde yasayan fakihler arasinda
konu hakkinda bir uzlast oldugunu goremesek de,? fikih ustliinde ravinin
fikhi meselesi, genellikle Hanefi ustlciilere nispet edilir. Sahabe kavli
konusunda da benzer bir tutumla karsiya bulunmaktayiz. Abdiilaziz
Buhari, Ebt Mansur’dan naklederek sahabe kavlinin taklit edilebilmesini,
sahabinin fetva ehlinden olma sartina baglar.* Yine o, Hanefi ustlciilerin
sahabe kavlini hticcet olarak goérmelerine mukabil, musarra hadisini nicin
terk ettiklerini agiklama sadedinde sahédbenin fakih olmasina atifta
bulunur:

“Eger ‘Siz Allah Rastlii'nden (sav) duyulmus olma ihtimaline (sema’)
binaen sahabeyi taklit etmeyi kiyasin 6niine geciriyorsunuz; ancak musarra

veya Muaviye'nin Hz. Ali'ye baskaldirmasi olaylarindan biri olarak kabul edilir) adil
oldugunu, sonrasi i¢in ayni tespitin gegerli olamayacagini ileri stirer (Nihdyetii’s-Siil,
Alemii’'I-Kiitiib, Beyrut, ty. 111, 176).

1 Serahsi, Usiil, 11, 106.

2 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usil, 111, 362; Serahsi, Usil, 1I, 108. Ayrica bkz. Abdiilaziz Buhari,
Kesfii’l-Esrir, 111, 330.

3 Abdiilaziz Buhari, Kegfii'l-Esrdr, II, 559. ibn Emir Hac da haber-i vahidin mutlak olarak
kiyasa takdim edilecegini, bunun imam Ebt Hanife, Safii ve Ahmed b. Hanbel'in goriisii
oldugunu ileri stirer. Bkz. et-Takrir ve’t-Tahbir, 11, 308; Debtsi, Takvimii’'l-Edille, s. 180-181;
Serahsi, Usiil, s. 262-263; Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrir, 11, 550.

4 Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 111, 324.
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hadisi ve benzeri 6rneklerde oldugu gibi, ravisi adalet ve zabt ile bilinen
sahdbe olmasina ragmen ve Allah Rastlii'nden geldigi kesin olarak bilinen
rivayetlerde ise kiyasi onceliyorsunuz; bu apacik bir celiskidir’ denirse
onlara soyle cevap veririz: Aslinda bunda bir celiski yoktur. Ciinkti daha
once de zikrettigimiz gibi burada sahabe ile kastedilen fakih olanlardir;
digerleri degil. Ebu’l-Ytuisr fikih ustlu kitabinda sahébenin taklidine iliskin
olarak EbG Hanife’den aktarilan i¢ rivayete yer verir. Bir rivayette
sahabenin tamamu taklit edilir ve onlarm kavli kiyasin éniindedir. kinci
rivayete gore, sahabenin sozii kiyasa uygun oldugu takdirde taklit edilir ki,
Ebu’l-Hasan ve bir toplulugun kanaati bu sekildedir. Ugiincii rivayete gore
ise, sahabenin fakih olanlar1 taklit edilir; EbGi Said el-Berdai ile pek ¢ok
Hanefi fakihi bu gortisti benimsemistir.”?

Imam Eba Hanife'ye nispet edilen bu farkli goriisleri degerlendiren
Serahsi, gustil abdesti ile namaz abdestinde mazmaza ve istinsakin farklh
hiiktimlere tabi olmasi, yara tizerindeki akici olmayan kanin hiukmii, bir
glin boyunca baygin duran bir kimsenin namazlarin1 kaza edip etmeyecegi
konusu, hasta olan bir kimsenin mirasciya ikrarda bulunmasi, bir sey satin
alip da ti¢ gtin boyunca bedeli 6denmedigi takdirde satis akdinin fasit olup
olmamasi, ecir-i miusterekin elinde zayi olan malin tazmin edilip
edilmeyecegi konusu, hamile kadinin bosanmasi durumunda talak sayisi
gibi fuirGt meselelerinde onunla talebelerinin, sahabe kavline ve kendi
reylerine baglh olarak farkli sonuglara ulasmasmi “Biitiin bunlardan
anliyoruz ki, alimlerimizin sahabe kavli ile ilgili uygulamalar1 gesitlilik arz
etmektedir” seklinde hitkkme baglamistir.2

5. imam Eb@ Hanife’de ve cagdaslarinda sahabe kavline yaklasimlar

EbG Hanife'nin (v. 150) sahabe kavli hakkindaki goriisinii ortaya
cikarabilmek igin, ilk olarak kendisine atfen rivayet edilen soziine,
ardindan fiirG meselelerini ¢ozerken izledigi yonteme bakmak gerektigi
kanaatindeyiz. EbGi Hanife'nin fikhi tizerine arastirma yapan Muhammed
Ebt Zehra, onun sahabe kavlini hiiccet olarak kabul ettigi kanaatindedir?

1 Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 111, 333.
2 Serahsi, Usiil, 11, 106.
3 Ebt Zehra, Ebii Hanife, cev. Osman Keskioglu, DiB Yayinlari, Ankara 1997, s. 326.
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ve bunu ondan rivayet edilen su s6ze dayandirmaktadir:

3T Aia g A QS B aaf al ol alu g Adde A o a J g Adad aa) Al Lad A ISy 34T

e 16 s 3B ) B o0 AN il (i 5 g e i (s 14T Adancl s

28 g cunal) G Ay slae g Cally Cps Gl adlly arl ) ) Y sla ol AV g
53¢t LaS agiald | gagial o 988 Yla

“Allah’m kitabmna bakarim; eger orada bir hiikim bulamazsam
Resulullah (s.a.s.)’m stinnetine bakarim. Eger bu iki kaynakta da meselenin
hitkmiinti bulamazsam ashabin sozlerini esas alirrm. Onlarin kavilleri
icerisinde diledigimi alir; diledigimi terk ederim. Bununla birlikte onlarin
sozlerinin disina cikarak bir baska gortisii kabul etmem. Fakat is Ibrahim,
Sa’bi, Ibn Sirin, Hasan, At4, Said b. Miiseyyeb’e -ve daha baskalarini da
saydi- gelince onlar ictihad eden bir topluluktu; ben de onlar gibi ictihad
ederim.”?

Ebt Hanife'ye ait olarak bu sozlerin sahihliginden hicbir stiphe
duymasak bile, ashabin kavlinin “mutlak olarak” bir delil olmadigin fer’i
konularin ele almisindan biliyoruz. M. Selebi, ondan, ictihada acik alanda
sahdbe kavliyle amel etme konusunda mutlak olarak gelen ibarelerin,
“kiyas veya bir baska delille muaraza etmedigi siirece” seklinde takyide
hamledilmesi gerektigi kanaatindedir.2 Bu kavillerin delil olabilmesi igin,
sahabenin sahip olmasi gereken bazi nitelikler oldugu gibi, onlardan
aktarilan rivayetlerin de bir muhteva analizine tabi tutuldugunu
gormekteyiz. Yukarida Serahsi'nin verdigi 6rneklerden de anlasildig: gibi,
sahdbe kavli ile rey, zaman zaman yer degistirmistir. Ayrica Eba
Hanife'nin bazi meselelerde sahdbe kavlinin disia ¢iktigini ortaya koyan
ornekler de gostermektedir ki, o, sadece iki segenekli fiirt meselelerinde
onlardan birini kabul etmis, buna karsin, daha fazla ihtimalli olan
konularda sahédbe kavlini terk ettigi de olmustur. Mesela bosanmis kadinin
beklemesi gereken iddeti diizenleyen ayette soyle buyurulmaktadir:

1 Yahya b. Main, et-Tarih, 1, 24. Bu rivayetin benzer sekilleri icin bkz. Saymeri, Ahbdru Ebi
Hanife, 1, 24; ibn Abdilber, el-Intikd, 1, 142; Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 368. Ebu’l-Hasan
Kerhi ise Imam Ebti Hanife’'nin sahabe kavline degil, sahabe icmaina delil degeri verdigini
belirtir (Cessas, el-Fustil fi'l-Usiil, 111, 361).

2 M. Selebi, el-Medhal fi't-Ta’rif bi’l-Fikhi’l-Islémi, Darii'n-Nahdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1983, s.
175.
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“Bosanmus kadinlar kendilerini tutup yeni bir nikdh yapmadan 6nce tig
kur” beklesinler. Allah’a ve ahirete iman ediyorlarsa kendi rahimlerinde
Allah’m 6nceki evlilikten yaratmis oldugu cocugu veya hayiz1 gizlemeleri
onlara helal olmaz.”! Ayette gecen kur’ kelimesinin hem hayiz hem de
temizlik anlamina geldigini goriiyoruz. Bununla ilgili tglincti bir goriis
ortaya konmasi mumkiin degildir. Sahdbenin kur’ kelimesinin tefsirine
iliskin goriislerine baktigimizda, Hz. Ali, Hz. Omer, ibn Mes'ud ve Eba
Musa el-Eg’ar'inin kur’ kelimesini “hayiz” olarak anladigini,? buna
mukabil Tbn Omer, Zeyd b. Sabit ve Hz. Aise'nin ise ayette gecen kur’
kelimesini temizlik (tuhr) diye yorumladigini gormekteyiz.> imam Eba
Hanife, sahdbenin konuyla ilgili farkl1 kavillerinden ilk grupta yer alanlarin
gorusiini tercih etmistir; bu ayn1 zamanda onun hocalar silsilesine bagl
kalmast anlamma da gelmektedir. imam Ahmed b. Hanbel de bununla
kastedilenin hayiz oldugunu dile getirmis; Imam Malik ve Safii ise, kur’
kelimesini temizlik olarak tefsir eden sahibe kavlini benimsemistir.
Yukaridaki 6rnekte tictincii ihtimal olamayacagi i¢in Imam Ebt Hanife,
sahabe kavilleri arasmndan “diledigini” tercih etmis, “diledigini” terk
etmistir.

Imam Ebt Hanife'nin, siparis olarak verilen bir malin ecir-i miisterekte
zayi olmasi durumunda, Hz. Ali'nin tazminin gerekliligine dair rivayetine
ragmen tazmin etmenin s6z konusu olmayacagini sdylemesi; hamile bir
kadinin ancak bir kez bosanabilecegine dair Ibn Mes'ud ve Cabir’den gelen
rivayete ragmen ¢ talakla bosanabilecegini belirtmesi, sahabe kavlinin
disma c¢iktigini gosteren 6rnekler arasinda yer alir.4

Buna ek olarak imam Eba Hanife'nin, ta’lile dayali konularda sahabe
kavli bir yana, sahabe icmamn bile disina ciktigini gérmekteyiz. Mesela
Ebt Hanife ve Malik'in, Peygamberimiz (sav) doneminde onun ailesi icin
humustan ayrilan payin, onun vefatindan sonra beytiilmale aktarilmasi
sonucu -bu rasid halifelerin uygulamasidir- ehl-i beytin maruz kalacag:
sikintilar1 dnlemek maksadiyla, ilgili nassin yasaklamasina ragmen onlara
zekat verilecegine hitkmetmesi, onlarin sahabe icmama bakis1 konusunda

1 Bakara, 2/228.

2 fbn Riisd, Biddyetiil Miictehid, 111, 76.
3 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 505-507.
4 Serahsi, Usiil, 11, 106.
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aciklayici bir 6rnek teskil etmektedir.! Bu anlamda EbG Hanife nin icmar bir
delil olarak gormedigini ileri siirenlerin,? maslahata dayali bir anlayisa
sahip olmalar1 sebebiyle bir yonitiyle haklilik pay1 tasidiklar1 goriilebilir.

Sahabe kavli, EbG Hanife'nin cagdas: olan veya ona yakin dénemde
yasamis olan miictehidler arasinda da farkli degerlendirmelere konu
olmustur. Imam Malik, (v. 179) sahabe kavlini hiiccet olarak kabul etmis;3
Imam Safii (v. 204) her ne kadar kavl-i kadiminde onun delil oldugunu
savunsa da kavl-i cedidinde sahabe kavlinin hiiccet olamayacagini
sOylemistir.* Ona “Sahébilerden birisi bir gortis ileri siirse ve ona uygun ya
da aykir: bir sey nakledilmese ne dersin; Kitap, stinnet veya icmada buna

1 Selebi, klasik donem icma anlayisina sert elestirilerde bulunur. Sahabe icmémin talile
dayalt olmast durumunda degisebilirligine dair verdigi 6rnekte, Eba Hanife ve Malik'in
mezkir ictihadina da yer verir ve bir hitkiim tizerinde meydana gelen salt ittifaki, onun
sonsuza kadar devam etmesini gerekli kilacak yeterli bir sebep olarak gormez; bunu da
selefin uygulamalarma baglar. (Ta'lilii’l- Ahkidm, Arz ve Tahlil Ii Tarikati't-Ta'lil ve
Tatavourdtiha fi Usiri'l-Ictihad ve’t-Taklid, Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1981, s. 325).

2Ahmed Paketci, “Ebti Hanife”, Dﬁiretii'l—Muﬁriﬁ’l—fslﬁmiyyeti’l—Kiibrﬁ, ed. Kazim Musevi
Bocnurdi, Tahran, 1999, 1V, 532.

3 Maliki ustlciilerden Ebu’l-Velid Baci, imam Malik'in sahabi soziinti hiiccet olarak
gormedigini belirtir (H. Yunus Apaydin, “Sahabi Soziintin Hukuki Degeri”, Erciyes
Universitesi SBE Dergisi, sayt: 4 (1990), s. 330.

4 Sem’ani, Kavdtw'l-Edille, 11, 9; Gazzali, el-Mustasfd, 1, 323; Razi, el-Mahsiil, VI, 174; Debtisi,
Takvimii’l-Edille, s. 256; Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1II, 323; Serahsi, Usdal, II, 106;
Satibi, el-Muwvafakat, 111, 285; Sadriisseria, et-Telvih, 11, 37; Zencani, Tahricii’l-Fiird’ ale’l-Usiil,
s. 179-181. Klasik ustl eserlerinde Imam Safii'nin son goriisii olarak sahabe kavlinin
hiiccet olmadig dile getirilse de fbn Kayyim, onun hem kavl-i kadiminde hem de kavl-i
cedidinde sahéabe kavlini hiiccet olarak kabul ettigini bildirir (f "lamii’l-Muwvakkiin, IV, 120).
Alai, Imam Safii'nin sahabe kavlini delil kabul ederek kiyasa takdim ettigini, Ciiveyni'nin
el-Burhan adli eserinden yaptig1 alintilarla ispat etmeye calisir (Icmdlii’l-Isdbe fi Akvili’s-
Sahibe, s. 36-39). Cagdas arastirmacilardan Muhammed Ebt Zehra, Imam Safii iizerine
yazdig1 eserinde, onun gercekte sahdbe kavline bir delil olarak deger verdigini ileri
strmiistiir. Gerek onun el-Um adli eserinden yaptigi alintilar, gerekse Ibn Kayyim
Cevziyye'nin yaptig1 degerlendirmeler, Ebti Zehra’y1 bu kanaate sevk etmistir. Imam
Safii'nin “Kitap ve siinnet bulundukca onlara tabi olmak lazimdir. Eger Kitap ve
stinnetten delil bulunmazsa, o zaman Hz. Peygamber’in ashabinin s6zlerine bakariz veya
onlardan birinin séztinti aliriz” s6zii, onun bu kanaatini gticlendirmistir. Bkz. Ebti Zehra,
fmam Sdfii, s. 297-299. M. Selebi, Ibn Kayyim'in Imam Safi’den naklettigi ilmin
tabakalarina dair siralamasinda Kitap, stinnet, icma, ihtilafin olmadig1 sahabe kavli,
sahabenin ihtilafi ve kiyasa yer verir (Selebi, Usiili'l-Fikhi’l-Islimi, Daru'n-Nehdati'l-
Arabiyye, Beyrut 1986, s. 358). Ayrica imam Safii'nin goriistinii tam olarak belirleyebilmek
icin Safii ustlciilerin birbirine muhalif yaklagimlarini aktaran H. Yunus Apaydin, onun
prensip olarak ictihadi konularda sahdbi soziine uymadigim, buna mukabil ictihada
elverisli olmayan alanlarda sahabi kavlini esas aldigini belirtir (H. Yunus Apaydin,
“Sahabi Soziintin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, say1: 4 (1990), s. 332).
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uymay1 gerektiren bir delilin var midir” diye sorulunca, o da “Bu konuda
herhangi bir ayet veya sabit stinnet bilmiyorum. Biz, bilginlerin bazen
sahabilerden boyle birinin gortistint kabul ettiklerini, bazen de onu kabul
etmediklerini, baz1 hallerde de bu konuda ihtilafa diisttiklerini gortiyoruz”
seklinde cevap vermis ve kendi yontemini soyle dile getirmistir: “Kitap,
stinnet, icma ve bu anlamda hiikme medar olacak bir sey bulamazsam ya
da kiyas yoksa sahabinin goriistine uyarmm. Bir sahabinin goriistine
baskasinin muhalefet etmemesi de pek azdir.”?

Imam Safiinin sahabe kavli hakkindaki bu yaklasimi, Hanefi
ustlciilerin onu elestirmesine sebep olmustur. Hem ehl-i hadis olup hem
de stinneti islevsiz kildig1 seklinde ithamlara maruz kalan imam S$afii,
miirsel hadisleri hticcet olarak kabul etmemesi ve sahabe kavline bir delil
olarak yer vermemesi sebebiyle stinnetin alanini daraltmakla itham
edilmistir.2 Oysa Imam Safiinin sahabe kavline yaklasimi, Hanefi
ustlctilerin izledigi yontemden, bu her zaman EbG Hanife'nin izledigi
yontem anlamina gelmemektedir, daha isabetli goztikmektedir.

Ahmed b. Hanbel, (v. 241) kendisinden gelen iki rivayetten birinde
sahdbe kavlini hiiccet olarak kabul etmistir. Yine EbG Yasuf ve
Muhammed’in de sahédbe kavlini delil olarak kabul ettigi aktarilmistir.

Ktfe'de yetisen onemli fakihlerden biri olan Ibn Eba Leyla (v. 148),
sahabe kavlini ictihadlarmda benimsemistir. Hem ibn Ebt Leyla’ya hem de
Ebtt Hanife'ye 6grencilik yapmis olan EbtG Ytsuf,* onlarin ihtilaflarim
derledigi Ihtilafa Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla adli kitabinda Ibn Ebt
Leyla'nin sahabi kavline dayal1 hiiktimlerine yer verir.>

Leys b. Sa’d (v. 175), ustl distincesine iliskin bilgilere sahip
olabildigimiz imam Malik’e gonderdigi mektubunda, Miisliiman ordular:
icinde degisik cografyalara dagilan alimler grubunun, ashabin ve tabiin’in

1 Safii, er-Risile, cev. Abdiilkadir Sener-ibrahim Caliskan, TDV Yayinlari, Ankara 2007, s.
321.

2 Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrir, 111, 8, 332.

3 Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrir, 111, 323; Serahsi, Usil, 1I, 105-106; Sem’ani, sahabe kavlini
kiyasa muvafik olmasi durumunda hiiccet olarak kabul etmis; ancak bu durumda sahabe
kavlinin mi, yoksa kiyasin mi1 esas alindig1 tartisma konusu olmustur (Kavitiu'l-Edille, 11,
9); Alai, Temalii’l-Isdbe fi Akvali’s-Sahdbe, s. 36.

4 Serahsi, Mebsiit, XXX, 128.

5 Serahsi, Mebsiit, XXX, 154, 155, 161.
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yapmadig bir seyi ihdas etmelerinin caiz olmayacagini belirtmesi,! onun
sahabe fetvalarina yaklasimini gostermektedir. Ibn Hacer, Leys b. Sa’d’m
sahabe tabiin imamlarindan ayrildig1 -bir tane hari¢- hicbir gortise
rastlamadigini belirtir.2

Evzai (v. 157), Sam bolgesinin hem fikihta hem de hadiste otorite olarak
kabul edilen bir ismi olup fikth metodolojisinde sahabe kavline yer
vermistir.3

6. Sahabi kavlinin icerigi ve bunun hiiccet olmayla iliskisi

Sahabi kavlinin rey ve ictihada dayali olmasi ile rey ve ictihadla
bilinmesi miimkiin olmayan konularda olmasi arasinda fark gozeten
Hanefi ustlctiiler, rey ve ictihadla ulasilamayan konularda sahabi kavlinin
hticcet oldugu konusunda ittifak oldugunu ileri stirmektedirler.* Basta Ebx
Said Berdai (v. 317), Ebt Mansur Maturidi (v. 333), Ebt Amr Taberi (v. 340)
ve Cessas (v. 340) olmak tizere Hanefi fakihlerin dnemli bir kismi, sahabi
kavlinin, ister kiyasla bilinmesi miimkiin olmayan bir konuda olsun, ister
reye dayali bir konuda olsun hiiccet oldugunu ileri stirerken,> Ebt Cafer
Tahavi (v. 321), sahabi kavlinin delil olabilmesi icin kiyasa uygunluk sartin
aramaktadir.6 Ebu’l-Hasan Kerhi” (v. 340) ve Debtsi (v. 430) ise delil olma
ozelligini, kiyasla kavranmasi mimkiin olmayan sahabi kavliyle sinrl
tutmaktadir.8

Sahabi kavlinin, kiyasla ulasilmasi miimkiin olmayan konularda hiiccet
olacagini ittifakla kabul edilmis bir gortis olarak ileri stiren Hanefi

1 Yahya b. Main, Tarih, IV, 489.

2 Siikrii Ozen, “Leys b. Sa’d”, DiA, XXVII, 166 (ibn Hacer, er-Rahmetii’l-Gaysiyye, s. 101’den
naklen).

3 Salim Ogiit, “Evzai”, DIA, XI, 546.

4 Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 111, 325; Serahsi, Usiil, 11, 110.

5 Cessas, el-Fustil fi'l-Usiil, 111, 361-362. Ebt Mansur Maturidi, sahdbe kavlinin nakli delilleri
arasinda sikca zikredilen “Islam’t ilk kabul eden muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara
uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da Allah’tan” (Tevbe, 9/100) ayetinin
tefsirinde sahabeyi taklit etmenin hem cevazina hem ltizum ve viicubuna dair delaletler
oldugunu, onlarin bir haber nakletmeleri ya da bir hadis rivayet etmeleri durumunda,
bununla amel etmenin gerekli oldugunu belirtir (Tevildti’l-Kur’dn, thk. Ahmed Vanlioglu,
miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yayinlari, Istanbul 2005, VI, 441).

6 Sa’d Besir Esad Seref, el-Imam Ebil Cafer et-Tahivi ve Menhecuh ﬁ’l—Flkhi’l-fslﬁmf, Daru’'n-
Nefais, Amman 1998, s. 71.

7 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 111, 364.

8 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 111, 364; Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 111, 323.
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ustlctiler, bu konuda daha ¢ok “ser’t miktarlar” diye niteledikleri Hz.
Enes’ten rivayet edilen hayizin en az ve en ¢ok stiresi (3-10 gtin),! Osman b.
Ebu’l-As’tan rivayet edilen nifasin en ¢ok siiresi (40 giin),>2 Hz. Ali’den
rivayet edilen mehrin miktar1 (10 dirhem)? ve Hz. Aise’den rivayet edilen
hamileligin iki yildan fazla olamayacagi gibi kavilleri* 6rnek olarak

1 Hayiz siiresinin en az1 i¢in bir giin bir gece diyenler oldugu gibi, en uzun siiresini on bes
gtine cikaran mezhepler vardir. Konuyla ilgili ihtilaflara yer veren Yunus V. Yavuz, bu
goriislerin cogunlukla o dénemin tecriibelerine dayandigini, giintimiizde ise bu konunun
tip uzmanlarindan 6grenilen bilgilere dayali olarak degerlendirilmesi gerektigine dikkat
¢ekmistir (Yunus V. Yavuz, “Hayiz”, DIA, XVII, 52). Hudari de, Hanefiler'in, hayiz
siiresine iligskin ictihadlarini sahabi kavline dayandirip bu siirelerin kesinligine vurgu
yapmalarini elestirir: “Onlar bu (hayiz) siiresini re’ye kapali bir alan olarak goriiyor; oysa
bu stirenin, fakihin gozlemlerine ve ilgili kimselere sormasina dayali olarak belirlenmis
olmast da pekala miimkiindiir (Usilii'l-Fikh, el-Mektebetii't-Ticareti’l-Kiibra, 6. Baski,
Misir, 1969, s. 357). Guntimiiz tibbi verilerine baktigimizda, hayizin en az ve en ¢ok
stiresiyle ilgili olarak 1-7 giin, normal kabul edilmektedir.

2 Nifasin en uzun stiresi konusunda ¢ogunlugun 40 giin goriisiinde oldugu, Malikiler'in de
aralarinda bulundugu bir gruba gore ise 60 giintin en uzun stire kabul edildigi dikkate
almirsa, bunun da fakihlerin gozlemlerine dayali ictihadlar oldugu goriilecektir (H.
Mehmet Giinay, “Nifas”, DIA, XXXIII, 79-80).

3 Hanefiler’e gére mehrin en az miktar1 10 dirhem, Malikiler'e gore ise 3 dirhem giimiistiir.
Safii ve Hanbeli fakihleri, mehrin bir alt sinir1 olmadig1 kanaatindedir bkz. Serahsi, Mebsiit,
V, 80-81; ibn Abdilber, el-Istizkdr, V, 411; Adevi, Hasiyeti’l- Adevi, 11, 52. Sadriisseria,
mehrin alt sinirmin rey ile hesaplandigin belirtir (et-Tavzih, 1, 37'den naklen H. Yunus
Apaydin, “Sahabi Sozii-Kiyas Hig,kisi ve Mezhep Imamlarmin Uygulamalarindan
Ornekler”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, Say1: 4 (1994), s. 387.

4 Hanefi mezhebine gore hamileligin en fazla stiresi iki senedir. Maliki mezhebine gore bes
y1l, Safii mezhebine ve Hanbeli mezhebine gore de dort yildir (ibn Kudame, el-Mugni, XI,
232-233; Sagurci, el-Fikhu'l Hanefi ve Edilletiih, 11, 249). Oysa guntimiizde bu konuda
yapilan tibbi arastirmalar, bu stirenin 281,5 giin oldugunu ortaya koymustur (Kazim
Arisan, Propedétik, Kadin-Dogum, s. 356). Her ne kadar miictehidler bu konuda ¢ikarilan
birtakim sonuglara, kadinlarmn durumlarimmin takibine ve gesitli rivayetlere dayansalar da
(1bn Kudame, el-Mugni, XI, 232-233) tibben anne karninda bir bebegin bu kadar stire
kalmasi miimkiin goriilmemektedir. Bebegin anne karminda “normal” den -ki o da
yaklasik olarak dokuz aydir- uzun stire kalmasi, ya bebegin ya da annenin &liimiiyle
sonuclanmaktadir. Doktor Muhammed Ali el-Bar, konuyla ilgili tibbin verilerini ve fikih
kitaplarinda bulunan ve “yazilan devrin sartlar’”m1 tasiyan yanhsliklar1 soyle
agiklamaktadir: “Doktorlara gore hamileligin en uzun stiresi normalden ancak bir ay fazla
olabilir. Doktorlar bundan fazlasini bir hesap yanilgist olarak kabul ederler. Fikih kitaplar:
ise bu konuda cesitli hikayelerle doludur. Annesinin karninda disi ¢ikmus ¢ocuklar: mi1
dersiniz, ti¢ yillik, dort yillik cocuklar: m1 dersiniz, daha neler neler! Biitiin bunlar asilsiz
hikayelerdir. Saglam hicbir dayanag: yoktur. Fikih okuyanlari bu konularda ikaz etmek
gerekmektedir. Hamileligin bu kadar uzun stirmesi imkansizdir. Boyle seyler ya gocuk
dogurmak isteyen kadinlarin evhami veya hikayecilerin uydurmalaridir.” (el-Bar, Kur’dn-1
Kerim ve Modern Tibba Gore Insamn Yaratilisi, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, TDV Yayinlari,
Ankara 1991, s. 181).
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gosterirler.! Ancak bu miktarlarin degisebilirlii ve mezheplere gore
farkliligr dikkate alindiginda, mutlaka ser’i midir, yoksa tecriibi bilgiye
dayali olarak birer re’y midir sorusu giindeme gelmektedir. Zira bunlari
kesin bir sekilde ser’i olarak niteledigimizde, aynm1 ustlii benimseyen
mezhepler arasinda ictihad farkinin olmamasi beklenirdi. Ayrica imam Eba
Hanife'nin birtakim ictihadlarinda miktarlarin benimsenmesinin tamamen
reye dayanmasi da gostermektedir ki, “kiyasla bilinemeyen” diye nitelenen
miktarlar pekélad reye dayali olarak tespit edilmis olabilir. Onun bulag
cagmin hangi yas oldugunu tespit ederken de, sefihin mallarin1 kendisine
iade etmek icin riisd yasin belirlerken de re’ye dayanarak hareket ettigini
gormekteyiz.

Burada konuyla ilgili Hz. Ali'nin kavlini hatirlamakta fayda vardir.
Kitap ve stinnette icki icen bir kimseye herhangi bir had cezasi
belirlenmemesine ragmen, Hz. Ali, icki i¢ip de sarhos olan bir kimsenin
diisecegi muhtemel durumlari goz oniine alarak kazif sucunun cezasi icki
icene de tatbik etmis ve bu miktar, daha sonraki donemlerde de kabul
edilmistir.2 Hz. Ali ayrica icki cezasmin re’ye dayali olarak verildigini net
olarak ortaya koymaktadir: “Had cezas1 uygulanirken ¢len higbir kimseye
diyet 6demem. Ciinkii onun asil cezas1 zaten 6liimdiir. Bunun tek istisnasi
icki cezasidir; zira o cezayr biz kendi re’yimize dayanarak belirledik.”?
Ayrica, Abdullah b. Mes'ud’a, mehir kararlastirmadan yapilan nikah
akdinde, kocas: 6len kadmin mehrinin ne kadar olacagi soruldugunda, bu
sorunun cevabin1 “kendi ictihadmna gore” verdigini ozellikle belirttikten
sonra emsal mehir verilmesi gerektigini belirtir.# Burada konumuzu
ilgilendiren husus, bir meseledeki “miktar”m yine ictihada dayali olarak
belirlenmis olmasidir. Yine, mirasa engel durumlar arasinda sayilan din
farki, re’yle/ictihadla bilinemeyecek bir konudur. Buna mukabil,
re’yle/ictihadla amel konusunda delil olarak ilk akla gelen rivayetin ravisi

1 Cessas, el-Fusiil fi’l-Usiil, 111, 364; Serahsi, Usiil, 11, 110.

2 Malik, Esribe, 2.

3 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 11, 123-124.

4 Serahsi, Mebsiit, V, 63. Imam Ebti Hanife ve Ahmed b. Hanbel bu goriist tercih ederken,
fmam Malik hadisi kiyasa aykiri oldugu gerekgesiyle reddeder ve bu durumdaki bir
kadinin mehir hakki olmadigini belirtir. Imam Safit de hadisi sahih olmadig1 gerekgesiyle
reddeder ve fmam Malik'le ayn1 goriisti paylasir (Mustafa Said el-Hinn, Isldm Hukukunda
Yontem Tartismalari, cev. Halit Unal, Rey Yaymcilik, Kayseri, 1993, s. 301-302).
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olan Muaz b. Cebel’in, miisliimanin kafire miras¢1 olabilecegini belirtmesi,
onlardan mevkuf olarak olarak gelen rivayetlerin her haliikarda semaa
hamledilmesinin yanlishigmi gostermektedir. Muaz b. Cebel ve Muaviye
disinda sahadbe gortisleri ve sonraki donemlerde de fukahanin biiytik bir
kisminin gorusii, konuyla ilgili hadise binaen,! miisliimanin kafire mirasci
olamayacag1 seklindedir.2 Gerek Cessas'in gerekse Abdtilaziz Buhari'nin
“miktarlar” konusunu ele alirken bir ayrima gidip hadleri, namazlarin
rekat sayismni, orucun siiresini 6rnek vermeleri konuyu tavzih edici
olmaktan wuzaktir. Hatta hadler konusunda ickinin cezasinin
zikredil(e)memesi de dikkat gekicidir.3

7. Sahabe kavli ile tibiin kavli arasindaki miinasebet

Sahdbe kavlinin delil olmasi konusunu ele alirken tamamlayic1 ve
tutarliligr saglayici bir boliim olarak tabiin kavline de yer vermenin isabetli
olacagimni distintiyoruz. Konuyu ele alan ustl kitaplar1 da genellikle
aralarinda bulunan delil olma iliskisindeki miinasebetten dolay1, sahabe
kavlinin hemen akabinde tabiin kavlini ele almiglardir. Bu konuda da
Hanefi ustl kitaplarinda farklh rivayetler olmakla birlikte,* hakim kanaat,
tabiin kavlinin hiiccet olmayacagi seklindedir. Imam Ebt Hanife bu
konuda soyle demektedir:

a¢ind Ja oads | sagial sy pa a2 Y

“Onlar taklit etmem. Onlar ictihad etmis olan énemli kimselerdi; biz de
onlar gibi ictihad ederiz.”> Yine ona atfedilen bir baska stzde o, soyle
demektedir:

Adliaa) ) Gl e Usla Lag cadling) dlaal) oo Usla La

“Sahabeden gelen rivayete ittiba ederiz; ancak tabiinden gelen rivayet

1 Buhari, Ferdiz, 26; Miislim, Ferdiz, 1.

2 Serahsi, Mebsiit, XXX, 30. ibn Hazm, sahabe kavlinin hiiccet olamayacagm belirtirken
Muaz b. Cebel'in ilgili gériisiine de yer verir (el-Ihkdm, VI, 236).

3 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 111, 365-366.

4 Abdiilaziz Buhari, Kegfii'l-Esrdr, 111, 335.

5 Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 111, 335.
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icin onlarla rekabet ederiz.”?

Ondan yapilan bu rivayetlere gore, tabiin kavli kiyasa takdim edilemez
ve bu konuda ihtilaf yoktur. Ancak Hanefi ustl eserlerinde imam Eba
Hanife'nin bu gortistine ragmen, bazi alimlerin tabiin nesli arasinda bir
gruplandirmaya giderek, sahdbe doneminde “fetva ehli” olan tabiin’in
kavlinin, sahdbe kavli gibi oldugunu ileri stirdiiklerini gérmekteyiz. Bu,
ayn1 zamanda zayif olsa da EbG Hanife'ye nispet edilmektedir. Sadriissehid
Hiisamtiddin, bu konuda imam EbG Hanife'ye nispet ederek sunu
aktarmaktadir:

“Tabiin imamlarindan olan, sahdbe zamaninda fetva veren, bu konuda
onlarla rekabet eden ve ictihad etmesine miisaade edilen kimseyi taklit
ederim. Ciinkii sahdbe onun ictihad etmesine izin vermis, o bu konuda
onlarla rekabet etmis; dolayisiyla artik o tabii, kendileriyle yapilan bu
rekabete muvafakat gosterdikleri igin, onlar gibi olmustur.”2

Burada bizi asil ilgilendiren durum, sahdbe kavlinin delil olmasinin
gerekgeleri olarak zikredilen sema” ve Allah Rastlii (sav) ile musahabetin
kazandirdigy isabetli goriis belirtme gibi 6zelliklerin tabiin kavlinde yer
almamasina ragmen, onlarin fakih olma ve ictihad ehliyetlerine bakarak bir
esitlemeye gidilmesidir. Her ne kadar Abdiilaziz Buhari, buna itiraz ederek
tutarliligi korumaya calissa da, bu gortisiin baz1 alimlere hatta Ebt
Hanife’ye de nispet edilerek zikredilmesi?® sahabe kavli konusundaki
tartismay1r en basa dondiirmek anlamina gelmektedir. Ctuinkii sahabe
kavlinin hticcet olamayacagin soyleyen ustlciiler, gercekte ictihada ehil
olmaya vurguda bulunmus ve ictihad alaninda hatanin da ihtimal
dahilinde oldugunu belirtmislerdir. Bu durumda tabiin kavli icin farkh
kriterlerin konularak sahdbe kavliyle esitlenmesi, acik bir tutarsizlik
olusturmaktadir. Muhtemelen bu sebeple olmali ki, Ibn Hazm, sahabi
kavlinin hiticcet olamayacagim delilleriyle detayli bir sekilde ele aldiktan
sonra, hiiccet kabul edenlerin tutarsizlia diismemeleri icin tabiin kavlini
de ayn1 kategoride ele almalarinin geregine vurguda bulunmustur.4

1 Serahsi, Usiil, I, 313.

2 Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 111, 335.
3 Abdiilaziz Buhari, Kegfii'l-Esrdr, 111, 335.
4 Tbn Hazm, Ihkim, VI, 250.
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Ote yandan, Hanefi ustliinde sahabe dénemini idrak etmis olan tabiin
kavlinin, sahabe icmama etkisinin de tartisiimasi ve onlarin sahabeye
muhalif kavlinin icmdin inikadina mani oldugunun ileri stirtilmesi,!
sozkonusu tutarsizligi daha da tirmandirmaktadir.

Sonug¢

Imam Ebt Hanife'nin ictihad yénteminde sahabi kavlinin yerini
inceledigimiz bu makalede, onun mutlak olarak sahabi kavlini delil olarak
gormedigi kanaatindeyiz. Gerek sahdbenin sahip olmasi gereken nitelikler
agisindan gerekse bu kavlin muhtevas: acisindan bakildiginda, onun
sadece sahdbe kavli olmasi itibariyle bir goriise ser'i delil statiisti
vermedigi/vermeyecegi ortadadir. Hanefi usil eserlerinde yer alan farkh
goriisler, onun usalunii tespit etmemizi kismen zorlastirsa da, fiira
meselelerinin ¢oztimiinden ¢ikardigimiz sonug, Imam Eba Hanife'nin, bu
konuda farkhi kriterleri de kullanarak sahdbe kavlini degerlendirmesi
olmustur.

Bize gore, ravi adaleti konusunda sahabe nesli ile diger nesiller arasinda
fark gozetmeyen Hanefi ustl anlayisi, bu ayni zamanda EbtG Hanife'nin
eserlerindeki sahabe degerlendirmesine de uygun diismektedir, sahabenin
ictihadlari ile sonraki nesillerin ictihadlar: arasinda da, dogruyu tespit etme
bakimindan bir fark gozetmemektedir. Bu tespit, sahabenin gerek Islam
tarihindeki gerekse fikih tarihindeki tisttin konumunu inkar anlamma
gelmemektedir. Onlarin ayet ve hadislerde dile getirilen faziletleri
miisellem olmakla birlikte, ictihada dayali islerde hatadan korunmus
olduklarmi kimse iddia edemez.

Imam Ebt Hanife, sahabe kavline muvafakat ettigi ictihadlarinda,
muhtemelen o goriisti dogrulayici ve destekleyici bir delile de dayanmustur.
Zira ictihadlarin birbirine muvafakat etmesi, zorunlu olarak sahabi kavlinin
hiiccet oldugu sonucuna gotiirmez. Selebi’nin de dikkat ¢ektigi gibi, sahabi
kavliyle amel den kimse, gercekte sadece bagimsiz bir ser’i delile dayanmis
olmamakta; o ayni zamanda sahih bir delile bagli bir goriisle amel
etmektedir.

1 Serahsi, Usiil, 11, 114.
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Ayrica biliyoruz ki, fukaha pek ¢ok fiirt meselesinde farkli yontemleri
kullanarak, hatta birbirine zit ustlleri izleyerek aymi sonuglari elde
etmislerdir. Bu ihtimalleri gtz ardi ettig§imiz takdirde, Eba Hanife'nin
sahdbe kavline aykiri ictihadlarmmi bir ustl cercevesinde izah etmek
gliclesecektir. Ibn Hazm, fikih usdlii tarihinde sahabe kavlini delil olarak
kabul ettigi ileri stirtilen Imam Eba Hanife ve Malik'in, ytizlerce meselede
sahabeye muhalefet ettigini belirtmistir.

Biz Imam Ebt Hanife'nin ta’lile dayali sahabe icmai konusunda bile
farkli ictihadlarda bulundugunu gormekteyiz. Dolayisiyla bir icmaa
dayanmayan ve bu yontiyle de haber-i vahidle arasinda benzerlikler
kurulan sahabe kavlinin, Iimam Eba Hanife'nin ustliinde kati bir delil
oldugunu diistinmemekteyiz. Buna bagli olarak tabiin kavlinin de -burada
kimi Hanefi ustlctilerin yaptig1 gibi tabiin nesli arasinda herhangi bir
ayrima gitmeden- onun ictihad anlayisinda bir kaynak degeri olduguna
dair delile sahip bulunmuyoruz.



142

Kapitalizmin Ruhu Problemi: Werner Sombart

Satilmis OZ*

Ozet

Kapitalizm nedir? Hangi saiklerle dogmustur? Kapitalizmin ruhunu
teskil eden sosyolojik olgular nelerdir? Tarihi stireg igerisinde ne gibi bir
seyir izlemistir? Tum bu sorular, kapitalizmin dogusu, gelisimi ve bunlarin
din ile olan iligskisi din sosyolojisinin 6nemli konular1 arasinda yer
almaktadir. Tarihi stireg icerisinde kapitalizmi doguran nedenlerin neler
oldugu ve gelismesinde dinin rolii, farkli bakis acilar1 ile ele alinmis ve
degisik argtmanlarla temellendirilmeye calisilmistir. Genel olarak
weberyan bir bakis acis1 takip edilerek kapitalizmin ruhunun asketik
Protestanliktan kaynaklandigi kabul edilir. Sombart ise kapitalizmin
ruhunun asketik Protestanliktan degil, daha eski bir din olan Yahudilikten
kaynaklandigini iddia etmekte ve bunu sosyolojik bakis acis1 ile ortaya
koymaya calismaktadir. Bu calismamizda, kapitalizmin ruhu problemi
Sombart’in gortisleri cercevesinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kapitalizm, Sombart, Iktisat, Weber, Din

The Spirit Of Capitalism Problem: Werner Sombart
Abstract

What is capitalism? With which motives did it emerge? What are the
sociological phenomenon representing the nature of capitalism? What kind
of a course did it follow within the historical process? All these questions,
emergence and development of capitalism and their relation with religion
are among the important subjects of religious sociology. The reasons that
gave birth to capitalism within the historical process and the role of religion
in its development were discussed with different perspectives and it was

*Yrd. Doc. Dr., Bozok Univ. Hahiyat Fak. Din Sosyolojisi ABD, satilmisoz@hotmail.com
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attempted to be based on with various arguments. It is s accepted that the
nature of capitalism comes from the ascetic Protestantism following a
Weberian perspective in general. Sombart claims that the nature of
capitalism comes from Judaism which is an older religion, rather than
ascetic Protestantism, and tries to demonstrate it with a sociological
perspective. In this study, the nature of capitalism problem was analyzed
within the framework of Sombart’s views.

Key Words: Capitalism, Sombart, Economics, Weber, Religion

Giris

Kapitalist ruhun kokeni nedir ve nereden kaynaklanmaktadir? Onun
ruhunun olusumundan Yahudilerin konumu ne olmustur? Sosyolojide ve
ozellikle Din Sosyolojisinde genel olarak kabul goren Weber'in Protestan
ahlak: ve kapitalizmin ruhu anlayisindan farkli olarak Werner Sombart bu
iliskiyi nasil agiklamistir? Sorular1 calismamizin  problemini teskil
etmektedir.

Iktisadi faaliyetlerin insanlik tarihi kadar eski oldugu bir gercektir. ilk
insandan giintimiize kadar insanlik gerek tiirtintin devami, gerekse bir
takim sosyo-psikolojik nedenlerle iktisadi faaliyetlerde bulunmustur.
Tutumlu ve dengeli olmak gibi anlamlar tasiyan ekonomi ya da iktisat,’
metodik bir tarzda, insanin smursiz ihtiyaglarini tatmine imkan veren
vasitalardan en uygun bir sekilde yararlanmak ve onlar1 yonetmek, olarak
tarif edilmekle birlikte,2 iktisatclar tarafindan, smrsiz olan insan
ihtiyaclarinin, smirli olan kaynaklarla karsilanmas: teknigi olarak
tanimlanmaktadir.3 Ancak gerek sosyologlar gerekse iktisatcilar tarafindan
yapilan tanimlamalarda, iktisat kavramindan farkli ve tarihi yaklasik
olarak son yarim milenyuma dayanan bir ayrim dikkat ¢ekmektedir. Bu
ayrimda iktisadi faaliyet, insanlarin hayatiyetini stirdiirmek adimna ortaya
koyduklar1 ¢abay: ifade eden ekonomik etkinlikleri ifade etmekle
kalmamakta, ayn1 zamanda ahlaki boyutlar1 da 6n plana ¢ikarilmakta ve

1 Ahmet Tabakoglu, Tiirkiye Iktisat Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2008, s. 26.
2 Gustav Mensching, Dinf Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, Konya 1994, s. 109.
3 Osman Z. Orhan - Seyfetetin Erdogan, Iktisada Giris, Palme Yay., Ankara 2010, s. 4.
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kapitalizm olarak adlandirilmaktadir.

Ekonomi - kapitalizm iliskisi ile kapitalizm - din iliskisi genel olarak
bat1 referansli bakis acilarindan ve agirlikli olarak Islam disindaki dinler
baz almarak tanimlanmaktadir. Kapitalizmi bir din olarak gorenler! yani
Weber’in ifade ettigi gibi, din tarafindan kosullandirilan bir formasyon
degil, aslinda onun dini bir fenomen oldugu? iddiasinda bulunanlar ve bu
iddialarmi gesitli bakis agilar1 ile temellendirmeye calisanlar olmakla
birlikte, tamimi ve tarihi kokenleri iizerinde bir mutabakatin da
saglanamadig1 goriilmektedir. Sosyal olay ve olgularin yapilarinda var olan
bu karmasiklik ve stibjektivizm sadece kapitalizm konusunda degil genel
olarak sosyal teorilerde kendini gostermekte ve sosyolojik bir realite olarak
kabul edilmektedir. Bununla birlikte kapitalizm genel olarak, iireticilerin
dogrudan ihtiyaclari karsilamaktan ziyade, satis, miibadele ve kar amact
gliden bir ticretli emek ve meta tiretim sistemi olarak tanimlanmaktadir.3
Bunun yaninda, tiretim araclarmin ozel Kkisiler elinde bulunmasim ve
ekonomik hayatin bireylerin verdikleri kararlarla ytiriitiilmesini 6ngoren
ekonomik sistem,* dogal kaynaklar ile hizmet ve tretim araglarinin
miilkiyetinin 6zel sektoriin elinde oldugu bir iktisadi sistem’ olarak
tanimlanir. Genel olarak “ideal bir kapitalizmin” ¢ belirleyici 6zelliginin
oldugu ifade edilmektedir. Bunlar: 6zel miilkiyet, kisisel servet ve kar
tiretmenin pesinde kosmak ve herhangi bir baski olmaksizin rekabetci ve
ozgur bir ekonomik sistemin olmasidir.6

[slam dini ile kapitalizmin bagdasmayacag: kabul edilmekte ve bunla
ilgili cesitli gerekgeler ortaya konulmaktadir.” Bununla birlikte Islam
bilginleri ekonomik konularda o6nemli incelemelerde bulunmuslardir.
Bunlardan birisi de Ibn Haldun'dur. iktisadi konulara ibn Haldun'un

mukaddimesinde ©nemli bir yer ayirdigi goriilmektedir. ibn Haldun,

1 Walter Benjamin, “Din Olarak Kapitalizm”, cev. Akin Sar1, Praksis, 26 (2011), s. 183.

2 Michael Lowy, “Din Olarak Kapitalizm: Walter Benjamin ve Max Weber”, cev. Akin Sari,
Praksis, 26 (2011), s. 188.

3 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Komiirci, Bilim ve Sanat
Yay., Ankara 2009, s. 382.

4 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, Ragbet Yay., Istanbul 2011, s. 122.

5 John J. Maconis, Sosyoloji, gev. Vildan Akan, Nobel Yay., Ankara 2012, s. 417.

6 John J. Maconis, Sosyoloji, s. 417.

7 Bryan S.Turner, Max Weber ve Islam: Elestirel Bir Yaklasim, cev. Yasin Aktay, Vadi Yay.,
Ankara 1991, s. 37.
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insanin iktisadi yontinti ortaya koyarken, onun hayatini stirdiirebilmesi
icin, fitrat1 geregi bir takim temel gereksinimlere ihtiya¢ duydugunu ifade
eder. Bu konuda Kuran-1 Kerim’den de cesitli ayetler nakleder. Ibn Haldun
yaratilmis olan her seyin yaratilmislarin en sereflisi olan insanlarin
faydalanmas: icin yaratildigmi, bunun da belli bir millet, smif ya da
ztimreye hasredilmedigini, biittin insanlarin emrine sunuldugunu ifade
eder.! Ibn Haldun, insanin emrine amade kilman nimetlerden
faydalanabilmesi icin bir takim faaliyetlerde bulunmasi, bir araya gelerek
cesitli iktisadi tesebbiislere girismesi gerektigini ifade etmektedir.2 Ancak
sunu da hemen ifade etmek gerekir ki, Ibn Haldun’un burada bahsettigi bir
araya gelme sekli toplumun {iiyelerinin emek ya da birikimlerini birlikte
hareket ettirmelerinden ziyade toplumsal is boliimiinii ifade etmektedir.
Ona gore, insanlar ihtiyaclarmi tek baslarma karsilayamazlar. En basit
ihtiyaclarin1 karsilamak icin bile, baskalarmin tirettikleri mal ve hizmetleri
satin almak, bunu karsilayabilmek i¢in de baskalarinin ihtiyaglarina
yonelik tiretimde bulunmak mecburiyetindedirler.? Tiim bunlara gore ibn
Haldun, insanin iktisadi faaliyetlerden ayr1 distiniilemeyecegini, hatta
iktisadi faaliyette bulunmanmn Allah’m bir emri oldugunu ifade eder.*
Ancak Ibn Haldun'un ortaya koydugu iktisadi anlayis, insanlarin fitri
ihtiyaclarim1 karsilamak ve diinya nimetlerinden yeterince faydalanmak
icin gerekli olan ¢aba ve bunun neticesinde olusan sosyal dayanismadan
ibarettir. Onun ortaya koydugu bu anlayis menfi ya da miispet anlamda
kapitalizm ya da diger ekonomik sistemlerle iliskilendirilemez. Bunda
yasamis oldugu donemin sosyolojik o©zelliklerinin etkisi onemli rol
oynamaktadir. Ibn Haldun, kapitalizmin énemli argiimanlarindan olan ve
sartlar1 arasinda sayilan miilkiyetin ve ticaretin 6zellesmesi ve rekabetin
gelismesi gerektigini, bunun i¢in de devletin ticari faaliyetlerde
bulunmasinin sakincalarini ifade etigi gortilmektedir.> Buradan hareketle
[bn Haldun'un kapitalist bir ekonomik sistemi savundugu iddia edilemez.
Ancak onun serbest piyasa ekonomisini savundugu ve bunun gelismesi
icin takinilmasi gereken tavirlari agikladig: iddia edilebilir.

1 {bn Haldun, Mukaddime, cev. Z.Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1991, 11, s. 319-320.
2 fbn Haldun, Mukaddime, 11, s. 100-103.

3 Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Z.Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1991, I, s. 100-103.
4 fbn Haldun, Mukaddime, 11, s. 327.

5 fbn Haldun, Mukaddime, 11, s. 289-291.
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Adam Smith ise, emtianin gercek ve nominal fiyatlari ile, dogal fiyat1 ve
piyasa fiyat1 arasindaki farki vurgular.! Boylece Smith, piyasada ekonomik
sistemler icin 6nemli bir etken olan ve ¢ogu zaman arz talep dengesi ile
yakin iligki halinde olan emtianin salt degeri ile piyasa degeri arasinda fark
oldugunu ifade eder. Esasinda toplumlardaki ekonomik hayat1 belirleyen
en onemli unsurda emtianin degisim degeri ile piyasa degeri arasinda
olusan iliskidir. Bu iliskinin sonucu olarak ekonomi salt iktisadi faaliyet
olmaktan c¢ikmakta ve aymi zamanda sosyolojik bir unsur haline
doniismektedir.

Smith de tipki Ibn Haldun gibi toplumsal is bolimiinii sosyal bir
zorunluluk olarak gormektedir. Ona gore is boliimii, insan zekasmin planl
olarak ortaya koydugu bir gelisme degildir. Yavas ve adim adim da olsa
insan dogasinda var olan takas egiliminin zorunlu bir sonucudur.? Fakat
isboltimii pazarin biiytikliigi ile simirlidir. Bu isboltimii bir kez yerlestikten
sonra salt kendi emek driintiyle gecinme ile karsilanabilecek olan
ihtiyaclarin kiigtik bir kisminin yerine, kisilerin artan toplumsal {iretim
neticesinde diger insanlarin emek trtinleri fazlalariyla degisim iliskilerine
girmesi soz konusudur. Boylece toplum ticaret toplumuna doniistir.?
Smith’e gore geliskin bir isboliimiiniin yerlesmesi icin sermaye birikiminin
belli bir asamaya gelmesi gereklidir. Buradan sonra Smith, servetin dogal
gelisimini agiklamaya girismistir. Ona gore biiylimekte olan her toplumun
sermayesinin en biiyiik boliimii 6nce tarima, sonra sermaye biriktirmeye ve
en son olarak da dis ticarete yonelecektir.* Fakat bu gelisme insanin dogal
egiliminin bir sonucudur.>

Ote yandan Smith, topragin miilk edinilmesi ve sermaye birikimi
stirecinde emegin tim urtninin emekgiye ait oldugunu dolayisiyla
kapitalizmin gelismesi ile miilk edinilmesi arasinda dogrudan bir bagin
oldugunu ifade eder.

1 Adam Smith, Uluslarin Zenginligi, cev. Metin Saltoglu, Palme Yay., Ankara 2012, I, s. 53-60.

2 Smith, Uluslarin Zenginligi, 1, s. 15.

3 Smith, Uluslarin Zenginligi, 1, s. 19-22.

4 Smith, Uluslarim Zenginligi, 1, s. 3-25.

5 Paul Bowles, “Adam Smith And The Naturel Progress of Opulence” Economice New Series,
53, 209 (1986), s. 110-11.

6 Smith, Uluslarin Zenginligi, I, s. 61.
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Toplumsal iktisadi sistemler ve bu iktisadi sistemlerin incelenmesinde
ilk akla gelen isimlerden birisi stiphesiz Karl Marks'dir. Marks’ta genel
olarak ictimai yapimun iktisadi faaliyetler tarafindan olusturuldugu tezi
agirhk kazanmaktadir. Ona gore tarih, insani ihtiyaglarin stirekli
olusturulmasi, olusturulan bu ihtiyaclarin tatmin edilmesi ve yeniden
olusturulmast  siirecidir. Insanlari hayvanlardan aywran &zellik,
ihtiyaclarinin  stirekliligidir. Bu nedenle emek, yani insanlarla dogal
cevreleri arsindaki yaratici alisveris, insan toplumunun temelini olusturur.
Bireyin kendi maddi cevresiyle iliskisi, tiyesi oldugu toplumun ozel
karakteristikleriyle agiklamir! O, toplumlar1 genel olarak burjuva ve
proletarya olmak tizere iki sinifa ayirmakta ve bu iki sinif arasinda stirekli
bir catismanin ve o6zellikle yukaridan asagiya smuflar arasi somiirtiniin
varligindan soz etmektedir.2 Ona gore bu sinif bilincinin elde edilmesi de
kapitalist toplumlara 6zgiidiir.> Marks’a gore kapitalizm, bir meta tiretim
sitemidir. Kapitalist sistemde treticiler sadece kendi ihtiyaglarin1 veya
kisisel iliski icinde olduklar1 bireylerin ihtiyaglarmi karsilamak igin
tretmezler, kapitalizm ulusal ve cogu kez uluslararas1 diizeyde bir
miibadele piyasasin gerektirir.# Gortildugt gibi Marx bir tiretim sistemi ve
bu sistemin olusum ve devamliligini saglayan pazar ekonomisinden
bahsetmektedir. O ayn1 zamanda kapitalistin karmmin emegin
somirtilmesine dayandigini iddia eder.> Ona gore kapitalist toplumda
insanlar, yani toplum kendileri icin tiretmek yerine, kiictik bir kapitalist
grup icin dogal olmayan bir sekilde tiretirler.¢ Kapitalizm insanlik tarihinde
btiytik olgekli asir1 tiretimin miimkin oldugu ilk sistemdir. Kuskusuz bu
biiytik 6lcekli asir1 tiretim kullanim degerleri bakimindan degil, degisim
degerleri bakimindan asir1 tiretimdir.” Marx da Smith gibi kapitalizmin
olusumunda kullanim degeri ve degisim degerinin farkliligmma dikkat
cekmekte ve degisim degerinin kapitalizmin olusumundaki etkisini

1 Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, gev. Umit Tatlican, Iletisim Yay.,
Istanbul 2009, s. 57.

2 Raymond Aron, Sinif Miicadelesi, cev. Erol Giingdr, Dergah Yay., Istanbul 1992, s. 51-68.

3 George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, cev. Himmet Hiiltir, De Ki Yay., Ankara 2012, s.
140.

4 Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s. 91.

5 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, s. 27.

6 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, s. 29.

7 Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s. 103.
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vurgulamaktadir.

Wallerstein ise, kapitalizmin her seyden once tarihsel siire¢ igerisinde
olusmus toplumsal bir sistem oldugunu ifade etmektedir. Ona gore,
kapitalizm sozctigi kapitalden tiiremistir. Bu nedenle, sermayenin
kapitalizmde kilit bir 6ge oldugunu kabul etmek yerinde olur. Sermaye ise
birikmis zenginlikten baska bir sey degildir. Ancak, tarihsel kapitalizm
baglaminda kullamildiginda daha 6zgiin bir tanimmi vardir. Burada soz
konusu olan yalnizca, menkul ya da gayrimenkul emtianin stoku ya da
tretim ara¢ ve gerecleri {izerindeki hakimiyet degildir. Tarihsel
kapitalizmde ayn1 zamanda harcanan emegin birikimin etkisi kuskusuzdur.
Ancak tarihsel kapitalizm ayni zamanda tiirlti argtimanlarin ustaca
kullanimini gerektirir. Wallerstein kapitalizmin tarihsel stireg igerisinde her
seyi metalastirma yontindeki motivasyonu sagladigini iddia etmektedir.!

Max Weber Ve Kapitalizm

Kapitalizmin ruhu denilince basta din sosyolojisi ¢alismalar1 olmak
tizere, genel sosyoloji ve iktisat alanlarinda Weber akla gelmektedir. Weber
modern kapitalizmi, kazang ve kar arzusunun isin ve tretimin rasyonel
orguitlenmesi temeline dayanan isletmelerle gerceklestirmeye calisildigt
iktisadi diizen olarak tanimlamaktadir.2 Ona gore elde etme giidiistiniin,ya
da mimkiin oldugu kadar c¢ok sermaye biriktirmenin kapitalizm ile
dogrudan dogruya bir iliskisi bulunmuyor. Sinursiz bir sekilde elde etme
gidisti hi¢ bir bicimde kapitalizm ile aymi sey degildir. Kapitalizm bu
irrasyonel giidiilerin dizginlenmesi, en azindan rasyonel olarak
dengelenmesidir.> Weber'e gore modern kapitalist girisimin temel
onkosulu parasal kazanglar ve kayiplarin rasyonel muhasebesinin
yapilabilmesidir. Weber’in modern kapitalizmin temel 6n gerekleri olarak
gordiigti ve Istikrarl iiretici girisimlerde sermaye muhasebesinin varligi
icin gerekli oldugunu belirttigi kosullar Marks'mn btiytik 6lctide
vurguladigr kosullardir: Buyiik bir {icretli emekgiler Kkitlesi, piyasada

1 Immanuel Wallerstein, Tarihsel Kapitalizm, cev. Necmiye Alpay, Metiz Yay., Istanbul 2006, s.
10-13.

2 Mustafa Acar, “Islam, Protestanlik ve Modern kapitalist Gelisme”, Bilgi ve Hikmet, 4 (1993),
s. 105.

3 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, cev. Zeynep Giirata, Ayrag Yay., Ankara
1997, s. 15.
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ekonomik miibadele {izerinde smirlamalarin olmamasi, rasyonel ilkeler
temelinde gelistirilen ve organize edilen teknoloji kullanimi, tretici
girisimin ev halkindan ayrilmas.!

Weber'e gore kapitalizmin dogmasmin 6n sartlarindan birisi cografi
kesiflerdir. Ancak bu faktor ona gore abartilmamalidir.2 Kapitalizmi doguran
asil faktor rasyonellesmedir? Cografi kesifler ilerleyen boliimlerde de
gorecegimiz tizere Sombart'in ¢alismalarinda énemli bir yer tutmaktadir.

Weber kapitalist sermayenin olusumunda kanuni kazanglarla birlikte
“ahlak dist” olarak ifade ettigi illegaliteye de deginmektedir. O bazilarmin
(Yahudilerin), kazang icin ahlaki ve kanuni olmayan yollar1 sectiklerini,
bunlarin da kardesler arasinda yasaklanmis olmasma ragmen digerlerine
kars1 uygulanmasmda herhangi bir sakinca gormediklerini ifade etmektedir.4

Weber, kapitalizmin olusmast i¢in, rasyonel sermaye muhasebesi, serbest
piyasa ekonomisi, rasyonel teknoloji, gtivenilir hukuk, 6zgtir emek ve iktisadi
hayatin ticarilesmesi olmak {izere alt1 6nemli sart ileri stirmektedir.> Weber
son sav1 ile borsa tipi yapilanmalardan bahsetmektedir.

Weber'e gore, bati Avrupa’nin kapitalist sisteme gecis stireci tamamen
oznel bir nitelik tasimaktadir. Ona gore kapitalistlesmeyi doguran asil
etkenler Protestanligin onlara empoze ettigi degerlerdir. Ctinkii Protestanlik,
kapitalizmi doguracak rasyonalizme sahiptir. Diger toplumlarda rasyonellik
kavrami c¢ok kazanma kiltiirinti barndirmadigindan dolayr kapitalizm
gelismemistir.6

Weber, Kalvinizmin ve Protestanligin kapitalizmin gelisme stireci
icerisinde onemli bir yere sahip oldugunu ifade eder.” Weber'e gore bu
mezheplerin emir ve yasaklar1 kapitalizmin ruhunu olusturan niteliklere

1 Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s. 281-282.

2 Max Weber, “Modern Kapitalizmin Gelismesinde Din ve Diger Faktorler”, Kapitalizm ve Din,
Ed. Mustafa Ozel, Agac Yay, Istanbul 1993, s. 48.

3 Weber, “Modern Kapitalizmin Gelismesinde Din ve Diger Faktorler”, Kapitalizin ve Din, s. 49.

4 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, gev. Zeynep Glirata, Ayra¢ Yay., Ankara
1997, s. 48-50.

5 Mustafa Ozel, “Kapitalizm, Hiristiyanlik ve Yahudilik”, Kapitalizm ve Din, Ed. Mustafa Ozel,
Agag Yay, Istanbul 1993, s. 11.

6 Gencay Saylan, Tiirkiye'de Kapitalizm Biirokrasi ve Siyasal Ideoloji, TODAIE, Ankara 1974, s. 50.

7 Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 75.
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sahip oldugundan kapitalizm bu toplumlarda basarii sekilde
uygulanabilmisti. Mesela ona gore Kalvinistler, uzak, her seye kadir,
yakariglara cevap vermeyen ve beseri aktorlerin degismeyen kaderlerini
onceden belirlemis, hicbir seye miidahale etmeyen bir tanr1 inancina
sahiplerdi. Oyleyse bu diinyada cileci calisma tavsiyesi, tanr tarafindan
Protestan ahlakmin aktoriine verilmis tek ogiittiir ve bu 6giit igsel bir stireg
oldugu kadar toplumsal bir modelin de parcasidir.!

Weber'e gore diinyevi asketik Protestanlik para kazanmay1 dogrudan
dogruya tanrmmin emri olarak gormustiir. Boylece tum Hiristiyanlar
kazanabildikleri kadar cok kazanmaya ve tasarruf edebildikleri kadar ¢cok
tasarruf etmeye, yani zengin olmaya tesvik edilmistir. Liiks tiiketim
sinirlanmis  oldugundan harcanamayan para biriken sermayeye
eklenmistir. Protestanlik iste boyle bir diinyevi asketizm gelistirmistir.
Baska bir deyisle dtinyevi asketizmin zorlamasi sonucu sermaye
birikmistir.2 Aslinda baska bir yoniiyle Protestanlik kapitalizmin tek sebebi
degil, nedenlerinden birisidir. Diger bir ifade ile Protestanlar aslinda
Hiristiyanlik dinini diinyevilestirdikleri gibi ayni1 zamanda ekonomik is ve
iliskileri de manevilestiriyorlardi. Ancak sunu da hemen ifade etmek
gerekir ki bu Hiristiyanligin ya da Protestanligin 6ztinde var olan akidevi
bir durum degil, zaman igerisinde ortaya ¢itkmis olan bir yasam felsefesidir.
Nitekim Walter Benjamin bu durumu Hiristiyanlik dininin bir paraziti
olarak tanimlar. Ancak ne var ki, bu parazit durum olan kapitalizmi de
Hiristiyanlik tarihi ile es sayar. Reform zamanindaki Hiristiyanligin
kapitalizmin ortaya c¢ikisini tesvik etmedigini, bunun yerine kendisini
kapitalizm icerisinde dontisturdugiinii ifade eder.?

Weber, kapitalizmin bir kere gelisip olgunlasinca dine ihtiyac
kalmadigmy, ilgiyi minimum dereceye indirdigini gelisme doneminde itici
glicin din oldugunu ifade etmekle birlikte,* dinsel igerikli tutumlarin
ekonomik davranislarin bir belirleyicisi ve bu bakimdan toplumlarin

1 Omer Evren Tanyas, Weber'de Kapitalizmin Ruhu ve Islam Uzerine Sosyo Psikolojik Bir Deneme,
Kakniis Yay., Istanbul 2007, s. 57.

2 Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 148-151.

3 Walter Benjamin, “Din Olarak Kapitalizm”, cev. Akin Sar1, Praksis, 26 (2011), s. 184.

4 Ozkan Agikgoz, “Toplumsal Zihniyet Olgusu ve Tktisadi Gelisme”, Sosyoloji Konferanslar:
Dergisi, 32 (2005), s. 97.
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ekonomik degismelerinde etkin nedenlerden birisi oldugunu ifade etmistir.
O ozellikle “Protestan Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu” adli ¢alismasinda
kapitalizm ile Protestanlik arasindaki iliskiyi incelemis ve kapitalist ruhun
koklerinin en kesin haliyle Protestan ahlaki igerisinde arastirilmasi
gerektigi sonucuna ulasmistir. Ancak ona gore dinsel inanglar ekonomik
ahlakin olusmasini kogullandirabilecek bir¢ok etkenden sadece birisidir ve
din ayn sekilde diger toplumsal olaylardan etkilenir.!

Werner Sombart: Kapitalizmin Ruhu Ve Yahudiler

Sombeart, kapitalizmi erken donem, zirve dénem ve ge¢ donem olarak
aywrarak analizini yapmustir. Sombart'in kapitalizminin ilk doénemi olan
erken donem de, insanlarin artik {iretim ara¢ ve gereglerini kullanmanin
yaninda iktisadi faaliyetlerinde bireysellesmeye basladiklari, kiiciik 6lgekli
tiretim araclarmin kullanildig: ve evlerin {iretimde 6nemli bir yer tuttugu
donemdir. Zirve donem ya da tam kapitalizm olarak adlandirdig: ikinci
donem ise, sanayinin gelismesiyle birlikte kapitalist sistemin karakteristik
ozelliklerinin tam olarak ortaya koydugu donemdir. Bu doénemde her sey
sanayilesmeye baslamistir. Toplumu teskil eden ve kapitalizmin aktif
Oznesi olan insanin makinelerin parcasi olmaya basladig1 donemdir. Geg
donem olarak adlandirdig tictincti donemde ise kapitalizmin tiim diinyaya
yaylldigr donemdir. Bu donemde sade ve yiizeysel olan 6geler yerini
karmasik iliskiler ve tiretim sitemlerine birakmustir. Biirokrasi ¢ogalmus,
btiytik sirketler gelismeye baslamis ve bununla birlikte tekellesmede
artmistir. Ona gore, kapitalist sistemde, sistemin 6znesi konumunda olan
insanin yasamsal degerlerinde degisiklik olmustur. Sevingleri, acilari,
gereksinimleri ve istekleriyle bir biitiin olan insanin bu 6zelliklerinin bir
kismini sisteme feda ettigi goriilmektedir. Kazang, zenginlesme ve is hayati
gibi konular insanlarin birincil ihtiyaclar: haline gelmistir. Marksist ifade ile
var olan ihtiyaglarin tatmini ile birlikte cesitli ihtiyaglar ortaya ¢ikarilmistir.
Ekonomik 6znenin akli sadece iki seydedir. O da kazanabildigi kadar ¢ok
para kazanmak ve islerini oldugunca c¢ok biyttmektir. Kapitalist
girisimcinin asil amaglarindan birisi de belli bir birikimle basladig1 iste
daha ¢ok kazanim elde ederek fazlalik, Marksist ifade ile artik deger, ortaya

1 Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s. 268.
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¢ikarmaktir! Sombart'in  kapitalizm teorisinde ¢ wunsur dikkat
cekmektedir. Bunlar ruh, érgiitlenme bicimi ve teknoloji kullanimidir.

Sombart’a gore, ekonomiyi kiiltir hayatinin disinda dtistinmek
olanaksizdir. O ozellikle iktisadi zihniyeti etkileyen sebepleri incelemis,
iktisadi zihniyetin insanlardaki yansimalarmin ti¢ farkl sekilde olustugunu
belirtmistir. Bunlardan birincisi, insanlar iktisadi faaliyetlerinde ya basit
bir sekilde ihtiyag tatmini faktoriinti goz ontinde bulundururlar ya da kar
prensibine gore hareket ederler. Ikincisi, tiretim icin gerekli olan vasitalar
ya geleneklerine gore belirlerler ya da amaglarina hizmet edip
etmeyeceklerine gore karar verirler. Ugtincii faktor ise, toplumsal olandur.
Tum bu eylemlerinde topluma karsi ya digergam davramrlar ya da
egoistce hareket ederler.2

Sombart kapitalizmi incelerken salt harici etkenler yerine, bizzat
yasayan insant ©n plana koymak suretiyle bir doniim noktas:
olusturmustur.>® Aymi zamanda Marks’a tabi olusunu goz Ontinde
bulundurmus ve bunu her firsatta ifade etmistir.# Bununla birlikte 6nemli
noktalarda da ondan ayrilmistir. Oncelikle kapitalizmi ortaya koyan Marx
olmakla birlikte onu sistemlestiren Sombart olmustur. Kapitalizmi ilk defa
tasnif eden de yine Sombart olmustur. En 6énemli farklardan birisi de ilk
soziin Marx, son soziinde kendisi tarafindan sdylendigini ifade etmesi, yani
kapitalizm konusunun kendisi tarafindan halledilmis bir mesele oldugunu
iddia etmesidir.>

Sombart da Weber gibi kapitalizmin ruhunu dini ve felsefi kaynaklarda
aramustir. Bununla birlikte kapitalizmin ruhunu, Weber’'in aksine asketik
diistince sisteminde oldugu gibi para kazanmanin dogrudan dogruya
tanrin emri oldugu, kazanilabilecek kadar ¢ok paranin kazanilmas: ve
edilebilecek kadar ¢ok tasarrufun edilmesi diistincesinde degil, liiks ve

1 Werner Sombart, Burjuva, cev. Oguz Adanir, Dogu Bat1 Yay., Ankara 2008.
2Gabri F. Ulgener, Darlik Buhranlart ve Islam Iktisat Siyaseti, Mayas Yay., Ankara 1984, s. 6-11.

3 Sabri F. Ulgener, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Istanbul Universitesi
Iktisat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1940), s. 354.

4 Alexander Riistow, “Sombart’'in Kapitalizm Telakkisi ve Tarih¢i Mektebin Ilmi Hedefleri”,
cev. Sabri F. Ulgener, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Dergisi, 1-2, 3 (1942), s. 87.

5 Sabri F. Ulgener, “fktisat Felsefesi tarihinde Werner Sombart'in Yeri ve Sahsiyeti”, Istanbul
Ulniversitesi Iktisat Fakiiltesi Dergisi, 1-2, 3 (1942), s. 97.
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harcama sevkinde aramistir. Dinin ekonomi {iizerindeki etkisi tizerinde
oldukca ayrmtili bir sekilde durmus ve kapitalizmin ruhunu elimizde
bulunan ilk dini metinler olma o6zelligini tasiyan Eski Ahit'e kadar
dayandirmustir.

Sombart, modern kapitalizmin olusumunu incelerken biittiin bulgularin
Yahudileri isaret ettigini ifade eder. Modern doénemde ozellikle 1500’1t
yillardan itibaren ticaretin ve para piyasasmin gelistigi tum kentlerde, bu
isin basmnda Yahudilerin oldugunu belirtir. Ticaret ve borsanin
olusumunda etkin olan insanlarin arasinda biiytik cogunlukla, gizli
Yahudilerin oldugunu iddia eder.?

Sombart’a gore kapitalizmin olusmasinda Yahudilerin 6nemi iki
katmanhdir. Bir yandan modern kapitalizmin disa dontik bigimini
etkilerlerken diger yandan, onun i¢ ruhuna Dbelli bir ifade
kazandirmislardir. Onlarn, glintimiiz is hayatin1  yoneten ticari
mekanizmanin bircok ayrintisini icat edip bircogunun
miikemmellesmesine yardimci olarak kapitalist orgiitlenmeye kendine
ozgi niteliklerini vermekte 6nemli katkilar1 olmustur. Ekonomik yasama
modern ruhunu veren ve onu en geliskin hale getirenler de yine onlar
olmuslardir.2 Sombart’a gore, nereye bakarsak bakalim, en iyi kapitalist
sonuglar1 elde etmek igin, baska higbir nitelikler toplamimin Yahudilerinki
kadar uygun olmadig1 sonucu bize kendini dayatmaktadir.3

Sombart’in kapitalizm ile Yahudilik arasinda kurmus oldugu iliski bazi
elestiriler de almistir. Weber, Sombart'in modern kapitalizmin ruhunun
Protestanliktan degil de, Yahudilikten kaynaklandigini gostermekte
basarisiz oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, finans alanindaki biitiin
tecriibeleri ile Yahudiler modern kapitalizme katkida bulunmus
olamazlardi. Yahudiler smif temelli bir topluma tam katilim igin bir kosul
olarak, genel toplumsal iliskilere karsi onemli engelleri muhafaza
etmekteydiler. Daha belirgin olarak, din ve ekonomi arasindaki iliskiler
acisindan  bakildiginda bu durum Yahudilerin modern isgiicii

1 Werner Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, cev. Sabri Giirses, fleri Yaynlari, Istanbul 2005, s.
9.

2 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 34.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 247.
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organizasyonuna katiliminin 6niine engeller olusturmustur.!
Sombart’a Gore Kapitalizmi Dogran Nedenler
Yahudi Irk: ve Dini

Sombart’t kapitalizmin ruhu ile ilgili calismalarda farkli kilan husus,
onun kapitalizmin ruhu ile Yahudiligi ayni sey olarak gérmesi ve bunun da
Yahudilerin dininden kaynaklandigini ifade etmesidir.2 O, Yahudilerin
Ortadogu’daki kurulus gitinlerinden itibaren, kol emeginden ziyade kafa
emegi ile gecindiklerini, genel olarak organizator olduklarmi ifade eder.
Ona gore bu organizasyon yetenegi, kapitalist girisimciligin mayasidir.
Ancak bu organizasyon yeteneginin kapitalizme dontismesi icin gerekli
olan bir diger unsur vardir ki o da paradir. Yahudiler tarihlerinin her
donemlerinde dogrudan para isi ile ugrasmislardir. Bu hem ticari
karhiliklarindan hem de tefecilik yapiyor olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Tum bu faaliyetlerin en 6nemli unsurunu Yahudiligin dini kaynaklar:
olusturmaktadir3 Nitekim dini metinler Yahudilere “zenginlerin
yoksullara egemen olacagini, bor¢ alanin bor¢ verenin kulu olacagini”4
buyurmak suretiyle zenginlige ustiin bir deger atfederken, fakirligi
yermekte ve bor¢ alinmamasin 6giitlemektedir. Ayrica Yahudi dinine gore,
Yahudiler arasinda bor¢ alisverisinde faiz isletilmesi yasaklanmis olmakla
birlikte,> Yahudiler disindakilerle bunun pazarlikla belirlenmesi miimkiin
kilinmistir.6 Ayrica Yahudilerin kutsal 6gretilerinin bir kismi, her ne kadar
tahrif edildigi ileri stirtilmiisse de,” Yahudi'nin Yahudi olmayanla
iliskilerinde pek titiz olmaya zorunlu olmadigi sonucunu dogurmaya
misaittir. Bir takim emtianin Yahudiler arasinda kullanilmas: ve ticaretinin
yapilmasi yasaklanmisken bunun gayr-i Musevilere kars1 yapilmasi normal
karsilanmistir.® Yahudi, Yahudilerle ticaretinde vicdanimin sesini

1 Abraham Gary, “Max Weber on ‘Jewish Rationalism” and the Jewish Question”, Politics,
Culture and Society, 1, 3 (1988), s. 359.

2Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 11.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 11.

4 Ozdeyisler, 22/7.

5 Cikig, 22/25.

6 Tesniye, 23/19-20.

7Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve Istismar1”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4,
1(2004), s. 9.

8 Tesniye, 14/21.; Levililer, 7/24.
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dinleyerek adaletli olmaya ©zen gosterecek buna makabil Yahudi
olmayanla ticaretinde haksiz bir kazang elde etse dahi vicdanen rahat
olacaktir.! Nitekim Kuran’da da bu durum “kitap ehlinden dylesi vardir ki,
ona ytiklerle mal emanet etsen, onu sana eksiksiz iade eder. Fakat dylesi de
vardir ki, ona bir dinar emanet etsen, tepesine dikilip durmadikg¢a onu sana
iade etmez. Bu da onlarin, ‘timmilere kars1 yaptiklarimizdan bize vebal
yoktur.” demelerinden dolayidir. Onlar bile bile Allah’a karsi yalan
soylerler.”2 Ayeti ile ifade edilmektedir.

Bokser, genel olarak Yahudileri ticarete ve daha fazla kar elde etmeye
yonlendiren izne, Eski Ahit'in pek ¢ok metninde rastlamanin miimkin
oldugunu ifade etmektedir.?> Ancak Sombart, Eski Ahit'teki ifadelerden,
para dolasimiyla gerceklesen ve sermaye birikimlerine de kaynak teskil
eden bir kapsamda uluslararas: ve uzmanlasmuis ticaretin asla s6z konusu
olmadigin1 ifade etmektedir. Bunun Yahudi wrkinin 6zelliklerinden
kaynaklandigini belirtmektedir. ¢ Sombart’a gore, Yahudilerin ekonomik
olarak gelismelerinin en O©nemli argiimanlarinin basinda dinleri
gelmektedir. Yahudilik dininde kapitalizmin gelismesine neden olacak
bircok rittiel bulunmaktadir. Nitekim onlarin dini Hiristiyanlikta oldugu
gibi yoksullugu, kesisligi, cileciligi degil, zenginligi ve akilcihig:
ovmektedir. Ona gore kapitalizmi ortaya ¢ikaran ve ona ruhunu veren
bircok unsur Yahudilikte serbestken Hiristiyanlikta yasaktir. Boyle olunca
da Yahudilik kapitalizmin olusmasina uygun bir zemin hazirlamaktadir.>

Yahudilerin diinyanin degisik yerlerinde ticari faaliyetlerini devam
ettirmeleri ve kapitalizmin argtimanlarini rahatlikla uygulayabilmelerinin
en onemli dini nedenlerinden birisi olarak da “takiyyeci” bir yapiya sahip
olmalar1 gosterilmektedir. Nitekim Yahudilerin takiyyeci bir kiiltiire sahip
olduklar1 ve Tiirkiye de dahil diinyanin bircok tilkesinde “gizli Yahudi”
olarak kaldiklar1 ve bunu uygulamakta herhangi bir sakinca gormedikleri

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 220.

2 Al-i imran, 3 /75.

3 Ben Zion Bokser, The Wisdom Of The Talmud; A Thousand Years Of Jewish Thought,
Philosophical Library, New York 1951, s.17.

4 Meir Tamari, With All Your Possessions: Jewish Ethics And Economic Life, Free Pres, London
1987, s.173.

5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 13.
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genel kabul goren bir ifadedir.! Sombart bazi Avrupa tilkelerinde belli
donemlerde Yahudilerin kisitlanmalar1 dolayisiyla takiyye yaparak din
degistirdiklerini, ancak Yahudilik dinine bagh kaldiklarini, bu sekilde de
ticari faaliyetlerine devam ettiklerini ifade etmektedir.2

Sombart’a gore Yahudi, kapitalist ruh icerisinde kazancin baska her
ttrlti amactan tisttin geldigini kabul eder.? Yahudilikte hayatm ttim 6geleri
ekonomik yararliliklarina gore ele almir. Hatta evlilik, cocuk gibi cok
degerli seylerin bile ticari bakis acis1 ile degerlendirildigi gortiliir.+

Sombart, Yahudilerin genel olarak biitiin etkinliklerinde tanrry1 hesaba
alarak hareket ettiklerini belirtir. Bu durum, tanrinin hayatin her alaninda
aktif olmasina ve Yahudiler arasinda, dayanmismanin ve dini argtimanlarin
da etkisiyle birlikte, ekonomik faaliyetlerin temelini olusturmustur.>

Yahudiligin kapitalizmin olusumda etkin olan rollerinden birisi de,
modern zamanlarin ticari ritiellerini dtizenlemis ya da yonlendirmis
olmasidir. Nitekim Museviligin temel ilkelerinin bir parcasi ve biittinii olan
sozlesme fikri, zorunlu olarak s6zlesmeye uyan kimsenin 6diil alacagi, onu
bozan kimsenin ise ceza gorecegi sonucunu dogurmaktadir. Baska bir
deyisle iyinin zenginlestigini ve kotiintin cezalandirildigini sdyleyen yasal
ve etik varsayim caglar boyunca Yahudi bir kavrami olmustur. Diger
taraftan ahret inancina sahip olmakla birlikte bu diinyada refah icerisinde
yasamanin tanriyr hosnut etmenin bir kanit1 olarak kabul edilmesi liiks ve
tilketime olan istiyaki artirmistir.6 Sombart’a gore, Yahudiligin kutsal
Ogretilerine baktiginiz zaman aksi durumlarda s6z konusu olmakla birlikte
genel olarak zenginliklerin tanr1 kutsamasi olarak amldigr ve Musevi'nin
zenginligine kutsal kaynaklarinda motivasyon wunsurlar1 buldugu
gorulmektedir.? Hiristiyanlarin dinlerinin ekonomik etkinliklere engel
olusturdugu buna mukabil Yahudilerin en azindan bu engelle hig

1 Gershom G. Scholem, “Gizli Yahudi Cemaati: Tiirkiye Doénemleri”, ¢ev. Abdurrahman
Kiiciik, Ankara Universitesi flahiyat Fak. Dergisi, 30 (1988), s. 227.

2 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 26.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 132.

4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 133.

5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 183-185.

6 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 197-198.

7 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 199.
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karsilasmadiklar: goruliir.! Sombart da Weber gibi rasyonalizme vurgu
yapar. Ancak bunun Hiristiyanlikta degil Yahudilikte var oldugunu iddia
eder.2 Evlilik miiessesesi ve cinsel hayatla ilgili uygulamalarin dahi
Yahudiligin rasyonalist diinya gortisiine verdigi o¢nemi vurguladiginm
belirtir.3

Sombart’a gore, Yahudilerin kapitalizmin o¢nciisii olmalarinin
nedenlerinden birisi de onlarin karakteristik ©zellikleridir. Nitekim
Yahudilik tek bir milletin, Israilogullarinin dinidir. Onlar ayni zamanda
kendi wrklarmin tstiin ve secilmis bir irk olduguna inanmaktadirlar.*
Nitekim bu ozellikleri sayesinde diinyanin degisik yerlerine dagilmis
olmalarma ragmen, dagimanin yok olmayr beraberinde getirmesi
beklenirken biiytik bir gii¢ olarak yeniden var olmay:1 basarabilmislerdir.
Bir diger ozellikleri de yabanci olarak yasadiklari yerlerin ekonomik
hayatinda kalict etki birakmiglardir. Bu da onlarmn karakteristik
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir.

Sombart, Yahudilerin = zenginliklerinin tek basma ekonomik
etkinliklerindeki biiytik basarilari ile agiklanamayacagini, biiytik miktarda
para sahibi birisinin, parasim1 kapitalist anlamda yararli bir sekilde
kullanacaksa, bazi akil niteliklerine de sahip olmasi gerektigini, bunun
icinde Yahudi karakteristigine sahip olunmas1 gerektigini savunur. Genel
olarak ta Yahudilerin beyinsel kapasitelerinin ve zekalarmin tsttinltigtine
inanir.6 O, kapitalist insanla Yahudi insanin birbirinin aynist oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, Yahudi hayatiin Yahudi dini tarafindan
akilcilastirilmasi, kapitalizme yonelik Yahudi yeteneklerini gercekten
dogurmamus olsa bile, kesinlikle onlar1 arttirmis ve yiikseltmistir.”

Yahudi dininin miintesiplerine saglamis oldugu onemli katkilardan
birisi de onlara kazandirmis oldugu kimlik bilincidir. Nitekim degisik gog¢

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 203.

2Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 206.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 211-212.

4 Gunay Tiimer - Abdurrahman Kugiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 1993, s. 220;
Nevzat Firat Kunduraci, “Islam Medeniyetinin Olusumunda Sosyal Sermaye”, On Dokuz
Mayis Un. [lahiyat Fak. Dergisi, 33 (2012), s. 199.

5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 229-231.

6 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 231-236.

7 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 215.
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ve siirgtin hareketleri ile dinyanin dort bir yanindaki tilkelere yayilmus
olmalarma ragmen, dinlerinin giicti sayesinde her yerde ulus bilincine
erismislerdir.

Yahudiligin ve Yahudilerin kapitalizmin gelismesindeki rollerine dikkat
ceken yegane diistintir Sombart degildir. Karl Marks'in da, ekonomik “alt
yapr” ile ilgili gortisleri malum olmakla birlikte, kapitalist zihniyetin
gelismesinde Yahudiligin 6nemine isaret ettigi gortilmektedir. Ona gore de
kapitalist zihniyet icin gerekli olan biitiin unsurlar Yahudi anlayisinin
icerisinde vardir.!

Go¢ Hareketleri

Yahudilerin ekonomik yasam {izerindeki etkinlikleri incelenmek
istendiginde onlarin degisik nedenlerle diinyanin farkli tilkelerine gog
etmek zorunda kalmalar1 dikkate alinmak zorundadir. Sombart
Yahudilerin go¢ hareketleri ile Avrupa tilkelerinin ekonomik seyirleri
arasmnda bir iliskinin oldugunu iddia etmistir.2

Sombart’a gore, ekonomik merkezin Giiney’den Kuzey Avrupa’ya
kaymasiyla Yahudilerin yer degistirmeleri arasinda bir baglanti
bulunmaktadir. Bunun en 6nemli kanit1 Yahudi halkinin 15. Yiizyildan bu
tarafa degisen talihlerinin dogurmus oldugu ekonomik sonuglardir. 16.
Yiizyillin sonuna dogru, Ispanya ve Portekiz Yahudileri bagka iilkelere
stirglin edilmis ve yerlesmislerdi. Bununla birlikte Pirene Yarim Adasi’nin
ekonomik zenginligi ¢okmiistiir.? Yine ayn1 sekilde Yahudiler 15. ytizyil ile
birlikte Alman sehirleri ve Halyan sehirlerinden kovuldular. Buralarda da
ekonomik ¢okiis ile Yahudi gocii kesismektedir.# Buna mukabil Yahudi
stirgiinlerinin s1gmnag1 olan Italya, Almanya ve Fransa'nin baz1 sehirlerinin
diger kentlerin gorkem ve ihtisamlarinin yitirmis olmalarma ragmen
cazibelerini artirdig1 goriilmektedir.> Hollanda 16. Yiizyilin sonunda
kapitalist anlamda ani bir yukar1 yonlii gelisme yasamistir. Bu gelisme ile
Yahudilerin bu sehirlere yerlesmeleri arasinda baglanti bulunmaktadir.

1 Karl Marx, “Yahudilik ve Kapitalist Zihniyet”, Kapitalizm ve Din, Ed. Mustafa Ozel, Agag
Yay., Istanbul 1993, 5.92-94.

2 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 9.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 29.

4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 29.

5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 30.
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Aym durum Ingiltere igin de gegerlidir. ingiltere’de kapitalizmin biiytimesi
ile Yahudilerin hareketliligi paralellik arz etmektedir.!

Sombart’a gore Yahudilerin goc¢ hareketlerinin ekonomik yasam
tizerindeki etkisini gosteren bir baska 6nemli unsur da Yahudilerin yasamis
olduklar1 bolgelerde yer alan yerli esnafin degisik nedenlerle Yahudilerin
sehirlerini terk etmeleri durumunda yasayacaklar1 sikintiy1r ifade eden
tarihi vesikalardir. Nitekim Venedik senatosunca 1550 yilinda Yahudilerin
sturgiin edilmesi kararmin alinmasma, tticcarlarn, bu karara hayatlarmi
Yahudilerle ticaret yaparak kazandiklar1 icin yikim olacag dolayisiyla kars:
ciktiklar1 goriilmektedir.2 Fransa’da 1675 yilinda kiralik asker ordusu
tarafindan Yahudilerin bulundugu Bourdeux yagmalanmis ve bunun
neticesinde Yahudiler sehri terk etme karari almislardir. Bunun {izerine
sehir konseyi ticaretin tamamen ortadan kalkacagi endisesini ifade
etmislerdir.? Almanya’da da 17. Yiizyllda Hamburg'da Yahudilerin énemi
Oylesine artmistir ki, Hamburg'un refah1 i¢in vazgecilmez sayilmislardur.
Bir keresinde senato sinagog icin izin istemis, aksi takdirde Yahudilerin
Hamburg'u terk edecegi ve sehrin bir kdye doniisecegini ifade etmislerdir.

Sombart kapitalizmin yayilmasinda Yahudilerin go¢
etmeleri/ettirilmelerinin onlarin kapitalist sermayeyi olusturmalar1 ve
yaymalar: agisindan onemli bir sonu¢ dogurdugunu iddia etmektedir.
Ozellikle gogler dolayisiyla genis bir cografyaya yayilmis olmalar1 onlarmn
her yerde sayisiz subeleri ve tunlti firmalarmmn olmasma zemin
hazirlamistir. Boylece “buiyiik iliskilerinin” ortaya ¢ikmasmma zemin
hazirlamis, farkli merkezlerdeki imkdnlara ulasmalar1 daha kolay hale
gelmistir. Bu sadece uluslararas: yayilmalarinda degil ayni zamanda belli
bir tlkenin iginde degisik sehirlere yayilmalarinda da kendisini
gostermektedir. Sombart'a gore, go¢ hareketleri Yahudilerin gittikleri
sehirlerde kapitalizmin 6nemli argtimani olan sermaye birikimi icin yeni
bir zemin hazirlamistir. Nitekim stirekli yabanci olarak yasamalar1 bir
yabancinin kendisini giivence altina alacak ¢alismalar: ivedilikle yapmasi
gerekliligi diistincesinin 6tesinde, toplumsal statiilerinin farklilasmasma ve

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 30.
2 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 31.
3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 32.
4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 33.
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kiiresellesmenin hentiz yaygmlasmadigr donemlerde “yabanciya karsi
olusan sahip ¢ikma diurttisintin” etkisiyle daha ¢ok 6n plana ¢ikmalarina
neden olmustur. Yar1 yurttas olarak yasamalar: ise, yasadiklar1 yerlerde
farklr ticaretlerin kendilerine yasaklanmasi veya serbest birakilmasi
sonucu, cesitli islere yonelmelerine dolayisiyla is kollarmin cesitliliginin
artmasina neden olmustur.

Yahudilerin stirekli go¢ etmek durumunda kalmalari, her an tasinmaya
hazir olmas: saikiyle gayrimenkul degerlerden ziyade menkul degerlere
yonelmelerine neden olmustur. Ayn1 zamanda yapmis olduklar ticaretin
niteliginden dolay:1 da stirekli sermayeleri var olmus ve bu sermayelerini
hep artirarak devam etmislerdir. Nakdi sermayelerinin ¢ok olmasi onlarin
kapitalist girisimleri baslatmalarin ve stireci hizlandirmalarinmi saglamistir.?

Surgitin hareketleri ile Yahudilerin ekonomik faaliyetleri arasinda bir
iliskinin oldugu da ifade edilebilir. Yahudilerin nakit bakimindan varlikl
olmalar1 onlarin ayni zamanda borg kaynagi haline gelmelerini saglamustur.
Yerli halk tarafindan Yahudilerden faiz karsiigi bor¢ alinmakta, bunun
yerli halkin ekonomik hayatin1 aksatacak seviyeye geldigi anlasildiginda
da bir baski dénemi baslatilarak, goctin kapilar1 agcilmaktayda.

Cografi Kesifler ve Somiirgecilik

Modern kapitalizmin olusmasindaki en onemli faktorlerden birisi de
cografi kesifler ve somiirgecilik faaliyetleridir.2 Sombart somiirgeciligin
yayllmasinda Yahudilerin en 6nemli rolti oynadiklarimi ifade etmektedir.
Ona gore dunyadaki hicbir somiirge girisimi tamamen Yahudilersiz
olmamigtir.?

Sombart’'a gore cografi kesiflerin 6nemli dontim noktalarindan birisini
olusturan Amerika'nin kesfi Yahudilerle sira dis1 bir bicimde ¢ok yakindan
ilgilidir. O daha da ileri bir iddiada bulunarak Kolomb ve digerlerinin Israil
icin idari miidiirlerden ibaret oldugunu iddia eder.* Ona gore, Kolomb'un
kesfini saglayan tiim argtimanlar Yahudiler tarafindan saglanmistir. Ayni
zamanda bazi Yahudiler bu kesfe bizzat istirak etmisler ve Amerika’ya ilk

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 165-179.
2 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 10.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 45-46.

4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 47.
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ayak basan Avrupali olmuslardir. Sombart, Kolomb'un kendisinin de
Yahudi oldugunu ve Amerika'nin biitiin smirlariyla bir Yahudi toprag:
oldugunu ileri stirer.! Ona gore, Amerikancilik dedigimiz sey damitilmis
Yahudi ruhundan baska bir sey degildir.2 Sombart, Amerikan is hayatinda
Yahudilerin etkisine dikkat cekmekte ve bugtin bile bankacilik, biiytk
sanayi yatirimlar1 gibi onemli sektorlerin Yahudilerin ellerinde oldugunu
belirtmektedir.? Sombart Birlesik Devletler’in bagimsizligini kazanmasinda
da Yahudilerin etkisinin btiytik oldugunu ifade etmektedir.# Ona gore,
birlesik devletler girtlagina kadar Yahudi ruhuyla doludur.5

Sombart, Yahudilerin altin, glimiis ve degerli tas madenleri ticareti bir
kenara birakilirsa, genel olarak yeni sanayi triinlerini kesfettikleri ve
bunlarda da tekellesmek suretiyle somiirge ekonomisi uyguladiklarin
ifade etmektedir. Nitekim kesfettikleri yerlerde olusturduklar1 seker
tiretiminin gozden kacirilmamas: gerektigini belirtmekte ve seker
ticaretinin pazarda onemli bir konuma getirildikten sonra tekellestirildigini
vurgulamaktadir.¢

Sombart'a gore, Modern somiirge sisteminin gelismesi ve modern
devletin kurulmasi birbirine bagli olan iki olgudur. Biri digeri olmaksizin
kavranamaz. Modern kapitalizmin olusumu ikisiyle de baglantilidir.”
Yahudilerin ve modern devletlerin yoneticilerinin kol kola ilerliyor
olmalar1 kapitalizmin simgesidir.® Bu stire¢ icerisinde Yahudi modern
kapitalizmi cisimlendirirken, modern devletin yoneticisi kendi konumunu
korumak ya da stirdiirmek i¢in bu giigten faydalanmiyordu.® Yahudiler
modern devletlerin kurulusunda iki sekilde rol almislardir. Bir taraftan
ordulariin tedarikgiligini ve miiteahhitligini yaparlarken diger taraftan da
finansorliik gorevini ustlenmislerdir.’® Giintimiizde biuiytk devletlerin
olusmasinda 6nemli bir paya sahip olan devlet kredilerinin de 6nemli bir

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 46-47.
2 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 56.
3 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 53-54.
4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 56.
5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 52.
6 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 51.
7 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 63.
8 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 63.
9 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 64.
10 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 64.
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oranda tedarikgisi yine Yahudiler olmustur.!
Ticari Nitelikleri

Kapitalizmin sebep ve sonuclar1 bakimindan Yahudilerin en 6nemli
ozelliklerinden birisi de onlarin ticaretlerinin niteligidir. Senet kirma,
tefecilik, miicevherat, deniz sigortas: simsarligr Yahudilerin isleri arasinda
yer almaktaydi. Yahudi dini ve irki bashig altinda Yahudiligin her ne kadar
tefeciligi yasaklamigsa da miintesipleri tarafindan bunun Yahudi
olmayanlara kars1 uygulanmasinda beis gérmediklerini ifade etmistik.

Kapitalizm acisindan 6nemli unsurlardan birisi de bor¢ kilturudiir.
Sombart, modern kapitalizm para 6diing vermenin cocugu olarak kabul
edildigini ifade etmektedir.2 Yahudilerin menkul kiymetler bakimmdan
piyasa sartlarmin {izerinde bir varliga sahip olmalar1 onlar1 bor¢ verme
hususunda mahir hale getirmistir. Nitekim onlarin bor¢ para vermede ve
paray1 kullanmada tam bir yetenek sahibi, adeta bir deha olduklar1 kabul
edilmektedir.?

Sombart’a gore, Yahudilerin diinya ticaretinde onemli bir yere sahip
olmalarmin en onemli nedeni ticaretlerindeki nitelikten
kaynaklanmaktadir. Onlar, miicevherat, degerli taslar, inciler ve ipekler
gibi degerli trtinler piyasasma her zaman hakim olmuslardir. Bunun
yaninda genis 6lcekli ithalat gerektiren ticaret dallarinda da biiytik olctide
Yahudiler 6n plandaydi. Ayrica modern ticaretin hammadde basliklarini
diinya piyasalarma ilk sokanlarn Yahudiler oldugu ileri siirtilebilecegi
gibi, hizla biiyliyen kapitalist ekonominin biiytimesiyle uluslar arasi
ticaretin ana maddeleri olan seker, tuttin, damitilmis icki gibi tirtinlerle
ilgilenenler de onlardir. Yahudilerin ekonomik yasamin gelismesi
tizerindeki en kapsamli etkisi yeni mallarin ticaretini yapmalari, eskilerin
yerini alan yeni yontemler hazirlamalaridir.*

Yahudi ticaretinin bir baska buiytik niteligi, daha sonraki biitiin ticaretin
ornek aldig1 bir nitelik; cesitliligi ve ¢ok yonlulugtidiir.> Bir baska yonleri

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 70-71.

2 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 165-179.

3 David Novak, Jewish Social Ethics, Oxford University Press, New York 1992, s. 18.
4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 42.

5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 42.
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de kapsamli satin almalar1 nedeniyle piyasanin hakimi olmalaridir.

Sombart’a gore Yahudilerin kapitalizme kazandirdiklar1 bir bagka
onemli rittiel de borsadir. Modern donemde borsanin gitgide biitiin
ekonomik etkinliklerin kalbi haline geldigi bilinmektedir. Borsanin
olusmasi esasinda bor¢ ve kredi kiilttirti ile yakindan ilgilidir. Nitekim
kredi, once kisisel bir unsur olmaktan ¢ikmis ve daha kurumsal bir hiiviyet
kazanmus, stireg ilerledikge de piyasasi olusmustur. Ona gore, borsanin tim
asamalarinda Yahudi biitiin dehas: ile birlikte oradaydi. O, daha da ileri
gidip modern ekonomik yasamin bu ozelliklerinin ortaya c¢ikmasinin
ozellikle Yahudi ruhunun kivrakligi sayesinde oldugunu ifade etmektedir.2
Ona gore, Yahudiler borsanin sadece kurulmasi ve gelismesinde rol
oynamamuslar, ayn1 zamanda borsada ortaya ¢ikan spekiilasyonlarda da
onciiliik etmisler ve etkin rol oynamuslardir.3 Sombart, Yahudilerin aym
zamanda modern anlamda bankaciligin ilk kurucular1 olduklarini ve kagit
paralarin da ilk kendileri tarafindan piyasaya surtldugtinti kabul eder.
Modern devletlerin en onemli argiimanlarindan olan kamu borclanma
senetlerinin Ozellikle ipotek senetlerinin muhtemel mucitleri de yine
Yahudilerdir# Ona gore, 17. Ve 18. Yiizyillarda Avrupamin degisik
tilkelerinde stok, hisse senedi ve spekiilasyonlarla ilgili herhangi bir seyin
karakteristik bir sekilde Yahudi oldugu bilinen bir gercektir.>

Sombart’a gore, glintimiiz ekonomik yasaminin dis yapisi biiytik clctide
Yahudilerin eliyle insa edilmistir. Fakat ekonomik yasamin altinda yatan
modern ekonomik ruh ya da ekonomik bakis agis1 olarak ifade edilebilecek
olan ilkelerin de Yahudi kokene sahip oldugu gozlenebilir.6

Sombart, Avrupa’nin bir¢cok yerinde Yahudilerin ticari iliskilerde her
zaman i¢in mevcut olan yasalara riayet etmediklerini, vergilere 6zen
gostermediklerini, ticari gorgt kurallarma dikkat etmediklerini bunlardan
dolay1 da Hiristiyan rakiplerini incittiklerini ifade ediyordu.” Bu gorgi

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 43.

2 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 75.

3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 94.

4 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 81-82.
5 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 83.

6 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 121.

7 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 124.
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kurallari, kar etmenin dustintilmedigi, hatta Hiristiyanlik dis1 bir sey olarak
goruldiigu, her alanda ytice mahkeme, tanri’min iradesinin gozetildigi,
rekabetin asla sz konusu olmadig1, herkesin kendi elindeki ile yetinmesini
bildigi, hi¢ kimsenin miilkiinii ve miisterisini artirmak i¢in ugrasmadigy,
miisteri pesinde kosulmadigi ve miisterinin gelmesinin beklendigi,
reklamimn kaba ve utang verici bir hareket olarak goriildiigii, diikkanlarmn
miisterileri cezbedecek sekilde dizayn edilmesinin dahi hos goriilmedigi
bir takim kurallardan ibaretti. Yahudiler tiim bu kurallari, ekonomik
ilkeleri ve ekonomik diizeni altiist etmiglerdir. Bunu bahane eden
Hiristiyan tiiccarlarin da ticari kurallarin hilafina davrandiklar: olmustur.!

Sombart’a gore, Yahudileri Hiristiyan tticcarlardan farkli kilan ve nihai
hedefin kazanmak oldugu ekonomik bakis agisini ortaya ¢ikaran en énemli
ozellikleri, ticari etik kurallarinin hilafina davranmasi, karlilik pesinde
kosmasi, tefecilik yapmasi gibi eylemleri degildir. Bunlar1 yanhs yaptigin
diistinmeksizin acikca yapmasi ve ticari ¢ikarlarini acimasizca ve titizlikle
gozetmesidir.2

Sombart Yahudilerin hayat anlayislarinin da onlarin sermaye
biriktirmelerinde ve kapitalizmin alt yapisin1 olusturmalarinda onemli bir
faktor oldugunu ifade eder. Ona gore Hiristiyanlarin Yahudiler ile rekabet
edememelerinin nedenlerinden birincisi, Yahudi'nin daha azma kanaat
etmesi, daha az kar marj1 ile yetinmeleri, Hiristiyanlarin daha miisrifce
ticaret yapmalar1 buna mukabil Yahudilerin daha tutumlu davranmalari,
yasam standartlarna daha dikkat etmeleri, diistik kar marji ile ytiksek stok
devir hizinin yakalanmasi gibi ilkeleri benimsemeleridir. Diger taraftan
degisik yontemlerle tiretim maliyetlerini diistik tutmaktaydilar.3

Sombart, 17. ve 18. Ytizyillarda Yahudilerin 6niine stirtilen gitinahlar
katalogunda yer alan her sey modern tiiccarlarin dogal kabul ettigi seylerle
dolu oldugunu iade ederken, onlarin modern kapitalizmin temelini teskil
ettiklerini ifade eder.* Yahudilere gore ticaret, arka kapiya gelmis, asgiya
yakalik satmaya calisan isportacinin ya da bir pantolon almasi igin tasral

1 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 125-130.
2 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 133.
3 Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 144-145.
4 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s. 147.
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bir arabaciy1 ikna etmek icin saatlerce dil doken yash bir Yahudi'nin
cabasma verilen addir. Fakat ayn1 sekilde Prusya hiikiimeti temsilcileriyle
milyonluk borg i¢in aracilik yapmaktir.!

Sonug

Iktisadin bireysel bir problem olmaktan ote toplumsal bir mesele
olmasinin insanlik tarihi kadar eski oldugu kabul edilmektedir. Yine aym
sekilde iktisadi faaliyetlerin nitelik ve cesitliliginin tarih seridi ile birlikte
degiskenlik ve farklilik arz ettigi de kabul edilen bir gercektir. Bununla
birlikte bu cesitlilik ve degiskenligin tiirtiniin ve etkenlerinin neler oldugu
sosyologlar tarafindan tartisilagelen bir konu olmustur.

ktisadin, iktisadi degerlerden farkli olarak, insanlarin smirsiz
ihtiyaclarinin sinirli kaynaklarla karsilanmasi tanimindan ziyade, satis,
miibadele ve kar amacini giiden bir ticretli emek ve meta tiretim sistemi
olarak tanimlandig1 ve iceriginde ekonomik degerlerle birlikte ahlaki
degerlerin de var oldugu kabul edilen kapitalizmin sekli ve ruhu problemi
sosyologlar arasinda onemli bir yer tutmaktadur.

Kapitalizmin ruhunun din eksenli incelenmesine sosyologlarda genel
olarak rastlanmakta birlikte, 6ne c¢ikan isimlerden birisi Weber'dir. O
kapitalizmin ruhunu Protestanliktan aldigin1 iddia etmekte ve bunda
asketizm ve cileci anlayis1 6n plana c¢ikarmaktadir. Kapitalizmin ruhunu
din eksenli olarak ele alan bir diger isim ise Werner Sombart’tir.

Sombart, Weber'in aksine, kapitalizmin Protestanliktan degil
Yahudilikten kaynaklandigini iddia etmektedir. Yahudilerin kapitalizm ile
olan iliskini oncelikli olarak Yahudi dinine ve irkina dayandirmaktadir.
Yahudiligin kutsal metinlerinin kapitalizme adeta tesvik ettigini iddia
etmektedir. Yahudiligin zenginlige ve tutumluluga verdigi Onemin
yaninda, Yahudilere yasaklanmis olan bir takim ticari argtimanlarin ve
emtianin Yahudi olmayanlara serbest birakilmasmin da katkisini
belirtmektedir. Ayni sekilde Yahudi irkinin bir takim o6zelliklerinin de
kapitalizmin olusmas: ve gelismesi acisindan elverisli oldugunu iddia
etmektedir.

1 Sombeart, Kapitalizm ve Yahudiler, s.164.
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Sombart’'in bir baska argtiman1 da Yahudilerin go¢ hareketleridir. Ona
gore, Yahudilerin go¢ etmeleri/ettirilmeleri ile kapitalizm arasmnda
dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Bunu Yahudilerin yerlestikleri
yerlerdeki ekonomik faaliyetlerin iyilesmesi, buna mukabil terk ettikleri
yerlerdeki ekonomik ¢okiintiide géormek miimkindir. Yahudilerin stirekli
g0¢ edecek durumunda olmalar1 onlarin gayrimenkul kiymetlerden ziyade
menkul degerlere yonelmelerine, dolayisiyla stirekli degerli maden ve nakit
sermayenin sahibi olmalarina neden olmustur. Bu da onlar1 kapitalizmin
6nemli enstriimanlar1 arasinda bulunan bor¢ verme konusunda mahir hale
getirmistir. Goglin Yahudilere kapitalizmin ruhunu olusturmada saglamis
oldugu bir baska avantajin da onlarin diinyanin her yerine dagilmalar ile
birlikte buralarda subeleri olan bir millet haline dontismeleridir. Bu onlarin
ticari aglarmin giiclii olmasini ve yayilmalarmi kolaylastirmistir. Sombart
Yahudilerin aynm1 zamanda gog ile birlikte yerlestikleri bazi bolgelerde
yabanci ya da yar1 vatandas olmay1 bir avantaj haline getirdiklerini ve
bunu kullanmasini becerebildiklerini de belirtmektedir.

Sombart basta Amerika olmak {izere cografi kesiflerin arakasinda da
Yahudilerin oldugunu, bunu yaparken de, alternatif trtin tretilmesi,
tiretim arag ve gereclerinin tekellestirilmesi, yeni tirtinlerin kesfedilmesi ve
bunun hayatin zorunlu unsuru haline dontstiirtilmesi gibi bir takim ticari
faktorlerle yeni {ilkelerin ekonomik degerlerini somiirdiiklerini ifade
etmektedir.

Sombart, Yahudilerin borsa, farkli sekillerde bor¢ alig verisi,
kredilendirme, gibi modern zamanin ticari argtimanlarin ilk icat edenler
oldugunu, ayn1 zamanda senet kirma, tefecilik gibi islemlerde de mahir
olduklarini, ticari degerleri ¢zellikle Yahudi olmayanlara karsi her tiirlii
degerlerden {istiin tuttuklarini belirtmektedir. Ona gore kapitalizmin ruhu
ile Yahudiligin ruhu ayni seydir.
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Ruha’da (Urfa’da) Kalan Sahabi Adiy b. Amira El-Kindi ve Rivayetleri

Abdullah YILDIZ*

Ozet

Bu calismada, Ruha’lh (Urfa’li) olan, Urfa’da 6len ve kalan sahabileri ve
rivayetlerini tespit dogrultusunda Adiy b. Amira’nin hayat1 ve rivayetleri
ele almmistir. Calismada: once Hz. Peygamber’in mii'min arkadaslar1 ve
cagdaslarmdan biri olan Ibn Amira'nin biyografisi, kisilik ve karakter
profili tanitilmaya calisilmis; sonra da onun rivayetleri tespit edilerek
kisilik ve sosyal konumlariin rivayetlerine ne denli yansidig1 gozden
gecirilmistir. Boylece rivayetlerin kaynaginda olan sahabi Adiy tanitilmus,
onun tabiin ravileriyle rivayet iliskileri de tespit edilmis olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, sahabi, Adiy b. Amira, ravi, rivayet,
hayat (yasam tarzi), kisilik, karakter, etki (tesir).

Abstract

In this study; we tried dealing with the living Of Adiy b. Amira who
was in the companions of the Prophet dead in Urfa. And also we tried
dealing with their biograph, personality and their narrows (hadith). In this
study we tried establishing their transferences (hadith) and examination
(analyzing) their biography and personality and their social livings and its
effects on their transfereces (their hadith, riwayats).

Keywords: Prophet (Mohammad), The company, Adiy b. Amira,

* Yrd. Doc. Dr., Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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contemporary, biography (the living) personality caracter, transference,
transferor, effect.

Giris

Insanligmn mutlulugu icin Yiice Allah'n gonderdigi mesajlar1 onlara
ileten ve aciklayan, s6z ve davranislariyla onlara 6rnek olan, bilmediklerini
ogreten son el¢i kuskusuz Hz. Muhammed (s) dir. O halde hidayete talib
insan i¢in aslolan husus, akil ve tetkik tistii seckinlige ve donanima sahip,
en gtizel 6gretici ve drnek olan Hz. Peygamberi s6z ve yasantisiyla tanimak
olmalidir. Bunun bilincinde olan ilk ve seckin nesil sahéabilerin,
Rastlullah’in (s) hayat tarzi ve Islam kiiltiiriintin temeli olan siinneti
kendileri yasamak ve gelecek nesillere aktarabilmek adina ellerinden gelen
cabay1 sarfettikleri ise tiim Misliimanlarca bilinmektedir. Bu dogrultuda
[slam alimleri, sahabeyi genel gecer kabul bir anlayisla rivayeti makbul
kimseler saymuglardir. Bu genel kabulle birlikte yine de rivayetlerin
kaynaginda bulunan sahabileri, onlarin beseri za'fiyetlerini (hata, nisyan,
vb. za'fiyetlerini) gtz ardi ederek bir takim miildhazalarin disinda tutma
anlayisy, bize ulasan rivayetleri saglikli anlamay1 engelleyebilir. Belki boyle
bir anlayisin sonucudur ki, simdiye kadar sahabilerle ilgili yapilan
calismalarda, onlar1 genel olarak (biyografik sekilde) veya yalniz
rivayetlerini ele alan birtakim eser ve calismalar olmasina ragmen, onlarin
rivayetlerini tespit eden, raviler olarak onlar1 degerlendiren, kisilik ve
sosyal konumlarmin rivayetlerine yansimasmi degerlendiren miistakil
calismalarn oldugunu tespit edemedik. Bu nedenle ¢agimizin bilim veri
tabanlar1 ve teknolojik imkanlarmi da kullanilarak oncelikle bir bir onlarin
biyografilerinin ~ tamitilmasi,  profillerinin  ¢ikarilmasi,  kisilik  ve
karakterlerinin taninip ¢6ztimlenmesi, kimden rivayet aldiklar1 ve kimlere
rivayet ettiklerinin bilinmesi, 6zellikle kisilikleri ve sosyal konumlariyla
ilgili ¢ikan sonuglarin rivayetlerine nasil yansidigini, tabiinden kimlerle
rivayet iligkilerinin bulundugunu tespite imkan saglayacaktir. Ayni
alanlarda ve olctitlerde durum tespitinin tabiin raviler icin de yapildigini
diistindtigtimiizde, temel ravilerle ilgili boyle ciddi, nesnel ve saglikli bir
calisma, giizide ve gozde nesiller olan sahabe ve tabiinin hem kisilklerinin,
hem de rivayetlerinin daha saglikli anlasilmas: hususlarinda bizlere
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yardimeci olacaktir.

Pekcok sahdbe arasindan Adiy b. Amira’y1 konu edinmemizin sebebi,
bir nedenle Anadolu’ya ayak basan ve 6zellikle de Cezire bolgesinde Kuran
ve hadis alaninda hizmet veren sahabileri kimlik, kisilk ve rivayetleriyle
tanimak merakimizdan olmalidir. Calismamiza konu olan ilgili sahabiyi
metodik olarak A, B, C, siklar1 seklinde ti¢ baslik altinda ele aldik:

A- Hayati1 ve Sahsiyeti Bashginda; Hgili sahabinin nesebi, kiinyesi,
Miisliman olusu, hayat;, dogum ve oltimii, kisaca kimlik ve kisiligi
hakkinda bilgi verdik.

B-Rivdyetleri ve Rdvileri Bashiginda; ilgili sahabinin ravi olup-
olmadigini, kimlerden rivayet aldigini, ravilerini (kisaca biyografilerini) ve
rivayetlerini verdik. lgili rivayetin senet tespit, tahric ve tahkikinde ise,
senette gecen ravilerin cerh ve ta’dil acisindan durumlarini (kimlikleri ve
ravilik vasiflarini) dipnotlarda kisaca belirttik. Calimamiz iginde gegen
ravilerden tekrari gerekenler icin, dipnot no’sunu vererek gonderme
yaptik.

C-Rivayetleriyle 1lgili Degerlendirme Bashiginda; Tespit ettigimiz
rivayetlerin ravilerine dayanarak sihhat degerlendirmeleriini, varsa mutabi
ve sahid rivayetleri, ilgili hadisin konu ve alanin1 belirtmeye ¢alistik.

Calismamiz sirasinda makale metnini uzatmamak icin “Rivayetleri ve
Ravileri” basliginda, ilgili hadisin orijinal (Arapca) metnini yazmaksizin
sadece metne bagl (lafzi) terctimesiyle yetindik. Degisik versiyonlarini ayr1
ayr1 vermedik; bunun yerine kaynak vererek versiyon ve metindeki
farklilklarina isaret ettik. Tespit edilen rivayetlerin her birinin sonunda
ravilerini, muintehasindan (sahdbiden) ibtiddsina (basmna yani miiellife)
dogru, farkli dénem ravileri arasina (+), aynt donem raviler arasma (/)
isaretleri koyarak kronolojik olarak siraladik. Konu olan hadisin versiyon
degisimini de havale (senet degisimi) anlaminda (H) harfiyle rumuzladik.

Calismamiz, senet, metin tahlil ve tenkidinden ziyade, bahse konu
sahabinin biyografisini tanima, hadis rivayetindeki rolii ve hadisleriyle
ilgili bir tespit, tahrig, fikir edinme ve degerlendirme calismasi
oldugundan, farkli kaynaklarda gecen rivayetlerarast metin ve senet
farkliliklar harfi ve edatsal olarak (teferruatl: sekilde) ele alinmamais; ancak
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ctimle, tamlama ve kelime farklilklariyla ele alinmistir.

Bu calisma sirasinda 6nce sahdbeye mahsts biyografik eserler (hayatii’s-
sahdbe, ma'rifetii’s-sahabe), tabakat ve rical kitaplari, konular1 icinde
sahdbenin savaslarmi ve performanslarini, aktivitelerini ele alan siret ve
megazi kitaplar;, daha sonra rivayet tespit ve tahricinde esas olan temel
hadis kaynaklar1 dedigimiz Kiitiib-i Tis’a ve serhleri, diger stinenler ve
serhleri, miisnedler, mu’'cemler ve musannef tiirii eserlere miirdcait
edilmistir. Elimizde bulunmayan, erisemedigimiz eserler icin de
“Mektebetii’s-samile” programindaki sahabe biyografisi ve rivayetleriyle

ilgili veri tabanlarindan yararlanilmaya galisilmistir.

Rivayetin kaynaginda olan sahdbe, tabiin ve tebeti’t-tabiin dedigimiz
temel ravi silsilesiyle ilgili, her bir ravinin biyografilerini, kimlik, kisilik ve
ravilik vasiflarini, akran, tst ve alt ravilerle olan rivayet iliskilerini, ayrica
rivayetlerini mukayeseli olarak ele alan ciddi ve bilimsel her tirli
calismanm, konu edilen sahislarin kisiliklerini daha iyi tanima firsat1 ve
rivayetleriyle kisiliklerinin biittinlesip- biittinlesmedikleri konularmda bize
bir fikir verecegi, bizleri kaynag: itibariyle daha sihhatli ve giivenli
rivayetlere eristirecegi, hatta rivayetlerinde sahdbenin udullugi ile ilgili
ulemanin genel kabtliint destekleyecegi timidiyle bu tiirden ¢alismalarin

stirdiirtilmesi kanaatindeyim.

A-Hayat1 ve Sahsiyeti

1-Kimligi ve Kisiligi

Kafe asilli olup sonra Cizre’ye veya Harran ve Ruhd’ya (Urfa’ya)
tasindig1 soylenen, Kinde kabilesine mensup olan Adiy’in tam seceresi,
Adiy b. Amira b. Ferve b. Ziirare b. Erkam b. Nu'man b. Amr b. Vehb b.
Rabia b. Muéaviye b. Haris b. Muaviye b. Sevr b. Murta’ el-Kindi'dir.?

Annesi, Kebse bint el-Kasi b. Yezid b. el-Erkam’dir.2  “Ebil Ziirdre” ve “Ebil
Ferve” diye kiinyelenen Adiy’ in yasadig1 yer ihtilafli oldugu gibi nerede

1 fbn Sa’d, et-Tabakatiil-kiibrd (thk. Dr. Ali Muhammed Omer), VI, 243, Mektebetii’l-hanci,
Kahire 2001; ibn Hibban, Sikdt-ii [bn Hibbdan, 111, 317, Miiesseset-ii kiitiibi’s-sakafiyye,
Beyrut, 1988; Ib Abdilberr, el-Istidb, 11, 1060; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 471; Tehzibii't-Tehzib,
VII, 169; et-Takrib, s. 388(4544).

2 {bn Hibban, Sikat, 1II, 317.
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oldugi de ihtilaflidir. Kaynaklarda kabile nisbesi “el-Kindi” veya “el-

74

Hadrami “ sekillerinde ihtilafli verilen Adiy’in daha dogru ve yaygin olan
nisbesi, Kinde kabilesine nisbetle “el-Kindi” oldugu ve Adiy b. Ferve'nin
dedesine nisbet edildigi, diger iki kardes Urs b. Amira ile Adiy b.
Amira’nin babalarina nisbet edildigi ve {tictiniin de kardes oldugu
seklindedir.! Ibn Ebi Hayseme (279/982) ve ibn Hibban (354/965) onun
Cezire'ye (Cizre'ye)? yerlestigi ve orada vefat ettigini belirtirken, baskalar:
ve ozellikle de Ibn Sa’d (230/844) bu durumu soyle anlatmaktadir: Adiy (b.
Amira) Ktfe'ye geldiginde arkadaslarindan bazilar1 Hz. Osman’1 dillerine
dolayinca, Adiy’in kabilesi olan ve Ktife’de mescidleri olan Erkamogullari,
“Biz, icinde Hz. Osman’a setmedilen (séviilen) bir yerde ikdmet etmeyiz” diyerek
Sam’a dogru yonelerek ve Hz. Mudaviye'nin yanma gitmisler. ( o zaman
Sam valisi oldugu duistintilen) Hz. Muaviye de, Adiy b. Amira ve Kinde
evlatlarindan beraberindekileri Sam halkimi ifsad ederler endisesiyle,
Nasibilerin (Hz. Osman taraftar1 olup Hz. Ali'ye aleyhdar olanlarin)
bulundugu Mintikatii’l-Cezire (Cizre Bolgesinde) bulunan Ruha’ya (Urfa’ya)
gondermis ve onlara toprak vermistir.”? Aymi sekilde Ibn Sa’d, Adiy b.
Amira’y1 Siffin savasinda Hz. Muaviye ile birlikte bulunan, o giinlerde
elinden tutulan ve yalniz birakilmayan, Allah’a itaatli, abid ve fakih bir
sahdbi olarak tamitmaktadir.# Vakidi (207/823) de, Adiy’in Kufe'de
kaldig1 ve Muéaviye'nin hiléfeti sirasinda (40/ 660) senesinde orada vefat
ettigini kaildir.5 Bu durumun aksine onun 6nce Kufe'ye yerlestigi ve sonra
Harran’a tasndigr da soylenir. Nitekim Harranli Ebti Artbe (318/930)

1 fbn Sa’d, VI, 243; Tbn Abdilber, III, 1060; Ibnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 1II, 511; Ibn Hacer, el-
Isabe, 11, 470-471; et-Tehzib, VII, 160; et-Takrib, 388 (4544).

2“Cezire” veya” Cazire”: “Ada” anlaminda olup, Tiirkge telaffuz ve yazilis1 bugiin “Cizre”
denilen yer; centib-i sarki Anadolu’da bugtinkii anlamiyla Giiney Dogu Anadolu’da Dicle
Nehri'nin bat1 kiyisinda 42 derece 5 sark uzunlugu ve 37 derece 15" Kuzey genisliginde,
deniz seviyesinden 400 m. ytiiksekte bulunan bir kasabadir. Eski kaynaklarda Dicle ile
Firat nehirlerinin arasinda kalan bolgeye (Mezopotamya'nin simal kismina) verilen addir.
Diyarbakir (bir kismi), Mardin, Urfa (Ruhd) vilayetlerimizle, Suriye’de Rakka, Irak’ta
Musul sehirlerinin isgdl ettigi Kuzey kesim, “Cezire” ismi ile anilmaktadir. Bkz. Yakt,
Mu’cemii’l-Biildan, 11, 72, Daru’s-sader, Beyrut, ts; M. Hartmann, Islam Ansiklopedisi, M.E.B.,
“Cezire” ve “Cezire-i Ibn Omer” maddeleri. III, 152-154; Ali Yardim, Hadis I-II, Damla
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 142.

3fbn Sa’d, VI, 243; ibn Hibban, Sikat, 111, 317; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 471; et-Tehzib, VII, 169.

41bn Sa’d, VI, 243.

5 [bn Abdilber, III, 1060;ibnii’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 111, 511; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 471; et-Tehzib,
VII, 169; et-Takrib, s. 388 (4544).
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Adiy’in 6nce Kufe'ye yerlestigini, Hz. Osman’m katlinden sonra Cezire’ye
(Cizre'ye) tasmndigimi ve orada vefat ettigini, neslinin (torunlarinin)
Harran’da oldugunu kaydetmektedir.! Bu tespitlerden ilging olam ise,
Usdii’l-Géabe sahibi ve meshur tarihci Ibnii'l-Esir el-Cezeri'nin (630/1233),
Cizreli olmasmna ragmen Adiy’in biyografisinde onun Cizre’de degil, tek
yer olarak Ruha’da (Urfa’da) vefat ettigini belirtmesidir.2 Adiy’in vefatiyla
ilgili onun bu goriisi, Ibn Sa’”d'in ve Harranli EbG EbtG Artibenin
yukaridaki gortisleriyle de ortiismektedir.

Eski kaynaklara itibarla “Cezire” hattinin, Firat ile Dicle arasindaki
arazinin (Mezopotomya'nin) Kuzey kismina, bugtinkii anlamda; Kuzeyde
Malatya ve Amid’de baslayan ve Giineyde Anbar’dan Tekrid’e (Irak’da bir
yer)) dogru uzandigr dustintildtigtinde,® Urfa (Ruhd), Cezire mintikasi
icinde kalmaktadir. Ayni sekilde Cezire (Cizre), eski kaynaklarda Dicle ile
Firat Nehirleri arasinda kalan bolgeye (Mezopotomya'nin simal kismina)
verilen addir.# Bu durumda Adiy’in Cizre’de oliimiinii ifade eden birtakim
kaynaklar da Urfa’y1 (Ruhd’y1) isaret etmektedir ki bu durum,5 Cizreli tinli
tinld tarihgi Ibnii’l-Esir tarafindan Adiy’in tek 6liim yeri olarak ifade edilen
Ruha (Urfa) goriistinii te'yid etmektedir.

2. Miisliiman Olusu

Hicri 40 (660) yillarinda Kife, Cizre ve galibiyetle Ruhd’da (Urfa’da)
vefat ettigi soylenen Adiy b. Amira el-Kindi'nin ashabdan oldugu rivayet
edilmektedir. “ Ebi Ziirare” ve ” Ebi Ferve” diye kiinyelenen Adiy’in
Misliiman olusu ve Miisliman olmasina sebep teskil eden olay, Ibn
[shak'in (152/769) naklettigi bir haberde (Ibn Sehlad hadisinde) soyle
anlatilir: “Yéremizde kendisine Ibn Sehla denilen Yahudi bir alim vardi. O
bana soyle anlatti: Dogrusu ben Allah’in kitabinda Ashabu’l-Firdevs’in
(Cennetlik kimselerin) ytizleri tizerine (secde halinde) Rablerine ibadet
eden bir kavim (topluluk) oldugu goriistindeyim. Allah’a yemin olsun ki
bu nitelik de ancak ve ancak bizim aramizda, biz Yahudi toplulugu
arasinda bulunmaktadir. Onlarin yani Yahudilerin nebilerinden biri de

1 {bn Hacer, el-Isdbe, 11, 471; et-Tehzib, VII, 169.
2 {bnii’1-Esir, Usdii’l-Gébe, 111, 510-511.

3 Bkz. Hartmann, “Cezire”, IA, 111, 152.

4 el-Hamevi, I, 72.

5 [bn Hacer, el-Isibe, 11, 471; et-Tehzib, VI, 169.
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Yemen'den cikacaktir. O nebinin bizden baskasindan c¢ikacagini

!Il

sanmiyorum (bu mumkiin degil)!” Bunun tizerine (o sira heniiz iman
etmemis olan) Adiy sdyle dedi: Allah’a yemin ederim ki, cok ge¢gmeden
Hasimogullari'ndan bir adamin nebiligini agikladigi haberi bana ulast1.
Hemen Ibn Sehla hadisini hatirladim ve O'na (Nebi'ye) dogru yola ¢iktim
bir de gordim ki O (Nebi) ve beraberindekiler yiizleri tizeri Rablerine

ibadet ediyorlardi (secde ederek ibadet ediyorlardi)”.1

Mihver insanlar konumunda olan Islam’in ilk ve altin nesli sahabe, Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra ozellikle de fetihler sebebiyle, i'la’y1
Kelimetiillah ugruna etrafa dagilmislar. Fethedilen [slam topraklar1
cografyasinda vali, muallim, kad1, miifti ve benzeri vazifeler adinda Kur’an
ve hadis merkezleri olusturmuslardir. Sahibe ve tabiin doneminde
tesekkiil eden bu merkezlerden biri de Cezire’de (Cizre'de)
bulunmaktadir2 Hz. Omer devrinde (17/638) fethedilen bu belde de,
sahdbe ve tabiin nesli ve onlarin kurduklar1 Kur'dn ve hadis
miiesselerinden nasibini almis ve ¢ok eski devirlerden beri Islam egitim ve
kiiltiir merkezi olma hususunda cevresinin merkezi olmustur. Hakim'in
(405/1014) belirttigine gore, ashdbdan Adiy b. Amira el-Kindi, Vabisa b.
Ma’'bed el-Esedi ve Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt da bu beldeye yerlesen,
Kur’an ve Siinnet’e hizmetle seref veren kimselerdendir.3

Adry’'in Oglu, Adiy b. Adiy el-Kindi (120/738) de tabiinden olup
Cezire'ye yerlesenlerdendir. Dordiincti mertebeden sani biiytik, fakih ve
sika bir ravidir. imam Buhari’nin ifadesiyle o, “ehl-i Cezire’nin efendisi”,
fakih ve abid bir kimsedir. Onun, babasi Adiy ve amcas1 Urs b. Amira ile
sohbeti, babasi, amcas1 ve Ebudderda’dan ve diger sahabe toplulugundan
rivayetleri vardir. Ancak Ebt Hatim’e (277/890) ait bir gortis olarak bazi
kaynaklarda, Adiy’in rivayetlerinin babasi Adiy b. Amira’dan degil,
amcast Urs b. Amira yoluyla oldugu; Adiy’in babast Adiy b. Amira’dan
rivayetinin miirsel oldugu iddias1 yer almaktadir. Halbuki EbG Nuaym
(430/1038), bu durumu miitekaddimtina ait bir anlayis olarak gormektedir.

1 Ibn Hacer, el-Isébe, 11, 470-471.

2 en-Nisaburi, Hakim, Ma'rifet-ii ulimi’l-hadis, s. 271-272; Ali Yardim, Hadis, 1, s. 142-143;
Hasan Cirit, Hadise Girig, Ragbet, Istanbul 2011, s. 97.

3 en-Nisabari, Hakim, Ma'rifetii uliimi’l-hadis, s. 271-272; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara
1981, s. 87.
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1 Halife Omer b. Abdulaziz’in de(101/710) arkadasi olan Adiy b. Adiy,
onun zamaninda Musul valiligi ve Cizre kadilig1 veya valiligi gorevlerinde
bulunmustur.2

B- Rivayetleri ve Ravileri

[bnii'l-Cevzi (597/1201), Adiy b. Amira’y1 Rastlullah’dan (s) rivayeti
olan sahabiler arasinda zikretmekte; Buhari'nin onu zikrettiginden, Ebt
Nuaym’in onu adi ve kiinyesiyle anlattigindan bahsetmekte fakat onun
rivayet sayist hakkinda bilgi vermemektedir? Ayni sekilde bn Hacer
(852/1448) ve diger baz1 islam alimleri Adiy’i Rastilullah’dan (s) az da olsa
rivayeti olan sahébi olarak tanitmakta ve oglu Adiy b. Adiy, kendi kardesi
sahdbi Urs b. Amira ile muhadram Kays b. Ebi Hazim, ve tabiinden Reca
b. Hayve’yi onun ravileri olarak vermektedir.*

Icerdikleri hadislerin sthhat degerine gore derecelenen hadis tabakatma
giren temel eserleri esas alarak tespit edebildigimiz kadariyla sahabi bir
ravi olarak Adiy b. Amira’ya dayanan rivayetler ve konular1 sdyledir:

1-Gorevlendirilen Vaililerin, Zekat, Vergi vb. Almak I¢in
Gorevlendirilen Memurlarin Mal Gizlemesinin (Hediye, Kagirma,
Asirma vb. Sekillerde Ganimet Malindan Almasinin) Haramlig:

-Miislim Dedi ki: Bize Ebt Bekir b. Ebi Seybe nakletti. (dedi ki) Bize
Veki” b. Cerrah anlatti. (dedi ki) Bize Ismail b. Halid, Kays b. Ebi
Héazim’dan, o da Adiy b. Amira el-Kindi'den sdyle dedigini rivayet etti:
Rastlullah’m (s) sdyle buyurdugunu isittim: “ Icinizden bir is icin
gorevlendirdigimiz kimse, bir igne bagi kadar ve daha iistii seyi ( ganimet veya
malt)) bizden gizlerse (saklarsa, asirir ve araklarsa) kryamet giinii o kimse (Allah'in
huzuruna), asirdiklar: boynunda asili olarak getirilir.” Adiy, anlatmaya devam
etti ve dedi ki: (Rasillullah’in bu sézii iizerine) Ensar’dan siyah bir adam, -sanki

(su an) onu goriiyorum- ayaga kalktr ve soyle konustu: Ey Allah’in Rasilii! O

1 EbG Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe (thk. Adiy b. Yusuf el-Azazi),IV, 2192-2193, Déaru’l-vatan,
Riyad, 1998;Ibn Abdilber, 111, 2060; ibn Hacer, et-Tehzib, VII, 168; el-Isdbe, 11, 470.

2 fbn Hibban, Sikdt, V, 270-271; ibn Abdilber, III, 1060; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 1II,
511;Zehebi, el-Iber, I, 116; Ibn Hacer, et-Tehzib, V11, 167; et-Takrib, s. 388 (4543).

3 fbni'l-Cevzi, Telkih'u fuhiim-i ehli'l-eser fi uyiini't-tarih ve’s-siyer (thk, Ali Hasan),
Mektebetii’'l-Adab, ts. s. 229, 301, 361-387.

4 fbn Abdilber, III, 1060; ibnii’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 111, 511; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 470; et-Tehzib,
VII, 169.
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halde (verdigin) isini benden hemen al! Bunun iizerine Allah Rasilii de ona:
“Sana ne oluyor? dedi de (sebebini sordu), adam: (Rasillullah’in biraz dnceki
soziinii kastederek) senin soyle soyle buyurdugunu isittim.” dedi. Rastilullah (s) da
(tekrar) soyle buyurdu: “Onu (soyledigim sozii) su an yine soyliiyorum; sizden
kimi bir is icin (ganimet dagitimi, zekat vb.) gorevlendirirsem, azim da cogunu da
bana getirsin (eksiltmesin); ondan kendisine bir sey verilirse onu alsin, ondan bir

71

sey verilmez, yasaklanirsa vazgegsin (almasin)!

Mislim’in ilgili kitabmin “Valilerin veya devlet gorevlilerinin hediye
almasimin  haramhg1” babinda gecen bu hadisin intihdsindan-ibtidasina
(sahabiden- miiellife dogru) senet ricali ve temel ravileri soyledir:

Adiy b. Amira el-Kindi, Kays b. Ebi Hazim?, Ismail b. Ebi Halid3, Veki’
b. Cerrah?, Ebt Bekir b. Ebi Seybe, Miislim b. Haccéc.

Lafz1 ve igerigi benzeyen bu hadisin, senetlerinden ikisi stidasi (altili)
digeri humasi (besli) ve tahvilli (senetlerarasi gecmeli) olup degisik
versiyonlar1 sdyledir:

-Adiy b. Amira el-Kindi + Kays b. Ebi Hazim + Ismail b. Ebi Halid (H):

1 Miislim, el-Camiu’s-sahih, Imare, 30 (1833), 11, 1465.

2 Kays b. Ebi Hiazun (el-Beceli), 90/709): Beceli'nin bir kolu olan el-Ahmesi'dendir. Kufeli
olup, ismi Husayn b. Avf'dir. Cahiliyye donemini idrak etmis olup, Muhadramdandir.
Rastilullah’a biat etmek tizere yola ¢ikmus; yolda iken Rastilullah vefat etmis; o da Hz. Ebti
Bekr’e biat etmistir. Ondan hadis dinlemistir. Sikalig1 tizerinde ittifak vardur. Kiitiib-i sitte
imamlar1 ondan rivayette bulunmuslardir. Ebu’l-Hasan el-Icli, Ahmed b. Abdillah b. Salih,
Tarihu’s-sikdt, s. 392 (1393); Ibn Hibban, Sikdt, V, 307;Ibn Sahin, Omer b. Ahmed. B. Osman,
Tarih-u esmdi’s-sikdt, s. 270 (1105); ibn Hacer, et-Tehzib, VIII, 386; et-Takrib, s. 456 (5566).

3 Ismail b. Ebi Halid (el-Ahmesi- 146/763): Tabiindendir, bes sahabeden hadis dinlemistir. O
hadisde sebt, sika ve salih bir adamdi. Sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte
imamlar1 ondan rivayette bulunmuslardir. Kays b. Ebi Hazim’dan en ¢ok hadis rivayet
eden bir ravi olup 500 civarinda hadisi bulunmaktadir. Kufe seyhleri arasinda yiiksek yeri
vardir. el-Icli, s. 64 (84); ibn Hacer, et-Tehzib, 1, 291; et-Takrib, s. 107 (438); ibn Hibban,
Sikat, IV, 19.

4 Veki’ b. el- Cerrah (Ebt Siifyan, 197/813): Kufeli olup sika, abid, edip ve salih olan hadis
hafizlarindandir. Stifyan’dan rivayetlerinde raviler toplulugunun en sebti bir ravidir.
Sikalig1 iizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte imamlar1 ondan rivayette bulunmuslardur. el-
Icli, s. 464 (1769); ibn Hacer, et-Tehzib, X1, 123; et-Takrib, s. 581 (7414).

5 Ebit Bekir b. Ebi Seybe (235/849): Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Seybe,
Kufelidir. O sika ve hadis hafizidir ve hafizlarin seyididir. Biiytik eserler sahibi bir
musannifdir. Miisnedi, Musannefi ve tefsirle ilgili eserleri vardir. el-Icli, s. 276 (878);
Zehebi, Mizaniil-i'tidal, 11, 490; ibn Hacer, et-Tehzib, V1, 2; et-Takrib, s. 320 (3575).
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-Muhammed b. Bisr'+ Abdullah b. Niimeyr2+Muhammed b. Abdillah b.
Numeyr3+ Miislim.

-Ebtt Usdme* + Muhammed b. Raf1’5 + Miislim b. HaccAc.

-Adiy b. Amira el-Kindi + Kays b. Ebi Hazim¢ + Ismail b. Ebi Halid” +
Fazl b. Musa 8+ Ishak b. ibrahim el-Hanzali? + Miislim b. HaccAc.

emel ravileri ilk verdigimiz kaynak Miislim’dekilerle ayni1 olan ve seyhi
Miisedded araciligr ile EbG Davud tarafindan rivayet edilmis olan hadis,
sadece “Eyyiihdnnds!” (Ey Insanlar!...) sekinde tiim insanlart muhatab alan
farkli bir lafizla baslamakta, benzer lafiz ve icerikle devam etmektedir.10
Ancak EbtG Davud'un da “Valilerin,Zekit ve Ganimet Gorevlilerin Hediye
Almas1” babinda tahrig ettigi bu hadisin versiyonunda farkli raviler olarak

1 Muhammed b. Bisr ( el-Abdi, 203/819): O, Kufeli olup Ebta Abdillah diye
kiinyelenmektedir. Sika oldugu tizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte imamlar1 ondan hadis
nakletmislerdir. el-Icli, s. 401(1436); fbn Hibban, Sikdt, VII, 441; Tbn Sahin, s. 293 (1214); ibn
Hacer, et-Tehzib, IX, 73; et-Takrib, s. 469 (5756).

2 Abdullah b. Niimeyr (el-Hemdini, el-Hdrifi, 199/815) : Kufeli olup Ebtt Hisam diye
kiinyelenmektedir. Sika ve sebt sahibidir. Sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte
imamlar1 ondan hadis rivayet etmislerdir. el-Icli, s. 282 (901); ibn Hacer, et-Tehzib, VI, 57;
et-Takrib, s. 327(3668).

3 Muhammed b. Abdillah b. Niimeyr (el-Hemdini, 234/848): Kiinyesi Ebti Abdirrahman olup
Kufelidir. Hadisde hafiz olup sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte miiellifleri
ondan hadis rivayet etmislerdir. el-Icli, s. 406 (1473), ibn Hacer, et-Tehzib, 1X, 282; et-Takrib,
5 490 (6053).

4 Ebai Usdme (201/817): Hammad b. Usame el-Kuresi’dir. Ebct Usdme onun kiinyesidir. Sika
ve sebt sahibidir. el-Icli, s. 130 (328); Ibn Hibban, Sikdt, VI. 222; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 177
(1487).

5 Muhammed b. Rift" (el-Kugeyri, 245/859): Nisaburludur. Cerh ve ta’dil alimlerince sika ve
abid bir ravidir. bn Hacer, et-Takrib, s. 478 (5875).

6 Kays b. Ebi Hazim: Bkz. dipnot, 21.

7 Ismail b. Ebi Halid: Bkz. dipnot, 22.

8 Fazl b. Musd (es-Sindni, 192/808): Sikadir, sikalig: tizerinde ittifak vardir. Kiinyesi, Ebt
Abdillah el-Mervezi'dir. Sebt ve sikadir. Ancak bazenteferriid eder rivayetinde tek kalirdi.
Cemaat yani Kitiib-i sitte imamlar1 ondan rivayette bulunmuslardir. Abdullah b.
Mubarek, “Bana sika nakletti” derken Fazli b.Musa’y1 kastederdi. Ibn Sahin, es-Sikit, s. 264
(1072); ibn Hacer, et-Tehzib, VIII, 286; et-Takrib, s. 447 (5419).

9 Ishdk b. Ibrahim (b. Mahled el-Hanzali, 238/852): Mervezli olup EbG Muhammed b.
Réahuye el-Mervez31 diye kiinyelenir. Ahmed b. Hanbel’in akrani, sika, héafiz ve miictehid
bir ravidir. Eba Davud’un belirttiine gore vefatindan ¢nce onun hafizasi bozulmus,
kotiilesmistir. Ibn Hacer, et-Takrib, s. 99 (332).

10 Ebti Davud, Siinen, Akdiya, 5 (3581), IV, 10-11; bkz. Tabarani, el-Mu’cemii’l-kebir, XVII,
106 (256).
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sadece Yahya (b. Said)! ve Miisedded? bulunmaktadir. Daha ¢ok Ebti
Davud’un tahrig ettigi hadisle igerigi birebir ortiisen [bn Hanbel'in iki defa
oglu Abdullah’a aktardigi ayni hadisde ise, Miicalid’den naklen hadisdeki
Ensarli esmer adamin Sa’d b. Ubade oldugu agikca belirtilmekte; ancak
versiyonlarin birinde farkli bir ravi olarak Ahmed b. Hanbel'in
kendisinden hadis aldig1 Yezid b. Hartin,® digerinde Said (b. Ebi Artbe)*
ve Muhammed b. Ca’fer® silsilesi verilmektedir.6

2-Nikahlama Aninda (Nikdh Akdinde) Bekdr veya Dul Olan
Bireylerle Miisavere Etmenin Geregi

fbn Mace dedi: Bize Isa b. Hammad el-Misri nakletti. (dedi ki) Bize Leys
b. Sa’d, Abdullah b. Abdirrahman b. Ebi Hiiseyin’den, o Adiy b. Adiy el-
Kindi'den, o da babasindan (Adiy’den) rivayetle Rastlullah’in (s) soyle
buyurdugunu haber verdi: “Dul kadin, nefsini (nikahlanma konusuyla ilgili
gonliindeki diisiincesini) acikca ifide eder; bekdr kizin rizas ise onun (nikahlanma
amndaki) susmasidir.”7

1 Yahya (b. Said el-Kattan, 198/814): Basralidir, Ebi Said diye kiinyelenir. Cerh ve ta’dil
imamlarindan olup, aym zamanda Ali b. Abdillah el-Medini'nin seyhidir. Ibnii’s Salah’a
gore rical hakkinda ilk konusan Su’be b. Haccac’dan sonra Yahya’ b. Said’dir. Ondan
sonra Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’'dir. Ismail b. Ebi Halid ve Hisam b. Urve’den
ve Behz b. Hakim’den hadis dinlemisdir. Sikadir, sikalig1 tizerinde ittifak vardir. O ancak
sika olanlardan hadis rivayet etmistir. O, Stifyan’dan rivayette bulunanlarin en sebtidir.

el-Icli, s. 472 (1807); Ibn Sahin, s. 352 (1515); ibn Hacer, et-Tehzib, X1, 216; et-Takrib, s.

591(7557).

Miisedded (b. Miiserhed b. Miiserbel el-Esedi),228/843: Basral1 olup Ebu’l-Hasen diye

kiinyelenmektedir. Sika ve Hafizdir. Kiitiib-i sitte imamlari ondan rivayet etmislerdir. Tlk

musned mielliflerinden oldugu soylenmekteir. el-Icli, s. 425 (1560); ibn Hacer, et-Takrib, s.

528 (6598).

3 Yezid b. Hariin(b. Zdzdn es-Siilemi, 206/821): Kiinyesi Ebti Halid el-Vasiti olan bu ravi
Samlidir. Sika, sebt ve hafzdir. Sika oldugu tizerinde ittifak vardir. el-Icli, 481-482(1859);
Ibn Sahin, s. 348(1483); ibn Hacer, et-Takrib, s. 606 (7789).

4 Said (b.Ebi Ariibe, 156/773): Ebu’n-Nadr diye kiinyelenmekte olup sika, sebt ve me’miin olarak
tamnmaktadir. Ancak émriiniin sonlarina dogru ihtilatta bulundugu (karistirdig); bundan nceki
hadislerinin giivenilir oldugu soylenir. el-Icli, s. 187 (558); Zehebi, Mizan, III, 220; ibn Hacer,
et-Tehzib, IV, 63; et-Takrib, s 239 (2365).

5 Muhammed b. Ca'fer el-Hiizeli (Gunder, 194/810): Basrali olup Eba Abdillah diye
kiinyelemektedir. Gunder lakabiyla meshurdur. Sika ve sahihu’l-kitab olmakla beraber
hatast da bulunmaktadir. Kiitiib-i Sitte imamlar1 ondan rivayette bulunmuslardir. Bazi
kaynaklarda sikalig1 iizerinde ittifak oldugu sdylenir. Bkz. el-Icli, 5.402 (1444); ibn Hacer,
et-Tehzib, IX, 96; et-Takrib, s. 472 (5787).

6 fbn Hanbel, Miisned, IV, 192; Tabarani, el-Mu'cemii’l-kebir, XVII, 106, 107 (256, 258, 260).

7 ibn Mace, Siinen, Nikah, 11(1872), 1, 602; ibn Hanbel, IV, 192; bkz. Tabarani, XVII, 108 (2064);

N
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[slam’in benimsedigi ve Islam hukukunun belirledigi nikah akdinin
sthhati ve gecerliligi icin evlenecek adaylarin nikah akdi aninda kendilerine
miirdcadt: ve damismay1 ongoren, onlarin bu danismaya kars: tutumlarini
belirleyen ilgili hadisin Ibn Mace tahricindeki versiyonu da séyledir:

-Adiy b. Amira el-Kindi + Adiy b. Adiy® + Abdullah b. Abdirrahman b.
Ebi Hiiseyin2 + Leys b. Sa’d® + 1sa b. Hammad el-Misri* + Tbn Mace.

[bn Mace'nin tahrici ile tariki benzeyen Ibn Hanbel'deki bir hadisin
versiyonunda ise sadece Isa b. Hammad yerine Ishak b. Isa® farki
goriilmektedir.6 Ayni hadis, Ali b. Ayyas’ yoluyla ibn Hanbel'den gelen,
benzer igerikli bir baska hadisle desteklenmektedir. Lafiz ve taalluk ettigi
mana itibariyle bir hayli farkliliklar: olan ve mutébi (destekleyici) konumlu
bu hadis soyledir:

Ahmed b. Ca'fer el-Kati'i dedi ki: Bize Abdullah (b. Ahmed b. Hanbel)
nakletti. (dedi) Bana babam (Ahmed b. Hanbel) nakletti. (dedi) Bize Ali b.
Ayyas ve Ishak b. Isa naklettiler. Bu (rivayet),Ali'nin hadisidir. O Ali dedi
ki: Bize Leys b. Sa’d nakletti. Dedi ki: Bana Abdullah b. Abdirrahman b. Ebi

[bnii’1-Esir, 111, 511; ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, XII, 211-212.

1 Adiy b. Adiy (b. Amira el-Kindi, 120/738): Ebt Ferve el-Cezeri diye kiinyelenmektedir. Sika
ve fakih bir ravidir. Omer b. Abdulaziz’in Musul valisidir. Tabiinden fakih ve abid olan
Adiy hakkinda Buhari “Seyyidii’l-Buhdrd” (Buhdrd'nin efendisi) demektedir. Ibn Hacer,
Onun babasi Adiy ve amcast Urs b. Amira’dan rivayet ettigini soylerken, ibn Ebi Hatim
onun babasindan rivayetlerinin miirsel oldugunu, babasindan hadis dinlemedigini iddia
etmektedir. el-Icli, s. 330 (1116); ibn Hibban, Sikdt, V, 270; Zehebi, A’limi'n.niibeld, XIV,
552; el-Iber, I, 116; ibn Hacer, et-Takrib, s. 388 (4543); et-Tehzib, VII, 168.

2 Abdullah b. Abdirrahman b. Ebi Hiiseyin: Mekkeli olup Nevfeli kabilesindendir. Sika ve
ibadet kurallarinda alim bir ravidir. Sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Kiittib-i sitte imamlar1
ondan hadis nakletmislerdir. el-Icli, s. 267 (845); ibn Hacer, et-Takrib, s. 311 (3430); et-
Tehzib, V, 293.

3 Leys b. Sa’d (b. Abdirrahan el-Fehmi (175/791): Misirh olup kiinyesi, Ebu’l-Haris el-
Imamu’l-Misri’dir. Sika, sebt ve fakih, meshur bir imamdir. Sikalig tizerinde ittifak vardir.
Kitiib-i sitte imamlar1 ondan hadis naketmislerdir. el-Icli, s. 399 (1430); ibn Hacer, et-
Takrib, s. 464 (5684); et-Tehzib, VIII, 459.

4 fs@ b. Hammed (b. Miislim et-Tiicibi, el-Musri, 248/862) : Lakabi Zu'be, kiinyesi ise Ebt
Musa el-Ensari’dir. 90 yasini askin bir siire yasamis olup sika bir ravidir. Leys rivayeti
olan son sika ravilerdendir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 438 (5291).

5 [shak b. Isd (b. Niiceyh, 214/839): Bagdath olup kiinyesi, Eba Ya’kab'dur. “Ezene” denilen
yere yerlesmis olup sadtik bir ravidir. Kiitiib-i sitte imamlar1 ondan hadis rivayet etmistir.
Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 102 (375).

6 fbn Hanbel, Miisned, IV, 192.

7 Ali b. Ayyds (b. Miislim el-Elhdni, 219/834): Humuslu olup dokuzuncu mertebeden sika ve
sebt bir ravidir. el- Icli, s. 349 (1194); ibn Hacer, et-Takrib, s. 404 (4779); et-Tehzib, VI, 368



182 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

Hiuseyin el-Mekki, Adiy b. Adiy el-Kindi'den, o da babasindan
Rastlullah’mm (s) soyle buyurdugunu nakletti:  “Kadinlara kendilerini
(iclerindeki diisiincelerini)) ifade hakkinda yol gosteriniz, nasihat ediniz.” Orada
bulunanlar soyle dediler: Ey Allahin Rasiilii! (kadinlardan) Bekar olanlar haya
ediyorlar (konusmuyorlar). Bunun itizerine Rastlullah (s) soyle buyurdu:
kadinlardan dul olan kendisini diliyle ifdde eder (agikca soyler); bekar olanin rizast
(nikah kabiilii) ise susmasidir.”?

3-Durusma (Davalasma) Aninda Beyyinenin (Delil Getirmenin) ve
Yemin Etmenin Davaya Etkisi

Ahmed b. Ca’fer el-Kati'l dedi: Bize Abdullah(b. Ahmed b. Hanbel)
nakletti. (o dedi ) Bana Babam (Ahmed b. Hanbel) nakletti. (dedi ki) Bize
Yahya b. Said, Cerir b. Hazim’dan nakletti. ( dedi ki) Bize Adiy b. Adiy
nakletti. (dedi ki) Bana Reca b. Hayve ve Urs b. Amira, onun babas1 Adiy
(b. Amira’dan) soyle anlattigin1 haber verdi: “Kinde kabilesinden Imru’l-Kays
b. Ayis denilen bir adam Hadrameotli (Hadramli) bir adamla bir arazi konusunda
durusmak tizere Rasillullah’in (s) huzuruna c¢iktilar. Rasilullah da Hadramh
adamdan beyyine (delil) istedi ve beyyineye (delile) dayali olarak Hadramli adamin
aleyhine hiikmetti. Ancak beyyine (delil) ona ait degildi (ona ait ctkmadi) da bunun
iizerine Rasillullah, yemine dayali olarak (yemin vererek) Imru’l-Kays aleyhine
hiikmetti. O zaman Hadramli adam, Ey Allah"in Rasilii! Ben de “Vallahi benim
arazimdir!” (diye) yemin etsem de gitsem (bu is bitse), dedi veya o séyle yemin etti:
“Allah’a veya Ka'be’'nin Rabbine yemin olsun ki, benim arazimdir.” Bunun
tizerine Rasillullah (s) soyle buyurdu: Kim kardesinin (din kardesinin) malindan
bir parca koparmak (almak) icin yalan yere yemin ederse , (Kiyamet Giinii) Allah
onu siddetli dfkeyle (dfkeli sekilde) karsilar.” Ravi Recd’nin dedigine gore bu séziin
devaminda Rasiilullah (s) su dyeti okudu:”"Fakat onlar, Allah'in ahdini ve
kendi yeminlerini birka¢ paraya (pek az bir deger karsiliginda)
satarlar....”? Bunun iizerine, Imrii'l-Kays, Ey Allah’m Rasiili! Onu (yalan yere
yemini) terk eden kimseye ne var? Diye sordu da Rasillullah (s) da. “Cennet var!”
dedi. Bu miijdeli haber iizerine Imrii’l-Kays, “(Ey Allah’m Rasilii!) Sahid ol ki
ben, bundan béyle yalan yere yemini tamamen terk ettim!” dedis Tlgili olay
tizerine nazil olan ayetin ve hadis, davalasma ve durusma aninda hakdan

1 {bn Hanbel, Miisned, IV, 192.

2 Al-i Imran, 3/77.

3 Ibn Hanbel, Miisned, IV, 192; bkz. Tabarani, XVII, 108-109 (265); Ibnii'l-Esir, Usdii’-Gibe, 111,
511.
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sapmanin, yalan yere yemin etmenin hazin ve elem verici sonunu dile
getirmekte, insanlart1 vicdani muhéasebe ve dertini konrtola
sevketmektedir. Bu manidar hadisin Ibn Hanbel'e gore senet ricali
soyledir:

-Adiy b. Amira /Urs b. Amira! + Reca b. Hayve? / Adiy b. Adiy? + Cerir
b. Hazim* + Yahya b. Said> + Ahmed b. Hanbel.

-Adiy b. Amira /Urs b. Amira + Reca b. Hayve /Adiy b. Adiy + Cerir b.
Hazim + Ahmed b. Hanbel.

4-Halk Arasinda Meydana Gelen Miinkere (Dinen ve Aklen Yasak Olan
Seylere) Ilgisiz ve Tepkisizligin Allah'in Azabim Celbedecegi (Toplumda
Ma’riif Olanm: Onaylamanin Miinker Olana Tepkinin Geregi)

Ahmed b. Ca’fer ek-Kati'i dedi: Bize Abdullah (b. Ahmed b. Hanbel)
nakletti. (dedi) Bana babam (Ahmed b. Hanbel) nakletti. ( dedi ) Bize Ibn
Numeyr nakletti. (dedi) Bize Seyf naketti. Dedi ki: Adiy b. Adiy el-
Kindi'nin Miicahid’den nakletti. Miicahid dedi ki: Mevlamiz bana, Adiy’in
(b. Amira’nin) Rastlullah’dan soéyle buyurdugunu isittim dedigini anlatti:
“Dogrusu Aziz ve Celil olan Allah, halk tabakas: (avam), aralarindaki miinkeri
(dinen ve aklen cirkin ve yasak olan seyleri) ) goriip onlart ¢irkin gormeye
muktedir olduklar1 halde o cirkinligi gormedikce (goriip de gormemezlikten
gelinceye kadar) 6zel (belirli) kisilerin ameli sebebiyle umuma (genele) azap etmez.
Ama bunu (gordiikleri kétiiltigii gormemezlikten gelme eylemini) yaptiklar: zaman

1 Urs b. Amira (el-Kindi): Nebi'nin (s) ashabindandir. Bkz. ibn Hacer, el-Isibe, 11, 474; et-
Takrib, s. 389 (4552).

2 Recd b. Hayve (el-Kindi, 112/730): Tabiinden olup Samli veya Filistinli oldugu sdylenir.
Sika ve fakih bir ravidir. Kiinyesi ebu’l-Mikdam’dir. Ona EbtG Nasr da denilmektedir.
Imam Miislim’in ve Stinen-ii erba’a miielliflerinin ondan rvayeti bulunmaktadir. Imam
Buhari de ondan muallak hadis rivayet etmistir. el-Icli, s. 160 (439); ibn Hibban, Sikit, IV,
237; ibn Hacer, et-Tehzib, 111, 265; et-Takrib, s. 208 (1920).

3 Bkz. Dipnot, 53.

4 Cerir b. Hizim (b. Zeyd b. Abdillah el-Ezdi, 170/786): Basralidir, Ebu'n-Nadr el-Basri
olarak kiinyelenir. Hammad b. Zeyd'in mevlalarindandir. Meshurlardan biri olup sikadir,
sikalig1 tizerinde ittifak vardir; ancak Katade’den rivayetlerinde zayiflik bulunmaktadir.
Ezberden hadis rivayetinde vehimler bulunmakta ve yetmisden sonraki dénemde hafiza
bozukugu oldugu ve fakat bu yaslarda hadis rivayet etmedigi sdylenir. el-Icli, s. 96 (204);
Ibn Hibban, Sikdt, VI, 144; fbn Hacer, et-Takrib, s. 138 (911); et-Tehzib, 11, 69.

5 Bkz. Dipnot, 37.
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Allah, onlarin ézeline de geneline de (hepsine) azap eder.”?

Miisliman bir bireyin yasadigi toplumda olmasi gereken sosyal
davranisina 1sik tutan, bu hadisi Ibn Hanbel, temel ravileri ayni fakat son
ravileri farkli su iki tarikle nakletmektedir:

-Adiy b. Amira + Miuicahid'in Mevlasi1?2 + Miicahid® + Adiy b. Adiy el-
Kindi# + Seyf 5+ Ibn Niimeyr6 + Ahmed b. Hanbel.

-Adiy b. Amira + Mevla’” / Adiy b. Adiy® + Seyf b. Ebi Stileyman® +
Abdullah b. Miibarek!? + Ahmed b. el-Haccac!! + Ahmed b. Hanbel.12

Yukarida goriildiigti tizere ilgili hadisi ilk tarikinde Tbn Hanbel, Tbn
Numeyr vasitasiyla Seyf’den bize nakletmesine ragmen, diger tarikinde
yine Seyf'den Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b. Haccac tarikiyle
nakletmektedir.

5-Rasiilullah’in (s) Namazda Secde Etme ve Seldm Verme Sekli (Ta’dil-i

1 {bn Hanbel, Miisned, IV, 192.

2 Miicahid’in Mevlas1: “efendisi” anlaminda olup bir sahabi veya tibiinden ravi birisi

oldugu sanilmaktadir.

Miicdhid (b. Cebr /[Ciibeyr el-Mekki, 104/7227?): Ebu’l-Haccac el-Mahztmi diye
kiinyelenmektedir. Mekkeli tabiinden olup Mahztmilerin azadli kolesidir. Tabiinden
hadisde sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte imamlar1 ondan hadis rivayet
etmistir. Tefsirde ve diger ilimlerde imamdir. Seksen {i¢ yasinda vefat etmistir. Son
zamaninda Kufe'ye yerlesmistir. el-Icli, s.420 (1538); ibn Hibban, Sikit, V, 419; ibn Hacer,
et-Takrib, s. 520 (6481); et-Tehzib, X, 42.

4 Bkz. Dipnot, 53.

5 Seyf (b. Siileyman veya Ibn Ebi Siileyman el-Mahziimi, 151/768?): Mekkeli olup sika ve
sebt sahibi olmakla beraber miiteseddid bazi carihler onu kadercilikle su¢lanmaktadir. En
sonunda Basra’ya yerlesmistir. Imam Ahmed onu tevsik etmektedir. el-Icli, s. 213(649); ibn
Hacer, et-Takrib, s. 262 (2722); et-Tehzib, IV, 294.

6 Ibn Niimeyr (Abdullah b. Niimeyr el- Hemdani, el-Harifi, 199/815): Kufeli olup Ebu’l-
Hisam olarak kiinyelenmektedir. Ehli'stisnne ve Sahibu Hadis'dir yani hadislerle amel
etmeve sitinnete ridyette titiz bir ravidir. Sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Kiitiib-i sitte
sahipleri ondan hadis nakletmislerdir. el-Icli, s 282 (901); ibn Hacer, et-Takrib, s. 327 (3668);
et-Tehzib, VI, 57.

7 Bkz. dipnot, 76.

8 Bkz. Dipnot, 53.

9 Bkz. Dipnot, 79.

10 Abdullah b. Miibarek (eMervezi, el-Horasani, 181/797): Sahsinda bircok hayir
hasletlerini toplamus, sika, sebt, salih, alim ve fakih bir muhaddisdir. Bkz. el-Icli, a.g.e.,
s.275 (876); ibn Hibban, Sikdt, VII, 7; ibn Hacer, et-Tehzib, V, 382; et-Takrib, s. 320 (3570).

11 Ahmed b. el-Haccic (el-Bekri, el-Mervezi, 220/835): Onuncu tabakadan sikabir ravidir.
ibn Hacer, et-Takrib, s.78 (23).

12 Jbn Hanbel, 1V, 192.

w
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Erkdn’a Ridyeti)

Ahmed b. Ca’fer el-Kati'i dedi: Bize Abdullah (b. Ahmed b. Hanbel)
nakletti. (dedi) Bana babam (Ahmed b. Hanbel) nakletti. (dedi) Bize Ali b.
Abdillah nakletti. (dedi) Bize Mu’temir b. Sitileyman nakletti. Dedi ki: Ben
Fudayl b Meysere’ye okuyarak arzettim. Dedi ki: Bana Ibn Hariz (Hureyz),
Kays b. Ebi Hazim’in kendisine Adiy b. Amira'nin soyle dedigini anlatt:: “
Nebi (s), (namazda) secde ettiginde koltuk altlarimin beyazi goriiliinceye dek
kollarin1 yana acardi. Sonra saga seldm verdigi zaman, yanagimn beyazini
goriinceye dek yiiziinii sagina cevirirdi. Sonra sola selam verdiginde, sol yanaginin
beyazim goriinceye dek yiiziinii soluna cevirirdi.”!

Bize namazda secde ve selam adabini 6greten bu hadisin Ibn Hanbel e
gore versiyonu:

-Adiy b. Amira + Kays b. Ebi Hazim? + ibn Hariz (Ibn Hurayz)? +
Fudayl b.Meysere* + Mu'temir b. Siilleyman> + Ali b. Abdillah® + Ahmed
b. Hanbel.

Bu hadisle ilgili bir baska tarik da; Ebt Abdirrahmén dedi ki: Bana
Yahya b. Main nakletti. O dedi ki: Bize Mu'temir b. Stileyman nakletti dedi
ve aynt hadisi zikretti (soyledi)” seklindedir.

1 fbn Hanbel, IV, 192-193; bkz. Tabarani, XVII, 108 (263).

2 Kays b. Ebi Hdzim: bkz. dipnot, 20.

3 Ibn Hariz (Hurayz): Bu ravi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunamamustir; ancak bazi
kaynaklarda bir ist ravi (Kays) ile rivayet iliskisi olan ravi EbG Hureyz olarak
verilmektedir(bkz. ibn Hacer, Tehzib, VIII, 386; XII, 71). Baz1 kaynaklarda; Ebti Hureyzin
ise, Saml1 ve Hz. Muaviye'nin azadli kélesi oldugu, ibn Asédkir'in onu Keysan diye
isimlendirdigi, Abdullah b. Dinar el-Humusi’'den rivayetinin disinda, cerh ve ta’dil
yontinden halinin mechtl oldugu, hakkinda fazla bir sey bilinmeyen mechl bir kimse
oldugu belirtilmektedir. ibn Hibban, Sikdt, V, 579-580; ibn Hacer, et- Takrib, s. 157, 632; et-
Tehzib, X1I, 71).

4 Fudayl b. Meysere: Ebti Muaz el-Basri diye kiinyelenmektedir. Altinci mertebeden olup
“sadk” olarak ta’dil edilen bir ravidir. Ibn Hacer, et-Takrib, s. 448 (5439).

5 Mu'temir b. Siileyman (et-Teymi, 187/... ): Basrali olup “Ebti Muhammed” diye
kiinyelenmekte; “et-Tufeyl” olarak lakablanmaktadir. Sika olarak ta’dil edilmektedir. ibn
Hacer, et-Takrib, s. 539 (6785).

6 Ali b. Abdillah (b. Ca'fer b. Niiceyh es-Sa’di, 234/....): Basrali olup “Ebu’l-Hasen el-
Medini” diye kiinyelenmektedir. Sika, sebt, imam ve asrimin hadis ve illet alimidir. ibn
Hacer, et-Takrib, s. 403 (4760).

7 Ibn Hanbel, 1V, 193.
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C- Rivayetleriyle Ilgili Degerlendirme

Temel hadis kaynaklarmndan kiitiib-i tis’a oncelikli olmak {tizere, diger
eserlerden miisnedler, mu’cemler, siinenler, sahabe biyografileri, tarih,
megazi ve rical kitaplarinin incelenmesi, mektebetii’s-Samile programi’nin
taranmast sonucunda Ibn Adiy’e dayali 5aded (2. ve 3. hadislerde ikita’
ve irsal stiphesi olmakla beraber) hadisinin bulundugu gortilmusttir. Bu
rivayetlerden I. Rivayet,  temel hadis kaynaklarindan Miislim’in
Sahil’inde, Ebt Davud’un Siinen’inde ve Ibn Hanbel'in Miisned’inde ve
daha baska eserlerde gecmekte;! basta vililer olmak tizere kamu gérevlilerinin
mal (ganimet ve hazine mal) kagirmast ve hediye almasimn haramligin
icermektedir. Ilgili hadisin Miislim’deki versiyonlarinin tahvilli (gecmeli
ve degismeli) oldugu, eser muelliflerinin seyhleri disinda diger
kaynaklardaki ravilerle orttisdiigti ve bu ravilerin sikaliklar1 {izerinde
ittifak oldugu ve Kiitiib-i Sitte imamlarinin kendilerinden rivayet ettigi
kimseler olduklar1 goriilmektedir.

Genelde temel hadis kaynaklarinda “Umerdya (Amirlere) Hediye Verme”
konusunda gecen, Hz. Muaz, ibn Omer, Biireyde Miistevrid b. Seddad,
EbG Humeyd gibi sahabilerde de gelen ve Tirmizi'nin Muaz b. Cebel den
gelen sekliyle “garib” olarak degerlendirdigi? I. hadisin versiyonunda
Ahmed b. Hanbel'in kendisinden hadis aldigt Muhammed b. Ca'fer,
digerlerinden farkli bir isim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Diger
metinlerde kavim iginden ayaga kalkan adam, “Raculiin esvedii mine’l-
Ensdri” (Ensarli siyah bir adam) seklinde verilirken,®? Abdurrezzak'mn
Musannefi ve Ebii Davud'un Siinen’inde; “Yd Eyyiithannds!” (Ey insanlar!)
seklinde daha genel bir hitabla ve “raculiin taviliin mine’l-Ensdri esvedii”
(Ensarli uzun boylu esmer bir adam)* ifadeleriyle, yine Ibn Hanbel'in bir bagka
rivayetinde Micalid’den naklen “Raculiin esvedii mine’l-Ensdri” (Ensarl
olan siyah adam) Sa’d b. Ubade olarak verilmektedir®. Ayrica Rastlullah’m

1 Miislim, Sahih, Imare, 30 (1833), II, 1465; Ebt Davud, Akdiya, 5 (3581/3583), 1V, 10; ibn
Hanbel, IV, 192; ibn Hemmam, Abdurrezzak, Musannef, IV, 57 (6955); ibn Huzeyme, es-
Sahih, IV. 53 (2338); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd (thk. Muhammed Abdullah Ata), IV. 158.

2 Tirmizi, Siinen, 111, 621 (1335).

3 Miislim, Imare, 30 (1833), II, 1465.

4ibn Hemmam, Abdurrezzak, Musannef, IV. 57 (6955); Ebt Davud, Akdiya, 5 (3581/3583),
1V, 10.

5 Ibn Hanbel, IV, 192.
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(s) ilgili konusmasini dinleyen s6z konusu Ensarli adam, diger metinlerde
daha yumusak bir ifadeyle “ikbel anni ameleke! (verdigin gorevi benden geri
al!) derken, Tbn Hanbel'in bu rivayetinde “senin isine ihtiyacim yok!”
seklinde daha sert bir ifade kullandig goriilmektedir.

II. Rivayet, temel hadis kaynaklarindan Ibn Mace'nin Stinen’inde ve ibn
Hanbel'in Miisned’inde  gecmekte;2 nikdh akdinde evlenecek kadinlara
damgmanmin geregi, onlardan dul kadimin kabiiliiniin sozlii ifadesi oldugu, bakire
kadimn kabiliiniin susmast oldugu belirtilmektedir. Ilgili hadisin her iki
eserdeki ravileri de cerh ve ta’dil alimlerince ta’dil edilmis olup Kiitiib-i
sitte imamlarmin kendisinden rivayette bulundugu ravilerdir. EbtG Hatim
ve bagka alimlerinin belirttigine gore, senet ricalinin tamamu sika olan 2.
hadisin senedinde inkitd” bulunmaktadir. Ctinkti Adiy b. Adiy babasindan
(Adiy b. Amira’dan) hadis dinlememis; ancak Adiy b. Amira’nin sahabi
kardesi olan Urs b. Amira kendisinden hadis nakletmistir. Bu ikisi arasina
(baba ile oglu arasmna) Adiy’in kardesi Urs b. Amira girmistir. Fakat bu
hadisi destekleyen sahih nitelikli sahit hadisler de bulunmaktadir.3 Tbn
Mace'nin tahricinden daha acik ve anlasilir olan Ibn Hanbel'in rivayeti,
daha ¢ok hitikiimler icermekte; Bizzat Rastlullah’in diliyle ve acikca es
aday1 (evlenecek) kadinlarin ebeveyn ve yetkili sahislar tarafindan nikah
akdi konusunda egitilmesi istenmektedir. Diger iki hadisden farkli olarak
bu hadisin bas kisminda bulunan “Kadinlara iclerindekileri (nikahla ilgili
diisiincelerini) ifdde etmeleri konusunda yardimc olunuz veya yol gdsteriniz”
ibaresi bunu natikdir. Ayrica bu egitimin onlarin kirilgan ve hassas olan
fitratlarina, benlik degerlerine uygun olmasi da snemsenmektedir. Hadisde
dul kadinlar icin onerilen “ o kendisini (icindeki diistinceyi) diliyle acikca ifdde
eder (konusur), bekar kadinlar icin énerilen ”onun nikah konusundaki kabulii
susmasidir”  sekillerindeki Nebevi tavsiye bu egitimin keyfiyetine 1s1k
tutmaktadir.4

IIL. Rivayet, temel hadis kaynaklarindan ibn Hanbel'in Miisned’inde ve

1 {bn Hanbel, Miisned, IV, 192.

2 fbn Mace, Nikah, 11; ibn Hanbel, IV. 192.

3 fbn Mace, 1, 602 (1872); Tabarani, XVII, 108 (264); ibn Abdilber, III, 1060;Ibnii’l-Esir,
Usdii’l-Gabe, 111, 511; Ibn Hacer, et-Tehzib, VII, 168; el-Isibe, 11, 470.

4 fbn Hanbel, IV, 192.
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baska eserlerde bulunmakta;! Durusma (yargilama) aninda beyyine (delil
getirmenin) geregi ve yemin etmenin davanin seyrine etkisini icermektedir. Ilgili
hadisin ravilerinin, cerh ve ta’dil alimleri tarafindan sika ve ya sadtik kabul
edilen kimseler oldugu; ancak bunlardan Cerir b. Hazim"in son zamanlarda
hafiza bozuklugu yasadigi ve rivayetinde vehm oldugu fakat bunun
rivayetine engel teskil edecek derecede olmadigi belirtilmektedir. Ibn
Hanbel'in rivayetleri arasinda ve Zevaid'de bulunan 3. hadisin senet
ricallerinin sika oldugu goriilmektedir.2 Ilgili hadisin bu tarikinde ravi
Cerir, Eyytp ziyadesinin oldugunu ve bir topluluk halinde bu hadisi Adiy
b. Adiy’den dinlediklerini; Ona da bu hadisi Urs b. Amira ve Reca b.
Hayve'nin naklettiklerini, bu hadisi o gtin babas1 Adiy’den ezberlemedigini
belirtmektedir.? Ancak bazi giivenilir hadis kaynaklarinda ayn1 olaym, iki
ayr1 hadis olarak benzer lafiz ve icerikte, farkli ve sahih senetlerle Adiy b.
Amira’ya degil de oglu Adiy’e isnad edildigi goriilmektedir. Ilgili olay
tizerine nazil olan dyet ve bahse mevzu olan hadis, acik ve anlasilir sekilde
davalasma ve durusma aninda hakdan sapmanin, yalan yere yemin
etmenin hazin ve elem verici sonucunu dile getirmekte; insanlar1 vicdani
muhasebe ve dertini kontrole sevketmektedir.

IV. Rivayet, halk arasinda meydana gelen miinkere (aklin ve dinin cirkin
gordiigii seylere, kotiiliiklere), bildigi ve elinden geldigi halde, Miisliiman bir
kimsenin tepkisiz ve tavirsiz kalmasimin Allah’in gazabini celbedecegi ve bu azabin
herkesi icine alacagi uyarisi yapimaktadir. Tlgili hadis temel hadis
kaynaklarindan Ibn Hanbel’in Miisned’inde gegmekte;s ravilerinden Seyf b.
Stileyman disindaki tiim ravilerinin sikalig1 tizerinde ittifak bulunmaktadir.
Seyf b. Stileyman ise, miiteseddit carihler tarafindan kaderiyecilikle itham
edilmekte; ancak Ahmed b. Hanbel onu sika kabul etmekte ve ondan hadis
rivayet etmektedir. flgili hadisin senedinde gecen Miicahid'in mevlasinin
(efendisinin) kim oldugu kesin bilinmemekle beraber, onun bir sahabi veya
tabiinden ravi nitelikli bir kimse oldugu sanilmaktadir.

1 {bn Hanbel, IV, 192; Tabarani, XVII, 108-109 (265);138 (343).

2 Tabarani, XVII, 108 (265); bkz. Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, 1V, 178.

3 fbn Hanbel, Miisned, IV, 192.

4 Bkz. Tabarani, XVII, 109 (266, 267); ibn Kudame el-Makdisi, el-Miignt, XII, 211-212 (thk. Dr.
Muhammed Sereftiddin el-Hattab, es-Seyyid Muhammed es-Seyyid); ibnii’1-Esir, Usdii’l-
Gabe, 111, 511.

5 {bn Hanbel, IV, 192.
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Miiteseddit carihlerce kaderiyecilikle itham edilen Seyf b. Siileyman
disinda digerlerinin sika oldugu goriilen, isnad lafizlar1 “semd” yolunu
isaret eden, sahth ve merf’ nitelikli 4. hadisden, Miisliiman bireylerin
yasadigr toplumdaki diger insanlarin ©6zel yasantistna miidahalesi
anlagilmamalidir. Bu asla stz konusu olamaz. Ancak Miisliiman kisi,
glintimiiz ¢ogulcu toplum ve kent yasantisinda cevresinde olup bitenlere,
diger insanlara ve cevreye zarar veren davranis ve eylemlere de ilgisiz
kalamaz, kalmamalidir. Zir4 ilgili hadis, mii'minlere yonelik ayni konuyla
ilgili dyet ve sahih hadisin' uyarisiyla da ortiismektedir.

Ibn Adiy’in V. Rivayeti olan son rivayeti ise, Namazda secde etme ve seldm
vererek ¢ikma dddbinm icermekte olup temel hadis kaynaklarmndan Ibn
Hanbel’in Miisned’inde ve baska kaynaklarda gegmektedir.2 flgili hadisin
genelde ravileri Basrali olup sadtk, sika ve sebt vasiflariyla ta’dil
edilmektedirler. Ancak ravilerden Ibn Hariz hakkinda kimlik, cerh ve ta’dil
acisindan bir bilgi bulunamamustir. Ayrica ilgili senetde gecen Ibn Hariz'in
{ist ravisi olan Kays b. Hazim'in biyogrfisinde, onun rivayet iligkisi olan Ibn
Hariz degil Ebt Hariz denilen bir raviden s6z edilmekte; Hz. Muaviye'nin
azadli kolesi oldugu belirtilen EbG Hariz'in mechal oldugu
soylenmektedir?  Adiy b. Amira’ya nisbetle ibn Hanbel’in Miisned’inde
yer alan* Ibn Hureyz disinda ravileri bilinen cerh ve ta’dil alimlerince senet
ricali sadtk ve sika olarak tanitilan, 5. hadis’in, temel ravileri Tirmizi'nin
Stinen’indekilerle 6rtiismektedir. Ilgili hadis Tirmizi'nin Siinen’inde
Ubeydullah b. Abdullah b. Egram el-Huzai'nin sahabi olan babasindan ve
Ebu’l-Ahves’in Abdulah’dan (Abdullah b. Mes'ud’dan) rivayeti sekinde iki
ayr1 hadis olarak nakledilmekte olup, bu iki hadis cem oldugunda
yukaridaki rivayetin (5.rivayetin) aynt muhtevasmi vermekte, tiim lafiz ve
icerikleri de birbirlerine benzer goériilmektedir.> Ayrica Tirmizi, iki hadisin
cemi’ seklindeki bu hadisin daha baska sahdbilerden de nakledildigini,
sadece ravi Davud b. Kays tarikiyle tamidigi bu hadisin ilk yarisinin
“Hasen” oldugunu; Ebu’l-Ahves’in Ibn Mesud’dan naklettigi ilgili hadisin

1 Enfal, 8/25; Tirmizi, Fiten, 9 (2169).

2 fbn Hanbel, IV, 192-193; Tabarani, XVII, 108 (263).

3 {bn Hibban, Sikdt, V, 579; ibn Hacer, et-Tehzib, VIII, 386; XII, 71; Takrib, s, 157, 632.

4 Tbn Hanbel, IV, 192-193.

5 Tirmizi, Salat, 88 (204), 11, 62-64 (274); 105 (221), 11, 89 (295); ayrica bkz. Tabarani, XVII, 108
(263).
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ikinci yarisinin ise “Hasen- Sahih” oldugunu; ashdbdan ve digerlerinden
ilim ehlinin ¢ogunlugunun amelinin de bu sekilde oldugunu
belirtmektedir.!

Sonug

Kur’an-1 Kerim’den sonra dinin ikinci kaynag: konumundaki siinnetin
kaynaginda olan sahabenin rivayetin sonraki nesle aktarimindaki gayretleri
her turlti takdirin tstiindedir. Biz bu calismamizda; sahdbe neslinin
hadislerin sonraki nesillere naklindeki rollerine, 6rnek sahsiyetler olarak
her bir sahabinin miisliimanin hayatindaki etki ve tesirlerine inanarak,
sahabeden birisi olan Adiy b. Amira’nin hem hayat ve kisiligini tanimaya,
hem de rivayetlerini tespit edip degerlendirmeye calistik.

Boyle bir calismanin geregine inanarak yaptigimiz arastirma sonunda;
Hz. Muaviye'nin hilafeti zamaninda (40/660) Ruhd’da (Urfa’da) vefat eden
Adiy b. Amira'nin, Kafe asilli olup genelde Kinde kabilesine mensup
oldugunu; “Ebt Zuirdre” veya “Ebt Ferve” diye kiinyelendigini, Yahudi
alim Ibn Sehla hadisinde belirtildigi iizere Miisliiman olan Adiy’in, Hz.
Osman taraftar1 olup Siffin savasinda Hz. Muaviye’'nin yaninda yer alan bir
sahabi oldugunu; Kafe’den Sam’a geldigini; zamanin Sam vélisi olan Hz.
Muaviye tarafindan Kafe’den Cizre mintikasindaki Ruhd’ya (Urfa'ya)
gonderildigi ve kendisine toprak verildigini 6grendik.

Hadisciligi agisindan; Hakim'in (405/1014) belirttigi tizere ashabdan
Vébise b. Ma’bed ve Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt gibi sahdbe ve tabiin
zamaninda Cizre'de tesekkiil eden ilim merkezinde Kurdn ve Siinnet
Ogretimine hizmet verdigini; Adiy b. Adiy’in dogrudan babas1 Adiy b.
Amira’dan rivayetlerinde bazi cerh ve ta’dil alimlerinin (EbG Hatim ve
Buhari'nin) stiphesi oldugunu; dolayisiyla Adiy’in dogrudan babasindan
(Adiy b. Amira’dan) hadislerinde (3 no’lu hadis gibi) inkita veya irsallik
bulundugu; ancak onun dogrudan amcas: Urs b. Amira ‘dan hadis almis
olabilecegini; bu nedenle sahabi kardesi Urs b. Amira, muhadram ravi
Kays b. Ebi Hazim ve Reca b. Hayvenin onun ravileri olduklarini gordiik.

Temel hadis kaynaklar1 olan Kiittib-i Tis’a oncelikli olmak tizere, diger

1 Tirmizi, Salat, 88(204), 62-64 (274),89 (205), 105 (221).
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eserlerden miisnedler, mu’cemler, siinenler, sahabe biyografileri, tarih,
megazi ve rical kitaplarindan yaptigimiz arastirma ve mektebetii’s-Samile
programr’ndan yaptigimiz tarama sonucunda Ibn Adiy’e dayali, dini
hayatin 5 6nemli konusunda 5 adet (2. ve 3. hadislerde inkita” ve irsal
stiphesi olmakla beraber) merfti ve amel edilebilir nitelikte hadis tespit
edilmistir.

Bu miitevazi calisma bize, SahAdbe neslinden birisi olarak bir sekilde
Anadolu’ya (Cizre ve Ruhd’ya) gelen ve biyografisi, etkin ve yetkin
uzmanlar tarafindan hazirlanan cagdas ve giizel eser Diydnet Islim
Ansiklopedi’sinde bulunmayan Adiy b. Amira'min hayatinin da diger
sahabiler gibi Miisltimanlarin gonltindeki sahdbe sevgisini artiran giizellige
ve Orneklige sahip oldugunu; Kur'an’dan sonra dinin ikinci kaynag:
konumunda olan stinnetin sonraki nesillere naklinde rolii oldugunu

gOstermistir.

Gerek temel hadis eserlerinden ve gerekse teknolojik bilim veri tabani
olan Mektebetti’'s-Sadmile’den yaptigimiz arastirma neticesinde bahse konu
sahabinin tespit ettiimiz rivayetlerinin (5 konuda 5 rivayetinin) disinda
herhangi bir rivayetine rastlanmamis olup, muhtelif kaynaklarda aymi
rivayetlerin tekrarlandig1 gorulmiisttir.

Bu baglamda denilebilir ki, rivayetin kaynaginda olan sahabe, tabiin ve
tebet't-tabiin dedigimiz temel ravi silsilesiyle ilgili, her bir ravinin
biyografilerini, kimlik, kisilik ve ravilik vasiflarini, rivayet aldig1 ve verdigi
kimseleri (donemsel rivayet iliskilerini), ayrica mukayeseli olarak
rivayetlerini ele alan ciddi ve bilimsel her ttirlt ¢alismanin, konu edilen
sahislarin kisiliklerini daha iyi tanima firsat1 ve rivayetleriyle biittinlesip-
biittinlesmedikleri konularinda bize bir fikir verecegi, bizleri kaynag:
itibariyle daha sihhatli ve giivenli rivayetlere eristirecegi, hatta sahabenin
rivayetlerinde udal oduklar1 genel kabtliine katk: saglayacag: umulur. Bu
umit ve diistincelerle sahih stinneti tespit alaninda daha derin ¢alismalar
yapilmasini temenni eder, bu konuda gayret gosteren herkese basarilar
dilerim.
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Hace Abdullah Enséri'nin Tasavvuf Diisiincesi

Hiiseyin KURT"

Ozet

"Seyhii'l-Islam" lakabiyla tanman, verdigi eserler ve hayati boyunca
yaptiklartyla hakli bir sayginliga sahip olan Hace Abdullah Ensari'dir.
Onun en ¢ok yanki bulan ve {izerinde yorum yapilan eserlerinin birisi de
Menazilii's-sairin'dir. Menazilii's-sdirin'de tasavvuf terimlerini daha 6nce hig
yapilamayan bir bigimde tasnif etmis ve acgiklamistir. Yiiz makami on ana
baslikta toplamis, her makami bir dyet-i kerime ile desteklemistir. Her
makam dvam, havas ve hassu'l-havas i¢in ayr1 ayr1 aciklanmistir. Ensari'nin
bu eserini 6nemli kilan diger bir sebep de onun serhleridir. Ozellikle
vahdet-i viicid distincesini gelistirici nitelikteki anlatimlar, sarihler
arasinda hararetli tartismalara sebep olmustur. Bu galismada Abdullah
Ensari'nin hayati, eserleri ve tasavvufi gortisleri hakkinda bilgi verilmeye
calisilmastr.

Anahtar kelimeler: Hace Abdullah Ensari, Tasavvuf.

Abstract
Hace Abdullah Ensari and Tasavvuf

One of the most commented and reverberated Works of art of Abdullah
Ensari, who is widely known with his works of art and what he has done
throughout his life and known as "Seyhiilisldam" and so has a right esteem,

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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is Menazilii's-sairin. In Menazilti's-sairin, he organized and explained
mysticisim terminology as never have been done before. He qrouped up a
hundred terms in ten main titles and supported each with one ayet-i
kerime. Each term was explained separetly for avam, havas and hassu'l-
havas. Another significant reason that makes Ensari's work of art
interesting is annotation. Especially explanations reinforcing vahdet-i
viictid idea has led lively discussions among annotators. In this work we
are tryring to give information about the life of Abdullah Ensari and
tasavvuf.

Key words: Hace Abdullah Ensari, Tasavvuf.

A. Hace Abdullah Ensari'nin Hayat1 ve Eserleri

1. Hayat1

Hace Abdullah Ensari Herevi, 396/1006 ile 481/1089 yillar1 arasinda
Horasan bolgesinde, Herat'ta yasamistir!. Hz. Peygamber'in hicretten sonra
evinde bir siire ikamet ettigi Ebu Eyytb el-Ensari'nin soyundandir.
Dedelerinden Mett el-Enséari, Hz. Osman'm halifeligi sirasinda, Horasan
fatihi Ahnef b. Kays ile birlikte Herat'a giderek oraya yerlesmistir.2 Verdigi
dersler ve kaleme aldig1 eserlerinden dolayr Islam diinyasinda
"Seyhiilislam" olarak taninmustir.

Muellif, tasavvufi kiltiirtin yogun olarak yasandigi bir cevrede
btuiytimistiir. Babast Ebu Mansur Muhammed bin Ali'nin, Ciineyd
Bagdadinin® miiridlerinden olan Serif Hamza Akili'nin sohbetlerine
katildig1 bilinmektedir. Ik egitimi i¢in Malini medresesine giden Ensari,
dokuz yasinda hadis yazmaya baslamis, on dort yasina geldiginde vaaz
edebilecek dini bilgiye sahip olmustur.

Abdullah Ensari, dénemin meshur hocalarindan dersler almistir. Kadi
Ebu Mansur-1 Ezdi, Caradi, Yahya b. Ammar el-Seybani-yi Sistani, es-Seyh

1 Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-iins, (Evliya menkibeleri, ter. Lamii Celebi, haz. Stileyman
Uludag, Mustafa Kara), Istanbul 1995, s. 478; Stileyman Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”,
DIA, ¢.XVII, s. 222-226.

2 Muhammed Sa'id Abdu'l-Mecid, Seyhu'l—fslﬁm Abdullah el-Ensdri, Hayatuhu ve Arduhu,
Masir.

3 Siileyman Ates, “Ciineyd Bagdadi”, DIA, c.VIII, s. 119-121.
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Emt, onun en meshur hocalaridir. Bunlardan baska, diger alimler de onun
talim ve irsadinda etkili olmuslardir. Bunlarin arasinda Seyh Taki-yi
Sistani, Bisri-yi Segezi, Cerrdhi, Muhammed-i Basani, Ahmed el-Haci, Ebti
Selme-i Baradi, EbG Ali-yi Zerger, Ebai Ali-yi Buteger, Ismail-i Debbas ve
Muhammed Ebti Hafs-i Kureni sayilabilir.

Okumaya ve ilim 6grenmeye ¢ok istekli olan Abdullah Ensari, ayni
zamanda giclii bir hafizaya da sahipti. Kaynaklardaki bilgilere gore;
yazdigr her seyi ezberledigini, ti¢ ytiz kadar hadis aliminden hadis
yazdigini ve bu {i¢ ytiz alimin hepsinin Stinni oldugunu, bid'atc1 ve rey ehli
olmadigini da belirtir. Ensari, yetmis bin beyitten fazla Arapga siiri ve on
iki bin hadisi ezberledigini kendisi ifade etmistir?.

Babas1 ve bazi hocalar1t Hanbeli olan Ensari, 6zellikle Ebu Abdullah et-
Taki'yle tamisip, derslerine katildiktan sonra bu mezhebin o6nemli
savunucularindan birisi olmustur. Bid'atci saydigi mezhepleri, 6zellikle
Mutezile'yi ve Esarileri "miitesabih dyetleri tevil ettikleri i¢in", Hanefileri ve
Safileri ise '"rey ehli" olmalar1 sebebiyle elestirmistir. Bu elestiriler,
kendisinin Miicessimeden olmakla itham edilmesine yol agmustur.

Abdullah Ensari, cesitli sebeplerle bircok seyahatler yapmustir. Onceleri,
ilim adamlariyla gortismek ya da hac diistincesiyle yapilan bu seyahatler,
ozellikle Selcuklu veziri Nizamiuilmiilk doneminde muhaliflerin sikdyetleri
tizerine stirgilin yani zorunlu seyahatler seklinde olmustur.

Bunlardan ilkini fikih ve tefsir dersleri almak ve seyhlerin sohbetlerinde
bulunmak i¢in Nisabur'a yapmistir. Burada tefsir derslerine katilmustir.
Kaynaklarda Esari olduklari gerekcesiyle el-Isferayani, el-Ciiveyni, es-
Sabuni gibi kelamcilarla goriismedigi, ayni sebeple, el-Kuseyri gibi tinlii bir
stfiyle de goriismedigi belirtilmektedir.

Ensari, iki defa hacca gitmeye niyet etmis, fakat yol giivenligi olmamas
sebebiyle buna muvaffak olamamistir. Fakat bu yolculuklar esnasinda,

Nisabur, Bagdat, Bistam, Tus, Rey gibi sehirlerde bulunmus, buralardaki
ilim adamlariyla gortismiistiir.

Ikinci yolculugu sirasinda Nisabur'da, Ebu Said Ebu'l-Hayr ve Ebu'l-

1 Zehebi, A'lamii'n-niibela, (nsr. Suayb el-Arnaud), Beyrut 1981-1985, c. XVIII, s. 509.
2 Tahsin Yazici-Stileyman Uludag, "Herevi Hace Abdullah", DIA, c. XVII, s. 222-226.
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Hasan Harakani ile gortismistir. Daha sonra bulundugu safi
meclislerinde, Harakani'den cok etkilenmis, ondan o6grendigi tasavvuf
anlayisini sohbet ve vaazlarinda anlatmus, ilgiyle karsilanmistir. Hanbeli ve
Selefi bir diistince sisteminin temsilcisi olan Ensari, bu mutasavviflarin
tesiriyle, fendya onem veren cezbeli bir stiff kimligi de kazanmistir.!

Bu seyahatlerin birisinde biiytik mutasavvif Ebu'l-Hasan Harkani'yle
goriismiis ve bu gortisme esnasinda 6zellikle Harkani'nin ona hitaben "Gel,
ben senin masukunum, denizden geldim." seklindeki s6zleri onda derin bir etki
birakmis ve bunun tizerine "Harkdni'yi gormeseydim, hakikati tanimazdim"?
demistir. Harkani ile gortismesi, onun fikir hayatinda ¢ok biiyiik bir etki
birakmuistir. Nitekim bu konuda Seyh Abdullah soyle demektedir: "Abdullah
bir ¢ol adam idi. Hayat suyunu ararken aniden Ebu'l-Hasan-1 Harkdni'ye ulast.
Ondan o kadar hayat suyu icti ki ne Abdullah kaldi, ne Harkani." Seyh Abdullah,
meshur mutasavvif Ebtt Sa’id-i Ebu'l-Hayr (440/1048) ile de gortismiisttir.
Selcuklu alim ve veziri Nizamu'l-Milk Tasi de ona karst sevgi
gostermekteydi. el-Muktedi Billah (467-487/1074-1094)'n emriyle ona
"Seyhiilislam" lakabi verilmistir.

Ensari, hayatmin bir bolumii de stirgiinlerle gegmistir. Mutezile, Esari,
Hanefi ve $afi mezheplerinin savunucularmi miitesabih ayetleri
yorumladiklar: ve nakil yerine akla daha ¢ok onem verdikleri gerekgesiyle
agir bir dille elestirmis, Mutezili ve Esari alimleri de onu Miicessime'den
olmakla suglamiglardir.

Gazneliler devleti doneminde, aleyhine yapilan sikayetleri, Sultan
Mesud'un huzurunda yaptig1 savunmalarla bertaraf etmis ve bu dénemde
rahat bir hayat stirmustiir. Bu rahathk Herat'ta Selguklular devrinin
baslamasiyla sona ermistir. Sohbetlerinin engellenmesi tizerine &nce
Sekivan'a giden Ensari, yapilan sikayetler sonucunda bir stire Biisenc'de
hapsedilmistir.

Nizamiilmiilk'iin vezir olmasindan sonra, hakkinda yapilan sikayetler
artmis, bu durum Belh'e stirgiin edilmesine sebep olmustur. Bu sikayetlerin
bir kismi, Vezir'in huzurunda yapilan tartismalarla, Ensari'nin hakl oldugu
seklinde neticelenmistir. Halife Kaim Biemrillah'm Nizamiilmiilk

1 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Sa'id Abdulmecid, a.g.e. s. 27 vd.
2 Attar, Tezkiretu'l-Evliyd, c. 11, s. 172.
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vasitasiyla gonderdigi hediyeler, tekrar rahat bir hayat stirmesini
saglamistirl.

Ensari, buttin bu olaylar1 yasarken, tefsir ve hadis dersleri vermeye
devam etmis, gevresindeki insanlara vaaz etmis, eserlerini kaleme almaya
calismistir. Hayatinin son donemlerinde, kendisine hakli bir sohret
kazandiran Mendazilii's-sdirin, Zemmii'l-keldm gibi eserlerini yazmistir. Bu
son donemde ortaya ¢ikan bazi olaylar sonucu, yine Nisabur'a, Merv'e,
Amil'e gitmek zorunda kalmis, Nizamiilmiilk'iin emriyle Belh'e
gonderilmistir.

Hayatinin son doneminde Belh'de kalan Ensari, burada tefsir
calismalarmi hizlandirmus fakat tefsirini tamamlayamamistir. 481/1089
yilinda, Herat'a bes kilometre uzakliktaki Gaziirgah'da vefat etmistir.
Bugtinkii tiirbesi, 829/1426 yilinda yapilmistir2.

Abdullah Ensari, tasavvuftan baska tefsir, hadis gibi temel fslami
ilimlerle de ¢ok yakindan ilgilenmistir. Kur'dn1 birka¢ defa, verdigi
derslerle tefsir etmis, on yil boyunca hadis sohbetleri yapmustir. Itikadi
acidan Hanbeli mezhebinin giiclii savunucularindan olmus, diger mezhep
mensuplarini, katilmadigr goriislerinden dolayr cokga elestirmis, bu
sebeple hayati takip ve siirgiinlerle gecmistir. Itikat olarak Hanbeli
olmasina ragmen, karsilastig1 safilerin etkisiyle, coskun bir tasavvuf
anlayist icinde olmus, bu coskuyu guglii hitabetiyle sohbetlerinde ve
kaleme aldig1 eserlerinde diger insanlarla paylagmustir.

Bunun yaninda Abdullah Ensari, birok talebe yetistirmeye de muvaffak
olmustur. Onun yetistirdigi en meshur talebeler arasinda Abdulevvel-i
Segezi, Ebu'l-Feth Abdu'l-Melik-i Keruhi, Ebt Ca’fer Muhammed-i
Saydalani, Ebti Ca’fer Hanbel b. Ali el-Buhéari, Ebu'l-Fahr Ca’fer-i Kayni,
Abdu's-Sabtr b. Abdu's-Selam, Hiiseyn el-Ketbi, Ahmed-i Kalanisi ve
Ebu'l-Fazl Residu'd-Din el-Meybudi'nin adlar: zikredilebilir.

1 Ebu Ferec Abdurrahman bin Ahmed, ez-Zeylii ala tabakati'l-Handbile, Beyrut ts, c.I, s. 56.

2 Turbe ile ilgili olarak, DIA “Herevi, Hace Abdullah” maddesinde, Herevi'nin tiirbesinin
resmi verilmis, resmin yazisinda tiirbenin Iran'da oldugu belirtilmistir. Ayrica bkz.
Ahmed Ates, "Abdullah Ensarinin Olimiiniin 900. Yildoniimii Dolayisiyla Kabil ve
Herat'ta Yapilan Anma Toreni", Sarkiyat Mecmuasi, c. V (1964), s. 151-154. Tiirbe, 11 Eylul
saldirilarindan sonra Afganistan'a yonelik harekat esnasinda tahrip olmustur.
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Abdullah Ensari, insani diinya ve ahiret mutluluguna kavusturmay
amaglayan tasavvufun Iran edebiyatindaki onderi ve ilk temsilcilerinden
biri olmus, kendinden sonra gelen pek ¢ok mutasavvif sair ve yazara
rehberlik etmis, ileriye stirdtigii gortisler giintimiize kadar gecerliligini
korumustur!.

2. Eserleri

a. Kendisinin yazdig: eserler:

1. Kesfii'l-esrir ve iddetii'I-ebrdr (Kur'an-1 Kerim tefsiri).2
2. Risdle-i menakib-i Imam Ahmed-i Hanbel.

3. el-Erbain fi deldil et-tevhid.?

4. Bab fi'l-fiitiivve *

5. el-Firiik fi's-sifit.

6. Mecialis et-tezekkiir.

7. Miindcatname (Ilahindme).5

8. Kelabadi'nin et-Tearruf li-mezhebi't-tasavouf adl1 eserine serh.
9. el-Hiildsa fi hadisi kiillii bid'atin dalaleh.

10. Isnddii'l-mevcidat ila'l-halik.

11. el-Kasidetii fi'l-itikad.

12. Miizekkerdt.

13. Zemmii'l-kelam ve ehlihi.6

1 Miirsel Oztiirk, "Hace Abdullah Ensarinin Tasavvuf Goriisleri", AUDTCF Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar Boliimii Dergisi, V/1 (1992), s. 21-32.

2 Bu eser, talebesi Ebu'l-Fazl-1 Meybudi'nin serh ve agiklamalariyla birlikte Asgar-1
Hikmet'in gayretiyle Tahran Universitesi tarafindan basilmustir.

3 Yazma niishasi, el-Camiatii'l-Arabiyye'de No: 43'te muhafaza edilmektedir.

4 Yazma niishalar; el-Camiatii'l-’ Arabiyye'de No: 59 ve Ayasofya Kiittiphanesi'nde (2049) Y
(140) (145) K 417433 numaralarda muhafaza edilmektedir.

5 Bu risale, Resdil-i Cami-i Hice Abdullah-1 Ensiri'nin icinde Tabende-i Giinabadi tarafindan
Tahran'da basilmustir.

6 Bu eseri, 465/1072 yilinda talebeleri Segezi ve Keruhi'ye yazdirmustir.
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b. Talebeleri tarafindan derlenen eserleri:

1. Tabakatii's-siifiyye.!

2. el-Kasidetii'n-niiniyye fi medhi Ahmed bin Hanbel.

3. Ilelu' l-makdmat 2

4. el-Muhtasar fi adabi's-stifiyye ve's-salikin li-tariki'l-hakk.
5. Sid meydan 3

Abdullah Ensari’nin tasavvufi eserleri arasinda, 448/1056'da Farsca
olarak yazilan Sad meydan ile 475/1082 yilinda yazilan Menazilu's-sdirin adli
eserleri 6zel bir 6nem tasimaktadir. Onun zamanina kadar, tasavvufi ve
irfani eserlerin yazarlari, seyr u siilik merhaleleri hakkinda belirli mertebe
ve menziller zikretmemislerdi. Salikin riayet etmesi gereken konulara
dogrudan giriyorlardi. Ensari, bu mertebeleri, 6nce Sad meydan'da, 27 yil
sonra ise Sad menzil (Menazilu's-sdirin)'de acgiklamustir. Gergi Mendzilu's-
sdirin adl1 eser, Seyh'in olgunluk doneminde kaleme alinmis ve Abdu'r-
Rezzéak-1 Kagani'nin mufassal serhi onun sohretini artirmistir. Ancak Farsca
olarak yazilan Sad meydan adl1 eser, son derece 6z ve kisa olmakla birlikte,
bu husus ona bir kusur veya eksiklik getirmemektedir. Prof. Abdu'l-Hayy
Habibi "Sad Meydan, iciz sanatimin ¢ok gtizel bir 6rnegi olup, onda fuzuli bir tek
s6z bile bulmak miimkiin degildir"* demektedir.

Bu iki eser, 51 konuda ortak, 49 konuda ise farklidir. Sad meydan'in
Tasavvuf yolunun miibtedileri, Mendzilu's-sdirin'in ise miintehileri igin
yazildigr asikardir. Her haltkarda Farsca olarak kaleme alinan ve V/XL
yilizyilldan kalan bu eser, koklii Fars dilinin zenginlik ve genisliginin bir
ornegi olup, ayni zamanda s6z ustas1 Sa'di-yi $irdzi tarafindan tislubu takip
edilen ve meshur mutasavvif Senai-yi Gaznevi tarafindan taklit edilmege

1 Ders esnasinda, Ibn-i Siilemi'nin Tabakatii's-stifiyye adli eserine yapilan agiklama ve
ilavelerle meydana gelen bu eser, Afganistanli alim Abdu'l-Hayy Habibi tarafindan
yaymlanmistir.

21960 yilinda Dimesk (Sam)'da basilmustir.

3 Bu eserin ilk baskis1 1341/1922'de Kabil'de, ikinci baskist 1954 yilinda Kahire'de
yapilmustir.

4 Ensari, Sad Meydan, Mukaddime.
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calisilan buiytik bir yazardan yadigardir. Ethe, "Onun gazel ve rubaiyle karisik
nesri; tasavoufi siir ve pendiydt (nasihat) tiirlerinde bir birlige onciiliik etmis ve
gercekte biiyiik Sendi'ye zemin hazirlammstir"t demektedir.

Rus Sarkiyatc1 Yougni Bertles, Seyh'in eserlerinin edebi énemi hakkinda
soyle yazmaktadir: "Onun, biiyiik bir edebi tecriibeye sahip oldugunu ve béyle
bir eseri sadece kendisinin yazabilece§ini rahatlikla soéyleyebiliriz. Ciinkii sadece
boyle bir kisi, kapali kavramlardan uzaklagarak, fikirlerini kisa ve agik bir gekilde
beyan etme giictine sahiptir."?

6. Menazilii's-sairin ile'lI-hakki'l-mziibin 3

Tasavvuf klasikleri olarak adlandirilan, hicri IV-V. ytizyillarda kaleme
alinan eserlerde tasavvuf terimleri de acgiklanmustir. Bu eserlerin ortak
ozellikleri, terimleri olabildigince dini esaslar 15181 altinda incelemeleri,
bunun disindaki anlamlarina yer vermemeleridir.

Bagdat'ta yasamis olan Haris Muhasabinin kaleme aldig1 er-Riaye i
hukuki'llah' 1n* terimler acisindan 6nemi, tasavvufla ahlaki meczeden bir
eser olmasy;, tasavvuf terimlerini, ahlak felsefesi boyutuyla ele alip
incelemesinden ve bu terimleri, eksik olduklarinda varilacak koti
sonuclariyla agiklamasindan kaynaklanmaktadir. Insanin  kurtulmasi
gereken kotti huylar1 agiklayan Muhasibi, bu kétt huylar: anlatirken, yeri
geldikge ilgili terimlerden de bahsetmistir. Riya bahsine eserinin hemen
hemen dortte biri ayiran Muhasibi; gurur, hased, ucb, kibir ve gafletin
zararlarin1 ve kurtulma yollarini, psikolojik tahliller yaparak anlatmuistir.
Miiellif, baz1 tasavvuf terimleirne de temas etmistir.

1 Hermann Ethe, Tarih-i Edebiyat-1 Fdrsi, s. 150.

2 Bkz. Bertles, Tasavouf o edebiyat-1 tasavouf, s. 407.

3 Kemaleddin Abdurrezzak Kasani (6.735/1334)'nin serhi ile birlikte basilan bu esere baska
serhler de yapilmustir. Mendzilii's-sdirin tasavvufa meyledip, seyr u stilike baslamis bir
dervisin, kat edecegi merhalelerden bahseden, kiiciik hacimli bir eserdir. Herevi, bu
merhaleleri onar makam iceren on ana baslik altinda toplamistir. Boylece ytiz makam elde
edilmistir. Bu ytiz makamin bir boliimii daha 6nce kaleme alinmis "tasavvuf klasikleri'nde
hal ya da makam ad1 altinda izah edilen terimlerden meydana getirilmistir. Bir kismuni da
Herevi ilk olarak bu eserinde makam olarak tespit edip acitklamustir. Bu agiklamalar son
derece veciz ve kisadir. Makamlar izah edilirken, iiglii bir tasnifle, avam, havas ve hassu'l-
havas i¢in agiklamalar yapilmustir.

4 el-Mubhasibi, er-Riaye, (Nefs muhasebesinin temelleri, cev. Sahin Filiz, Hiilya Kugtik), [stanbul
1998, s. 52.
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Istilahlardan da bahseden, bu doneme ait eserlerden bir digeri,! Ebu
Nasr Serrac'in el-Liim'a adl1 eseridir.2 el-Liim'a'da yedi makam tglii tasnifle
aciklan-makta,® haller olarak da on terim yer almaktadir.# Hal ve makam
olarak nitelenen bu kavramlar disinda el-Lum'a'da bagka 1stilahlara da yer
verilmistir.>

Kelabazi'nin et-Taaruf adl1 eserinde,® on yedi 1stilah makam olarak isim-
lendirilmis ve aciklanmistir.? et-Taarruf da bazi 1stilahlardan da
bahsedilmistir.8

Ebti Talib Mekki, eseri olan Kiitu'l-kuliib'da® bazi terimleri izah

etmistir.10

1 Takva, vera, muhasebe, tevbe, marifet, haya, ziihd, uzlet, gayret, riza, tevekkiil, azim, havf,
reca, ihlas, sevk, hiizn, husu, nefs, sidk, mahabbet, basiret.

2 Serrac, el-Liim'a, Kahire 1960.

3 Tevbe, vera, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza

4 Murakabe, kurb, mahabbet, havf, reca, sevk, tins, itminan, miisahede, yakin

5 Hal, makam, mekan, vakit, badi, badih, varid, hatir, vaki', kadih, ariz, kabz ve bast, gaybet
ve huzur, sahv ve sekr, safvii'l-vecd, hiicum, galebat, fena ve beka, miibtedi, miirid ve
murad, vecd-tevaciid-tesakii, mehuz ve miisteleb, dehset-hayret-tahayytir, tavali, tavarik,
kesf ve miisahede, levaih ve levami, Hakk-hukuk-tahkik-tahakkuk-hakikat-hakaik, huhus
ve hususu'l-husus, isaret ve ima, remz, safa ve safau's-safa, zevaid, fevaid, sahid ve
meshud, mevcud, mefkud, madum, cem ve tefrika, sath, savl, zihab ve zihabii'z-zihab,
nefs, hiss, tevhidii'l-amme-tevhidii'l-hass, tecrid ve tefrid, hemm-i miiferred, sirr-i
miicerred, ism, resm, vesm, muhadese, miinacat, miisamere, ru'yetii'l-kulub, ravh ve
teravvuh, nat ve sifat, zat, hicab, dava, ihtiyar, bela, lisan, sirr, akd, lahz, mahv, mahk,
eser, kevn, bevn, vasl ve fasl, asl ve fer, tams, rems-dems, sebeb, nisbet, sahih-i kalb, rabb-1
hal, sahib-i makam, bila-nefs, sahib-i isaret, ene bila-ene, nahnii bila-nahnii, ente ente-ene
ene, ente ente-ente ente, hiive bila-hiive, katu'l-alayik, badi bila-badi, tecelli, tehalli, tahalli,
illet, ezel-ebed, emed-miisermed, bahr bila-sati, miiseyyer, telvin, beslii'l-miihec, telef, lece,
inziac, cesbu'l-ervah, vatar, vatan, siirud, kusud, 1stina, 1stifa, mesh, latife, imtihan, hades,
kiilliye, telbis, sirb, zevk, ayn, 1stilam, hiirriyet, reyn, gayn vesait.

6 Kelabazi, et-Taarruf, Kahire 1960.

Tevbe, ziithd, sabir, fakr, tevazu, havf, takva, ihlas, siiktir, tevekkiil, riza, yakin, zikir, tins,

kurb, ittisal, mahabbet.

Tecrid-tefrid, vecd, galebe, sekr-sahv, suhud-gaybet, cem-fark, tecelli-istitar, fena-beka,

marifet, tevhid, arif, miirid-murad, miicahede-muamele, vera, latife, firaset, havatir, riiya,

gayretullah, tahammiil, 6liim, sema.

9 Ebti Talib Mekki, Kiitu'l-kuliib, Kahire, 1961.

10 Muhasebe, zikr, yakin, tevbe, sabr, reca, ziihd, tevekkiil, riza, mahabbet, sohbet, uzlet,
tefekkiir, vera, fakr, kanaat, sevk, havf, isfak, hiizn, husu, ahbat, ragbet, sidk, ihlas,
istikamet, siikiir, tevazu, hulk, ihsan, teslim, miicahede, muamele, takva, samt, ilm,
marifet, velayet, murakabe, haya.

~

®



204 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

Kuseyri, er-Risale'sinde,! tasavvufi istilahlar boliimiinde elli kadar 1stila-
h1,2 stifilerin makam ve halleri boliimiinde ise yaklasik altmis kadar makam
ve hali aciklamigtir.3

Hucviri, Kesfii'l-mahciib adl1 eserinde* makamlar hakkinda onceki
eserlerden farkli bazi bilgiler de verir. Her peygamberin miistekar bir
makami1 bulundugunu belirtir. Hz. Adem’in tevbe, Hz. Nuh'un ziihd, Hz.
[brahim'in teslimiyet, Hz. Musa'nin inabet, Hz. Davud'un hiiziin, Hz.
[sa'nin Reca, Hz. Yahyanin havf ve Hz. Muhammed'in zikir makaminda
olduklarini soyler.

Hucviri, eserinin son boltiimiine "Tasavouf, hakikatler ve muameler" adim
vermis ve bu bolimde bazi terimleri ibadetlerle irtibatlandirarak
acgiklamistir5. Diger 1stilahlar alt bashgiyla su ti¢ farkl istilah guruplarinin
kisa aciklamalar: verilir: Bu istilahlardan bagka, bir nevi tabirler daha
vardir ki bu ifadeler istiareyi kabul edert. Mana ve hududu tespit edilmis,
sufilerin Allah'n tevhidi konusunda kullandiklar: 1stilahlar?. Diger bir gesit
istilahlar da agiklamaya ihtiyac gosterirler. Stfilerin bu tabirlerden kast
ettikleri mana, soziin zahirinde-ki mana degildir®.

Muhasibi'nin eserinde yer verdigi terimlerden, takva ve uzlet disinda

1 el-Kuseyri, er-Risale, Kahire, 1966.

2 Vakt, makam, hal, kabz-bast, heybet-iins, tevaciid-vecd-viictid, cem-fark, cemu'l-cem, fena-
beka, gaybet-huzur, sahv-sekr, zevk-sirb, mahv-isbat, setr-tecelli, muhadara-miisahede,
levaih-tevali-levami, bevadih-hiicum, temkin-telvin, kurb-bu'd, seriat-hakikat, havatir,
ilme'l-yakin-ayne'l-yakin-hakka'l-yakin, varid, sahid, nefs, ruh, sr.

3 Tevbe, miicahede, halvet-uzlet, takva, vera, ziihd, samt, havf, reca, hiiziin, cu', husu-
tevazu, muhalefet, hased, giybet, kanaat, tevekkiil, siikiir, yakin, sabir, murakabe, riza,
ubudiyet, irade, istikamet, ihlas, sidk, haya, hiirriyet, zikr, fiitiivvet, melamet, firaset,
ahlak, cud-seha, gayret, velayet, dua, fakr, tasavvuf, edeb, sefer, sohbet, tevhid, oliim,
marifetullah, mahabbet, sevk, seyhlere hiirmet, sema, keramet, riiya.

4 Hucviri, age., Beyrut 1980.

5 Ma'rifetullah, iman, mahabbet, cud-sehavet, aclik, miisahede, sohbet, hal-vakt, makam-
temkin, muhadara-miikasefe, kabz-bast, tins-heybet, kahr-lutf, nefy-isbat, miisamere-
muhadese, ilme'l-yakin-ayne'l-yakin-hakka'l-yakin, ilim-marifet, sema, vecd-viictd-
tevaciid, raks.

6 Hak, hakikat, hatarat, vatanat, tams, rems, alayik, vesait, zevaid, fevaid, melce, kiilliyet,
levaih, levami, tevali, tevarik, letaif, sirr, necva, igsaret, ima, varid, intibah, istibah, karar,
inziac.

7 Alem, muhdes, kadim, ezel, zat, sifat, isim, tesmiye, nefy, isbat, seyan, ziddan, gayran,
cevher, araz, cisim, sual, cevab, hasen, kabih, sefeh, zulm, adl, melik, padisah.

8 Hatir, vaki, ihtiyar, imtihan, bela, tehalli, tecelli, tahalli, surud, kusud, istina, 1stifa, istilam,
reyn, tevbe, telbis, stirb, zevk.
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yirmi tanesi!, el-Liim'a'da makam olarak belirlenen yedi kavramin tamamu,
haller olarak belirtilen on terimden kurb disindaki dokuz tanesi ve 1stilah
olarak on ikinci boliimde agiklanan ytiz elli terimden de yirmi tanesi olmak
tizere, toplam otuz alt1 terim?, et-Taarruf'taki on yedi makamdan takva ve
kurb disindaki on bes makam ve 1stilah olarak siralanan terimlerden de on
bes tane olmak tiizere, otuz istilah3, Kiitu'l-kuliib'daki terimlerden otuz iki
tanesier-Risale'deki terimlerden ise, kirk alt1 adedi5, Hucviri'nin Kegfii'l-
mahcub''undan da on yedi terim¢ Menazilii's-sairin'ndeki yiizlii tasnifin
olusturulmasinda kullanulmuastur.

Abdullah Ensari'nin, Mendazilii's-sdirin'de makam olarak nitelendirdigi
yiiz terim soyle siralanabilir:

1. Bidayat; yakaza, tevbe, muhasebe, inabe, tefekkiir, tezekkiir, itisam, fi-
rar, riyazet, sema.

2. Ebvab; hiizn, havf, isfak, hust, ihbat, ziihd, ver4, tebettiil, reca, ragbet.

3. Muameldt; riayet, murdkabe, hiirmet, ihlds, tehzib, istikamet,
tevekkiil, tefviz, sika, teslim.

4. Ahldk; sabir, riza, stkiir, haya, sidk, isar, hulk, tevazu, fiitivvet,
inbisat.

5. Usul; kasd, azim, irade, edeb, yakin, tins, zikr, fakr, gina, makam-1

murad.

1 Azm, basiret, gayret, havf, haya, husu, ihlas, mahabbet, marifet, muhasebe, nefs, ragbet,
riza, sidk, sevk, tevbe, tevekkiil, vera, ziihd.

2 Tevbe, vera, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza, murakabe, mahabbet, havf, reca, sevk, iins,
itminan, miisahede, yakin, vakit, kabz, bast, gayret, sahv, sekr, vecd, fena, beka, murad,
dehset, safa, cem, nefs, tecrid, tefrid, sirr, lahz, telbis ve zevk.

3 Tevbe, ziihd, sabur, fakr, tevazu, havf, ihlas, stikiir, tevekkiil, riza, yakin, zikir, {ins, ittisal,
mahabbet, tecrid, tefrid, vecd, sekr, sahv, gaybet, cem, fena, beka, ma'rifet, tevhid, murad,
vera, firaset, sema.

4 Muhasebe, zikr, yakin, tevbe, sabr, reca, zithd, tevekkiil, riza, mahabbet, tefekkiir, vera,
fakr, sevk, havf, isfak, hiizn, husu, ragbet, sidk, ihlas, istikamet, siikiir, tevazu, ihsan,
teslim, ilm, marifet, murakabe, haya, hulk, fena.

5 Tevbe, vera, ziithd, havf, reca, hiiziin, husu, tevazu, tevekkiil, siikiir, yakin, sabur,
murakabe, riza, irade, istikamet, ihlas, sidk, haya, zikr, fuitiivvet, firaset, gayret, fakr, edeb,
tevhid, marifet, mahabbet, sevk, hurmet, sema, vakt, kabz, bast, iins, vecd, cem, fena, beka,
sahv, sekr, zevk, miisahede, temkin, nefs, sirr.

6 Ma'rifet, mahabbet, miisahede, vakt, temkin, isar, ilm, miikasefe, kabz, bast, iins, sema,
vecd, viicid, sirr, tevbe, zevk.
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6. Evdiye; ihsan, ilim, hikmet, basiret, firdset, tazim, ilham, sekinet,
tuma’nine, himmet.

7. Ahvdl; muhabbet, hayret, sevk, kalak, ats, vecd, dehs, heyaman, berk,
zevk.

8. Veldyait; lahz, vakt, safa, stirtr, sirr, nefs, kurbet, gark, gaybet, temkin.

9. Hakayik; mukasefe, miisahede, muayene, hayat, kabz, bast, sekr, sahv,
ittisal, infisal.

10.Nihdayat; ma'rifet, fend, beka, tahkik, telbis, viictd, tecrid, tefrid, cem,
tevhid.

Abdullah Ensari, Menizil'e daha tnce kaleme alinan eserlerdeki altmis
ti¢ terimi almustir. Geri kalan otuz yedi terim ise klasik tasavvuf eserlerinde
daha once tasavvuf istilahi olarak nitelendirilmeyen kelimelerden se¢mistir.
On bes tanesi Kur'an'da da kelime olarak bulunan bu terimler soyle
siralanabilir:

Ats, berk, dehs, firar, gark, gma, gurbet, hayat, heyeman, hikmet,
himmet, ihbat, ilham, indbe, inbisat, infisal, isar, itisam, ittisal, kasd, kalak,
lahz, makami murad, muayene, ridyet, riyazet, safa, sekinet, sika, stirur,
tazim, tahkik, tebetttil, tefviz, tehzib, tezekkiir, yakazal.

Her makamin izahina, sayet terim Kur'dn'da gecen bir terimse; gectigi
ayet, disardan bir terimse anlam bakimindan en yakin olan ayetlerden
biriyle baslanir. Hemen hemen hadislere hi¢ yer verilmemistir. Son derece
kisa ve 6z ctimleler kullanilmistir. Secili, kelime sanatlarinin yapildig: bir
dil kullanilmis bu tslup esere pek cok serh yazilmasinda da etkili
olmustur.

Esere diger tasavvuf klasikleri arasinda farkli bir konum kazandiran
birkac 6zelligi mevcuttur. Bunlardan birisi, sadece tasavvufi makamlar:
kendisine konu almasidir. On ana baslik altinda toplanan ytiz makam {icli
tasnifle kisa ve 0z, secili bir ifadeyle anlatilmistir. Her makam bir ayetin
1s1ginda agiklanmis, eserde giristeki bir ka¢ hadis-i serif disinda hadislere
yer verilmemistir.

Abdullah Ensari'nin saygi goren sahsiyeti onun sadece Menizil degil

1 Abdullah Herevi, Mendzilii's-sdirin, (tahkik, S. De. Laugier De Beaurecueil O.P.), Kahire
1962.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 207

diger biitiin eserlerinin genel kabul gotrmesini saglamistir. Muhtevasi
itibariyle, sonraki donemde ortaya c¢ikacak ve tasavvufi diistinceyi
derinden etkileyecek olan vahdet-i viicGd dustincesinin ilk kivilcimlar:
Menizil'de goriilmektedir. Eserin pek ¢ok kisi tarafindan serh edilmesinin,
dikkat gekmesinin sebeplerinden biri de budur.

Bununla birlikte, Ibn Teymiyye ekoliiniin tasavvufa bakis agistm dogru
kavrayabilmek icin de Mendzil'in Ibn Kayymm serhi basta olmak tizere o
cizgideki diger serhleri ok 6nemli ipuglar: barindirmaktadir.

Bu agidan bakilinca eser tasavvuf diistincesini etkileyen erken donem
klasikleri arasinda onemli bir yer tutar.

Menazil'in  tesirleri degerlendirirken belki sadece serhlerinden
bahsetmek bile yeterli olabilecektir. Makamlar1 Mendzil'i 6rnek alarak tasnif
eden, ya da bu tasnifi gelistirmeye ¢alisan Ruzbihan Bakli'nin Mesrebu'l-
ervih'iy, Ankaravi'nin Minhacu'l-fukara's;, Ziyaeddin Giimiishanevinin
Camiu'l-usiil''tinden ¢ok Islam topraklarinda Kasani'nin serhiyle Ibn
Kayyimm'mn serhi daha ¢ok yanki uyandirmistir.

Ensari'nin 6zellikle "fena" makamini izah ederken kullandig: ifadelerin
serhinde ciddi gortis ayriliklar: ortaya ¢ikmustir. Sadece bu iki serh degil,
genel anlamda yukaridaki iki gortisii temsil eden serhlerin tamaminda bu
konu etrafinda tartismalar yapilmustir. Zaman zaman ciddi ifadelerle
suclamalarin da yer aldig1 goriinen bu tartismalar Mendzil'in tasavvuf
diinyasinda meydana getirdigi derin tesirin eseridir.

Ensari'ye, tartisma yaratan ifadelerine ragmen saygida kusur
gostermeyen sarihler, bu ifadeleri vahdet-i viicid diistincesinin temelleri
olarak gortip yorumlayan diger baz1 sarihleri agwr bir dille
elestirmektedirler.

Makamlar1 konu alarak, Ensarinin tasnifini takip eden eserleri soyle

siralamak miimkiindiir:
1. Ruzbihan Bakli, Mesrebu'l-ervih
2. Yazicioglu Ahmed Bican, Enviru'l-dsikin
3. Ziyaeddin Gumitishanevi, Camiu'l-usiil

4. Abdullah Develioglu, Giilzdr-1 sofiyye
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5. Abdulkadir es-Stfi, Yiiz basamak
Ayrica, Abdurrahim Karahisari, ytzlii tasnifi manzum bigimde
anlatmstir.

e

. Kendisine atfedilen eserler:

. Divan-1si'r.

. Genc-name.

. Kenzii's-salikin 1

. Unsii'l-miiridin ve semsii'l-mecilis (Yusuf ile Ziileyha hikayesi).2
. Nasihat-ndme-i vezir.3

. Esrar-name veya Kitabu'l-esrar.

. Resail-i Hace Abdullah-1 Ensdri4

. er-Resail 5

O 00 N O U B W N =

. Perde-i hicab.6
10. Mecmiia-i resail.?

11. Miindcat.8

1 Baz1 boltimleri Tahsin Yazic1 tarafindan Sarkiyat Mecmuasi'nda nesredilmistir (c. I, s. 59-70,
Ankara 1956). Ayrica Tahran'da basilmistir (1974).

2 Yazma niishasi Hindistan'da bulunmaktadir.

31926 yilinda Leningrad'da, yine ayni1 y1l Tuhfetii'l-Viizerd adi ile Hindistan'da basilmustir.

4 Kenzii's-sdlikin, Varidat, Kalenderndme, Heft hisdr, Mekiildt, Mahabbetndme, llahindme gibi sekiz
risaleden miitesekkil olup, 1940’da Tahran'da basilmustir. Risaleler hakkinda yapilan bir
calisma icin bkz. Cagan, Cevdet, "Hace Abdullah Ensari'nin Risaleleri" (basilmamis yiiksek
lisans tezi) A.U. Dil Tarih Cografya Fak. Dogu Dilleri Edebiyati Bsl, Ankara 1989.

51351/1932 yilinda Tebriz'de basilmustir.

6 Yazma ntishasi, 903/1497 yilinda istinsah edilmis olup Istanbul'da Sehid Ali Kiitiiphanesi
No: 1372'de muhafaza edilmektedir.

7 Yazma niishast Istanbul’da Murad Molla Kiitiiphanesi No: 17/96'da muhafaza
edilmektedir.

8 1924’te Berlin’de basilmistir. Ghandi, bu eserin ingilizce terciimesine bir mukaddime
yazmistir.
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B. Tasavvuf Diisiincesi

Hace Abdullah Ensari, dinin esaslarina ¢ok bagl: bir sekilde yasamustir.
Seriatin hem zahir hem de batin ve méana yontine sekli riayeti gerekli
saymuistir. Iyiligi emretme ve kotiiliikten menetme onun en belirgin vasfi
olmustur. Hicbir zaman ve higbir yerde hak ve dogru olani soylemekten
cekinmemistir. Bu o6zelliginden dolay1 da sohreti gittik¢e artmustir ve
kendisine Seyhtilislam lakab1 verilmistir. Bu husus, onun tasavvufi
anlayisinda tesir etmistir. Ser’i hiikiimlerle amel etmeyi, seyr u sultik'un
esas temeli ve ana sart1 olarak kabul etmekte ve din emirlerini ihmal eden
mutasavviflara siddetle kars1 ¢tkmakta idi. Sdd Meydan (Yiiz Meydan) adl
eserinin Mukaddime'sinde soyle demektedir: "Seriatin tamami hakikat,
hakikatin da tamami seriattir. Hakikat, seriatin temeli tizerine kurulmustur.
Hakikatsiz seriatin fayda etmeyecegi gibi, seriatsiz hakikat de fayda etmez. Bu
ikisinden bagka bir seyle amel etmek de faydasizdir."

Onun gortistine gore, tarikat ehli, kulluk ve itaate baglanmali; ser’i
amelleri ihmal etmekten kacinmalidir. "Ey Abdullah! Cennet, amelin
miikafatidir. Mizan, emelin karsihigidir. lyilik yapan, semeresini toplar.
Kotiiliik yapan, tiztintti duyar. Temizligin mestibat: vardir. Pisligin uktbati
vardir. Yol aciktir. Ugurum bellidir. Enbiyanin seriatt 6nder, evliyanin
tarikati rehberdir. Semavi kitap hidayete erdirir. {lahi hitap uyarida
bulunur. Yani kim bizden yiiz cevirirse "O, ahirette kordiir" (Kur’an-1
Kerim, 12/72). Elest ahdini can u goniilden kabul et. "Allah'in emri mutlaka
yerine gelecektir" (Kur’an-1 Kerim, en-Nisa, 4/47). Arkanda seytan varsa,
oniinde Kur’an vardir."2

Ensari, manevi ilim konusunda da soyle der: “Kalem ile meydana gelen
ilimden ne ¢ikacag: bellidir. [lim, Allah'm kuluna verdigidir. Bir kimse
yetmis sene ilim 6grendi fakat bir 1s1tk yakamadi. Bir kimse de biitiin 6mri
boyunca bir tek harf isitti ama herkes lambasini1 ondan yakip aydinland1.”3

Dervislik taslamay1 agir bir dille elestiren Ensari, "Ma'rifeti ifsa etmek
deliliktir. Kerdmet satmak hafif mesrepliliktir. Keramet istemek
akilsizliktir. Dogruluk kurtulusa erdirir” diyerek keramet gostermenin bir

1 Bkz. Hace Abdullah Ensari, a.g.e., s. 17.
2 Resdil-i Cami’-i Hace Abdullah-1 Ensari, s. 68.
3 Ayni eser, s.24.
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marifet olmadigini, esas marifetin Allah’t tanimak oldugunu ifade etmistir.
Biitiin miirsidlerin miiridlerine ¢giitledigi ve tasavvufun esas prensipleri
olarak kabul edilen, az konusma, az yeme ve az uyumayi, o da
miiridlerine, Allah’a kavusma yolunda stirekli tavsiye etmistir.!

Diinyanin gecici oldugu bilincini her zaman canli tutmustur. “Diin gitti,
geri gelmez. Yarina giivenilmez. Heniiz gegmeden su an1 ganimet bil ve
degerlendir” diyen Ensari, insanin her an tlebilecegi diistincesiyle, kendini
ahirete hazirlamasini tavsiye etmistir. “Kendinden emin olarak oturma,
helak olursun. Ancak imanla topragin altina gocersen emin olabilirsin.”2

Hayatin anlamini, mal, miilkiin ne oldugunu muisralarinda carpici bir
sekilde ifade etmistir.

“Kasr ve saraylar: goge kadar yiikseltmistik
Malimiz dedigimiz seyler meger birer yilan imis
Omriimiiz sandiumiz gey bir sarap imig

Ey Ensari, hirs ile biriktirdigimiz bircok mali
Baskalarinin eglence ve afiyeti icin birakip gittik™

Diinya ve ahiret mutluluguna ermenin prensiplerini de su sekilde
anlatmistir: “Su dort seyi bilen, dort seyden kurtulur: Allah Teédld'nin
yaratmada hata yapmadigini bilen, ayiptan; her seyin kaza ve kader
oldugunu, kaderde olanin zamani gelince olacagmi bilen, gamdan; Allah'm
taksimde haksizlik yapmadigini bilen, hasetten; aslinin neden oldugunu
bilen, kibirden kurtulur.”4

Nizamii'l-Miilk'e nasihatinde ise soyle yazmaktadir: "Gontillere riayet
etmeye bak. Diinya i¢in dinini satma. Su on 06zelligi kim kendine huy
edinirse, hem diinyada hem de ahirette kendini kurtarmis olur: Allah'a
dogruluk; halka insaf; nefse kahir; dervislere lutuf; biiytiklere hizmet;
kiictiklere sefkat; dostlara nasihat; diismanlara yumusaklik; cahillere stikt
ve alimlere tevazu.”

1Age.,s. 29.
2A.g.e,s.33.
3Age.,s. 85.
4A.g.e,s. 26.
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Abdullah Ensari'nin, Horasan Meldmetiye Mektebi'ne baghlig1 vardi.
“Mesayihten pek ¢ogunun hizmetinde bulundum” diyen Ensari, okudugu
zahiri ilimlerle maksadina ulasamayinca tasavvuf yoluna girmistir. Birgok
miirsidin hizmetinde bulunmus ve onlardan feyz almistir. Bunlarmn igcinde
Ebu’l-Hasan Harakani'yi daha ¢ok sevdiginden ona intisap etmis ve ondan
el alip hirka giymistir. Kendisi de, “benim hadis ve seriat ilimlerinde bircok
seyhim vardir fakat tasavvuf ve hakikat ilminde bir tek seyhim vardir. O
da, Ulu Pir Ebu’l-Hasan Harakani’dir. Eger onu gormeseydim, hakikati
nasil 6grenebilirdim”? demistir.

Ensari, sahip oldugu manevi makamin geregi olarak her an Allah’a
tazarru ve niyaz icinde olmustur. Bir miinacatinda soyle dua etmistir: “Ya
Rabbi, Abdullah’1 su {ii¢ afetten koru; seytanin vesveselerinden, cismani
nefsin isteklerinden, gurur ve bilgisizlikten... Ya Rabbi, Seni tanidigimi

zannettim, simdi o zann1 ve tanimaklig1 suya attim.”2

Ensari, girdigi manevi yolda sihhatli yiirtimenin ve dogru yoldan
sapmamanin ancak ilimle miimkiin olduguna inanmistir. “Ilim basa tac,
cehalet ise boyna tasmadir” diyen Ensari, her zaman miiridlerine, en gtizel
dervisligin ilimle oldugunu soylemekten geri durmamustir.

Onun gortistine gore hakikatin gercek talipleri ile tarikatin gercek
salikleri ii¢ tabakadar:

Miirid: Korku ve timit arasinda muhabbet yolunu kat eden kisi.

Murad: Ayrilik vadisini asan kisi.

All

Mecztb: Miisahede yolunda "fend" makamina varan kisi.

Calismamizin  bundan sonraki kisminda, Abdullah Ensari'nin
eserlerinde yer alan bazi tasavvufi kavramlarla ilgili yazdiklarin1 kisaca
aktarmak istiyoruz.

1. Muhabbet
“Ey aziz, muhabbet vilayetinin adet ve ibadeti yoktur. Zahir ehlinin bu
harften haberi yoktur. Her ne kadar mesru iseler de, bu koyiin menzilleri

1 Resdil-i Hiace Abdullah Ensari, s. 9.
2A.g.e,s.25.
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ve bu 1mrmagin kollar1 arasinda biuiytik farkhiliklar vardir. Fakat
duyulmamuslardir. Bu sarab1 dinlemek degil, icmek gerekir. Bu makami
sormak degil, ulasmak ve vasil olmak gerekir.

Fakat muhabbet, illeti, halki ve hakiki olmak iizere ii¢ cesittir. Muhabbet
illeti, heva, halki (halka ait), kaza ve hakiki ise ihsandir. [lletten meydana
gelen muhabbet insanin nefsine iner ve nefsi asagilik kilar. Halki muhabbet
gonle iner ve gonlii yok eder. Hakikatten dogan muhabbet ruhta karar
kilar, onun i¢in kendisinden olmayan seyleri yok eder kendine varlik verir.

Muhabbet alameti, sevgilinin cemalinin giizelli§inde gark olmak ve
Yakub’un oglunun gozciileri gibi olmaktir. Dostun karsisinda kendisinde
varlik gormemek ve dosttan baska dost edinmemek gerekir. Bu muhabbet
essizdir ve “onlar onu severler”in! delilidir.”

“Ben dostta olan her seyi tanidim

Kendimde olan her seyi biraktim

Dostun agk atesine dayanamayip eridim

Onceden yandim, pigtim”

2. Ask

“Aska tutulmussan kurtulus arama ve eger ask tarafindan vurulmus
(6ldtrtlmiis) isen kisas aramaya kalkma. Ctinkii ask atesi yakici, sonsuz ve
dipsiz bir denizdir. Can icin canandir. Sonu olmayan bir hikaye ve
dermansiz bir derttir. Akil onun anlayisina hayrandir. Goniil onun
kavrayisia yetisemez. Asik bir kurbandir. Gizleyen aciktir, aciklayan
gizlidir. Ask, kalbin hayatidir. Eger susmussa gonlii parcalar ve kendinden
baskasini temizler. Kiikrediginde onu yerle bir eder. Ask dert degildir fakat
insan1 derde sokar. Bela degildir fakat insanin basini belaya sokar. Oyle ki,
ask, hayatin illeti ve 6lum sebebidir. Her ne kadar rahatin mayas: ise de
afetin de stistidiir. Sevgilinin degil, sevginin muhabbetini yakar. Ask
istenileni degil, isteyeni yakar.”

“Askin etrafini tavaf eden her goniil

Sonunda ask hangerinden dolay: yorulur

Bu niikteyi ask defterine yazmistim

Ask sirrina sahip olan dostun sirrina sahip degildir

1 Maide, 5/54.
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Ask giizelligini goren ve tanimayan kimse
Sevgili, askini gosterdigi halde tanimadi
Onun hepsini birden goriince tanimas: gerekir
Sevgili asksizlig1 askta tanmdr”

3. Sevk

“Sevk hikayesinin, zevk vilayetinden sonra geldigi aciktir. Sevk bir
atestir. Onun suasimnin alevi cehennemde muhabbet dogurur. Onun yiiziint
gormekten ayrilisin yanisindan viicuda geri donen koku, tahrik eden,
intizar kaidesini bozar, asik’1 kararsiz kilar ve goziine uyku girmez bir hale
sokar. Her ne kadar talep sebepsiz ise de o, talebin sebebidir. Muhabbet
koytine rehber odur. Sohbet rmagmin suyu odur ki, sefkatli Ceyhun ve
asik cossun, insanoglunun korku, sevgi, yasak ve ihsanindan kurtulursun.
Sevda kendisinde galip gelsin (ctinkii insan sevkte gaib olur ve onsuz sevk
kendisine cazip gelir) diye cosar durur. Burada asik feragat eder ve su beyti
soylemeyi kendisine adet edinir.”

“Birgok kez talep ettim ve istemekten yoruldum

En sonunda yandim da rahata kavustum”

4. Talep

“Gergekte talep her goniilde yatan bir sevgilidir. Bu isin adami biiyuk
bir adamdir ve derdi de biiyiik bir derttir. Onun derdiyle dertlenen adamin
meydanda olmasi ve goziiniin sekten, stipheden, sondan uzak olmasi
gerek. Eger bir talip isen gonliinii temizle, sirtin da gamurlu ve terli olsun.
Eger yolun bir bolimii ¢ol ise yalniz yolculuk etmen hatadir. Bu isin
adaminin tam bir adam olmasi ve dertli olmasi gerekir.

Alameti ve izi olmayan talepten biitiin itaatkarlarin sofrasi su doldu ve
bu sir kokiinden kimsenin elinde yoktur.

Eger sende varsa ni¢in kosuyorsun, eger yoksa nicin artyorsun? Kendi
birligin karsisinda oturacak yer yoktur. Yokluktan baska bir varlik yoktur.
Kendi haline bak, tefekkiir et, gelip gecenleri hatirla. Ciinkii biitiin
taliplerin ibadetinin sonu bu idi.”

“O sevgiliden bir alamet bulayim diye birkag kez aradim

Zan, yakinde, yakin zanda, kayboluncaya kadar

Birkag kez aski tattim yakin zannettim
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Kendimi bazen soyle bazen boyle meshur ettim
Hakikati gordiigiimde ondan bir hayal bile kalmad:
Bu hikayeyi dinle, asik da masuk da ben idim”

5. Cok Aglama (Beka)

“Aglamak afettir ve aglayan icin dereceler vardir. Kendi ameline
aglamak, kendi ytikiine aglamak, belaya aglamak, vefaya aglamak,
ayribkta aglamak, ayin kaybolusuna aglamak... Yetimlerin aglamasi
babasizliktandir. Bu dervisin aglamasi, o dehsetli gtiniin zorlugundandir.
Insanin kendisine aglamasi bir giizellik ve ayni zamanda arzudan
kurtulmaktir. Emniyet aramaktir ve muhabbet icinde emniyet azalma ve
eksilmedir. Agik kederli bir sekilde agladiginda yagmur, mutluluk iginde
agladiginda da nefes yagar. Muhabbet hediyesi goziin yolunun istiine
cikar. Goniil ve ruhun gaybi islere layik bir hale gelmesi gerekir.”

“Gonlii olan agik degildir

Gonliin yeri sevgililerdir

Agkta her zaman ahd ve yemin vardir

Askta ya bu ya o vardir”

”1nsanoglu daima agliyorsa yaratilis sifatinin eserleri icindir. Hakikat
gozimiin aglamasi, hayir ve muhabbeti beklemesindendir. Ayrilikta
aglamak kan ve sudur. Vuslatta aglamak ise saf ruhun teridir.”

“Ey sevgili, senin agkindan dolay: boyle agliyorum

En az agladigim giin Ceyhun Irmag: kadar agliyorum

Ahvm ulasmuyor, simdi hep kan agliyorum

Kamm sevgiliye ulagmuyor, ben nasil aglyorum”

6. Zikir
“Bagskalarinin kederine iiziilen gonlii bana anlatiyorsun

Bos, anlamsiz seylerden dolay: kendine adaletsizlik ediyorsun”

“Zikir, tefekkiirtin sonucudur. Zikir, lisan, kalp ve ruh ile olmak tizere
ti¢ gesittir: Dil ile zikir adet, kalp ile zikir ibadet ve ruh ile zikir ise saadet
isaretidir.

Cisim aleminde olan bir seyi anmak adet, sifat dleminde olan bir seyi
anmak ibadet ve Zat-1 {lahi'ye gark olmus birisini anmak ise ruh iledir.
Fakat hakiki zikir, kadim mushafin unutulmas, risdlet nurunun beyaninin
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acik olmasi ve “Unuttugun zaman Rabbini an”? denilmesidir.

Insanlik sifatin1 tamamen unut, yokluk kiipesini kulagina tak ve sonra
onu hatirlama sarabmi i¢. Sevgiliyi hatirlamak asik icin kolaydir. Zakir,
zikrederken yok olur. Zakirin alameti illettedir ve zikri bu makama
dahildir. Dostu zikrettigi giinde kendini 4zad etmen gerek. Senden bir iz
kalmayip varligin yok oluncaya kadar zan ve siiphe i¢ine diismeden kadim
sifatla zikretmen gerekir.”

“Askin i¢cinde bazen mest oluyor, bazen al¢alryorum
Seni zikretmekten bazen yok oluyor, bazen var oluyorum
Alcaldigimda ve mest oldugumda elimden tutmaz isen

Ey sevgili bir anda elden ayaktan olurum”

7. Miirid ve Murad

“Miridin isi aramak, muradin isi ise konusmaktir. Miridin isi riyazet
ile, muradimnki inayetledir. Miirid hizmet elbisesini giyer. Murad vuslat
sarabin1 icer ve dost kurbet (yakinlik) elbisesini giyer. Bagkalar: ayrilik
sarabimni icer. Miirid felekleri ister. Murad idraklere hiikmeder. Miirid
eziyet cekerek dag yapar, hazine muradin ayagma kadar gelir. Miirid ve
muradin hakikatini bilmek isteyen “miirid, ya'nin altindaki iki noktadir ve
bu da birliktir” sozlinii yazsin ve okusun. Bu iki nokta yok olunca ortada
mutaddan baska bir sey yok demektir. Miirid rahmetli, murad ise
masumdur. Her iki stfinin safa devletiyle berhudar oldugu aciktir. Kendi
arzu illetiyle malul olup da isteyen kimseyle, makbul disi ile mesgul olmay1
istemeyen kimselerin her ikisi de dervisin yolunda birer haddini asmistir.”

“Bir topluluk kendi isteklerinden habersiz
Bir topluluk Hakk’in ihtiyar: konusunda yanhslik iizeredir
Gegmisgte her iki topluluk birbirinden farkliyd

Hald kendilerine gelmiyorlar”

1Kehf, 18/24.
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8. Mecnunluk

“Insanim bilgisi ve bilgisizligi dosttan oldugunda, kendisinden gegerse
dosta vasil olur. Kendinden ge¢cmezse dosta yol bulamaz. Mecnunluk
sarhoslugun sonundadir. Dervis vecd aninin baslangicinda kendindedir.
Insan vecdde kendinden gecer. Mecnunluk, insamin bu bilgi ve uyaniklik
icinde, her ne kadar bilgi ve uyanikhig1 goriinse kendisinden habersiz
olmasi ve kendini kaybetmesidir. Bu uyaniklik, o kendini kaybetme halinde
glizelliktir. Habersizlik her ne kadar 6viilse de goziin 6lctisti nispetindedir.
Bu yolda saglam bir ayaga ve ise yarar bir goze ihtiyag vardir. Insanin goz
olmaz da yalniz ayag: olursa, onun adimi daha 6nceden yaptigin bir ilahi
hiitkmiin inmesine neden olur. Sen ne kagabilir, ne bir yerde karar kilabilir,
ne bekleme giictin kalir, ne kendinden haberin olur ve ne de dosttan bir iz,
eser kalir. Insan bu yolda asik olur ve ciinun (kendinden gecme) sifatinda
mecnun olur. O kulak sahibi oluncaya kadar ne kendisinde ne de dostta
akil kalir. Strretten (zahir) styrilmis ve sifat1 azaltmistir. Dert ve keder onu
deli ediyor. Muhabbet atesi onu bir pervane yapiyor. Ask atesi onu dile
getiriyor ve diyor:

Devletinden siikrii, ol¢iiyle aldilar

Senin koyiinde asiklar deli oldular

Senin kdyiinde bizim icin atesten bir ask vardir

Senin kapimin dniinde pervane gibi dontiyorlar”

9. Tecrid

“Tecridden sonra kurb (yakinlik) makami gelir. Kurbet mesafenin
yakinlig: ile degil, himmet ile elde edilir. Bundan dolay1 mesafe illettir ve
illet ortaklik alametidir. Bu makama gittikce yaklasan kimse, insanlardan
da gittikce uzaklasir. Dostun disindaki herkesi terk ettiginde mesafe
ortadan kalkar ve ondan sonra kurb elde edersin. Kendinden uzaklastigin
zaman kurbiyetin arttikca artar. Kemal goziiyle kurbiyetten kesildi. O
gordugu isaretten Otesi helal degildir ve ibaretin mecali yoktur. Dilin atesli
hiicumundan {izerinde bir eser ve kelebegin halinden haberi vardir.”

“Hayal utancindan ayrilik i¢inde devamli yaniyorum
Yok olma korkusundan vasil olma hali i¢inde yaniyorum

Lamba kelebeginin hali boyledir
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Hem aynlikta yakar hem de vasil olmaktan yakar”

10. Dostluk

“Dostluk, Celal olan Allah’m cehennemi teskin ve cemal meydaninda
askin sebatidir. Dostluk, ayrilik cerahatini desip rahatlatan ve dostun dostla
bir olmasidir. Dostlugun aldmeti, insanin halktan uzaklagsmas1 ve
kendinden nefret etmesidir. Tum yaratilis vasiflarindan sakinmasi ve
Hakk’in himayet golgesinden kag¢mmadir. Dostlugun biiyiik bir anlami
vardir. Dervisin samediyet sifatii ve Zat-1 ehadiyeti buluncaya kadar
nasibini aramasi ve kendini terk etmesi gerekir. Dostluk boyle olur.

Insani dosta layik olabilmesi igin on alt1 sey gerek:

Gictiniin yettigince comertlik yapmak,
Belasiz sihhat,

Zararsiz bir uygunluk,

Kimseyi kinamamak,

Dogru konusmak,

Icinde diismanlik olmayan dostluk yapmak,
[thamsiz ask,

Emaneti gormiis olmak,

0NN

. Tam bir bilgiye sahip olmak,

10. Susmalk,

11. Isaretsiz dogru hiiktim,

12. Korunmus bir nefs,

13. Tatl bir lokma,

14. Dostun ciirmiinden ve kendisinin gayretinden bahsetmek,

15. Gece namaz kilmak, giindiiz ziyarette bulunmak,

16. Saf bir himmet ve hidayet piri isinin sonunda sana ahirette yetebilir.

Sunu bil ki ey kardes, sen su on bir 6zellige sahip oldugun zaman
hayatin, 6liimiinden daha iyi olur:

1. Sidk ve Hak ile beraber olmak,
2. Halka kars1 insaf sahibi olmak,
3. Nefse karsi kahredici olmak,

4. Biytklere hiirmet etmek,
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Kiigtiklere karsi sefkatli olmak,
Diismanlara ilimli olmalk,
Dostlara nasihatkar,
Dervislere ihsanda bulunmalk,

Y X NG

. Cahillerin yaninda susmak,
10.Alimlere kars1 edepli olmak,

11. Zikre devam etmek.

Su yedi seyi bilen, yedi seyden kurtulur:

1. Allah’m yaratmada kusur etmedigini bilen kimse giybetten kurtulur.

2. Allah’m taksimatta higbir tarafi tutmadigini bilen hasedden kurtulur.

3. lyilik ve kotiiligiin bir miikafat: oldugunu bilen, gafletten kurtulur.

4. Yerde ve gokte O'nun istegi disinda hi¢ bir seyin olmadigim bilen
hayalden kurtulur.

5. O'nun kendi hakkindaki yardim ve inayetini bilen, ytiklendigi
gorevden kurtulur.

6. Thlas nurunu elde eden, riya ve yapmacikliktan kurtulur.

7. O’'nun evveliyatiin hakikatini bilen, illet ve bahaneden kurtulur.

Dervise dort seyi terk etmek yoktur: Ekmek, eski elbise, can ve canan.”

“Bir ekmege kanaat eden

Afiyetle yirtik pirtik elbise giyer

Alemdeki biitiin yurtlarin Sultam O’dur

Insan nasil bu Sultanin miilkiine ulasabilir”

11. Ferahlik

“Ferahlik, iyiligi kusanmak ve kendini kurbiyyete layik gérmemektir.
Hi¢ kimse sifat ile ferahlik makamina ulasmis degildir. Kimin sikintist
coksa, hazinesi de coktur. Yaratilis elbisesiyle dostlugu sarma. Eger
ortersen inleme, figan ve derdin bitmez. Kelebek, yanma elbisesini
giymeyinceye kadar vuslat serbetini icemez. Cevik ve tetik adamin diirtist
olmasi gerekir. Her ne kadar korku yok olmus olsa da asik korkusuzdur.
Giizellik, sevgililere hi¢ agir gelmez. Can tastyanlar sirda sevgili olamazlar.
Yaratilis illeti de yolda ortaya cikar fakat hi¢ devamli durmaz.
Insanoglunun sir gozii devamli konusur ve ehadiyet sifatinin izini arar.
Ayriliktaki aghik kan ve sudur. Vuslattaki aglik saf ruhtur. Gafil halen
uykudadir ve o alemden kendisine bir beyanin ulagsmasini beklemektedir.
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Gozu yash ulasti. Ten de cana kavustu. Dost anlamaz, fazla durma ve
varlik zannindan iyice siyril. Kendine sahip olmamay1 yerinde birak.”

“Kendisinde ruh olan kimse asik degildir
Sevgili gibi, Cin"in ne tehlikesi vardir
Askta her zaman soz ve ahid vardir

Asktan dolay: bazen budur, bazen odur”

12. Vefa

“Veta, olabildigince dostluktur. Vefa zevk sahiplerinin tezgahi, asiklarin
karargahidir. Vefa ihlasm mayasidir. Thtisas ehlinin siistidiir. Kendi sirr1
gizlidir. Dostun sirr1 sdylenmemistir. Halkin vefas1 aciktir. Dostun vefasi
farklidir. Halkin vefasi dost i¢indir. Havasin vefasi dostu hatirlamak iledir.
Oyle ki, o, dostlukta bozulmaz. Bu goniilde dostlugun {izerine ¢ikmaz. O,
cefa ile kagmaz. Bu ihsanda asili degildir. O, mertlerin ve bu yolun
adamlarinm isidir. Insanoglunun vekilliginde kadim zamanda verilen
sozde, kulluk tek amagtir denildi. Velayet hiikmiindeki bu sozde kelam
yoktur. Yokluk geregi o canlidir ve basiret ehli i¢in ayan beyandir.”

“Asik gonliinii viicudundan koparmaz

Dilberin dumanina ve iki ziilfiine tutulur

Vallahi garip degildir, eger dilber

Onu kemali liituf ile kabul ederse

Ey kendi sevgilisine kavusmak icin gelmis
Agkin bastan asag1 beld oldugunu isitmedin mi?
Zayif bir kelebek canini ve gonliinii verir

Isigin oniinde, yalniz bir nefesi kalir”

13. Gayret

“Gayret hayretin neticesidir. Sohbet sihhatin sartidir. Gayret gosteren
Hakk’'m dostluguna sahiptir. Gayret sevgilinin degil, asiklarmin sifatidir.
Gayret devam ettigi ve birliktelik var oldugu stirece, asik yok oldugunda
sevgili vardir. Insan gayr (dosttan baska her seyi) gayret ile yok eder. Yolu,
sebep ve agyardan onunla temizler. Eger onun icin gozyasi dokersen o
senin olur. Annesinden eksik dogan sana aittir. Sevgilinin gtizelligi sevene
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asikar olursa, muhabbet sultan: ortaya cikar. Asik olan kimse 6nce kacar.
Asla suyu atese dokmez. Sevgiliye tapmak senin sifatindir. Bu senin nispet
sebebinin illetidir. Asik da agyardandir. Bundan dolay1 is zordur.
Bagkalarinin etrafinda ne dolasiyorsun. Bagkalarinin senin sevgilin ile ne isi
var. Muhabbetten baska her seyden elini ¢ek. Kendinden basla bu ask isini
yerine getir.”

“Sana asigim, yudum ve bardaga tutsak degilim

Senin kusunum, tane ve tuzaga tutsak degilim

Kdbe ve puthaneden maksadim sensin

Béyle degilse, ben her iki makamdan da uzak kalayim

Saba riizgan ziilfiiniin tizerinden gegse

Saba riizgarindan dolay: sana agik olan gézyas: doker
Halktan hi¢ kimse sana bakmasa

Gonliimiin tizerindeki varlik elbisesi yirtilir

Gece, senin ferahlatici yiiziin sayesinde giindiiziim gibi gecti
Gamunun zehri senin cevabindan dolay: seker oldu

Senin kadir krymetin bu gonliimde yer tuttu, bil

Goztim sana bakmakla hayiflaniyor”

14. Vecd

“Vecd, vuslat ve ayrilik aleminden sonradir. Vecd, asiklarin uyaniklik
ilmidir. Vecd, dostlarin gontil bahgesidir. Vecd, asiklarin ruhunun
kokusudur. Vecd, can verme sebebidir. Ocag: terk etme bahanesidir. Her
ne kadar yaratilis yticeyse, onun disindaki goriis sey’dir. Varligin degeri
coktur. Varlik yaratilistan ¢ikmistir. Varligin vecdi kendinden gegmektir.
Bu makamlar mevcuttur ve yol alan kimsenin maksadi bunlardir. Cezbeye
gelmek gonliin sifatidir. Vecd, canm sifatidir. Varlik isi her ikisinde de
farklidir. Muhabbet atesi asigin canimi yakar ama bir vecd bahanesiyle
alevlendirir. Seven, onunla sakinlesmez. Fakat muhabbet onda sakinlesmis
ve dinlenmistir. Muhabbet atesi arttiginda seven giigsiiz ve takatsiz kalir,
dert deva bulur, sir gozyas: ve yanik gondiille ortaya ¢ikar. Sir malum olur,
insan gizli. Asigin ortada isi nedir? Sevgilinin koyiinde ne daha giizeldir.
Yakin ve zandan dolay1 cani sagmaktan ve feda etmekten geg, demisler.”

“Canmin agk atesi tizerine, geri doniiyorum
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Can senin kolendir
Ben kendime comertlikte bulunuyorum
Hile ile baska yiiz can daha var ederim”

15. Tecelli

“Tecelli bir cereyandir ki, parladiginda asik onun parlamasindan dolay:
glicstiz kuvvetsiz diiser ve onda can bulmak ister. Insan onun ortasmnda
kaybolur, o ise ortaya cikar. Tecelli habersiz gelir. Ancak kendisinde
tecellinin izi ¢ok olan kimsenin gonliiniin tecelliden haberi olur. Tecelli zat
ve sifattir. Tecelli asigin sifatin1 alcaltir ve zatin1 mest eder. Tecelli onun
sifatin1 yok eder, zatim ise var eder. Insanm idraki yanincaya kadar
parlamasi gerekir. Yanmis yanmisa kavustugunda yer kaplar. Satilmisa
ulastiginda ise ytikselir. Bu ates her muma layik degildir. Asiga, herkesin
sahip oldugu goze sahip olmak yakismaz. Sevgilinin cemal tecellisinden
once noksan nefsi feda etmek yakisik olmaz. Hidayete ermis kimsenin
canindan baska bir sey istemek layik degildir. Ctinkti onun rahmeti kendi
ibadetinden uzaktir. Karanligi ibadetinden nurlanir. Onun bir zerresi
nurlarin esasidir ve onun yiice ufku tamamdir. Kotiiliikten dolay:
“altlarindan irmaklar akar”? soziinti inkér etme.”

“Vuslat ¢éliinde o meshur bir sevgilidir
Asiklar, sevgilinin yiizii icin canlarim verirler
Mansur gibi “ene’l-hak” diyen

Her kdsede binlerce sirra sahiptir”

16. Miisihede

“Miisdhede, yakin hakikatlerin fidamidir. Ogrenme ve telkinden
styrilmadir. Miisahede, hayal ve zandan uzaktir. Hem goz ile hem sir iledir.
Sir sahibi olandan g6z utanir. Goz sahibi olan kimsede g6z magluptur. Bu
glinesin dogusu bir Dogu’'dandir. Fakat miisahede ehli i¢in farklidir.
Miisahedelerden biri halkin halini miusahededir, digeri ise hakikati
miisdhedede bogulmaktir. Ne zan miisahedesidir ne goz miisdhedesi.
Gosterdikleri seylerde var olan her seyi gordii ve onlara ulasamada.

1Beyyine, 98/8.
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Kelebekten haberi olmayan ve kelebek de gece sohbetinin yakici halinden
habersiz olursa, o cemali goren kimse, goniil, can ve mali terk eder. Dostun
cemaline cani vermekten baska bir sey yoktur. Dost, can ile deger
kazanmaz.”

“Senin askin icinde mutluluk benden bikmistir

Git mutlu otur, senin muradinin tizerinde is vardir

Sen beni oldiirmek istiyorsun, bu kolaydir

Ben sana kavusmayz istiyorum, bu ise zordur”

17. Fakr

“Fakr bir kustur ki ondan baska ad1 yoktur. Ona hiikkmeden ve onunla
ilgili muradi olan kimse yoktur. Fakr, akilli olandir, fakir mecnundur. Fakr
kapi, fakir evdir. Fakr yol makamdir, sirr1 Allah ile beraber olmaktir.
Fakrin yolu yoktur. Kimse onun hakikatini bilmez. Fakr, kibrit-i ahmer
(kirmizi kibrit), yesil bir kimya (cevher)'dir. Fakr, yokluktur. Kimsenin
onun oniinde varlikta bulunmasi gerekmez ve o galismakla elde edilmez.
“Allah mustagni, sizler muhtagsmiz.”! Ondan baska varligi olmayan
dervistir. Hepsi icin bu makam ondedir fakat halk duyduguna uyar ve is
goriir. Dunyay: terk eden zahittir. Ukbay1 terk eden ise miicahittir. Bu her
ozellik su ve topraktir. Dervis bu her iki sifattan uzaktir. Hz. Muhammed
(s) soyle dedi: “Fakirlik neredeyse kiiftir olacaktt.” Dervis, mezhebi
olmayan kimse degil, kendinden gecen kimsedir.

Dervise hicbir yerde oturmamak ve hicbir seyi tanimamak gerek. Insan
once taklidin ne oldugunu dinler, sonra taklit eder. Dinledigi ve taklit ettigi
sir olur, sonra var olur ve yok olur. Ne halk kalir ne de o. Ortada ne talip
kalir ne de matlup. Dervisin sifat1 budur. Dervissen soyle bakalim hayret
nedir? Kendinden gecmissen tefekkiir nedir? Eger kendindeysen zakir ol,
yok eger kendinde degilsen hazir ol ve seriat sahibine bak ne diyor:

“Bir saatlik tefekkiir, yetmis senelik ibadetten daha hayirhdir.”

“Iki diinya nimeti her ne kadar ayagina gelse

Ey dervis, onu asla kabul etmeyesin”

18. Tevhid
“Tevhid, mezhep ve yoldan baska bir seydir. Bir olan kendi birligine

1 Muhammed, 47/38.
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layiktir. Senin varlik sahibi olman, tevhidde ortakliktir. Tevhid vahdette
illettir. Bundan dolay1 tevhid yaratilis seklindedir. Bircok sifati vardir.
Hakikat vahdeti hakikattir. Avamin tevhidi isitmekten ibarettir. Havasin
tevhidi bilmektir. Hassti'l-has'mn tevhidi gormektir. Dervisin tevhidi var
olmak ve yok olmaktir. Bu makam helak olma makamidir. Bu, su ve
topragin isi degildir. Bu, senin tahmin ve zannetme 6lciin ile de degildir.
Varlik, yokluktandir; neden 6ne atiliyorsun? Yokluk, varlik iledir; neden
kendindesin? Konusman afet, zannin ise illettir. Dinlemeyi isteyen ol,
konusan olma. Hatira sahibi olmay1 ve unutmayi iste. Ehadiyyetin gtizelligi
ve Samediyyetin sifat1 coktur. Su ve topraktan baglilik olmaz. Su ve toprak
vuslata layik degildir. Su ve toprak makamindan kurtulursan, miilk ve
melektt aleminden de daha yiicelirsin. Onun igin simdi o makamdan
kurtulmaya bak.”

“Sekilde eger Hz. Musa ve Harun olursan
Cebrail’in suretine biirtintirsiin
Sekli ziihdden senin maksadin nedir

Ahldkta Yezid ve Karun gibi olursun”



224 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

Bibliyografya

Abdullah Enséri, Mendizilii's-sdirin, (tahkik, S. De. Laugier De
Beaurecueil O.P.), Kahire 1962.

Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-iins (Evliya menkibeleri), ter. Lamii Celebi,
haz. Stileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul 1995.

Ates, Ahmed, "Abdullah Ensarinin olimtntn 900. yildonumi
dolayisiyla Kabil ve Herat'ta yapilan anma toreni", Sarkiyat Mecmuasi, V,
1964.

Ates, Siileyman, “Ciineyd Bagdadi”, DIA, VIII, s. 119-121.

Cagan, Cevdet, Hace Abdullah Ensari'nin Risaleleri, Ankara Uni. Dil ve
Tarih-Cografya Fak. Dogu Dilleri ve Edebiyat1 Bol. (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara 1989.

Damar, Abdullah, Mendzilii's-sairin serhleri ve Ab-1 hayat Uludag Uni.
Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamus Doktora Tezi), Bursa 2003.

Ebu Ferec Abdurrahman bin Ahmed, ez-Zeylii ala tabakati'l-Handbile, 1,
Beyrut, ts.

Ebu Nasr Serrac Tisi, el-Liim'a, Kahire 1960.
Eba Talib Mekki, Kiitu'l-kuliib, Kahire 1961.
Katip Celebi, Kesfu'z-ziinin, I-11, istanbul 1943.
Kelabazi, et-Taarruf, Kahire 1960.

Kuseyri, er-Risile, Kahire 1966.

Muhammed Said Abdiilmecid Said el Afgani, Seyhulislam Abdullah el-
Ensari el-Herevi mebadiuhtt ve arauhu'l-kelamiyyete ve'r-ruhiyyete,
Kahire, ts.

Mubhasibi, er-Ridye, (Nefs muhasebesinin temelleri, cev. Sahin Filiz, Hiilya
Kiigiik), Istanbul 1998.

Oztiirk, Miirsel, "Hace Abdullah Ensari'nin Tasavvufi Goriisleri",
AUDTCF Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Béliimii Dergisi, V/1(1992).



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 225

S. De. Laugier De Beaurecueil O.P "Emnsari'nin Mendzilii's-sairin adl
kitabinmin yapis1", Afganistan, say1: 29 (1976).

...... , "Abdullah Ensari'de dini hayat ve fakirlik", Mardis de Daru's-
selam, 1954.

...... , "Zeyn el-mille ve'd-din ve Abdullah Ensari'nin Menazilii's-
sairin'inini yaymlanmamus bir tefsiri" Cong. Or. 1951.

...... , "Heratl1 Hace Abdulah Ensari" Adab, say1: 24, 1976

...... , "Kronolojik sirayla Hace Abdullah Ensari bibliyografya"
Afganistan, say1: 29, 1976.

...... , "Hace Abdullah Herevinin dogumunun 1000. yil1" MIDEO. say:
13,1977.

...... , "Abdullah Ensari'ye gore dini hayatta gelecegin yeri (V/XI. Asir)"
MIDEQO. say1: 2 (1955).

...... , "V/XI. Asir Hanbeli mistigi Hace Abdullah Ensari'nin Menazil
kitabinin hayali lisan1" BEO, say1: 30 (1978).

...... , "islami timit problematigi, Ensari'nin bir metninden" Rev.
Thomiste, say1: 59 (1959).

...... , "Abdullah Ensari: Bir sahsiyet" Afganistan, say1: 29 (1976).

Yazici, Tahsin-Uludag, Siileyman, “Herevi Hace Abdullah”, DIA, XVII,
s. 222-226.

Yurt, Ali Thsan-Kacalin, Mustafa, Aksemseddin, Hayati, Eserleri, [stanbul
1994.

Zehebi, A'lamii'n-niibela, (nsr. Suayb el-Arnaud), XVIII, Beyrut 1981-
1985.



226

gl inndl B DL Slrl

(&S 5050 ds)yd)
.;..:E:'J\ Chypd dodes.

FPRTN]]

oo Al amd o Il ol ey T Jog )t oo 35T e 23Ul LAy bl o) & ad
D JJJ\

aidly sl s (3 oLl jes e Gl Ly a5 Ay adidlly el WY sles o ol
gy U5 oy s ade B Loy ) O LS

san Oy ol s 3 oa)l a1 o) sy aLilly ol Opdllas LU Ly (3 ol 03y
8Ll aalally B0 sl Y1 aals ISt e wagt 093 o AL Ll

ploally LS S i sllall bl Blgh o gl nian 3000 DLl Slxly ¢ sse OV
iy Alal o) Slrlyy care all whag anlad IS anast ol Slorlyy k) o 0néy Leh S
b DLl oy 05K b e oy csllanaN1 5 Cpekedd ot ol lgh e SR8l slimal eyl
LU il s s e a2y by 0sST O B JLUT (sdUly (el

& s GV el Sy ShaaY) L g DD e Sl i 3 s OIS 5
Y1 e bl Ol ol gl I r 23y Dl ey (obdd LA bl Led ST

LElegose o Lgnd iy sl

3 0l LA Sl ¢ JgY) Comal)

° Ogretim Elemani, Camiatu Cevf, Suudi Arabistan.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 227

rgezs Slou! Slidt Ol k;‘\.ﬁ.‘\ Eorwd!
Cls & ey 18 0,ST O oy 5o S

Ao

ol Clodbaed Gl
Sl e Ol a WY Ol Slly & 53l oy ade 1 Lo iball Eusll anl ol s
ol ) oda ey ol puE

ol iy —
i o amgitly iy oo oy 50 Tl SA 20 g g
L Sskg sl ol JB Y ) U S S e b e
Loxly Gle S ramlal Yo Jsie LS dast >l agls U, ‘U,U\} A wsrd Oy (LYl
Sy Lol g i (EF ) g LA L St Sl e s (S Y el sl 018
Lol o BT s S ki ol g Bs 65 s G L IS g e ¢ il s
sl sl Lgne pldl B ) ks 39 ol s llay 55 e Ol dsg Lt 3l g
.Zrui o S nkg GUST las g 3018 Bum ¥ Gy sab B Ll (3 el Ltey (BDLIS w13

LN s —
Olall b3les Sems A Sade Ay LA iz &3 Bl ol LR i ad olid)
S 3 gl LZall 3 gl 1) 15k BTG 13 S5 e S5 e Sgland ool ogfiing LS s
RN SISy (Dls i 1oLl g (B OB gy iR Yl Ll
(ol jaseadl o ad gl gl el B 1B W3y
Bie i Q) St & I gb i) JBy amiledl TS (o eSS of d1 Al b el &l 1m0 53
o JBs iy sl L 0 e il Ol (3 il SIS (oS E ity ol ) ole # R

795 _793uﬁ 61 Ccﬁ1414 (3j9 cQj]g 4)3\..; J\A cqfd\ UL»J c‘;lﬁ o O,i,a o s ‘)}b Cﬁ‘ 1
o7 02007 cald) Gl ysll aual) (o Sy pslall 2580 caidll Jpol (3 35T eVl s Lozl 2
.19-12



228 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

OF A1 Jo8 s @ i 5als dy gl oon DLl OF sl o) opsdl JUy ccpmpl ) alsl (3 (SO ol

1 . .
C gt e F oY) g%

A3 ol DL Sty 1Y) Eonnl!

oF ok L ohadlly Sl e s OLa)l e ST e ol Slarly 0paS (s (Ll Ll
Ma (B el e 6,08 (3 el el DBy cled o 0p8 0p> s g3 Sy ol ezl 513 o 08
Sl ule Condh e 35 (o) o 0pe Bois S doeadly sledl Lo 4,5 (3 el LS copa) (i
IR r.L,,U il 890 paid Bl e Ll s ¢L3E§M

ik al) Jadony ) Jado: Jo¥1 el
DB b SV B e wi Ll Ll ST s S e oy aridsy ol i 01
Dy o o5y olall Osaizt (e A Ol Blowall o DLl (55 £ Ly calandy ool by Laidl s
o o e U e i by Syl Al g ade B o @i 197 b ooy ade 1 Lo
o &) V) sl Lials Ul candy by o) 3 1538 ol Bl o r emnds ol o A sy
tamy baST o (Bl bl o LIPS

.OT)ﬂ\c«z:iﬂjf

SUly UT el 3 ST jpiady Jla 1 OUST daim By we B o) <l oy by RE A
cuuu\\(,_é.&am 2 Bl LS s 0f semg o8y S0 0T et s Al wll —Ols w0y - LS
‘ow,as\ O a3 (G gy B (g B3Liza ) (SUH e (2 ) oLl ol ey Ly
) s cdu & ;Vf‘ JUB s saleg 1l J*’*‘J‘Mﬁf‘ ) ex" i J6 quu,x)gv
Lﬁdbﬁ@M\@l{k\}Q\ddbﬁj‘;ﬂM\‘"S/Q‘ﬁ‘&)LQbA‘;Jb”/w‘f/w//‘JJ/"‘
i 54 1522 cherpja;w\ywsd MALMJMJ.S vbu\;zjw@;fum@d)
c}éﬁdbdﬂ‘dbdwbycﬁjwdcﬂdwsjwwtﬂfdww’" I ol
o e al o alr gt g (I EB BB GugE Y B S g s - K T J6 g o
wlfd\@wsﬂrududm QKUJL;\J«J}JAJLQA’{)J«U@ Ju)JLcAM?UcU‘“‘é.:ﬁ

&é.i:/-\’ &Jf(..bﬁq.m}}a )g" /TJ V&b/ww\&a&\J’/M?i Qyuuuu.:f.;,.b

coaad) il 2y 518 e 350 5 (el s (U b (@il Jo oy el il gl e ) ]
4778 23, 108/9 czazls 36 gllazal o oy ade 1 Lo 1 I8 Sb 241379 (o


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=3131

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 229

a3 5ygm ‘M\ B st Rl A gl gl 2T 3 Blsgd (JB il ol ¢ 5l (LA
JEREEY 6, RN j e Gadall 3 (Gt 3 GALE e Gf 5 B e 0 128 4

.1L}j§-\ 5 Sl oz A Je ! J»iwww(-gw\abfs&fﬁt;};}.ﬁg?c:}éj

&»L&TQLAC}.&ZQ /T’L;,\J\J;du\ﬂcf& f&;q?jbﬂm\t}agngww|’cﬂé

Wle ol o oK s et o oy we B o) il o 4y B we Al o) ikl Sl T i)
955 Ay arpogean ot Slio )l ) K gl 55 8y (@S0 0T path Jras Bple dag 4kl ol
) S O Sy el ) ST e Y Sy ol 00803 Sile 555 cane Al U st 0S5 LLs
Paiie S s @ A B e B Sliall sdag e T 080
1y lrde 136 plole Latlaly aile wly ey abogill lomlold wae 31,0 23J) 2ty 3,S01 Raghl 0 5 Bolomzal (3
ol s o lael ol sy S0, s (ool 3 (6B (e SN OT AN e 35 e 1 oy 4 JU
LY ol Bhe ¢ oWl sl (b 0SS Bally (el e b 8 e 1555 0F Oplllas padl Ll
Leladzaas
ik dehaig Whall LA e o 2t LG

3 e S o F ey iy JoST e gl ol n S b wlllally e sl sl
Lleal) LS 3goms) aie Lelizid ol e by gl wie S =2 e o & we 1ig (olally ol Olte
W s A 3 o2 B Se 28 ol b & e ol JU‘ o5 S wly 8 el e A1 2
]l wwu..u,umu)mww&)bu dog ale @ Jo i I 885 &y 06 g
e Ju\ L;; o] u,ku; Ju\ L;;\ v“ J\ G &l wg Jw gj,.&féjj\ ﬁ_’u @1;3 ale 4 Lo

6.9 &;\ 1 J}LJ ‘&S")‘J c’c}’:.:.ﬁ u\f.}\ 3 U’J.G C‘J"‘ Y mb éﬁ 6}\.5 .\.»j.’iﬁ 4:}.}\3 }éj @3.'3'.\3

% E

Gl O 080 cagB o) Sl T el s G b Ugtg
. <<§;e j.a.c—\ s"“’“ 138 Oy 1 JEs e A3 FRE U5 (gl &5 A

32 % °

5 06 et 8 BLB aT O §

b i ¥ O s Lgse ] ) o)) s ilgh Jo ez il i) JUB

D S o s el e e > Bele (Sl s ikl bl sl o e gl
6683 3, Ll K 0K 0f iy b L IS4 41987

(A3 19y s 78 ¢ 1l 2

352 02000 1L capadl (il s o) izl o o s o ) s ez T ) 3
e 03 el JB (590 13 ca slial) Jlanmly ol b 3l Ol el s e



230 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

el (Rl by oajli) pdey alaly (ol o s ey e ) Lo &1 ey JT ool e LAY
JAaast| 4y )

Ay T g 620 16 ol s 3 o) 6 gy I say (med) 5 dell 3 e ) e Lo
ks iy g2y oy ade 1 o B0 Joeny eles o S o "R 2l 2201 1065 o3 ) oog
Vol & gedld 5f ol o b ol bl (3l ¥ eloall ol sy cles ¢ 20U el OF gl &Y
Lol st Gl Legs

LU Coll 8y afy cane B o) a ol dey e oy el UL e e ) e oA 1 O LS
ol Sl 1T T ST Lo e pV OISy ¢ o) C 0y nchal @ ng (odal) b 3 e

Ofy caall odin shael g Ly jlally pslell (3 8,680 80800 s (3 ke o lgl) o ol CIlas sl Oty
LY 1y ooy el (s 5l gl sl 5 L o S O Y (dall Jo (o G AT

48 Lt b foadll Sl oad) el g vty ST (e el sy ) e 5,080 & OLs g b
e 130 by ke il o daes Dol 1 09,0 w3 Lk ol 1 B 3V o) of 8 (U
92 50 gd I 15gl YD IPB ol 5 b B gkt 131 (Ll Tl esl Ll el e OB
eSd gl f Do Gl iyla ks ey 58 BB o A e O L caie W5 ) oy e o e

2 Pl o LY gl

(g ade B Lo B Sy 5 3l & oy Laim 50 S OLE) 93 O (rgle 1 Ol uloenal) 357003

. 4.::.-’} Lg:fj

AL il 093l 8l ¢ pddl pddl o e ST IR ¢ rlgmall sl o et o e
190-189_- 17 +1983

S s clae Wil de dlaas 34 (el e Bannl) (B s oy det (bl (S 2
I gl Sl a1 (STedl JB (7316 o3, 187/4 calally 1) ols (21990 (g ¢ adal
olrg oy ot b



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 231

o e o b day i Oy oK e iy ade B o sl L a5 5000 LD BT 5y
" B Bl g el Al Lo alh Joly QESEIR f 06 (58 3 18 ey b

1 -\ < o1 5.0 g ok
i Ny Ul sl e 15485 ¥ O

39 WS oS &y kil o Tl Ca dy ooy ade 1 o B gy o o LS iy Laim L2 Vg
ks ade B o &1 Jgu) e

S 1R gl Uy el U ) ST e WIS Y1 ey 3 el et Ll Ll 55
05 &35 sty 1B 06 ol il el ) 2 s o ok ot g i o nd
Sl b ) o g i By ey st S 180 s 4 s B D Ko

)

'CL;Q, ).@.9 Cé\};\é.“ [REVS C‘A.:.j g_'éj’ @Jé,w.l\) ‘25;}5' 61.; J.SA.;J g.gL.iJ\ RV B é.l..ﬂ\ 9 C,.;}S\ )L....b-L wm}d
dadae BUly Olgsen o craledl ol Y5 @ Loy Slmgail o doy ade ) Lo 5ol 6 Les

B Sl Slegh Jany wasl ooy s &) Lo sl 55 ety o el L el DLl 4B LS,
G G e U Y st 3 a1 W S5 0y camstly Bl ) gy pe ol Al b
08 oad By ales B b T s g &0k e D g B a0 il 106
g ol 4 o D 025 o1 S 6 Sl e S e Ty (G Sk 5 Oy RS

Do e i gl W06 ¢ ol g S S Ass B N 86 s 16

1986 (- us sl Flilias Syl leglall S il e B cnd o an (gL ]
) e a0 T e 1 GWYY B 4249 5, izl s 4 i Lo

http:/ /www.dorar.net/enc/hadith

b Wl e 09Ty dn doley Lyg V1 Cnt 1388 ol pLY) s (b)) i o af 2
83t} 1 SWYI JB 22508 3, o hoy e Bl o ) Dbl o) s L s (22001
http:/ /www.dorar.net/enc/hadith : L) Je aed 00 il (Giaw

PETRCR T |1 SN N OO PR I L EEOpe S AW (VY OO ERA Iy PSR
o) e 1) JB (1109


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=4959
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=7440
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=7440
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=7440
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=1131
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=3388
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=3388
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=3388
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=1131
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=5722

232 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

56 (DLilSSy Sy r o Dly L sl e 01 (&l (oLl s S g ale 1 o 0
335 053 oo e ASH Aegll LAl I el aany g i o oy ol Lol e ) o) Jo s
b el el e e g selall Lo oLl clasl 2dlan 1Y)y cae &I o2y 2T

By algall ldlly bl oo B Slgadt: S Claall
232 O lASTOT Uy oyl a8 ) el Jd ~lag LS dially ) 502l ) 2las oled) O
oy pll 3 obadl e e alead G B s 3y Gt S el 058 g 2led] 3 e L)
HIYRU RSN PR P
Coddt 3 M3 S5 Wy ol ade DI o G Emn (30 oy psk Legie D o5y S gl bl e 1
‘\Ftp,&y\ 425 (Cpakaddl e a2 It s e s gz 4l (25 BHE Ja (g olyy )
e chu\dbof-f)\ ,ﬁij‘gm};w?)du@t@g& ”fw«my&wu;
Ju‘ﬂ_w\w\;m\%umagjﬂ;.w Galey aslal /’fwwwy@w&w;
:}dyupudwwﬁu\;du;ddyt,mu;m e 236 03;‘;
c{&; L«J\aMJm;bd\Aﬂbcg\jd/\‘J S5 06 s il 18T e o st ks e
06 Al p 22T K Y 8 e IS (2T A 036 (O3 dog ey Jo 200 asd

&w
Ct‘
‘e
L

‘H; J6 el Jots 6 s &3t Gl Bl 146 ‘Cfu; 133135 36 136 o Js25 6 &3 L s
Esf higss ;,Juwjb‘;mw:l;«mdu&ﬂ HB gl six \w\J}wju@v&\iw:Ju

238 Ml cordi o SIS0 gl o B S5 ,;, G EalE Oty g B W B ledy

@tj&)y’&u&ﬁ,;;‘;yudmcydp;y\,ru, bl o g ol # ol e 2t

&wwﬁéé:-wcﬁ» Wadis (e o s 1 S0 o 3k 0 i ) ; dlh de bl &g

&l Lgle 253 ceyw\myJ:ﬁuu@;u@’auj ‘gmmt& \,a\ca.:.gyu‘g\;s
L i G & L«@MJdOWuW‘vawvwa‘éﬁﬁﬁyi ﬁ&‘
et JW‘JLJ’MJfJJ’-‘-’JJ”H-’

B o I g s Al alelll sds 3 ol ade ale e Ll e deletd) S3LY1 Sls Ll Vs

s cobos e B o S an Bgrlan ogeat o Ol Ly Sl s e LS ol oy wlls

e S g e A1 o Je ) ot U3 IS s

@ 5L by sl s padl Ol cam A Ll (3 el Ll b 06 L Tl IS Ll

(S gl 3Lty S5 g r 4 2 K pendl Bl

3693 V';J gl al) ) 3;\;;.,9@ (..ij aJe ] g;.é L_S,‘I"S‘ omn Ol A..)L'KCL_;)BL:.H T cgg)\.i;:}\ 1


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=4049

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 233

a3 b Oy Bt ey aide ) o B gy e ailly L Jdl Ogsyly SIS L) G55 Lag

;pjm&\.\fo&;é»v "/’qil.’ch\L;Lan\J L J6 Juvudv b el a3 5N
G Ol R ;béiﬂ\éu\.&cub)\;}crd\ ;,.j),’\.’id\w@\.é "85 187 03508

14

R &b sl a3

By :flss % 1y 56 ‘rﬁ 3, quu Eyb oy RENCRN Cum Jés . r’* nd
. (Juw\

IS pLal shaszay 2l e b Y1y 3l a Lt mman UY) OS CilSTle oLadl e 8,5l s
. J:,..,J & e uwiﬂ\ (“.—w} c('..@_;l; =g

1b eldlly Bomial) ans G5y eV o plilly sledl s coLISGYI Al 42y giall oLy oLl of LS

j}ij‘ :\-_{)T é; cg\i‘\ J}:&’ Q &\3 ('-Lj uv' 25 :ﬁ ;_JJLA u.’ JM.: J!t.é tJ) Capy JJLA R u,«..:‘ g,.:.b-j gu.uk.“

dog e o 0,25 8y 0 el p08 532 08 8 G606 Ju‘}@su\uw@.sj

ﬁgﬁ\;&@bﬁi#ﬂj‘yiuj@;g,ﬂ 4.)4_9\4.:5’\3\3” J\émiu LSJJ‘@B‘ J}a.:ja(w'

: M&J)wt«www‘

o A ey 3 L ‘J"J'ublﬂ"o"‘ﬁu’% sledt B as N e adl wld alsy ad) - Mé oladl g
Sled) & 0l 3 B b ang) 3 D) Gl Wy ooy ade I Lo B Uy

ooy aide B Ao Jp ) el B a8 vy Lo ) 8 2 olaill Tl 15,0l ol oLl ol LS,
kol By e i ooy ade ) o B Jgey T 1B [l e cpaed 158y 198 oS (il
BT o g2 el ) )t OF (228 Oty e &1 o &) Jsu) b JUB clagsims copmly
c(.l.w) Aei; a.,\\\ uJ"" a.,\)\ J}M) :55 V)EL..«} c(ﬁf\.‘»‘g’ o \).,U)b H}l;b 49\5«)\ LSL‘G bjb f‘" d)a,,a_é c\}l;ui.é (.((LM);.TJ

220071 cogr Wlo )l tnngn (b gl st e 132 (S il (ars p da (gL T
ol e i) ) il croes U JB 104 o 10z (JWY §j5m i)

http:/ /www.dorar.net/enc/hadith

D (U A sl de (Al S sla) I (s s cplad) (pdll (plad) oy hs 2
Bl palal 3 By Sy S ) e @ W Bl L 0L LY oS (21954
1894


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=4883
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=720

234 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

1 W “
. (..bj\da:.m"

25 pad) BaVly (paall sl 63y e S pmg cesbesl e 1 el W) e 800 os CLsll
?;\JB _1:_:.19_; 9 3.1\)3) W L‘Y\ o CUJ..U Q\Mﬂ\ ):Lg J.@.é Sl o N

Areons 9 dedl bl Aoy :@'L’J\ Eord!

(el Oy Ol ot Sl ol gt oS ST s IS Sl O #y dl ol
Sl shol 3 skl Olsdl on a5y calal o) ade gty Loy s ol Gilnly Emldl 1ia (3 o mis
UsJ\;-;b Y] U9 a9 LS f L}G

Al 81 WLty oY) Cllaod)
u\.,‘.\:J\ _‘b;i .ﬂj (2] bl QL\:—‘}M ‘J\‘ e W\ di)bjb (VJ:J:W h;& Aamy 9 o.,\._\ig K H)Lij‘ \:L«.Ubl
el Al s (g (U Sl e el (g sl U i ol3 S a1 1 pSLY1 s (3 Wl

.CSM\ oda =2

i eadly ol b Y
(s‘)/\_.,yy’ u\.m.ﬂ o8 .La) J.,a_nj’ J.a\ C»A-J‘ g.,lb.: d’) ‘avju\m-\)} d;-\ ;,.Ua.: d\ ol J_{JLF
o E}«d‘ {..4_:3 L;J) upj;-\ Laf e Py

oo syl g oY1 e el oy ole A Jo i gy AU S et Jis Jl ) sy Ol Ligs
S ST g i o oty o o et o A0 s 0 G 100 a8 ey e
s’ B s gl e g e Lo g gl iy 4 0ge ¥ s 106 I (st U 55
oo ke o s Gy 08 el o e s g0 2 8T s s 2l 5 DG
Y\ AJ\ NI Agkdy J6 J}MJ G pfww J" $5> g (M\ (IS J u 222 6y Je fw“b“ﬂ
«Ola%; pslaisy :J6 ujﬁ\ Ju e WA 5» JL; uj}ﬂ :Ju Wl Le te sl G 4 J :5) -
:;Z.l;'9;,;\&3\,4d/sijscurmbufm\fcm&g%&a@j\,b SN ERSW ;ij
A Jen 0t o W 2 W6 s6hss ) g;f—» & s ol 61.5 o Jpns cade i

1671 V';J ‘C)"'UJL‘} JH)\;’ V'<> -l gVJ.\—-w et ‘V'LM 1



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 235

RHEN Jb(:- atkis 5 3\.::53 suless <<9L;J°\ J\ éjL;;\» Js cag>y s uof—/‘}: A.J\ j (..L} <le B 61.4
¢ 10s oz 2KEASTNT 06 F Lo GBI Y o8 e e i 3R W asdh B L ik 4
O0g e &l ) (ol 2430y s I 0T oD} cdng Be 0 06 02 Sl S ek 0% 10

2k dally sl 8 05 catmliay phoy ade B Lo s e e ST ol il L) L
A i g5 1 calafy ol adl Ogdlas ) SLly ol Lo & 0SS LY

J:wt,ﬂ&;cwsﬁcﬁm&cw,wmyﬁgwwwuuywbw\wgwum,
&%QJMBW‘JFJM‘%@&E :wa;wmyﬁudm‘;.gwewqw;b 1B i
Jol e ol s g atoay 4alal V) b Wb pgr o 320 Yy LS V) ks Y Lekes V) Bt
s Ofy 0 V) o) Y OF agalo BT LT 206 e il ol ekl sy ade ) Lo ) U 80 2l
LB bl iy Elilaby 1B iy By B Jpmy b 1B Sl il 1 Joy 4@ ) 16 A Jge,

2 . s . T . P . N .
.gﬁ}\gdj\yyj&w\J)\V_bﬂfhm\J}@f}qLﬂ\Jy

Iy Bl el G (s ade B Lo das Gl aw e e A el gl e dE L)) 1
8 — bt Loguamy — DLW OY ¢ Jailly odall Jol n ot by Byl (Il podl Oltlly cadl Lo wie
(jj\‘ 4_:1_; “."”‘55‘ o8 el ¢6¢M6 r\.ﬁf Ay

el lad 25 Sy OF 2y Ol 2T e whay ade B o B gy 098 ey 2T s Ly
Nales gl Lo 0 iz 06 106 (i 3 A 58 ey ads B Lo dez G a8y

33 8

U PP RN S ERES S B IR EU PR ECIE R i =S IV P EC SO MR EES P e

e ) 1S (bl s oy i i S ekl s el o AT Ol (gl 1
e il sl Gind ostw] (B 1 WY JB.2329 5 cuim e e ol 0131 2L Al
http:/ /www.dorar.net/enc/hadith : L)

chn 83k (B U JB 6301 o3 i ¢ A E S o o ek eSOl mald (3)kal) 2
http:/ /www.dorar.net/enc/hadith : L) Ae zend 00 i


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=8115

236 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

$
2408

o B3k ) Butg o2 2 ol B 06 LRI 5Kl 06 ¢ B N5 GBI 3T JWb D
Mg sl T 2as sl iy ARG N 36 iy 2K ke

Loy 3y o3l Y1 s jead oy acde &1 Lo Jsu Il o meadhl b 0L el U] slid) sy oLl 1 0
2 Las ol ol iy cobad) gde Corg SUAU R s o Cinas 8 Ly tolgnidly il oS s
L) o) el il odn Sl iele

93U ) o 113G

G g o i (pad et ¥ ol ST el A 5905 (3 8T LS coall e S Og i L)
oo o) o By e el g e s a0 S e ey andly (ol B LW 2l o ol
ads G Jed) 22 4 615 UL O3V ey ade B o sl e ey LI s (55 s ke
s 033 J) oy il adn 36 3 bedl ol 2 5 S ) ) el = g <l
Py J o84 Jyts 60 Gy e iy Joo o s 28 5y 0s wul o e conan s
¥ :J6 " a2 06 el 106 A 606, E 10U ks 6 s e 38 450
sl 025 6 aDg ¥ 206, sy 21 06, a2l B2 0 Y 106, Bais s g
RN N HK RN RN NI Sy 06 2aug 8,22 g 106, a1 4
A6 2288 824 2 Y 06, B0 4 e g ¥ 16" e Sza) a6 2 2eY 424
22l 6y gl 3 g8 06 VG B2 L0 N "6 ek 2 ks WD ¥ 106" e
Ze Qe 6B a8 S K1 s sy, 108 5y A5 580

e Jig Ty 05y Sl ells dle ooy ade & o Jpu )l oS0 caises clle Y Y Uy 03Y1
s LiVly el CLal Olntal L Oled (3lehally aiall & Lesy ogldly aal) b I gl coL2)
o Osty LYy ) pgne Ogan ¢ Juiadlly (el (oY s ldl Osdlian pod) DLl 2T s Ll iy

) g 39l g Sl it Ol cLodally ageVTy (21

e 1 WY JB 1763205, cais iy e led) JpmSa cilly il Lo Ol oS mall (31 5kall]
http:/ /www.dorar.net/enc/hadith : L) Je 2zl i Jaif oyl
21629 o3; s Jald) malel g din QLW s bl 2l 8l de i) ¢ i oy a2
) e aaldt st (redll Jiry OB (@S dlry e i Ida RN
http:/ /www.dorar.net/enc/hadith


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=3929

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 237

ot i) pmat e it colbgiill p ) Ogpny Ly DLl QU2 ey oy e 1 Lo Js )t 03
g" V.iju&w\duww,.vUJw¢wi;yuuv¢ijw\6u&\@$Juwvjﬁcu&a
G el ol g s il sy il e s B gl s ol S

Lty

B .).55 chnis ol w’) ).@.9 cv.l.wj 4.:1.9 :,\)\ LsLé 4':\\\ J).w) wjj ccjj‘ig ()T 4._.1.9 C‘jf“ t:l:_:.wi L_S.UV u\..:J\.é
2 . A < .
Tan ol oS ol Olozal ol Gy 0 ol sST cLadall

Wi o o) e b gl e Ol o 3 g e B o B ey Eude pamis Bl fus 5,
& Gl al \:,.J“J > S c.'\.‘ue}g ] UB (B )}MJ:‘»‘M&Q}MQBWWJ Gf s 1 Ji

.Sg;.r,;;@r el oL JB sl sles gj ol 26 (b ade S o A Jyy JB 1 ]G %51,.?“

Alal oot arly 1 W1 oo

o 5 e Jagedd ga OTO] apllsly dlley anid G301 by Jodll oy ade (Ll L2l O
e IS s Egalsd JJ)L‘J (pdl o e sa b pladl pggall _ ans ol Laib

J.E‘Y\ é)) Gl; @MJ‘ :iﬂji

sloly 2Ll o ) s o T8 el i U L 13 Lopunn 308 alal ol (L) i) ol
Ol tshiad Byleall Oy ¢330 b 3 s O s 22 g aile 1 o ) gy gt W S5 055 )
1 oLadt s olsl Of (g ade &1 o Jsur ) iy BBy Byl b 3 med) 8 Yo 3Ll 3 ne 056
i sty g G " 106 8T s A g Gl 3 T 8 ) e 2 el i B (3 pa el ol
Al Jots 3 iy I8 LB 08 - Wl H S Spa b D g ey L e il Lo

Gl 26 0ds 08 ol ¢ 2 G 0w oy B Al o W Ostg 1 B 00 486 gl W s 08

4705 3 (e 3 waty | r QL (gl s (gl 1

A778 o3, 112/9 zoss 5ol pllazal o OU )W b ¢ ol 2

3l O5ll e e e Jlazsly a1 domgg ad) 4k 36 L S Ol O (ke s (ol 3
-l alee ol i 1510426 3, (1019/2


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=5079
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=720

238 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

) Lo B 548 e g o s D5l o B 548 Lomasl 3T 01 B s 60y )
Tasq %2 o S B b 51 T 20 AE N4
S5 B Al ol B 5D e B AL OSO)

&}jAWjUL:&jQJJ\jd))&M\UBc&\&ﬂéw\(ww&\@)mw%m&\dr)
@ Aalg oS J B e gt Uy ay 358 e 3ol U B My S s OF DL @315 Vs 3y () o
A o

dy o 38 ] el 2 s Sl Oy colrlgl elsl (3 Wl CLEN 195 oy 2T ot ng
6% g el e e Fnad 56 g 09 s b ek g DA s 06 L
Jss o S G Al oda (e Db 05 1 3y gt sde o g e A o 0025 256
B UIEECCITR P 1] Jero b aa Wy S ) o g 60 Gles < D o

2 s Pt e N As e s Y% 4 e A 1 P R T
Tl & sl (R B M R " B ¢ 4R 1 JB T ¢ s ol il B Y

@ iy Jually gl 35y e el 28 LS led) e pllghh oLy els B oo A Jgy 25 Ln
rhoall 555 a3y §pm SLls VI 0dn Bl B8 S L) Wy () e 3 3L e L) Epad
N

Ol Sl Slyyg el

11 6 ORUNCY S

12 7 i i

13 8 il Laas

14 9 el i

Uil | Q| | —

15 10 JUW Saas

A S B clae 3l e det GUI Is 2S5 (S il e o e e o AT (e T
el e aadl pl tal (o SUN JB 14477 5 ) e aaadl b 21994
http:/ /www.dorar.net/enc/hadith

(DIl 0palll 1l ok e 158 (Gl i ¢ ponedl Lol Iy e aa T e 12
O dlry st JB 5724 5 ey ) et 01984 (s

232 1999 sty L2l 0B s (SN (3 g5l @bl liadll 2,5 3


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=7841
http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=4967

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 239

W)l b sl Ly ((9) (31 3l IV il & i e ol L]

ade Il Al B Jgeny o L IS S Oy el 0 Y (1T

o Y (1 o3 =l sl L (b W b L e JoY caadt o L s o 2
IS ol

IS Sl e Y (1) 30 del sl L (2) (30 L oW ol 3 il Je ol 3
IS Sl e 8Y (1T 301 del sl L «(9) (31 a2 L gl sl 3 i, 4

i Wiy gl Jo aY es Leagd 3 OV ey Janlly SlslsW ods tgd (e (Ll L2

.oﬁ_'c) oA Jrang (@l
il ks Jo oY) dokas s 1L

Lo adgsedl 1 (9 cme 5l i of (26 DY Old s T80 sl ol 2y At i)l Jumzy 6
Aggel) ol Ml 05505 (Bpad) Ogint L an 5 U sds ¢ S coladl e s 1 w8
Bt 3 eV )y el Lo &1 Uy Bleo @ W O Ady camy ST e gl s sl
W o DB g 38 ol Bl e e Bkiall @iy Gl o 3 deiadly b idysd
u@pu&ubr@)u&wdpﬁ@sdym 106 Loy e Jo d Jotg w3 106 g
mjvﬂru,ww\ymuyjm 106 cgp 1208106 (Mg b B s 5% 36 @
S HRI e Ll B 7 20806 S o X ) JE s o JAH %5.1;3 S dn s g
Gad Eff gl ) B E2das ( J 030 At g ) el 05 6 S 06 i) &l
Jo ‘vx_‘,wwww Jey 6 383 1 J6 (o 0 a6 8l e Sl s s
ooty 1ol 1K S o O 3 L A e 1R S g B G 1
b5k 3 L b ks g5 O LA S gl Jy ki S sy b5l (gt g 125
de 23ie ad o b A o D Dz 8 B 06 (505 Gele askd U Eagi fale

Sk g o Y ges Bl o ds ket 06 (e a3 18 g0ib

2805 o3, (38 Y1 50 010N O 2205 ) O (gl s (ol 1


http://www.islamweb.net/hadith/RawyDetails.php?RawyID=2069
http://www.islamweb.net/hadith/display_hbook.php?bk_no=146&pid=367397

240 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

e B o B Jpmy Ko by By ani e ewaliy et Corly oy cani e wilpl T OLadl Vg



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013 241

&
D dny e M sl 3T e dlally (o) oy d ek

By bl OLall Sl e dal el e 1S ag g wle & Lo G el il )
G5 —pekedl o 0xf s L)) Slrly Of LS colagh) s ohed)l Gl AL Sl gl s
o 093 Sl Aesgad s as Of ol Loshinal Jo clas SIS (= el s ot

S Uy Y1 S gt oS -Vl s o) s able by Sl OF oy ahdl) M e
Sl i ) Ol b Dl o Geas 06 3By el LS (rgnanty glaly gl ol ¢ (s oL
Bomgil) oy ade A Jo Je )l b el o (o)) ela VU a3 aST bV s

oy oo s Bl Sl it (Lol ads AN o okl Ol bl @ el

:g‘awiﬁwgwscjuﬁiw,@)
B UL oLl U ol 2y 1
Dl ald e Sald L) 3,052
RO PN EC R RCTAPNPY R R

Ll Oljen (3 alag Ofy all 1 Uiy OF g o ) JLuTy Vs



242 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

8\)@“5 JA\-QJ\ FINIE)

clb cEJLAJH 3.‘.«.45.,4 “.))I’J) c.)..f'ujﬁ JDL{« — _]pjjj)‘y‘ v.:x.,i c.k.n*i (Uy\ Sewn g\}\ﬂ.&j\ J.‘..:- o J.A"Tl
+2001

‘ﬁfﬁﬂ‘ )b cUz.?.“ o2 GAM ) ZU!:—\J.A cé)\ﬁ;’“ @M ‘g;ix_;r\ L_S_)\"'-:J' J:DLL‘NL o Jess ‘gjwl.Z
(1987 (9

o s il e a2 GUI s 2 (S el mgn o Jo o e o AT (e 3

Uae )JULS\ A 6&1:.,4» ¢a:.<,.l.d\ \.,.:g.h )b gw\ L;"; 5)4;«_\\ ci\ﬂ.k:& o das ‘L,S)}?L““‘f‘-s‘ v.{\;u 4‘
(’1990 gojﬁ

coebl 2 318 et s 5iE (el s (U b (@il e o T Lzl of G 05
. A1379 (o

(1 bl al s e 332 (Ul e ¢ Jadl) ) A o B e das T (16
(2000 AL g:tp}&mj\

o)t 2 e S s gl 3 i 63V Gl Ena )y Olede gl 1.7

21999 dly Lol 0B s (B (3 (o) b iladll 3,28

22007 sl G lall (ysl) aald (oSl polall 2550 caidll Jgol (3 3500 (el ot ¢ a9

ol 1S (b At e 3 SO gl e copl o aa T Ol ()l (10
25 3G ey



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 29, Ocak-Haziran 2013

ALl 0952 5l Gl i) gds e ST e (gl el o e e A
#1983

21414 35 (g le s cggjv.!\ oL ‘g,sl'; R @iﬁ op e ;J}E;w ol

LL;;L:.“ L ol e ‘g}j"“ Sl sl ls Lv-LM Gt cg@ﬁbﬁﬂ Lﬁjﬁ-&ﬂ‘ gcb.;:l-\ o v—Lw\‘
(’1954 (9

(Cooyy LZ\JL.«JJ‘ fn §0 ‘Lﬁl“; V.x.;U s e :J?E; chjg.Q\ M\ Camds o NUN| 4&57\.\...:5\ ch\
22001

(A e ol Flillie ALY olegbll (S il e g ccans o Al (Sl
.+1986

sl (,_:l.w = VU oyil\ M k}f eI Lg«.:alj‘ gl..;)l\ &N g;l"' o At e ﬁi

A1

A2

13

14

A5

16

243



244

Seyyid Ali Findiki’nin Divaninda Dostluk

Ciineyt GOKCE"

OZET

Bu calismada, Seyit Ali Findiki'nin dostluk kavramina yaklasimi ele
almmaktadir. Genel olarak taninmamasina ragmen, saygmn alimler arasinda
yer alan Seyit Ali Findiki, dostluk kavramina eserlerinde énemli oranda yer
vermistir. Bu ¢alismada, s6z konusu kavramin yogun olarak gectigi Divan’1

esas alinmustr.

Bu calismada tespit edebildigimiz kadariyla, Seyit Ali Findiki, dostluk
kavramini, onemini belirtmesine ragmen insanlarin birbirleriyle iliskisi
baglaminda ele almamuis, aksine insanla, askin varlik (Allah) arasindaki
iliski baglaminda ele almistir. Bu baglamda, gercek dostlugun ancak Allah
dostlugu ile gerceklesebilecegini ifade etmistir. Bunun gerceklesebilmesi
icin de iman ve itikadin saglamligina vurgu yapmustir. Ayrica dostlugun,
fedakarlik ve samimiyet {izerine kurulmasimni ve maddi menfaatlerden uzak

tutulmasimin altini ¢izmistir.

Anahtar sozciikler: Seyit Ali, Dostluk, Seyit Ali Divani, Erzen Ailesi.

ABSTRACT
This study examines the approach of Sayyid Ali Findiki, who is
important but not well known scholar, to the concept of friendship. It

underlines that friendship, in particular intimate relationship, is a

* Yrd. Do¢. Dr.,, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
Ogretim Uyesi. cuneytgokce@gmail.com
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significant concept which every person requires sometime in his/her life.
The scholar understudy stresses the importance of the companionship with
Allah, underscoring that the real friendship is the companionship with
Allah. He claims that faith plays a significant role in this respect. He further
states that friendship needs to be based on loyalty, devotion, sincerity, and

should be kept away from material considerations.

Keywords: Sayyid Ali, Friendship, Sayyid Ali’s Diwan, Arzan's
Family.

I. Hayat1 Ve Kisiligi

A- Hayat1: Seyyid Ali, 1892 yilinda Siirt’in Eruh ilgesine bagli Findik
nahiyesinde diinyaya gelmistir.

Seyyid Stileyman’in bes oglundan ikincisidir. Diger dort kardes ise:
Seyyid Ali'nin agabeyi Seyyid A. Mecid, kardesleri S. Nureddin, S. Emin,
S.Hasim’dir.!

Soyu , Hz. Hasan vasitasiyla Hz. Aliye ulasir. Bu silsileyi soyle
siralamak miimkiindiir:

1-S.Ali, 2-S.Stileyman, 3-S.ibrahim, 4-S.Omer (Siirtli), 5-S.Molla
Hasan el-Hatip, 6-S.Ibrahim (Erzenli), 7-S.0Omer, 8-S.Ali, 9-S.Hasan el-Cuni,
10-Seyh Muhammed, 11-Seyh Kemal, 12-Seyh Hasan el-Cuni, 13-Seyh
Ahmed, 14-Seyh Muhammed, 15-Seyh Alemiiddin, 16-Seyh zziiddin, 17-
Seyh Siractiddin, 18- Seyh Necmiuddin, 19-Seyh Semstiddin, 20-Seyh
Nasruddin, 21-Seyh Sehabuddin, 22-Seyh Salih Zeynulabidin, 23-Seyh
Faracullah, 24-Seyh Nasrullah, 25-Seyh Abdullah, 26-Seyh
TacuddinAhmed, 27-Cemaltiddin Yusuf, 28-Seyh Alemuddin, 29-
Celaluddin Ali, 30-Seyh Imamuddin Hasan, 31-Seyh Ishak, 32-Seyh
[brahim, 33-Seyh Abdulkadir Geylani, 34-Ebu Salih Seyyid Musa
Cengidost, 35-Abdullah, 36-Yahya ez-Zahid, 37-Muhammed, 38-Davud, 39-
Musa-II, 40-Abdullah-1I, 41-Musa el-Cuni, 42-Abdullah el-Mahd 43-Hasan
el-Miisanna, 44-Hz.Hasan, 45-Hz. Ali... 2

Abbasiler doneminde Bagdat'a yerlesen diger ehl-i beyt gibi Seyyid
Ali'nin atalar1 da Bagdat'a yerlesmisler; ancak, 1258 yilindaki Mogol istilas1
sonucu yakilip yikilan Bagdat'tan ayrilmak durumunda kalan aile, Besiri

1 Bkz. M. Said Erzen, Diinden Bugiine Erzen Ailesi, Istanbul 2007, s. 22.
2Erzen, Erzen Ailesi, s. 14, 248, 249.
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ve Kurtalan arasinda yer alan ve o zaman surlarla cevrili bulunan Erzen
sehrine yerlesmislerdir.

Yaklasik bir asir sonra Erzen ve c¢evresinin bu kez Timur'un
istilasina ugramas: tizerine Siirt'e yerlesmek zorunda kalmislardir. Siirt'e
yerlesenler arasinda Seyyid Ali'nin yukaridaki silsilede 6. sirada yer alan
biiyiik dedesi Seyyid Ibrahim de vardir.

Timur istilasindan sonra Siirt'e yerlesen Seyyid Ibrahim’in meshur
oglu Molla Hasan el-Hatip bir vesileyle ogullar1 Seyh Omer ve Seyyid
Abdullah ile birlikte Findik nahiyesine misafir olurlar ve imamlar1 olmayan
bu nahiyeye Seyh Omer ve Seyyid Abdullah kardegler, imamlik teklifi
alirlar. Bu teklifi kabul eden iki kardes Findik nahiyesine imam olurlar.
Oraya yerlesip evlenen iki kardesten Seyh Seyyid Omer egitim-6gretim
faaliyetine agirlik verir.

Seyh Omer’in, Seyh Hasan ve Seyyid Ibrahim adinda iki ¢ocugu;
Seyyid Ibrahim’in de Seyyid Siileyman ve Seyyid Said adinda iki oglu
diinyaya gelir.

Iste Seyyid Ali, bu Seyyid Siileyman’m ogludur.

Yukarida anlatildig1 tizere, Bagdat'tan ayrilan Seyyid Ali'nin atalari
ilk olarak Erzen sehrine yerlestikleri i¢in soyadi kanunu ¢iktiginda tarihi bir
ani1 olarak “Erzen” soyadini almislardir.

Hatta ilk kez bu soyadi tercih eden ve o zaman Giimushane il
miiftiisi olan ayni hanedan mensubu Ismail Hatip hoca efendi! bu
tavsiyeyi 15.05.1935 tarihli resmi bir yaziyla Cizre miiftultigtine bildirmis
ve oradaki akrabalarin da ayni soyadi almalarini saglamistir.2

Hayatinin son donemlerinde gorev yaptigi Cinibir koytinde
hastalanan ve kismi fel¢ gegiren Seyyid Ali, Diyarbakir’da uzun stire tedavi
goriir. Daha sonra, Cizre Miiftiisii olan oglu Abdurrahman Erzen’in evinde
tedavisine devam edilir. 1 Mart 1968 Cuma giinii vefat eder. Cizre-Kale
mahallesindeki Seyh Seyda Makberine defnedilir. Mezar tasina kendisine
ait olan su dortliik naksedilmistir:

Di Dinyayé hegi rabé

Feqir u séyx u axabé

J1 ber mirné xilas nabé

Di serq u hem di xerbé da?... Yani:

Diinyaya kim gelirse gelsin

Fakir, seyh ya da aga olsun,

1 M. Ali Sonmez, “Erzen, Hatip”, DIA, istanbul 1995, XI, 318.

2 Seyyid Ali'nin yegeni M. Said Erzen, Cizre Miiftiiltigii'nde calistig1 sirada bu
tarihi belgeye nasil rastladigim detaylica (Bkz. Erzen, s. 14.)

3 Seyid ‘Eliyé Findiki, Diwan, Istanbul 2004, s.15.
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Oliimden kurtulmast miimkiin degildir
Doguda ya da Batida. ..

B- Cocuklar::

Seyyid Ali'nin ti¢ oglu ve iki kiz1 diinyaya gelmistir.

Biiytik oglu Seyyid Abdurrahman, 1929 yilinda Findik’ta diinyaya
gelmis ilmi tahsilini babasi Seyyid Ali'nin yaninda tamamlayarak
icazetname almis 23 yil miiftiiltik yaptiktan sonra Cizre miifttisti iken 1986
yilinda vefat etmis ve babasmin yakimina defnedilmistir. Mezar tasina,
babasina ait su dortliik naksedilmistir:

Meke xani evé xané

Binére halé dewrané

Muhammed Mustefa kané

Hema get em diréj naki' Yani:

Bu diinya hanini mesken edinme

Devranin isine soyle bir bak

Muhammed Mustafa hani, nerede

Hig fazla uzatmamiza gerek yok.

Ortanca oglu Masum, kiictik yasta Cinibir koytinde vefat etmistir
(1950). Seyyid Ali, oglu Masum'un vefatin1 Diwan'inda “Fewzi Pasa, $éxé
Xizna, Mahsumé te ey feqir, Ruhé her sé heftiyek stand Ezrail ferqé nekir.”
(Azrail; Fevzi Pasa, Seyh Ahmed Haznevi ve oglun Masum'un ruhlarini
ayn1 hafta icerisinde aldi ve fark gozetmedi) ifadeleriyle dile
getirmektedir.2 1941 dogumlu olan kiictik oglu Mehmet Baba ise uzun
yillar imamlik yaptiktan sonra 2000 yilinda Cizre’de vefat etmistir.

Kugtik kizi Zeynep Siirt'te metfundur. Diger kizi Fatma ise
Cizre’dedir.

I1-Seyyid Ali'nin Tahsil Hayat1 Ve Ilmi Kisiligi:

A-Hocalar1

Seyyid Ali'nin ilk hocasi babasi Seyyid Stileyman’dir. Diger
hocalarindan bazilar1 da sunlardair:

Idil Bafé/Sulak koyt imami Molla [smail Efendi, Gerciis
alimlerinden Molla Necmeddin Efendi, Besiri-Korik Imami Molla Ibrahim
efendi, Silvan Miiftiisti Seyyid Abdurrahman Efendi, Silvan alimlerinden
Molla Hiiseyin Kigik Efendi, Molla Hamid Efendi, Molla Yakup Efendi,
Hazrolu Hac1 Fettah Efendi ve kaympederi Seyh Seyyid Hasan.

1 Diwan, s. 25.
2 Bkz. Diwan, s. 125. [Bilindigi gibi, S. Ahmed Haznevi 23 Mart 1950’de, Fevzi Pasa
da 10 Nisan 1950’de vefat etmislerdir. (C.G.)]
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B-Ilmi Icazetnameleri:

1-Seyyid Ali, ilk icazetnamesini yaninda kesintisiz olarak yedi yil
(1333-1340/1915-1922) tahsil gordiigii hocas1 ve Silvan miiftiisti Seyyid
Abdurrahman Efendi’den almustur.

2-Daha sonra, babasinin amcasi ve kendisinin kaympederi Seyyid
Hasan (Findik’a ilk yerlesenlerden Seyyid Omer’in oglu) tarafindan da ilmi
icazetname ile taltif edilmistir. Bu Icazetname, donemin yonetimi
tarafindan “yiiksek tahsil belgesi” olarak kabul edilmis ve bu vesileyle
Seyyid Ali askerlik gorevinden muaf tutulmustur.?

3-Cizreli hocasi ve seyhi Seyh Seyda’dan da ilmi icazetname
almustir.2

Seyyid Ali'nin, yukarida katdettigimiz [Imi icazetnamelerinin yani
sira Tarikatta yetkilendirme anlamini ifade eden “Halifelik Icazetnameleri”
de vardir. Bunlardan bir tanesi Seyh Seyda; bir tanesini de Seyh Ibrahim
Hakki Basret tarafindan verilmistir.3

C-ifa Ettigi Baz1 Gorevler:

Seyyid Ali, tahsilini bitirdikten sonra hocasi ve babasinin amcasi
Seyyid Seyh Hasan Efendi'nin kizi Rahime Hatun ile evlenmistir. Bilahare,
Eruh’ta acilan smavi kazanmis ve “resmen” Findik Imami olmustur. Daha
sonra agabeyi S. Mecid ile birlikte Guvinan kdytine imam olmuslar ve ilim
hayatma katkida bulunmuslardir.# Ardindan Seyh M. Nuri'nin oglu Seyh
Abdullah’in teklifi tizerine tedrisat amacl Cizre-Senati kdytine yerlesmis
ve uzun siire burada ders vermistir.

Daha sonra, Seyh Seyda’nin Seyh Abdullah’tan izin istemesi tizerine
Seyh Seyda'nin koyu Serdahl’e gitmis ve miuiderrislik gorevinde
bulunmustur.

Bilahare, Cinibir kdytine yerlesmis ve oray1 bir ilim merkezi haline
getirerek vefat edinceye kadar orada kalmaistir.5

1 Diwan, Onsoz, s. 6.

2 Asil ad1 M. Said olan Seyh Seyda, Cizre’de yetismis ilim ve tasavvuf ehli bir
sahsiyettir. 1891 yilinda dogan Seyh Seyda, 7 Ocak 1968 Pazartesi giinti Cizre’de
vefat etmistir. (Erzen, 223)

3 Diwan, Onsoz, s. 6.

4 Daha 6nce atalar1 Seyh Omer ve S. Abdullah kardeglerin Findik’e beraber imam
olmalar1 gibi S. Ali ve S. Mecid kardeslerin imamlik gorevini aym anda beraber
tistlenmeleri ¢ok dikkat ¢ekicidir. Kanaatimizce bu davranis ilme ve goreve verilen
onemden kaynaklanmaktadir. Boylece, hem tedrisat hem de imamlik gérevi ihmal
edilmemis olur. (C.G. notu)

5 Diwan, Onsoz, s. 6.
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Seyyid Ali, kokli bir gelenegin {irtinti olmas1 hasebiyle sadece bir
alanda degil pek ¢ok ilmi bransta s6z sahibidir. Kur’an [limleri, Fikih,
Kelam, Hadis, Belagat, Mantik; Istiare, Vad’, Nahiv; Sarf ve diger ilimler
onun icin ayn1 mesabededir. Hepsinde s6z sahibidir.

Ders anlatiminda 6zgiin bir yonteminin oldugu nakledilir. Soyle ki:
Once anlatacagi konuyu 6grenciye ezberden anlatip kavratir, sonra ibareye
doner ve konuyu pekistirir.

Yerlestigi her koye bir ilim medresesi kazandiran Seyyid Ali
bulundugu her yerde Fetva Kaynag1 olmustur. Verdigi fetvalar1 yazili hale
getirip altina imza atma gelenegine sahiptir.

Cok miitevaz1 bir kisilige sahip olan Seyyid Ali, takva ve vakarin
zirvesindedir. Kiriciliktan uzak giiler ytizli bir yapiya sahiptir. Hatalar1
ylize vurma gibi bir 6zelligi yoktur. Tabiati, hayvanlari ve buittin mahltkat
seven saygmn bir kisiligi vardir. Cocuklar1 oksamayi ihmal etmeyen ve
onlara ilgi gosteren bir yapiya sahiptir. Gordiigi gocuklar:i hediyesiz
birakmaz.

Barisseverligiyle tin salmis ve bu konuda fiili 6rnekler sergilemistir.
Pek ¢ok baristirmaya vesile olmustur. Nice kan davalarmnin sulh ile
bitmesine katki saglamustir.

[lmi vasita-y1 cer yapmamakla itin salmistir. Verdigi fetvalar
karsihginda teklif edilen maddi karsiliklar1 reddetmis ve hasbiligini
korumustur.

Tahsil doneminde bile arkadaslar: zekat ve sadaka pesinde kosmak
icin tahsile ara verirken o tahsilini stirdiirmeyi tercih etmistir.

Kirtce ve Arapgaya oldugu kadar Farscaya da hakim olan Seyyid
Ali, ¢ok nezih ve anlasilir bir tisluba sahiptir. Nesir ¢alismalarinin yani sira
as1l olarak $air kisiligiyle tin salmustir.

D-Eserleri

1-Divan

Seyyid Ali'nin Divan'1 ile ilgili olarak su istatistiki bilgileri vermek
miimkiindiir:

Toplam manzume sayis1 51'dir ve tamami beyitler halinde
yazilmistir. Yukarida s6z konusu ettigimiz, Nubihar yaymnlar1 arasinda
cikan eserde, bazi beyitlerin dortliikler halinde Latin alfabesine aktarilmasz,
ic ahenge sahip mezkiir beyitlerin dortliitk olarak telakki edilmesinden
kaynaklanmustir.

Bu beyitlerin 42 adedi Kaside formunda; 9 adedi ise Mesnevi nazim
sekli ile kaleme alinmigtir.

1 Bkz. Diwan: 1.,2.,3.,4.,5,8.,9.,10,,12., 16., 21., 24., 28., ve 35. manzumeler.
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Toplam beyit say1s1 791"dir; dolayisiyla, toplam musra sayis1 da 1582
adettir.

Divan’da yer alan en uzun manzume, 53 beyitten olusan 15.
manzumedir.!

Divanda yer alan en kisa manzume ise 4 beyitten olusan 45.
manzumedir.2

Icinde yer alan iki adet (13. ve 47. manzumeler) Arapca;? ve bir adet
(14. manzume) Farsga* manzumenin disindaki biitiin manzumeler Kiirtge
kaleme alinmistir. Muhataplarmin ¢cogu Kiirtce konustuklarindan boyle bir
yola basvurulmasi tabiidir. Sade bir anlatim ve anlasilir bir dil 6zelligi
tasimaktadir. Zaman zaman esprili ifadelere basvurulmasi da dikkat
cekicidir. Bu da anlasilmasma rahatllk katmakta ve okuyucu ile
biitiinlesmeyi saglamaktadir. (Ornegin “Dicim b’réve bi sé pa/Yé tazetir kopal
e” (Ug ayakla yiiriiyorum/Aralarinda en iyisi de bastondur) ifadesi giizel bir misal
olarak zikredilebilir.5

Divanda yer alan siirlerden bir tanesi de (7. manzume) Arapga bir
ctimleyle baslay1p Kiirtce devam etmektedir.¢

Miellifin, ogtitlerinin ¢ogunu kendi nefsine yoneltmek suretiyle
mesajlarini vermesi de onemli bir 6zelliktir.

Nitekim Birinci siirin ilk ctimlelerinde: “Eli rabe heta kengé/ Tu xafil be
bi vi rengé” (Ali kalk artik, daha ne zamana kadar boyle gafil kalacaksin)
ifadelerine yer verilmesi bunun gtizel bir 6rnegidir.

Ikinci® ticiincii,? dordiincii,’® besinci,lon yedinci'? ve yirmi
dokuzuncu? siirlerde de ayni durumu gérmek miimkiindyir.

Ayrica tamamina yakmi Kiurtce kaleme alman Divan'da
bolgeciligin, wrk¢iligin ve kor taassubunun izine ve kokusuna dahi
rastlanmamasi ayrica dikkat gekicidir.

1Bkz. Diwan, s. 103-115.
2 Bkz. Diwan, s. 265.

3 Bkz. Diwan, s. 96, 272.
4 Bkz. Diwan, s. 98.

5 Bkz. Diwan, s. 287.

6 Bkz. Diwan, s. 53.

7 Bkz. Diwan, s. 13.

8 Bkz. Diwan, s. 21.

9 Bkz. Diwan, s. 31.

10 Bkz. Diwan, s. 37.

11 Bkz. Diwan, s. 43.

12 Bkz. Diwan, s. 123.

13 Bkz. Diwan, s. 191.
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2-Diger Eserleri

a) Defu’s-subuhat: Vehhabilere reddiye amagh kaleme alinan bu
eserde bilhassa Vehhabilerin sefaat, tevessiil ve tovbe gibi konulardaki
gorusleri tizerinde durulmus ve iddialari ¢tirtitiilmeye calisilmistir.

b) Havagin ala Tefsiri Kadi Beydavi: Tefsirin kapali olan bazi
ibarelerini agmak ve yorumlamak ic¢in yazilan bu eser uzunca hasiyeler
icermektedir.

c) Risaletiin fi iadeti’zuhri Ba’de Salati’l-Cuma; Safii mezhebinde yer
alan kirk kisi ve mukim olma gibi Cuma sartlarmin tam tahakkuk
edememe gibi durumlarda Cuma namazi kilindiktan sonra Ogle namazinin
da cemaatle kilinmasi hususu mezhep mensuplar1 arasinda yerlesmistir.
Hatta, sartlarin tahakkukuna bakilmaksizin bu adetin uygulandig:
miisahede edilmektedir. Ancak, bu duruma itiraz edenler de oldugu icin
miiellif, 6gle namazinin kilinmasi gerektigini delilleriyle izah etmektedir.

d) Risaletun fi Hakki Imani Ebeveyi'r-Resul: Efendimizin anne ve
babasinin ahiretteki durumlar1 alimler arasinda tartisma konusu oldugu
bilinen bir husustur. Seyyid Ali bu eserinde Hz. Peygamberin baba ve
annesinin musliiman olarak vefat ettiklerini; dolayisiyla ehl-i necat
olduklarmi kaleme almustir.

e) Risaletiin fi i'tai’z-zekati li ehli’l-beyt: Eskiden devlet hazinesinden
evlad-1 resule pay ayriliyor ve muhta¢ duruma diismekten korunmus
oluyorlardi. Ancak s6z konusu olan bu “Humus”un kesilmesinden sonra
fakir olan ehl-i beyt icin sikintili durumlar meydana geldi. Iste bunun
tizerine muellifimiz, humusun kesilmesinden dolay1 ehl-i beyt'e zekat
verilebilecegine dair bu eseri kaleme almistur.

1) Ziilfikar-1 Ali: Velilerin kerametlerini inkar edenlere karsi reddiye
tarzinda yazilmais bir eserdir.

g) Ta'likatun ala Divani’l-Cezeri : Bolgenin meshur sairlerinden olan
Molla Ahmed Cezeri'nin Divani, elden ele dolasan ve sanat erbabinca
musiki seklinde yorumlanan bir eserdir. Iste Seyyid Ali bunun iizerine
aciklamalar yazmis ve anlasilmasina katki saglamustir.

Basilmamis olan bu eserler sahsi kiitiiphanesinde yer almaktadir.

Umulur ki, ilim erbabi arastirmacilarin nazarlarina sunulan ve
tizerlerinde ¢alisma yapilmayan bu eserler onlarin dikkatlerini ¢eker ve
degerli calismalarinin konusu olur.

III. Seyyid Ali Divani’'nda Dostluk

Agirlikli olarak nasihat ve ogiitlerden ibaret olan Divan'in
konularin tasnif etmek gerekirse su basliklari tespit etmek mtimkiindiir:

A-Genel Muhteva
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1-Diinya ve mal sevgisi: Bu konuda ¢zellikle diinya sevgisinin kalbe
yerlestirilmemesi gerektigine isaret eden Seyyid Ali, bu sevginin ahireti
unutturmamasi liizumuna da vurgu yapar.!

*Diinya mal1 ahiret yatirimi igin istenmelidir.2

*Unutmamak gerekir ki her kemalden sonra bir zeval s6z
konusudur.?

2-Takva: Olim sonrast hayata hazirlikli olmak gerektigini belirten
Seyyid Ali, *[lim ve amel bitiinliigiine de isaret etmektedir.5

*Allah’a dayanmanin ©nemine deginen® Seyyid Ali, *Hesap
glniintin hazirligini da sikca hatirlatir. *Ebedi saadetin ancak bu sekilde
elde edilebilecegine de isaret eder.”

*Hakki soylemek ve adaleti temin etmek ©nemli bir husustur.®
Nitekim, toplumsal ve bireysel huzur ancak bu sekilde korunur.

3- Mersiyeler: Seyyid Ali'nin bir kisim siirleri baz1 sahsiyetlerin
vefatindan duydugu tiztintiiyti igermektedir:

*Beditizzaman,® Seyh Seydal® ve Seyh Ibrahim Hakki!! igin yazdig1
mersiyeler bu konuda drnek gosterilebilir.

4-Ozel Mektuplar: Divan’da yer alan bazi manzumeler o6zel
haberlesme amaclhidir.

Bu mektuplarin bir kismi hal-hatir sorma, bir kismu farkli konularda
tebrik etme, bir kismu da ©zel istek ya da sorulan bazi sorulara ozel
cevap/fetva niteligindedir. Ornegin:

*Vanli1 Seyyid Zahir'2 ve kendi hocas1 Molla Necmeddin’e?® hal-hatir
sorma amacli manzume halinde mektuplar yazmustir.

*Seyh Seyda’min oglu M. Ata't ile Hafiz Cemil’e dogum tebriki
konulu manzum mektuplar?> yollamustur.

1 Bkz. Diwan, s. 97,123,128, 195, 225.
2 Bkz. Diwan, s. 222.

3 Bkz. Diwan, s. 221.

4 Bkz. Diwan, s. 13.

5 Bkz. Diwan, s. 85, 21, 31.

6 Bkz. Diwan, s. 157.

7 Bkz. Diwan, s. 169, 191.

8 Bkz. Diwan, s. 161, 209.

9 Bkz. Diwan, s. 205.

10 Bkz. Diwan, s. 277.

11 Bkz. Diwan, s. 247, 251, 255.
12 Bkz. Diwan, s. 259.

13 Bkz. Diwan, s. 267.

14 Bkz. Diwan, s. 243.

15 Bkz. Diwan, s. 236.
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*Yine Hafiz Cemil’e sordugu bir sorunun cevabmi manzume
seklinde gondermistir.!

*Izar koytiniin halkina tebrik amagli manzum mektup yazmustir.?

*Seyh Seyda’nin sahsina ithafen pek ¢ok manzumenin de oldugunu
ifade etmek gerekir.3

*Molla Ahmed Alo’ye* “cay” talebi icin gonderdigi manzum
mektuptaki esprili dil ise ¢ok dikkat ¢ekicidir.5

5-Bid’at ve Hurafeler:

Bid’at ve hurafeler karsisinda cok duyarli olan Seyyid Ali, bolgede
yasanan bazi inanclar1 Hafiz Cemil’e¢ ithafen yazdig1 bir manzumede dile
getirir.”

6-Miiteferrik konular: Bu baslik altinda:

*Gurbet ve hasret ile ilgili cok acikli bir manzume;?

*Seyh, molla ve sofiler arasindaki anlamsiz rekabeti isleyen bir
manzume;°®

*Calismaya tesvik eden ve kisisel emege dikkat ceken ifadeler?? ile

*Seyh Abdulkadir Geylani'ye yazdigr sitem dolu bir manzume?!!
ornek gosterilebilir.

B-Seyyid Ali Divani’'nda Dostluk

Seyyid Ali dostluga c¢ok biiytik 6nem verir ve gercek dostun
tasimasi gereken ozellikler tizerinde durur. Seyyid Ali'ye gore:

1-Dostlugun temel sart1 fedakdrhiktir. Karsiikli fedakarlik
icerisinde olmayanlarin gercek dost olmalar1 miimkiin degildir. Fedakarhk
duygularmin hakim olmadig1 dostlugun devam etmesi miimkiin degildir.
Bu konudaki tespitlerini sdyle dile getiriyor:

Hezar heyf e ku dostani

Ne safi bé j'dil i cani

1Bkz. Diwan, s. 237.

2Bkz. Diwan, s. 275.

3 Bkz. Diwan, s. 65, 77, 85, 277, 281.

4 Molla Ahmed, Seyh Seyda’nin hizmetinde bulunan ve ekonomi islerine bakan
zattir. (C.G)

5 Bkz. Diwan, s. 265.

¢ Hafiz Cemil Seyh Seyda’nin miiezzini ve kaside seslendiricisidir. (C.G)

7 Diwan, s. 103.

8 Bkz. Diwan, s. 117.

9 Bkz. Diwan, s. 179.

10 Ornegin “Bxwe keda deste xwe/Bila cih bit newal e”. (Kendi el emeginden
ye/Yer vadi bile olsa) sozleri gercekten dikkat cekicidir (Diwan, s. 287).

11 Bkz. Diwan, s. 163.
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Biye b’hile 1 du’exmani

Me cerbandiye sed cari?

Can-1 goniilden olmayan dostluk, binler teessiife sayandir. Gortilen
o ki, gtintimiiz dostlugu imandan, samimiyetten uzaklasmis ve ihlassiz bir
sekle biirtinmiistiir. Soyle devam ediyor:

Divé dost lev bikin sebré

Serik bin xwest il gehré

Heta ku ew bigin gebré

Eger ne hig e ew yari2

Samimiyet icerisinde olmalar1 gereken dostlarin dikkat edecekleri
bir diger husus da birbirlerine kars: tahammiilkar olmalari, darlik ve
rahatlikta birbirlerine katlanmalar1 ve bunu kabre kadar devam ettirmeleri
sarttir. Fedakarlikla yogrulmamis, tahammiil ve sabirdan uzak dostlugun
omri kisa olur.

2-Gergek dost Allah’tir. O’'ndan daha hakiki dost diistiniilemez.
Seyid Ali, gercek dostun ancak Allah olabilecegini ifade ederken &zellikle
bunu kulun acziyetine izafe etmekte; Allah ile olan baglantinin menfaatten
uzak ve samimi olabilecegine isaret etmektedir. Bu baglantinin, anne, baba,
bact ve kardes baglantisindan da o©ncelikli oldugunu soylece
vurgulamaktadir:

Bes e j’bo te Xudaye te

Bi siin bav 1 birayé te

Direj e maceraye te

Xudadar T ¢i xemdar 3

Sana Allah yeter; babanin ve kardesin yerine de O sana kafidir.
Allah senin dostun ise senin ne gam ve kederin olabilir ki... Sen Onu
tanidiktan, O’'nunla dost olduktan sonra senin icin her hangi bir yalnizlik
s0z konusu degildir. Bu samimi irtibat1 syle agmaktadir:

Ji bo Wi ger bibi safi

Ji bo te Ew dibit kafi

Ji xeyré Wi bizan mafi

Xudadar 1 ¢i xemdar i*

Eger sen gercekten Allah ile samimi olursan O senin igin kafidir.
O'nun disindaki her sey zail ve fanidir. Sen Daimi olana dost olduktan
sonra bu beraberligin sonu gelmez. Bu ebede kadar devam eder. Zail ve
fani olana meylettigin takdirde kesinlikte sonun hiisrandir. Faninin

1 Diwan, s. 39.
2 Diwan, s. 40.
3 Diwan, s. 43.
4 Diwan, s. 43.
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muhabbeti zail, gecici ve fanidir. Hatta bilmelisin ki, Masivaya atfedilen
dostluk ve sevgi sadece ytiktiir. Soyle diyor Seyid Ali:

Di vi weqti xwesi nin e

Hemf bébexti ii kin e

Tu ji wek min bicerbine

Xudadar 1 ¢i xemdar i

Me cerbandin ji xelgé pur
Heta dost 1 bira i kur
Heci goti hemi biin vir
Xudadar T ¢i xemdar 7

Eger ewwel ji te hes kin
Ewé pagehiyé bes kin
Bvir 11 bébexti te kes kin
Xudadar 1 ¢i xemdar i

Allah’in disindaki varliklara sarf edilen dostluklarin rahatlik
saglamasi mumkiin degildir. O dostlukta huzur yoktur, rahatlik yoktur.
Sadece aldatmacalar, hiyanetler ve kandirmacalar vardir. Yalanin, dolanin,
talanin yer aldig1 alan, bu alandir. Ma-sivaya baglanan bu dostluk sadece
taraflar1 kandirir. Sahte bir sevgi ile baslayan bu ytizeysel dostluk kisa
stirede tiikenir. Uzun soziin kisasi, sahte baslayan muhabbet kisa stirede
tiikenir ve gercek yiiziinii gosterir. Seni yar1 yolda birakir.

3-Dostlugun temel sarti1 sadakattir. Karsilikli olarak durtst
duygular icerisinde olmayanlarin dostluklarindan s6z edilemez. Basarinin,
beraberligin, tesaniidiin ve kaynasmanin temel sart1 sadakattir. Yukaridaki
ifadeler 1s1ginda fanilerle gerceklestirilen fani dostluklarin omriti kisa
oldugu tespit edilse de, tesebbiis edilen bu dostlugun 6nemli bir ayag: da
sadakattir. Birinci maddedeki fedakarlik unsuru kadar 6nemli olan hatta
daha da st sirada yer alan bir temel nokta da sadakattir. Sadakat, hemhal
olmanin, can ve canan olmanin ¢ok énemli bir faktoriidiir. Miiellifimiz bu
onemli unsur icin su tespitleri yapar:

Hegt dost bit hege dostek durust bit
We ger ne ve seqali il beqali?

1 Diwan, s. 44.
2 Diwan, s. 51.
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Dostluk tesebbiisiinde bulunmanin ilk sarti sadakattir. Aksi
takdirde dostluk laftan 6teye ge¢cmez. Bu dostlugu pratize etmenin, uzun
omdirli kilmanin, gtizel neticeler vermesini saglamanin kesin ve 6n sarti
sadakattir. Dostlarin her birisi kendisi icin arzuladig1 seyi dostu i¢in de
istemek durumundadir.

4-Dostlukta maddi ¢ikar gozetilimez. Bu husus, 6grenci-ogretmen
ve seyh-miirid iliskilerinde de gegerlidir. Fedakarlik ve sadakat unsurlarin
tasityan dostlukta maddi cikarlar hedeflenmez. Fedakarca ve sadik
duygularla tesebbiis edilen dostlugun motoru maddi cikarlar olamaz;
olmamalidir. Maddi menfaat ve gikar iliskilerine dayanan dostluk, dost gibi
goriinen insanlarin arasmi bozar; iliskileri zedeler. Taraflarmn, fakir ve
zengin, seyh ve miirid, 6gretmen ve 6grenci olmalar1 sonucu degistirmez.
Taraflarin temel degerleri maddi menfaat, para hirs1 ve diinyalik temini
olunca, catisma kacinilmazdir. Bu temel hastalig1 soyle dile getiriyor:

Dostani yaj‘dil bt xela
Hetta di név seyx Gt mela
Rih I'agila btiye bela

Hetta di vin b’¢in meqgberé

Z j'hev di¢in dost G heval
Ser hev didin ew erziihal
Seb tistéki pur bé kemal
Tu meyzeki 1'Bin Heceré

Nin in hekim ‘is ¢ébikin
Nav ‘alemé da bin sekin
Derd 11 bela derman bikin
Sewqé bidi wek feneré

Me j'Rebbé xwe hivi hey e
Ku bitin zti I'hana me ye
Hilni evé j'nava me ye
Em bin birayé cegeré!

Maddi menfaate dayanan dostlugun cogaldigin1 goren Seyid Alj,
fedakarlik ve samimiyete dayali beraberliklerin karaborsaya diistuguni
dile getiriyor. Vicdanlarin devreye girememesi, akli ve fikri yaklasimin iflas
etmesi, ruhun adeta aklin basina bela olmasy; tistelik bu hastalig1 tedavi

1 Diwan, s. 64.
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edecek manevi doktorlarin bulunmamasi problemi daha da agirlastiriyor.
Bu ytizden, toplumdaki fertlere cagrida bulunarak toparlanmalarini
istedigi gibi bu hastalig1 tedavi etmesi icin de Yiice Allah’a da yalvariyor.
Bu hastaliga diicar olmus insanlar arasinda maddi-manevi egitim gormiis
bir takim insanlara rastlamasi onu hayretler icerisinde birakiyor. Hatta bu
hayret asagida deginecegimiz, akraba iliskilerine dahi sirayet ettigini
vurguluyor.

5-Yanlis esaslara dayal1 olan dostlugun en fazla yaralayic1 olani,
yakin akrabalardan goriilen yanlisliklardir. Seyyid Ali, yakin akraba
yanhishk ve hiyanetlerini kendisine ¢ok dert edinir. Divaninda bu tiir
konulara ¢ok yer verir. Biz bunlardan 6rnek olarak sadece baz: ifadelerine
yer verecegiz:

J'xeriba ez ne nali me tu cara

Ji dost ii eqriba biime birindar!

Yabancilardan taciz gormedim ama; akrabalarim beni yaraladi.
Yabanci olarak bilinen insanlardan fazla zarar gormedigini; amam bunun
karsihginda akrabalarindan fazlasiyla zarardide oldugunu belirtir. Bu
yilizden su tavsiyede bulunur:

Heta kari ji pismama bibe diir

Ji ber pismama derket Sahibé Xar

Ciga tu j'wan bib? dilr té eziz bé
We ger ne té bibi nik wa sip i sar?

Miumkiin oldugu kadar akrabalarindan uzak dur. Nitekim Allah
Resulii, akrabalarindan gordugii eziyet sonucu hicret etmek zorunda kalda.
Bu ytizden akrabalardan uzak olursan aziz olursun; aksi takdirde sikinti
yasar; perisan olursun. Seyyid Ali'nin bu ifadelerinden anlasiliyor ki,
kendisi akrabalarindan ¢ok eziyet gormiistiir. Akrabalarindan uzak durma
gerekcesini de su sekilde agiklar, der ki:

Hesedct ne j'te ra weqta bibi tér

Tinaz¢i ne bi te gava bibi jar3

Senin maddi durumun iyi olup sen tok isen seni cekemeyerek hased
ederler. Sikintili duruma distip fakirlestiginde de seninle alay ederler.
Refah igerisinde oldugunda seni kiskanan; diiskiin durumda iken de seni

1 Diwan, s. 171.
2 Diwan, s. 171.
3 Diwan, s. 171.
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kiicimseyen insanlardan uzak durman her zaman senin yararinadir. Sonra
soyle devam ediyor:

Me cerband me nedi xwes tir ji diirl

Di bazar a néziki me nekir kar!

Tecriibe ettik ki, rahatimiz uzakta olma ile saglanir. Yakin olma
durumunda ise hep zarar etmisizdir. Kendi degerlendirmesiyle su tespitleri
yaptiktan sonra da beraber olmaya duydugu o6zlemi de vurgulamadan
gecmiyor:

Ciga xwes bi ku em cem hev bi mana

Feqet jev ra bi biina em emekdar.?

Beraber olup birbirimize sahip ¢iksaydik, birbirimizin lehinde
davransaydik, birbirimizi sevseydik ne kadar gtizel olurdu. Gergekten de
birlikten gii¢ ve kuvvetin dogdugunu bilmeyenimiz yoktur. Ancak beraber
yasama kurallarmi gelistirmedigimiz stirece bu tiir hasretleri daha ¢ok
cekeriz. Bu kurallar sadedinde su tespitleri yapryor:

Ne kii b'tehlt 11 dilreht? i gazind

Weki zarokeé béeql 1 neguhdar3

Beraberliklerimizin akli ermeyen cocuklar gibi sitemlerle dolu
olmamalidir. Ciinkti sitem dolu insanlar her zaman kendisini hakl1 gortr.
Nitekim soyle der:

Ji wan herkes di biné xwe li heqyé

Hevalé xwe di biné neheq 1 ‘ar*

Sadece kendi menfaatini diistinen sitem dolu insanlarin karsi tarafi
hakli gormesi miimkiin degildir. Temel bir takim o¢l¢tileri dikkatlere sunan
Seyyid, sozlerini soyle stirdiiriir:

Xwe nakégin bi mizan a Xudayi

Heci ne b’hemdeé wi biki dibé har

Xuda jé razi biyé ku xwe naski
Nebé j‘bend a ew € nefs a ku xeddar

Bibi teslim ji bo na hukm é ser’e

Ji Seytan é le’ in ra ew nebi yar®

Sadece kendi menfaatini diistinen insanlarin en biiyiik yanlisi
kendilerini ilahi ol¢ti ile tartmamalaridir. Bu yiizden menfaati

1 Diwan, s. 171.
2 Diwan, s. 171.
3 Diwan, s. 172.
4 Diwan, s. 172.
5 Diwan, s. 173.
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zedelendiginde ya da s6ziti dinlenmediginde delirir. Bu ytizden kendisini
tantyan insan Allah'mn rizasmi kazanir. Nefis ve seytani dinlemeyen
basartya wulasir. Tek c¢are ilahi hiikme razi olmak ve seytandan
uzaklagmaktir.

Sonug¢

Yasadig1 bolgenin sosyal, ilim ve baris hayatina buiytik katkisi olan
Seyyid Ali Findiki, taninmay1, bilinmeyi ve arastirilmay1 hak eden 6énemli
sahsiyetlerdendir. Giin yiizine c¢ikmamis eserlerinin bulunup ilim
diinyasma kazandirilmasi ilim adamlarmin borcudur. Cok farkl alanlarda
soz sahibi olan Seyyid, gercek dostlugun ancak Allah dostlugu ile
gerceklesebilecegini, iman ve itikadin bu konuda 6nemli bir rol oynadigini
ifade etmis; fedakarlik ve samimiyetin temel prensipleriyle kurulan
dostlugun maddi menfaatlerden uzak tutulmas1 gerektigini vurgulamistir.
Seyyid Ali'nin tizerinde durdugu bir baska nokta da yakin akraba
iligkilerine dikkat edilmesi meselesidir.
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