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Prof. Dr. Ali BAKKAL

Diizenleme Kurulu Bagkani

Saymn valim, sayin rektér vekilim, sayin dekanlarim, degerli akademisyenler,
kiymetli misafirler, sevgili 6grenciler ve basinimizin giizide mensuplari!

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi olarak diizenledigimiz “I. Uluslararasi
Katiimh Bilim, Din ve Felsefe Tarthinde Harran Okulu Sempozyumu”na hos
geldiniz!

VIII. ylzyihn baslarinda Urfa/Harran’da  Platon, Aristoteles, Plotinos,
Hippokrates, Galenos, Batlamyus gibi ilkcag Yunan aydinlannin eserlerini
Yunanca’dan Siiryanice’ye ve Arapca’ya terctime eden kesif bir faaliyet ortaya ¢iktr.
Bu terciime faaliyeti sayesinde Ilkcag Yunan diisiince triinleri ile Asur-Simer ve
Misir  bilginlerinin - birikimleri kaybolmaktan kurtuldu. Daha sonra terciime
faaliyetlerinde bulunan bu bilginler ve onlart takip eden diger alimler din, gékbilim,
tip, matematik ve felsefe gibi sahalarda 6zgiin esetler verdi; biiyiik Islim filozoflart
ve bilginlerinin yetismesinde etkili oldu. Biz bu faaliyetlerin tiimiini Harran Okulu
olarak degerlendiriyoruz. Ozellikle sekizinci yiizyilda parlak bir dénem geciren
Harran Okulu, Bagdat'in giderek agithk kazanmasiyla birlikte zayiflamaya basladi ve
Mogollarin Harran’t bastan basa tahrip etmesiyle birlikte sona erdi.

Bu sempozyumun temel amaci, VIIL., IX. ve X. ylzyillarda biytk bir ilim ve
distnce odag alan Harran Okuluw’nun bilim ve distnce tarthindeki yerini ve
Onemini ortaya koymaktir. Harran Okulu'nun, Bilim Tarihi, Felsefe Tarihi, Dinler
Tarihi ve Islami ilimler acisindan biiyik 6nemi vardir. Bu okulun bilimsel
faaliyetlerini ortaya koymadan, adi gecen bilimlerin tarihini, temelini, degerini ve
stirekliligini izah etmek mumkin degildir. Ancak béylesine 6nemli bir konuda,
simdiye kadar, tlkemizde ve dunyada yapimis olan bilimsel ¢alismalarin asgari
diizeyde kaldigini belirtmek mecburiyetindeyiz. Iste bu yizden Harran Okulu
Sempozyumu, sahasinda 6nemli bir boslugu dolduracak ve yeni arastirmalarin
yapilmasina vesile olacaktir. Hi¢ stiphesiz, bu sempozyumda sunulacak olan
bildirilerde, Harran Okulu'nun etkili oldugu dénemin siyasi ve kiiltirel 6zellikleri
ortaya konacak, bu okulun bilim adamlart ve bu zevatin trettikleri bilgiler hakkinda
detaylt bilgiler sunulacak ve yine bu okulun etkilendigi ve etkiledigi kisi ve
kurumlardan ayrntili olarak bahsedilecektir. Bununla bitlikte bu sempozyumda
ortaya konan bilgilerin Harran Okulu konusunda sadece yeni bir baglangic teskil
edecegini distintyoruz.
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Bu sempozyumun énemli taraflarindan biri de, halen eski Harran’da devam eden
kazi galismalarinin tamamlayicist nitelifinde olmasidir. Hig¢ stiphesiz kitabi bilgilerle
arkeolojik bulgular birlikte degerlendirildigi zaman yeni bilgilere ulasmak miimkiin
olacaktir. Programimizda, Harran kazi c¢alismalarinin baskanligini yiriten Dr.
Nurettin YARDIMCI‘in Harran Ulu Camii kazilartyla ilgili bir bildirisi vardi. Ancak
son anda ortaya ¢ikan mazereti sebebiyle sempozyumumuza katimalart mimkiin
olmamustir.

Diger taraftan Harran, diinyanin en eski yerlesim ve kult merkezlerinden biridir.
Bu yoniiyle Harran’in, ileride énemli bir turizm merkezi olacagi hususunda herhangi
bir siphemiz yoktur. Ancak bu hususun gerceklesmesi icin, éncelikle Harran’la ilgili
her tirlii bilginin ortaya konmast ve yeni bilgilerin iretilmesi gerekmektedir. Bu
sempozyum vasitastyla ortaya konacak olan bilgilerin bilime katkisi yaninda,
Harran’m tanitimi agisindan da olmazsa olmaz diyebilecegimiz 6Slciide biiyiik 6nemi
vardir.

Bu sempozyumun 6nemli 6zelliklerinden biti de, farkh fakiiltelerden, farkli bilim
dallarindan pek ¢ok bilim adamini bir araya getirmis olmasidir. Aramizda sadece
ilahiyatcilar degil, tarihciler, felsefeciler, egitimciler, hatta tip fakiltesi Ggretim
tyeleri de vardur.

Sempozyumun bagarili gecmesi igin iyi bir planlama yaptgimizi ve gerekli
tedbirleri aldigimizi diginiyoruz. Ancak her organizasyonda, bazi hususlarn
gbzden kagmast veya sartlarn 6ngorildigi gibi tahakkuk etmemesi sebebiyle bazi
aksakliklar olabilir. Eger sempozyum esnasinda bazi aksakliklar olursa, bunlardan
dolay1 pesinen dziir dilerim.

Konuklarimizi en giizel bir sekilde agirlamaya ¢alisacaglz. Sempozyum
programimizda bildiri sunumlarinin diginda, biri Harran - Han el-Ba’rar - Suayb
Sehri - Sogmatar, digeri Atatiitk Baraji olmak tizere iki ayri gezi ve yine biri
Tasavvuf Musikisi, digeri Sanlurfa Yoresi Halk Musikisi olmak tizere iki ayri musiki
dinletisi mevcuttur. Konuklarimiz bize Sanlurfa ve Hatrran’t bilimsel yoniyle
tanitmaya c¢alisirken, biz de onlara bu yoreyi cografi ve kiltiirel yénden tanitmaya
calisacagiz.

Bu sempozyumu Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi olarak diizenlemekle
bitlikte, basta Harran Universitesi Rektotliigii olmak {izere Kiiltiir ve Turizm
Bakanligy, Tubitak, Turkiye Diyanet Vakfi, Sanlurfa Valiligi, Sanlhurfa Belediye
Baskanligi, Harran Belediye Baskanligi, Karaképrii Belediye Baskanligi, Sanlurfa
Ticaret ve Sanayi Odast, Sanlurfa Misiad Subesi, Sahin Ticaret sahibi Mustafa
Alpay ve Hotel El-Ruha’nin sahibi ve yoneticileri bu sempozyuma destek
vermislerdir. Son olarak Sempozyumum’a destek veren kisi ve kuruluslara ayrt ayr
tesekkiir eder, sempozyumun basarili gecmesini diler, hepinize saygilar sunarim.



12 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

Prof. Dr. Ibrahim DUZEN
HRU llahiyat Fakiiltesi Dekant

Saymn Rekt6r yardimeim, sayin dekanlarim, degerli 6gretim tyesi arkadaglarim,
sevgili misafirler, basinimizin degerli mensuplari!

“Birinci Uluslararast Katiimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu
Sempozyumu”na hos geldiniz, seref verdiniz. Hepinize saygiarimi ve sitkranlarimi
arzediyorum.

Sempozyumun dizenleme kurulu baskant olan degerli hocamiz Prof. Dr. Ali
BAKKAL, bu sempozyumun 6nemini bir nebze anlatmaya calistilar. Gergekten
béyle bir sempozyumu dizenlemek biyiik sorumluluk ister. Ancak biz bu
sorumlulugu ytklendik ve Harran Okulu konusunda bize bilgi sunacak olan bilim
adamlarimizi bir araya getirme basarisini gosterdik.

Degerli Misafirler!

Burada ilahiyat Fakiiltemiz hakkinda kisa bilgi vermek istiyorum. Fakiiltemiz,
Gaziantep Universitesi’ne baglt olarak 1988 yilinda agilmistir. O zaman fakiiltemiz
cok mitevazt ve ¢ok gii¢ sartlar altunda kurulmus bulunuyordu. Su anda aramizda
bulunan ve Tirkiye’nin 6nde gelen bilim adamlarindan biri olmakla iftihar ettigimiz
sayin hemsehrimiz Prof. Dr. Ahmet ARSLAN Bey de o zaman ¢ekilen sikintilar
cok iyi bilitler. Bu fakiilte bir avug¢ insanla acildi ve onlarin 6zverili calismalart
sayesinde kisa zamanda biylk ilerlemeler oldu. Zor ve mahdut sartlar altinda
kurulan fakiltemizin o zamanlar hicbir teknik donanimi yoktu. Fakat su anda
Ilahiyat Fakiiltemizin teknik donaniminin diger fakiilteler diizeyine ciktigint
sOyleyebiliriz. Su anda fakiltemiz egitim ve &gretim faaliyetlerini yeni binasinda
devam ettirmektedir. Halen fakiltemizde Ogretim tyesi olarak 5 Profesér, 6
Dogent, 17 Yardimct Docent gbrev yapmaktadir. 9 arastirma gbrevlimiz
doktoralarmni  tamamlamis  olup bunlarin  bir kismi  dil  barajmi  geemis
bulunmaktadirlar. ~ Fakiiltemiz bu kadrosuyla Harran Universitesi biinyesinde
akademik acidan yerini almis olup, arkadaslarimiz bilimsel faaliyetleriyle
Universitemize katkida bulunmaktadirlar. Ancak bu seviyeye gelisimizde sayin
Rektérimiiziin biyik destekleri oldugunu séylemeden gecemeyecegim. Kendisi su
anda aramizda bulunmuyorlar. Ancak ben giyabinda kendisine destekleri sebebiyle
stikranlarimi arz ederim.

Degerli vaktinizi daha fazla almak istemiyorum. Fakat iki hususu ifade etmeme
izin vermenizi istiyorum.

Birinci olarak, Harran Okulu denince akla Harran Universitesi gelmektedir.
Universitemizin adi bu okuldan alinmistir. Dolayistyla bu okulu tanitmak bir nevi
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Universitemizin namus borcu haline gelmis gibidir. Harran Okulu Sempozyumunu
dizenlemekle biz bu borcumuzu bir élctide yerine getirmis sayilabiliriz.

Harran Okulu dogu ve batt bilimlerinin birlestigi bir yerdir. Hermes geleneginin
ogretileri Iskenderiye’de olusturulup gelistirildikten sonra VI. asirdan sonra bu
skolastik bilgiler Harran’a intikal etmistir. Bilim adamlart Harran’da, matematik, tip,
felsefe, astronomi ve ilahiyat gibi sahalarda cesitli arastirmalar yapmuglar ve bu
ilimlere katkida bulunmuslardi. Bu calismalar o gintin dinyasinda bilimde en
yiksek seviyeyi ihraz etmis bulunuyordu. Bin yil kadar 6nce Harran’da bulunan
entelektiiel ziimrenin gelistirdigi bilgiler asirlar boyunca diinyaya 1stk sagmus ve
eskiyle kopmak tizere olan baglarin tekrar kurulmasini saglamistir. Bu konuda fazla
bir sey soylemek istemiyorum. Konunun uzmanlar burada olup i¢ giin boyunda
bize Harran Okulu'nu anlatacaklardir. Ayrica  konunun 6nde  gelen
mitehassislarindan Prof. Dr. Ahmet ARSLAN Bey, Harran Okulu’'nun bilimsel
actlls konusmasint yapacaklar ve bu konuda bize 6nemli bilgiler sunacaklardur.
Burada simdiye kadar hi¢ duymadigimuz bilgilerle bizi aydmlatacaklardir.

Dinleyicilerimizin bizi can kulagiyla dinlediklerini gdriiyorum. Bir hususu daha
hatirlatip konusmama son verecegim. Bu sempozyumun diizenlenmesinde maddi
ve manevi desteklerini esirgemeyen  sayin Rektor Ugur BUYUKBURC’a,
TUBITAK’a, Tirkiye Diyanet Vakfi Baskanligina, Sanlurfa Valisine, Sanlurfa
Belediye Bagkanina, Ticaret ve Sanayi Odasit Bagkanligina, Harran Belediye
Baskanligina, Karakoprii Belediye Bagkanhgina, Hotel El-Ruha’ya, Sahin Ticaret’e,
diger resmi ve sivil kuruluslara tesekkirlerimi sunarim. Ayrica bu sempozyumun
mimart sayllan degerli hocamiz Prof. Dr. Ali Bakkal’a ve maiyetinde ¢alisan 6gretim
elemant arkadaslarima siikranlarimi arz ederim.

Sempozyumun basarilt gegmesi dilegiyle hepinizi saygiyla selamliyorum.
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Prof. Dr. Selcuk YUCESAN
Harran Un. Rektér Vekili

Saymn konuklar, hos geldiniz.

Diin aksam Mithendislik Kongresi tamamlandi, gecen hafta basmnda saglk
Yiksek Okulumuzun Kongresi, Hafta sonunda Tip Fakultesinin Aile Hekimligi
Sempozyumu, bir hafta 6ncesinde ise Tip fakiltesinin Periferik Damar hastaliklar
isimli toplantist ve ayni hafta Geleneksel Spor Senligimiz gerceklestirildi.

Simdi ise “Bilim, Din ve Felsefe Tatihinde Harran Okulu” isimli
sempozyumunun agilisini yapiyoruz.

Bu sempozyumun Universitemiz Tlahiyat Fakiiltesi 6nciiligiinde yapilmasindan
duydugum memnuniyeti belirtiyor, hepinizi saygiyla selamliyorum.

Bu toplantilar bizim kendimize, Universitemizin giiciine, Sanlurfa’miza ve
halkimizin giiciine inancimizt pekistirmektedir.

Sayin  Rektorimiiziin bizlere armagan ettigi bir sloganimiz var “Harran
Universitemiz Bin yil kadar kékli, on yil kadar gen¢” diyoruz..

Bu sempozyum aslinda bir yerde koéklerimizin de arastirilmasi , gee¢misten
gelecege bir képri olusturulmast islemi

Goriyoruz ki Universitemizin ismini aldigi tarihi Harran kentiyle ilgili
bilgilerimiz MO 2000’ li yillara kadar uzantyor.

Antakya’dan baslayan ticaret yolu o yillarda Karkamis, Harran tzerinden,
Nusaybin, Musul ve Bagdat’a dogru uzanyor.

O dénemde Anadolu’da Hitit'ler; bolgede Asur ve Babil’liler; Nil Deltasinda
Misirlilar; Girit, Truva, Efes, Side gibi yerlerde, Ege adalarinda Grek’ler yastyorlar ,
kendi medeniyetleri icinde gelismelerini stirdiiriiyotlar..

Harran, Asur’lulara, Emeviler’e baskentlik etmis; Romaldar, Persler, Mogollar,
Memlukler, Selguklular, Osmanllara ev sahipligi yapmis, Haclilarla Selcuklularin
savaglarina da sahne olmustur.

Tahmini olarak MO 1900 yillarinda Ibrahim Peygamber’in Firat ve Dicle
nehirlerinin  Basra korfezine dokildugd yerde, Firat kiyisinda kurulmus Ur
kentinden “Kutsal Topraklar” denilen bélgedeki Harran kentine geldigi, burada
uzun siire yasamis oldugu , Babast Terah’in burada 61dtigt s6ylenmektedir.

Bu kentin felsefi yapisint Ay Tanrist olarak kabul edilen Sin’in MS VI. Yizyila
kadar etkiledigini sdylemek dogru olur..

Bolgede Sabit’lik, Sturyanilik, Hristiyanlk kualtirleri ve 7.yiizyllin ortalarmmdan
sonra da islam kiltirlerinin engin birikimi o yiizyldan baslayarak ¢aginin en énemli
bilim ve kiiltiir merkezi olan Harran Universitesini dogurmustur.
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Bu tniversitenin o ¢agdaki ve ginimiize gelen etkilerini yeniden inceleyerek,
bilinmeyen yonlerini ortaya ¢ikarmak, bilinen yonleri yeniden siralamak ve
ginimiizle iliskilendirmek, hem bizler i¢cin gerekli, hem de zorunlu bir gérev olarak
addedilmelidir.

Bu konuda 3 ginlik bir sempozyum dizenleyerek Harran Okulu ve
Universitesinin daha iyi anlastimast icin elinden gelen her tiirlii cabay1 ortaya koyan
basta Tlahiyat fakiltesi Dekani Prof. Dr. Ibrahim Diizen olmak tizere
sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen tim fakulte mensuplarina, fikirlerini
bizletle paylasan degerli katilimcilara, “Diinya Universitesi olma yolunda” Harran
Universitesine katkida bulunan herkese Harran Universitesi adina tesekkiirler
ederim.

Umarm sempozyum, bu giizel ve gizemli kenti daha iyi tanimaniza, yeni
dostluklara ve Sanlurfa halkinin kendi 6nem ve degerlerini daha iyi kavramasina
yardimct olur.

Saygt ve sevgiler sunuyorum.
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Adil NAS

Sanliurfa Vali Yardimcisi

Sayin Rektor vekili,

Sayin rektdr yardimeilari, sayin dekanlar,
Cok degerli 6gretim tyeleri,

Degerli konuklar,

Ve basinimizin seckin mensuplari!

Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu’na ‘hos geldiniz’
diyor, hepinizi en derin saygilarimla selamliyorum.

Sanlurfa’nin tarihi ¢ok eskilere dayanir. Arastirmacilara gére Sanlurfa’nin 13500
yillik bir tarihi vardir. Bu siire icinde bolgede bircok medeniyetler kurulmustur. Bu
medeniyetlerden bir kismi Harran merkezlidir. Asutrlar, Emeviler, Abbasiler
doneminde Harran 6nemli bir sehir olmaya devam etmis olup, burada yiiksek
dizeyde ilim yapilmusti.

Gegen hafta Tirkiye Biyitk Millet Meclisi’'nden gelen bir heyetle Harran’s ziyaret
ettik. Orada bir zamanlar k6kli bir medeniyetin yasamis oldugunu bir daha gordik.
Harabe halindeki o esetler, biiylik bir medeniyetin yikik temellerini olusturuyor.

Emeviler ve Abbasiler dénemlerinde Harran’da degerli bilim adamlari yetismis
ve bunlar dinyaya 1sik sagmiglardir. Bu bilim adamlari, felsefede, matematikte,
astronomide, tipta ve tabii ilimlerde Onemli esetler verdiler. Bu esetler bir
medeniyetin temellerini ve koklerini olusturuyordu. O medeniyet bir zamanlar
dinyaca tUnli bilim adamlart yetistirmisti. Fakat o donemin, bilim adamlarimiz
tarafindan yeterince incelenmedigini dustiniyorum. Bu anlamda Harran Okulu
Sempozyumu, yeni arastirmalar igin bir vesile teskil edecektir. Sanlurfa’nin bu tir
bilimsel toplant1 ve kongrelere ¢ok ihtiyact vardur.

Bu tiir bilimsel toplantilarin artarak devam etmesini dilerken, bu sempozyumu

diizenleyen Harran Universitesi Rektoriine, Tlahiyat Fakiiltesi Dekant Prof. Tbrahim
Diizen’e ve bu konuda emegi gecen herkese tesekkiir eder, selamlarimi sunarim.
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Prof. Dr. Ahmet ARSLAN

Ege U. Sosyal Bilimler Enstitiisiit Miidiirii

Sayin Vali, Harran Universitesinin Rektorii, Ogretim Uyeleri, Basin Mensuplari,
degerli Misafirler.

Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dekanlhiginin diizenlemis oldugu “Birinci
Uluslararast Katiimli  Bilim, Din ve Felsefe Tarthinde Harran Okulu
Sempozyumu’na hos geldiniz.

Bundan tam 45 yil énce Urfa Lisesi’'nden mezun olan diger bazt arkadaglarimla
birlikte yiiksek 6grenimimize baslamak tizere Ankara’ya dogru yola c¢iktigimizda
ilkemizde mevcut tniversitelerin sayist bir elin parmaklarint gegmemekteydi. O
zamanlar Urfa’da ilerde bir tarihte ¢ok sayida fakulteleri ve yiiksek okullart ile tam
tesekkilld bir dniversitenin agilabilecegini diisiinmek bizim i¢in hayali bile zor bir
uzak riiyaydi Bu tarihten yaklasik bir yil 6nce, yani 1960 yilnin yazinda iki ay
stireyle bazt kdylerinde iki ay siire ile traktdr s6forii olarak calistigim giinlerde de
Harran’da degil sulama, igmek igin bile su mevcut degildi. Insanlarin kéylerindeki
kuyulardan bir kova su elde etmek icin ¢ektikleri zahmetler bugiin bile gbzlerimin
ontindedir.Yine ilerde bir giin iki biyik ve uzun yer alti tiineliyle Firat nehrinin
sularinin  oralara akitilabilecegini ve Harran’in ug¢suz bucaksiz ovalarinin  suya
kavusabilecegini diisinmek aynt derecede uzak bir hayaldi. Bugiin ¢ok siikiir her iki
riya da gerceklesmis bulunmaktadir.

Bundan dért sene evvel Tiirkee'ye cevirdigim ve 2002 yilinda Iletisim yayinlars
tarafindan yayimlanan Judah Benzion Segal'n baslangiclarindan 1144 yilinda
Imadiiddin Zengi tarafindan zaptedilinceye ve Tiirk hakimiyeti altina girinceye
kadarki eski Urfa’nin, Edessa’nin tarihine iliskin énemli eseti Edessa, Kutsal Sehirin
onsozinde de ifade ettigim gibi gozlerini Urfa denen bu giizel ve sevimli sehirde
hayata acmis olan insanlar, sehirlerini 6zel kilan bazi kendine 6zgli geleneklerin,
kendine 6zgii bir yasam tarzinmn, bir hayat anlayisinin mirascilart olduklart yéniinde
yaygin bir bilince sahip olarak yagarlar, hi¢ olmazsa benim icinde yasadigim ve
cocukluk ve gengligimin bir kismini gecirdigim dénemde yasarlardi. Onlar
cocukluklarinin hatirlayamadiklart kadar eski déneminde bir giin evlerinin damina
ctktiklart zaman uzaklarda bir yerde iki ince zarif siitun, bunun kuzeyinde oldukca
uzak bir yerde de kafasina f sapka gecirilmis gibi duran yiiksek bir kule goriirlerdi.
Babalarinin veya biyiik kardeslerinin elini tutarak bu zarif siitinlarin bulundugu
yere ilk gittiklerinde icinde negeli baliklarin oynastgr iki giizel, sevimli gélle
karsilasirlar. Bu sttunlar ve baliklari, gélleri birbirine baglayan esrarlt bagy, icinde
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kot hitkiimdar Nemrud’un, kizi Zileyha’nin yer aldigi Ibrahim Peygamber’in
Tanr’yr bulma yoéntndeki arayisini, Nemrudlla kavgasini, sttunlarn bulundugu
kaleden atese atihsini, Tanr’nin emriyle atesin suya, yanan odunlarin balklara
dontisiinin hikayesini grenitler. S6zini ettigim diger yere, tzerinde sapkanin
bulundugu Ulu Cami’ye gittiginde de Ibrahim’in hikayesinin diger 6nemli bir
epizodunu, onun burada bulunan putlart kirarak nasil baltasint en biylik putun
kafasina astigini, ama bir putun bunu yapabilecek canlilik ve kudrete sahip olmadig
kendisine séylendiginde o zaman bdyle bir cansiz varliga nicin taptiklarini, ondan
nasil meded umduklarini ni¢in kendilerine sormadiklart yoniindeki zekice cevabint
heyecan, hatta vecd i¢cinde dinlerlerdi.

Soziini ettigim ¢ocuk Utrfalilar, yaslart biraz daha iletleyip bir glin bir vesileyle
Utrfa’nin glineyinde uzanan ugsuz bucaksiz ovaya gitme firsatina kavustuklarinda bu
kez tuhaf evleriyle bambagska bir yerle, Harran’la karsilasirlardi Ancak burada
kerpicten cadirlara benzeyen bu ilkel evlerle tezat olusturan baska bazi seylerin
oldugunu da gérirlerdi: Gist kismt yikilmus, yine yiksek, goklere uzanan dértkése bir
kule, biiyiik boliimt harabe halinde olan, ama farkli, daha yiiksek bir diinyadan, bir
uygarliktan haber veren kesme tastan yapilmis zevkli kemerler, kaleler, burglar.
Burada kendilerine bir zamanlar bu yerde diinyanin ilk Giniversitesinin bulundugu, o
kulenin bu tniversitenin gezegenlerin, yildizlarin hareketlerini gézlemek icin
kullanian rasat kulesinin bir kalintist oldugu yontnde bir seyler séylenirdi. Eger bu
cocuklardan biri o sirada lisede edebiyat derslerine meraklt biri olup bu arada Ziya
Pasa’nin Terkibibendini okumus, hatta ¢cok hosuna gittigi icin onu ezberlemis biri
idiyse farkinda olmaksizin dudaklarindan su beytin dokildigini goriirdi: ‘Seyretti
heva tizre denir taht-1 Stileyman- Ol saltanatin yeller eser simdi yerinde’.

Eger bu sézini ettifimiz gen¢ daha sonra yiksek O6grenimini biraz da
tesadiiflerin sonucunda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinin
Felsefe boliimiinde yapma ve burada diinya capinda bir bilim tarihgisi olan rahmetli
Otd. Prof. Dr. Aydin Sayil'nin bilim tarihi derslerine devam etme sansini bulmusgsa
bu iki yerin, yani Urfa ve Harran’in bilim tarihi bakimindan énem ve degeri
hakkinda daha fazla, ama bu kez gercekten bilgi degeri tasiyan seyler Ogrenir;
buralarda bir zamanlar, yani M.S. VIII-IX. Yuzyillarda bilim tarihi bakimindan
o6nem tastyan bazi bilimsel ¢alismalarin yapilmis oldugunu, bu baglamda Sabit ibni
Kurra, el- Battani gibi butiin zamanlar i¢in 6nem tastyan bazi tnli bilim
adamlarinm, matematikgilerin, g6k bilginlerinin - yasamis oldugunu 6grenme
imkanina kavusurdu. S6z konusu gencimiz daha sonra yine biytk Sl¢tide sans eseti
sonucunda uzmanlik alant olarak Tslam felsefesi tarihini secmisse bu bilgilerine bu
iki 6nemli sehrin Ortacag’da Islam uygarliginda ortaya ¢tkmis olan felsefe hareketi
bakimindan da belli bir énem tagidiklar, bunun bir isareti olarak 6rnegin X.
Yiizylda yasamis ve Ortacag Islam felsefesinin gercek anlamda kurucusu olarak
kabul edilen Farabi’nin hayatinin ileri bir déneminde bunlardan ikincisini, yani
Harran’t ziyaret etme ihtiyacint duymus oldugunun bilgisini eklerdi.

Iste bugiin baslayan ve ti¢ giin devam edecek olan bu sempozyumun konusu bu
sehirlerden ikincisinin, Harran Universitesinin adin1 tasidigt antik Harran sehrinin
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tarihsel hayattnin bu en 6nemli devresinin, yani M.S. VIII- X yiizyllart arast
déneminin bilimsel-akademik olarak ele alinip degerlendirilmesidir. Ciinkii tarihi,
sempozyuma sunulan bazi tebliglerden daha ayrnintilh olarak goriilecegi tizere ¢ok
eskilere uzanmak ve tarihsel ve dinsel olarak her zaman biyik 6nem tagimis
olmakla birlikte, Stefan Zweig’in tnli kitabindaki benzetmesini kullanmak gerekirse
Harran’mn ‘yildizinin  parladig’ en 6nemli dénem bu dénem olmustur. Tarih
boyunca aralarinda her zaman belli bir rekabetin var olmus oldugu bu iki biytik
sehirden Urfa’nin varhigini eski biytkligiinde olmasa da devam ettirmesine ve
giiniimuize kadar gelmesine karsihk Harran’m M.S. XIII. Yuzyiddaki Mogol
istilasindan bu yana eski gérkeminden hi¢bir iz birakmamacasina gézden kaybolmus
olmasi, ona bu sempozyum aracihifiyla gosterdigimiz saygiyr daha degerli kilmakta,
gecmis giinlerinin hatirasint anma ve ona hakki oldugu itibart kazandirma yéniindeki
bu cabamiza daha buyiik bir anlam kazandirmaktadr.

Ote yandan bu sempozyum sehirlerini ve bélgelerini seven, onun tatih icindeki
yeri ve 6nemine dair yogun bir duyguya sahip olan, ancak bu duyguyu ayn1 6lciide
saglam ve gecerli bilgiletle, tarihsel ve bilimsel bilgiletle besleme ve destekleme
imkanina sahip olmayan Urfalilara efsaneyi tarihten ayiracak saglam Olgtler
saglayacak ve bu Olclilere dayanan haklt veya hakkedilmis bir gurur kazandiracaktir.
Bu anlamda bu sempozyumun modern Urfa’nin ve Urfalilarin tarthinde bir déntim
noktast olusturacagini disinmekteyim veya bunu Umid etmekteyim. Biyik
Gineydogu Anadolu projesinin Urfa’nin ve Harran’in hayatinda ifade ettigi dev
ckonomik atilimin kiltiirel hayattaki karsiligi veya paraleli ancak bdyle bir buytk
sempozyum olabilirdi. Bu nedenle bu kadar genis katilimli, bu kadar ¢ok ve farkl
konulu, degisik seksiyonlu bir bilimsel konferansin gerceklestirilmesinde katkist olan
herkese tesekkir etmeyi zevkli bir borg bilirim.

Gergekten de Harran’in tarihsel 6nemi bir kac seyden ileri gelmektedir. Birinci
olarak o, klasik Yunan dislncesinin entellektliel mirasinin ve bu mirast icinde
bulunduran bilim ve felsefe saheserlerinin 6nceleri Yunanca’dan bolgenin kiltir dili
olan Siryanice’ye cevrildigi 6nemli birka¢ merkezden biri olmustur. Harran,
Misliiman fetihleriyle Tslam imparatorluguna kazandirildiginda bu Siiryani yazatlar
ayni veya benzeri eserleri bu kez Arapca’ya kazandirmada ve boylece Islam
dinyasint klasik bilim ve felsefe mirastyla tanistirmada 6nemli roller oynamislardir.
Onlarn bu rolleri Muslimanlarin kendilerinin  Yunanca’yt 6grenip séz konusu
esetleri dogrudan Yunanca’dan Arapea’ya kazandirma isine giristikleri zamana kadar
devam etmistir. Bu vesileyle bu ¢eviri olayinda Harranli yazar ve miitercimlerin
rolintin Urfali benzetlerine veya meslektaslarina gére daha fazla olmus oldugunu
hatirlatmayi bilimsel bir gérev bilirim..

Ote yandan bu dénemde Harranda yetismis veya Harran okuluna mensup olan
dustnirlerin, bilim adamlarinin rollerinin yalnizca bu araciliktan ibaret olmadigmni,
onlar icinde bazilarinin, 6rnegin Sabit Ibni Kutra, Cabir ibni Hayyan, el- Battani gibi
buyik matematik¢i, kimyaci, gok bilginlerinin sézind ettiimiz bu alanlarda
kendilerine 0Ozgii, orijinal ¢alismalart olan birinci smif bilim adamlar olarak
sivrildiklerini de g&rmekteyiz. Sempozyumun seksiyonlardan biri Ortagag’m bu ve
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benzeri unli  bilim adamlarnmn  6zel, orijinal calismalarinin  ele  alinip
degerlendirilmesine ayrilmustir.

Harran’m séztnt ettigimiz dénemde sahip oldugu 6nem sadece doga bilimleri
veya miisbet bilimler alaninda yetistirdigi bu insanlar ve onlarn séziind ettigimiz
calismalariyla sinirlt kalmamustir. Harran’in ayni 6lclide olmamakla birlikte felsefi
calismalar bakimindan da olduk¢a 6nemli bir merkez oldugunu gérmekteyiz. M.S.
VIII-X. Yizyilar arasinda bu schirde yukarda adi gegen biyiik bilim adamlariyla
karsilastirilabilir 6nemde buytik felsefi isimlerle karstlasmamaktayiz. Ancak bu bir
yandan Ilk¢ag ve Ortagag’da, hatta Batr'da ta XVIII. Yiizyila kadar bilimle felsefenin
icice bulunmast ve bilimsel dusiinceyle felsefi diisiince arasinda zamanimizda oldugu
gibi kateorik bir ayrimin olmamastyla ilgili oldugu gibi (Nevton’un Unlii eserinin
adinin Doga Felsefesinin Matematik 1lkeleri oldugunu hatirlayalim) éte yandan bilim
adamlarnyla filozoflarin ortaya ¢ikma sartlarinin birbirinden bir Oleide farklt
olmastyla actklanabilir bir olaydir. Ginimiizde de tlkemiz icinde olmak tzere
gelismekte veya gelismis olan bir ¢ok tlkede kendi alanlarinda son derece basarili,
6nemli bilim adamlarinin yetismis olmasina karsilik aynt Sl¢tiide 6nemli veya kalbur
tistli filozoflarla karstlasmamaktaytz. Ozel bilim alanlariyla felsefe arasindaki yapisal
farklihigin sonucu olarak yirmi yaginda dahi bir matematikg¢i (Pascal) veya 25 yasinda
dahi bir fizik¢inin (Eins tein) ortaya ¢tkmasinmn mimkiin olmasina karsilik felsefede
geng yasta felsefi olgunluga erismis insanlarla karsilasmak tarihin pek kaydettigi bir
olay degildir. Islam diinyasinda da Farabi gibi biyiik bir filozofun ortaya ¢tkmast
icin uzun bir stire beklemek gerekmistir. Kald1 ki bu ayni Farabi’'nin antik felsefenin
eski diinyadan Islam diinyasina nasil intikal ettigi hakkindaki hikayesi ve bizzat
kendisinin dogdugu yerden Bagdat’a gelip orada bir siire kaldiktan sonra Harran’a
yapmak ihtiyacini duydugu seyahati Harran’in klasik felsefenin Ortagag Islam
dinyasina kazandirilmast konusundaki 6nemine isaret eden iki 6nemli vak’a olarak
zikredilebilir

Ibni Ebi Usaybi’a tarafindan muhafaza edilmis olan kiiciik bir metinde Farabi
Yunan felsefesinin Islam diinyasina gecisinde izledigi yolun baslica giizergahlari
olarak Atina, iskenderiye, Antakya, Harran ve Bagdatnt zikretmektedir. Onun
anlatisina gére Yunan, 6zel olarak Aristoteles’in felsefesi Antakya’da son bir filozof
kalincaya kadar 6gretilmeye devam etmis ve bu kisiden iki insan felsefeyi 6gremistir.
Bunlardan biri Harranli, digeri Merv’lidir. Gergi bu hikaye biraz fazla naiftir. Yunan
bilimi ile karigtk, onunla icice bulunan Yunan felsefesinin Antakya’da ortadan
kalkmak tzere bulundugu, ancak tek bir kisi tarafindan &gretildigi, ondan ders géren
iki kisi sayesinde de Islam diinyasina, Bagdata intikal ettigi ve bu sayede
unutulmaktan kurtuldugunu kabul etmek fazla inandirict degildir. Ote yandan
Farabi’nin felsefeyi kendisinden &grendigini séyledigi Yuhanna ibni Haylan da
Harranlt degil, Merv’lidir. Ama bunlar, bu hikayenin ana anlaminda 6nemli bir
degisiklik meydana getirmemektedir. Bu anlam, Farabi’nin anlatisinda Harran’in
Yunan bilimi yaninda Yunan felsefesinin de Islam diinyasmna intikalde 6nemli bir
yere sahip oldugudur. Sempozyumun Harran okulunun Islam felsefesi ile iliskileri,
Islam felsefesinin olusumundaki etkileri konusuna tahsis edilmis olan seksiyonunda
verilecek tebligler ve bu tebligler tizerinde yapilacak tartismalarin bu alandaki bilgi
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ve degerlendirmelerimize bir katkida bulunabilecegini umabiliriz.

Harran mektebinin Islam felsefesi bakimindan yeri ve 6nemi konusu bizi bu
okula mensup distntrlerin dini digunceler, din felsefesi, ilahiyat alanindaki
katkilarina gotirmektedir. S6ziint ettigimiz donemde dinsel dustince, ilahiyat ile
felsefe arasinda yine giintimiizde oldugu kadar keskin bir ayrimin olmamast olgusu
bir yana Harran’in eski Mezopototamya’dan kalma baz dinleri, eski putperest bazt
inan¢ ve kiiltleri Hristiyan Bizans donemi yaninda Islam’in ilk doéneminde de
koruyan Gnemli bir putperest merkezi oldugunu biliyoruz. Urfa'nn Roma
déneminde Hiristiyanligr ilk kabul eden sehir olarak &viinmesine ve tim Hristiyan
diinyast tarafindan biyiik bir hayranlk ve saygt ile anilmasina karsilik (“Uzun zaman
6nce Dogu’da butiin diinya putperestlerin hakimiyeti altindayken... Hristiyanlar
tarafindan yonetilen ve Tanrr'ya hizmet eden tek sehir’”: Papa III. Eugeniusun
Fransa krali VIII. Louis’ye génderdigi 1 Aralik 1145 tarihli mektup) Harran’in eski
putperest inan¢ ve uygulamalarini buyiik 6l¢tide devam ettirdigini biliyoruz. M.S.
IV. Yiizyilda yasamis olan Aziz Ephraim komsusu olan ‘tath Urfa’nin Ha¢’la kendini
glizellestirmesine karsilik Harranhlarin bu glizel ve saf aynaya bakmayarak’ eski kot
inan¢ ve uygulamalarini inatct bir sekilde devam ettirmelerini siddetli bir sekilde
elestirir. Islam’in ilk doneminde de Harran’in bu ézellik ve tintinii devam ettirdigini,
bundan dolayt Me’mun’un hismini tizerine ¢ektigini, Harranlilarin zekice bir bahane
veya manevrayla kendilerinin Sabii olduklarini ileri siirerek eski putperest inanglarini
koruma cabast icinde bulunmus olduklarini biliyoruz.

Konumuz bakimindan bu olaymn isaret ettigi sey, o halde, Harran’in sézini
ettigimiz bu eski putperest dinsel inanglar ve diistinceler, dinya goriisti bakimindan
da zengin bir malzemeyi icinde bulundurmasidir. Ote yandan Harran Isa’nin
dogumunu takip eden ilk yiizyillarda Dogu Akdeniz diinyasinda ortaya ciktigin
gbrdigimiz ve Hiristiyanlikla uzun siren stren kavga sonunda Batt Hristiyan
dinyasinda yenilerek ortadan kalkan Gnostiklik, Hermetizm, Mandeizm gibi ayn1
zamanda dinsel ve felsefi bir boyutu olan duisiince sistemlerinin icinde tutunmaya
calistift son bir merkez olmaya devam etmis gorinmektedir. Bu sistemlerin
kendilerinin, ¢zellikle Gnostiklik ve Hermetizmin Islam diinyasinda XI. Yiizyildan
itibaren ortaya ¢ikan Srnegin Israkilik gibi teosofik bir felsefe anlayisint temsil eden
bazi cereyanlarda izlerini gérmekteyiz. Hatta en azindan benim igin tatl bir siirpriz
teskil eden bir tarzda-¢inkii bu konuda su ana kadar herhangi bir bilgi sahibi
degildim; boyle bir olgunun varligini sempozyuma teklif edilen bazi bildirilerin
basliklarinda gérdiim- Harran okulunda dinsel dustince alaninda ortaya ¢ikan bazi
goriglerin asil anlaminda islami-ser’t bilimler diye adlandirilan Fikih, Kelam,
Tasavvuf, Hadis gibi disiplinler tizerinde de bazi etkilerinin oldugu anlasilmaktadir.
Sempozyumun Harran Okulu ve islami bilimler bashigini tagtyan bir diger alt
seksiyonunda bildiri sunan bilim adamlarinm bu konudaki bilgi ve anlayisimiz
o6nemli 6lctide zenginlestireceklerini timid edebiliriz.

Bu sempozyum yukarda isaret ettifim ve etmedigim acilardan sahip oldugu
6nem disinda bize, son olarak, Islam diinyasmin Ortacag’daki baslangic
déneminden daha sonra stk sik unutma veya hafifseme egiliminde oldugumuz bir
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gercegi hatirlatabilir: bu insan hayatinin diger alanlarinda oldugu gibi entellektiiel
kiltiir alaninda da farklt kiltir ve uygarliklarin karsilasmasinin hemen her zaman
olumlu sonugclar verdigi gercegidir. Farkli insani faaliyet alanlarmin derinlemesine
incelemesinin ortaya koydugu en 6nemli sonuglardan biri tarihte ‘yoktan yaratim’
diye bir seyin var olmadigidir. Bu hicbir kiltirin, hicbir uygarligin boslukta
dogmadigt, en kendine 6zgi, en orijinal diye kabul edilen distncelerin, buluglarin,
felsefi veya bilimsel sistemlerin arkasinda veya gerisinde her zaman bir seylerin,
onlardan 6nce gelen distince ve ¢alismalarin oldugu anlamina gelmektedir. Bilimin
tarih igindeki gelismesi haklt olarak bir bayrak yargina benzetilmistir. Ancak bu
olgu, sadece bilimin kendisi ve tarihi ile degil, killtiiriin bitiin diger diger alanlarmnin
tarihi, bitiin énemli insani faaliyetlerin ortaya ¢ikis ve gelismesi ile ilgili olarak da
gecerlidir. Nitekim bir zamanlar, yani XIX. Yiizyil boyunca ortaya ¢ikist aciklanmasi
imkanstz bir mucize olarak tanimlanan antik yunan uygarliginin gerisinde bugiin
onunla cagdas veya ondan daha eski uygarliklardan, yani Misir ve Mezopotamya
uygarliklarindan miras alinan ne kadar ¢ok bilgi, bulus ve distncenin bulundugu
actk bir sekilde ortaya c¢ikmustir. Yunan uygarliginin, cesitli alanlarda, o6zellikle
bilimsel-felsefi alanda ortaya koydugu buluslarin, bilgilerin, distincelerin, sistemlerin
Ortagag Islam diinyasina nasil ve hangi kanallardan gectigini ise daha ayrintili ve
eskilerin deyimiyle mudellel, yani delillendirilmis bir sekilde biliyoruz. Ortagag Islam
diinyastnin gerek antik Yunan diinyasindan, gerek Dogu Hint ve Iran diinyasindan
bilimsel-felsefi alanda aldigt bilgi, bulus ve dustinceleri 6nce Sziimseyerek, sonra
yeni bilgi, bulus ve digincelerle zenginlestirerek nasil kendine has bir sentez
yarattigini, daha sonra bu sentezin uriinlerini Batt Hristiyan diinyasmna hangi yollar
ve kanallarla aktardigini daha da ayrmtli olarak bilmekteyiz. Bu bilgi, Fatih’in
Istanbul’u fethettikten sonra burada bulunan bilim adamlarmin, filozoflarin Ttalya’ya
gidip orada Rénesanst baslattiklar yontndeki harct alem tekerlemeden ¢ok daha
ciddi, cok daha giivenilir, kendisiyle hakli olarak gurur duymamiza imkan veren bir
bilgidir. Bir uygarligin ¢6kis alametlerinden en 6nemlisi, onun kendi hakkinda sahip
oldugu yanlis veya temelsiz gurur, bos 6viinmesi, kendi buytiklik ve degerini yanls
yetlerde aramasi, kendisinin gergek bilgisine ve bilincine sahip olmaktan
uzaklagsmasidir.

Béylece sunu kesin olarak sdyleme imkanina sahibiz ki Islam uygarliginin séziini
ettigimiz dénemindeki biiyiik bagarisint aciklayan sey onun bagka kiiltiirlere, bagka
dinlere, baska inan¢ ve distincelere agik olmasi, onlarla canli bir diyalogu kabul
etme konusundaki istekliligi olmustur. TIslam uygarligina gerek iizerinde
durdugumuz, gerekse daha sonraki déneminde buyiikligini veren en biyik sey,
kendisinden 6nce gelenler gibi ¢cagdaslarinin da eserlerinde gercek degere sahip olan
seylere karst gosterdigi kendine giivenli disa agik olma tutumu olmustur. Bir bagka
bityiik felsefe ve edebiyat tarihgisinin, Tslam Hiimanizmi® iizerine degerli eserini
yakinlarda Tirkce’ye cevirip yayinladigim Lenn Goodman’mn hakli olarak isaret
isaret ettigi gibi giiniimiiz diinyasinda Islam kiiltiiriiniin daha kiiciik bir yer isgal
etmesinin nedeni ise s6zind ettigimiz parlak déneminden sonra cesitli nedenlerden
otird diga karst daha az acik olmast, ¢ok uzun bir siire i¢in yanls olarak siirdiirmeye
calistigt kendine yeterlilik duygusu olmustur. Bunun son olumsuz 6megi bugiin
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Islam diinyasmin birgok yerinde var olmaya, hatta giderek artmaya baslayan yabanct
olana giivensizlik, hatta diismanlhk duygularidir.

Opysa iizerinde konustugumuz dénemde béyle bir kendine giivensizlik, Gteki
olana karst ilgisizlik veya diismanlik durumunun Islam diinyasinda var olmadigini,
tersine Ortacag Islam dunyasinda farkl dinlere, dillere, killtiitlere mensup insanlar
arasinda son derece verimli aligverisler, diyaloglarin gerceklestirilmis oldugunu
hatirlatmak isterim Yukarda bir vesileyle adit andi@im Memun ve diger birgok
blytik musliman halifelerin, hitkimdarlarin saraylarinda farkli dinlere mensup
bilginleri kendi aralarinda en nazik diyebilecegimiz dinsel, teolojik konularda bile
tartistirmaktan korkmadiklarini unutmamaliyrz. Aranizda bulunan bir¢ok insan IX.
Yizyilda yasamis cok unli bir filozof-hekimin, Zekeriya Razi’nin bit tantt tanimaz
olmamakla birlikte ne vahye, ne peygamberlige inanmadigini ve bu konudaki
distncelerini agik olarak dile getirmekten korkmadigini, ama bundan dolay
herhangi bir kovusturmaya ugramadigmi, Oldurilmedigi 6grenmekten belki
sastracaktir. Bugiin Islam diinyasinda bundan ¢ok daha azini séylemek cesaretinde
bulunan bazi aydmlarin 6rnegin bir Fazlurrahman’m, Sadeddin Ibrahim’in, Nasr
Ebu Zeyd’in neletle karsilagtiklarint biliyoruz.. Nedenlerini bilmekle ve stiphesiz bir
6lctide anlamakla birlikte cagdas Islam cografyasinin bircok bolgesinde ortaya cikan
hosgoriisiizlik, bagnazlik, farkli olana tahammiil edememe olgusunun birlikte baris
icinde yasama ihtiyacimiz kadar bilimsel ve felsefi hayatimizin gelismesi icin 6zgtr
bir sekilde diistinme, distindiklerini ifade etme ve baska goriiste olanlarla diyalog
icinde bulunma ihtiyacimiza aykirt bir ruh veya zihin halini ifade ettigini sdylememe
1zin verin.

Son olarak bu sempozyum vesilesiyle gelecege iliskin bazi dmid ve
temennilerimi dile getirmek istiyorum. Harran okulu ile ilgili bu ¢ok genis katilimlt
bilimsel toplantinin bir benzerinin ayni dénemde Urfa veya Utrfa okulu ile ilgili
olarak yapilmasmni temenni ederim. Bu sempozyumun dizenlenmesi konusunda
sahip oldugumuz tecriibe hi¢ siphesiz Utfa ile ilgili olarak diizenlemesini umdugum
sempozyuma yanstyacak ve onun daha bagarili bir sekilde gerceklestirilmesine 1sik
tutabilecektir. Bunu takip edecek bir baska bilimsel konferans ise séziini ettigimiz
donemde iki buyik kiltir merkezi olan Urfa ile Harran’mn karsihkl iliskilerinin
arastirilmasina yonelik olabilir.
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HARRAN TARIHI
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FETHINDEN EMEVILER’IN SONUNA KADAR HARRAN

Adem APAK*

Harran, From Conquest To At The End Of The Umayyad Dynasty

Summary

Harran is one of the important centre of Mesopotamia during centuries. This
city conquested by Iyad b. Ganm the commender of Omar the second caliph.
In the period of Omar and Othman Harran stayed under authority of Muaviye. The
importance of Harran increased in the period of Umayyad. Because Mesleme b.
Abdulmelik who was appointed as governor of Cazira, took with the capital of
province from Kinnesrin to Harran. After him Mervan b. Muhammad became the
new ruler of Cazira. Both Mesleme and Mervan started their military expeditions to
Byzantine and Khazars from Harran. Mervan b. Muhammad the governor of the
Cezira became the last caliph of Umayyad. As soon as his election, he declared
Harran the capital city of state. During this period Harran lived its best times. This
hayp days don’t take long. Because the Abbasid revolution ruined the the dynasty
of Umayyad. After this time Harran registered its privileges and became a humble
city of Abbasid.

Girig

Harran, Islim tarih ve cografyacilarinin Cezire olarak isimlendirdikleri bolgede
yer alir. Buraya Cezire adi, Firat ile Dicle arasinda bulunmasindan dolay: bir ada
gorinimde olmast sebebiyle verilmistir.! Cezite, Anadolu-Irak-Suriye bolgelerini
birbitine baglamasi nedeniyle tarihi ve stratejik 6neme sahip olup, ginimizde

bélgenin kuzey yarist Tirkiye, giiney yarist ise Suriye ile Irak’in smurlan icinde
kalmisgtir.2

* Dog. Dr., Uludag Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, ademapak@uludag.edu.tr

1 fstahti, Eba Ishak Ibrahim b. Muhammed, Kitabu Mesiliki’l-Memalik, 1eiden 1967, s. 71; ibn Havkal,
Ebu’l-Kastm Muhammed b. Havkal, S7resii’/-Arg, Leiden 1967, s. 207-209; Kazvini, Zekeriyya b.
Muhammed b. Mahmud, Asdrn’l-Bilid ve Abbiru’l- Tbad, Beyrut ts., (Daru’s-Sadir), s. 351: Yakat el-
Hamevi, Sihabuddin Yakut b. Abdullah, Mu cermu’l-Buldan, 1-V, Beyrut 1975, 11, 134.

2'Yakat el-Hamevi, 11, 235; Ayrica bk. Sesen, Ramazan, “Cezire”, DIA, VIIL, 509.
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Cezire’ye Islim oncesi donemden itibaren genelde Kuzey Arabistan mengeli
Adnani soyuna mensup Mudar ve Rebia kabileleri gelip yerlesmislerdir. Bunlar
arasinda gogunlugunu Kays boyunun teskil ettigi Mudarlilar Firat'in dogu kiyilarins,
Mudarlilar’in kardesleri olan Rebialilar ise onlarin yasadiklart topraklarin daha dogu
bolgelerini mekan tutmuglardir.! Rebia’in giiclii kollarindan Taglib kabilesi Islam
Oncesi dénemden itibaren Ozellikle de Firat ve Dicle arasmi yurt edinmigtir.
Dicle’nin dogusuna ise yine Rebia soyundan gelen Bekr b. Viil hakim olmus,
Rebia’nin diger bir kolu Nemr b. Kasit da bolgedeki diger 6nemli merkezi
Re’stilayn’a yerlesmistir.2 Dolayisiyla Cezire’de Mudar ve Rebialalilardan meydana
gelen Adnanilerin bélgede Yemen asidli Arap kabileleriyle mukayese edildiginde
hakim durumda olduklart gériilir.? Boyle oldugu icindir ki, Cezire topraklart buray1
yurt edinen Arap kabilelerinin adlarina nispet edilerek Diyar-1 Mudar (Mudar yurdu),
Diyar-1 Rebia (Rebia yurdu) ve Diyar-1 Bekr (Bekr yurdu) adlarini almistir.

Harran, Cezire bolgesinde Diyar-1 Mudar'in merkez sehridir.’ Buranin diger
onemli yerlesim birimleri Urfa (Ruha), Rakka ve Seruc (Suruc)’tur. Diyar-1 Bekr'in
mihim merkezleri ise Meyyafarikin (Silvan), Amid (Diyarbakir), Mardin ve
Ezren’dir. Diyar-1 Rebia ise Nusaybin merkezli olarak Sincar, Re’siilayn=Aynt’l-
Verde (Ceylanpinar), Beled, Dara, Habur, Cizre ve Azmete sehitlerinden tesekkdil
eder.6

Harran’t Cezire bolgesine gelen Arap kabileleri arasinda 6zellikle Mudar'in Kays
kolu yurt edinmistir.” Bu tercihin muthim sebeplerinden biri de inan¢ ortakligidir.
Zira Kays kabilelerinden bir kism1 Islim’dan énce Harranlilar gibi gok cisimlerine
tapmuslardir.®

A. Harran’in Misliimanlar Tarafindan Fethi

~ Harran, Islamiyet’in ortaya ciktigi dénemde diger Cezire topraklari gibi Bizans ile
Iranlilarin miicadelesine sahne olmustur. Son biyiik Sasani Imparatoru Husrev
Perviz (591-628) Sam, Misir ve Cezire’yi isgal edince Harran da Iranlilarnn eline

U Athamina, Khalil, “Ewevi Hilafeti Dineminde Arap Iskant”, (cev. Saim Yilmaz), SUIFD, 2/2000,
Sakarya, 2000, s. 212.

2 Nass, Thsan, el-Asabiyyetii’l-Kabeliyye ve Eseruha fi’s-Si‘ri’l-Emeviyye, Beyrut 1964, s. 236-237.

3 Sam ve Cezire’de Arap iskani icin bk. Athamina, s. 213; Isiltan, Fikret, Urfa Bolgesi Taribi, Istanbul
1960, s. 29-31.

4 Hemdani, Ibni’l-Haik Hasan b. Ahmed, Stfatn Cezireti’l-Arab, Riyad, 1977, s. 46; Kazvini, s. 351.

5 Hemdant, s. 46, 275; Kazvini, s. 351, 368. Istahri ve Tbn Havkal’a gére ise, Diyar-1 Mudar'in en biiyitk
sehri Rakka olup, Harran onun ardindan gelmektedir. Istahti, s. 75-76; ibn Havkal, s. 225-226.

6 Tbn Hurdazbih, Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah, Kitabii'l-Mesilik ve'l-Memalik, Leiden 1967, s.
74, 95, 229, 245-246, 247-251, Istahd, s. 71-78; Ibn Havkal, s. 225. Ayrica bk. Sesen, Ramazan,
Harran Taribi, Ankara 1996, s. 9.

7 Isiltan, s. 98.

8 Fisher, A., “Kays-2 Aylin”, TA, V1, 479; Segal, Judah Benzion, Edessa (Urfa) Kutsal Sehir, (cev. Ahmet
Arslan), Istanbul 2002, s. 253. Aytica bk. Giinaltay, Semseddin, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, (sad. M.
Mahfuz Séylemez-Mustafa Hizmetli), Ankara 1997, s. 85-86.
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gecmistir. Ancak Imparator Herakleios (610-641) 622 yilinda baslattigt ve yaklasik
ala yil stren askerl harekdt neticesinde Sasanileri maglup ederek kaybettigi
topraklarin tamamini geri aldigt gibi bazi Iran schirlerini de isgal etmistir. Bu
sebepledir ki, Harran Misliiman fetihlerinin basladigt déneme kadar Bizans
Imparatorlugu’nun hakimiyetinde kalmustir.!

Hz. Ebt Bekir déneminde hem Iran hem de Dogu Roma’yt hedef alan fetih
hareketlerinin bir geregi olarak Miisliimanlar Arap yarimadasinin kuzey dogusu ve
kuzey batist yoninde harekete gecerek ayni anda Bizans kontroliindeki Gassaniler
ile Sasani Imparatorlugu’na baglt olan Hireliler iizerine yiiriimiislerdir.2 Cezire’nin
Irak ordusu ile Sam ordusunun hedef alanin ortasinda bulunmasi sebebiyle, bélgeyi
Sa‘d b. Ebi Vakkas’in komutasindaki Irak ordusunun mu, yoksa EbG Ubeyde b. el-
Cerrah’in emrindeki Sam ordusunun mu fethettigi konusunda kaynaklarda farkls
bilgiler bulunmaktadir. Islim fetihleri konusunda en muteber mielliflerden kabul
edilen Belaziiri, Cezire’nin fethi gorevinin halife Hz. Omer tarafindan Sam
ordusuna verildigini séyler.? Bununla bitlikte Cezire’nin batt kistmlarinin ‘Iyad b.
Ganm tarafindan, Dicle ve Musul’'un dogu kisimlarinin ise Irak bolge valisi Sa‘d b.
Ebi Vakkas'n emrinde EbG Miusa el-Es‘arPnin komutasindaki Irak ordulart
tarafindan ele gecirilmis oldugu da zikredilmektet, dolayisiyla Cezire’nin hem Irak,
hem de Suriye ordularinin ortak girisimleriyle Miislimanlarin hakimiyetine girdigine
isaret edilmektedir.> Ancak bununla birlikte rivayetlerin biiytik bir kismu bélgenin
Suriye ordulan tarafindan fethedildigini ileri stirerler. Bu goriislerine de Rakka, Urfa
ve Harran gibi sehitlerin cografi konumlari itibariyle Suriye ordugahi tarafindan zapt
edilmeye daha uygun oldugunu, ayrica fethinden sonra da buranin Suriye valilerinin
kontroliine verildigini delil gosterirler.¢

Cezire topraklarinin Irak veya Sam ordulan tarafindan fethedildigi konusunda
kaynaklarda farkli bilgiler bulunmakla birlikte, bélgenin Diyar-1 Mudar kisminin,
dolayisiyla Harran’m  ‘Iyad b. Ganm’e bagh ordular tarafindan fethedildigi
hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur.” Hatta Belaziiti’'ye gbre sadece Harran ve
Diyéar-1 Mudar degil, Cezire’nin tamami onun komutasinda ele gegcirilmistir.®

1 Ostragorsky, Georg, Bizans Devleti Taribi, (gev. Fikret Isiltan), Ankara 1995, s. 86-97; Isiltan, s. 26.

2 Tbn Sa‘d, Ebti Muhammed Abdullah b. Mslim, e~ Tabakati’l-Kiibra, 1-VIII, Beyrut ts. (Daru’s-Sadir),
VII, 396-397; Belaziiti, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Futsibu'l-Buldin, (thk. Abdullah Enis et-Tabba-
Omer Enis et-Tabba), Beyrut 1987, 149-155. Ayrica bk. Isiltan, s. 36-39.

3 Belaziitd, s. 236. Ayrica bk. Tbn Sa‘d, VII, 389; Yakabi, ibn Vazih Ahmed b. EbG Yakib, Tarih, 1-11,
Beyrut 1960, 11, 157; Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cetir, Taribu’-Umem vel-Miilik, (thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), I-XI, Beyrut ts. (Daru’s-Siiveydan), IV, 55; Ibni’l-Esir, 1zziiddin
Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, e/-Kdnil fi't-Tarih, 1-IX, Beyrut 1986, I1, 373.

4 Taberi, IV, 53-54, 161-162; Yakat el-Hamevi, II, 135; ibni’l-Esir, II, 373. Bu konuda ayrica bk.
Sesen, s. 9; a.m., “Cegire”, DIA, VII, 509.

5 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Taribu’-Lskim, (thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri), I-XX,
Beyrut 1987, 11, 185-186.

6 Isiltan, s. 81-82, 86-87, 89.

7 Taberd, IV, 53-55, 101; Ibnii’l-Esir, 1T, 372-374. Ayrica bk. Isiltan, s. 75-88.

8 Belaziid, s. 240. Ayrica bk. Ibnii’l-Fakih el-Hemedani, Ebd Bekr Ahmed b. Muhammed, Mubtasaru
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Halife Hz. Omer’in emriyle Cezire tizerine harekete gecen ‘Tyad, 18 (639) yilinda
yaklasik 8 bin askerle harekete gecmis, Rakka ve Ruha’yt (Urfa) ele gecirdikten sonra
Harran’a ulasmustir. Harranhlar herhangi bir direnis gostermeksizin sehrin kapilarini
acmak suretiyle 19 (640) yillinda Miisliimanlara teslim olmuslardir.!

Belaziir’nin Harran’m fethiyle ilgili olarak aktardig: baska bir rivayete gore ise,
‘Iyad Harran’a geldiginde, halkin Urfa’ya siginmis olmast sebebiyle sehri terkedilmis
vaziyette bulmus, bu sebeple Utfa ile yaptig1 baris anlasmasina Harranlilart da dahil
etmistir.? Yapilan anlasmaya gore sehir halki her erkek icin iki dinar cizye 6deyecek,
iki miidd® miktarinda bugday verecekti. Ayrica onlar seferler sirasinda Misliiman
askerlere kilavuzluk yapacak, yol ve koprileri de tamir edeceklerdi. Buna karsilik
Misliimanlar da onlarin canlar, aileleri ve mallarimi glivenlik altinda tutacaklards.
Boylece Harran Urfa’yla bitlikte veya hemen onun ardindan baris yoluyla (sulhen)
Misliimanlarin eline gegmistir.*

‘Iyad b. Ganm Harran’da hakimiyeti sagladiktan sonra sehirdeki putperestlere ait
olan Sin mabedini camiye ¢evirmis, halka da mabet yapmalart igin baska bir mekan
tahsis etmistir.5 Vakidi’nin rivayetine gére Cezire eyaleti icinde Islam dinine en fazla
Harranllar ilgi goéstermislerdir. Nitekim onlardan bir ¢ogu Miusliman olmuslar,
ardindan ibadet yerlerini camiye ¢evirmisler ve sechitlerinin ardindan, sehir
civarindaki topraklarini da Miisliimanlara teslim etmislerdir.¢

Musliman ordulart  Harran’in  ardindan  Karkisiye, Nusaybin, Sincar,
Meyyafarikin, Stimeysat, Sertic Re’siilayn, Amid (Diyarbakir), Mardin, Dara, Erzen
gibi Cezire fetihlerini tamamlamustir. Bu fetihler 19-20 (640-641) yillarinda
tamamlanmustir.” Vakidi’ye gére bu fetihlerden sadece Re’stilayn’m ele gecirilmesi
kilicla (anveten), diger schirlerde ise baris yoluyla gerceklesmistir.? Bunun sebebi
Cezire’nin, daha 6nce Musliimanlar tarafindan kontrol altina alinmis olan Irak ve
Sam arasinda kalmast ve bolge halkina Miuslimanlara karst disaridan destek
olabilecek bir glctin bulunmamasidir. Dolayistyla Cezireliler Arap fatihlere
direnmeden boyun egmisler, cizye ve harac karsihiinda sulh anlasmasini kabul
etmislerdir. Bu nedenledir ki, Islim tarih ve cografyacilart Miisliimanlar icin en kolay

Kitabi’l-Buldin, 1eiden 1967,s. 132.

8 Belaziri, s. 24.

1 Vakidi, Ebt Abdullah Muhammed b. Omer, Fiitibu'’s-Sam, (thk. Abdillatif Abdurrahman), I-II,
Beyrut 1997, 11, 89, 119; Taberi, IV, 101-102; ibnii’l-Esir, 11, 373.

2 Belazif, s. 241; Yakut el-Hamevi, I1, 236; ibni’l-Esir, 11, 375-374.

3 Mid, 812.5 gramlik (1.053 litre) 6l¢ti bitimidir.

4 Belaziiri, s. 236-240; Tbni’l-Esir, 11, 373-374. Bu konuda ayrica bk. Cubukeu, Asti, “lyad b. Ganm”,
DIA, XXIII, 298-299.

5 Sesen, s. 9.

6 Vakidi, 11, 120.

7 Vakadi, T, 122; 141, 143, 153, 156; Belaziiti, s. 240-242; YakGt el-Hamevi, II, 134. Bu konudaki
rivayetler ve degerlendirmeler i¢in bk. Isiltan, s. 74-88.

8 Vakidi, 11, 141; Ibni’l-Esir, 11, 374. Cezite sehitlerinin fetih siralamast ve tatihleri hakkinda bk.
Isiltan, s. 75-89.
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fetihlerin Cezire’de gergeklestirildigini ileri stiretler.! Bolge fetihlerinde ‘Iyad b.
Ganm ile bitlikte Meyrese b. Mestik, Said b. Amir el-Cumahi, Safvan b. Muattal es-
Stlemi ve Umeyr b. Sa‘d gibi komutanlar gérev yapmislardir.?

B. Hulefa-i Ragidin Déneminde Harran

Harran, fethedildikten sonra halife Hz. Omer’in yapmis oldugu idari taksimata
gore el-Cezire eyaletine baglanmis ve bélgenin merkezi olarak da Halep yakinlarinda
bulunan Kinnesrin sehri tespit edilmistir. Kinnesrin, Cezire eyaletinin bassehri olma
Ozelligini Emevi halifesi 1. Velid’e (86/96) kadar strdirmistir. Dolayisiyla bu
stiregte Harran, Kinnestin’e gore ikinci derecede bir metkez olarak kalmustir. 3

Miisliimanlar tarafindan fethedildigi dénemden itibaren Cezire’yle ilgili olarak
yuritilen tim askerl ve siyasi faaliyetler ile meydana gelen hadiseler dogrudan
Harran’t da etkilemistir. Bu nedenle Cezire’nin siyasi tarihi hakkinda verilen bilgiler
ve yapilan degerlendirmeler, Hatran icin de gegerlidir. Esasinda bu durum bélgenin
diger schirleri hakkinda da sOylenebilir. Zira Cezire’de yetlesim merkezlerinin
birbirine ¢ok yakin olmalari, eyaletteki sehirlerin tamaminin herhangi bir siyasi
olaydan zincitleme olarak etkilenmelerine sebep olmustur. Ornek vermek gerekirse
Diyar-1 Mudar’da Harran’e tesir eden bir siyasi gelisme, bu merkeze ¢ok yakin
mesafede bulunan (45 km.) diger 6énemli sehir Urfa’ya da dogrudan tesir etmistir.*
Bu sebeple tebligimizde fethinden sonra Harran ile ilgili hadiseler daha ¢ok Cezire
merkezli ele alinacaktir.

Hz. Omer, Kinnestin sehrinin merkez olarak kabul edildigi Cezire eyaletine énce
“fyad b. Ganm’s, onun 20 (641) yilinda vefatinin ardindan Said b. Amir’i, daha sonra
da Umeyr b. Sa‘d’1 vali tayin etti’ Hz. Osman’mn hilafetinin ilk yillarinda Umeyr
gbrevini strdirdi. Ancak hastalanip vazifeden affini isteyince halife onun yerine
baska bir idareci tayin etmeyerek bélgeyi dogrudan Sam eyalet valisi Muaviye b. Ebi
Stifyan’a bagladi. Bu sekilde Harran da Cezire ile bitlikte Sam eyaletinin idaresine
gecmis oldu.® Sam genel valisi sifatiyla Muaviye, yetki bolgesinde bulunan Cezire’ye
o6nce Abdurrahman b. Halid’i” daha sonra da Habib b. Mesleme el-Fihtf’yi%, onun
ardindan da Dahhak b. Kays el-Fihsf’yi eyaletin sorumluluguna getirdi. Dahhak da
halife Hz. Osman’n schit edildigi 35 (656) yina kadar buradaki gérevini

1 Taberd, IV, 53; Hemdani, s. 132; Yakat el-Hamevi, 11, 135; Ibnii’l-Esir, 11, 372.

2 Belaziid, s. 238, 242-240; ibni’l-Esir, 11, 373-374.

3 Halep’in 28 km. giineybatisinda yer alan bu sehir giiniimiizde harabe halindedir. Yakat el-Hamevi,
IV, 404. Ayrica bk. Yigit, Ismail, “Kennesrin”, DIA, XXV, 419-420.

41bn Hurdazbih, s. 95-97, 215, 229; Istahri, s. 72; Ibn Havkal, s. 210-211. Ayrica bk. Sartkavak, Kazim,
Urfa ve Harran Taribi, Ankara 1997, s. 22.

5 Belaziiti, s. 245, 259; Taberi, IV, 144, 289.

6 Belazuri, s. 245; Tabertd, Tarib, IV, 288-289.

7 Taberi, IV, 321.

8 Belaziird, s. 259; Tbn Abdilberr, ibn Omer Yasuf b. Abdullah, e/L5#%b fi Ma‘riteti’l-Ashib, -1V, Kahire
ts. (Daru Nehdati Misr), I, 321.
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strdirmisgtir.!

Hz. Osman halifeligi zamanmnda Sam valisine Cezire bolgesine Araplart iskan
etme emri verdi. Bunun tizerine Muaviye Harran’in da dahil oldugu Diyar-1 Mudar’a
Beni Temim ve Kays kabilelerini yerlestirdi. Bu sekilde Islim éncesi dénemde de
Harran’t mesken tutan Kays kabilelerinin bélgedeki etkinligi daha da artmis oldu.?

Hz. Al’nin halife olmasiyla bitlikte Harran diger Cezire schirleri gibi yeni
yonetim ile ona isyan eden Hz. Osman’in Sam valisi Muaviye’nin, baska bir ifadeyle
bu iki halife sahsin taraftarlart durumuna gelen Iraklilar ile Samlilarm miicadelesine
sahne oldu. Bunun sonucu olarak Cezire eyaleti Hz. Ali ve Muaviye’nin idareleri
arasinda bolinmiis; Musul, Nusaybin, Dara, Sincat, Amid, Hit gibi merkezler Hz.
Al’nin valisi Malik b. el-Haris’in (Ester), Harran, Rakka, Urfa, Katkisiye ise
Muaviye’nin komutani Dahhak b. Kasy'in kontroline ge¢mistir. Bolgedeki ntifuz
miicadelesi kaginilmaz olarak catismaya sebep olmustur. Nitekim Hz. Al’nin Cezire
valisi olarak tayin ettigi Ester, eyaletin tamaminda hakimiyet saglayabilmek amaciyla
Harran’da bulunan Dahhak’in tizerine yiirimistiir. Tki tarafin ordusu Urfa ile Rakka
arasinda Merc Merine denilen bélgede karsilasmislar ve aralarinda siddetli catismalar
meydana gelmistir. Savasin sonuna dogru Dahhak ordusuyla birlikte Harran’a
cekilmis, onu takip eden Ester de sehri muhasara altina almustir. Bunun dzerine
Muaviye, ordusuna destek olmak tizere Abdurrahman b. Halid b. Velid’i bélgeye
gondermistir. Onun Harran’a dogru gelmekte oldugunu haber alan Ester de
kusatmay1 kaldirmis ve daha giineydeki Suriye topraklarina ¢ekilmistir. Bu sekilde
Harran’m kontrolii Muaviye’nin elinde kalmaya devam etmistir.’

Hz. Ali’nin halifeligi zamaninda (35-40/656-661) meydana gelen ve Islaim
tarihinde sonuclan itibariyle pek ¢ok tartismaya sebep olan Siffin savast 38 (669)
Cezire eyaleti topraklarinda gerceklesmistir.* Bu savasta Iraklilara karsi Sam
ittifakinin yaninda yer alan Harranlilar diger Cezireli Kaysiler gibi Muaviye
ordusunda savasmuslardir.> Hatta bu savasta Kaysilerin en 6nemli reislerinden olan
Dahhak b. Kays Sam ordusunun merkez komutant olarak gbrev yapmustir.©

Hz. Ali, Siffin savasinin ardindan Samlilarin hiicumuna maruz kalan Misir’a
Cezire valisi Malik b. el-Haris’i (Ester) gondermis’, onun bolgeyi terk etmesinden
sonra ise eyaletin idaresi tamamen Muaviye’nin eline ge¢mistir.? Maviye’nin hilafeti
Ustlenmesinden sonra da (41-60/661-680) diger Cezite sehitleriyle birlikte Harran,
Emeviler devletinin bir sehri olmus ve bolge Muaviye’nin élimutne kadar Numan b.

I Minkati, Nasr b. Mizdhim, [ak ‘atu Syffin, (thk. Abdiisselam Muhammed Hartn), Beyrut, 1990, s. 12;
Ibn Abdilberr, IT, 745.

2 Belazuri, s. 245.

3 Minkari, s. 12-13.

4 Tbn Havkal, s. 226.

5 Taberd, V, 33-36.

6 Minkari, s. 84, 206-207, 426; Taberi, 1, 574, V, 11-12, 26, 523.

7'Taberi, V, 95.

8 Isiltan, s. 102-103.
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Besir tarafindan yonetilmistit.!

C. Emeviler Doneminde Harran

Harran, Emevi devletini kuran Muaviye’in basarili siyaseti sebebiyle onun
doneminde (41/661) sakin bir hayat yasamis, bu siirecte bolgede 6nemli herhangi
bir kabile ¢ekismesi meydana gelmemistir. Hatta istikrar ortaminin hakim oldugu bu
sirecte Yaktbi’nin rivayetine gére Cezire bolgesinden 55 milyon dithem harac
geliri elde edilebilmistir.2 Ancak onun 6limi ve oglu Yezid’in hilafete gegmesinden
itibaren (60-64/680-683) Irak ve Horasan’da oldugu gibi dahili problemler Cezire
topraklarinin da huzurunu bozmustur. Bu dénemde Cezire’de meydana gelen
catismalar, bolgesel olarak Suriyeliler ile Iraklilar, etnik olarak da Emeviler'in en
buyik destekgileri olan Yemenli Araplar (Kahtaniler-Kelbiler) ile Kuzey Araplar
(Adnaniler-Kaysiler) arasindaki hakimiyet micadelesi seklinde gerceklesmistir. Bu
miicadelede Yemenliler genellikle Emevi iktidarint destekletken, Harran’m da dahil
oldugu Cezire bolgesinde c¢ogunlugu olusturan Adnani Araplart ise yonetim
muhaliflerinin yaninda yer almuslardir.? Nitekim Hz Hiseyin’in intikamini almak
icin Cezire’nin Re’siilayn sehrinde toplanan Stleyman b. Surad baskanligindaki
Tevvaban Hareketi Cezirelilerden destek bulmus (65/685)%, bundan bir yil sonra
Emeviler’e karst Kafe’nin kontroliinii ele geciren Muhtar es-Sekaff'nin komutant
Ibrahim b. Malik el-Ester, Emevi ordusu komutanit Ubeydullah b. Ziyad b. Ebih’i
bilhassa bolgedeki Kayslilarin yardimiyla maglup etmis ve Cezire’de Dara, Sincar ve
Nusaybin’e hakim olmustur.> Ibrahim’e Kayslilarin destek vermesinde, onun babast
Malik el-Ester'in Hz. Ali zamaninda Cezire’de valilik yapmis olmasinin da etkisi
vardirs.

Adnani asilli olmalart sebebiyle Harran ve Cezirelilerin genelde Irak’taki iktidar
taliplerine meyillerinin farkinda olan Emevi halifesi Abdilmelik, Irak ve Hicaz'da
Abdullah b. Zibeyt’e karsi askerl harekata girismeden 6nce Cezire’de kontrolii
saglama ihtiyact duymustur. Zira Cezireliler 6nceki dénemde Yezid’in dlimiiniin
ardindan Mekke’deki Zibeyri hilafetinin yaninda yer aldiklarini acik¢a ilan
ctmiglerdi” Abdilmelik’in Mekke’yi ele gecirip tlkede yeniden birligi saglama
girisimleri (71/690) yilinda basariyla tamamlaninca Harran, diger Cezire sehitleri
gibi tekrar Emevi iktidarnin kontroliine girmis ve Sam eyaletine baglt hale gelmistir.
8 Bu tarihten itibaren Cezite, Emeviler icin Ozellikle Bizans’a karst diizenlenen

1 ibn Abdilberr, VI, 1498.

2Yakabi, 11, 233-234,

3 Taberi, VI, 38-39, 86.

4 Taberl, V, 580-581.

5 Ya‘kibi, I, 258; Tabeti, VI, 86-92.

6 Taberi, V, 95; Ibnii'l-Esir, I11, 178-179.

7'Taberi, V, 530-531.

8 Dineveri, Ebt Hanife Ahmed b. Davad, Abbiru’t-Twal, I-1V, (nsr. Omer Faruk Tabba), Beyrut ts., s.
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gazalarin harekat merkezi olmustur.!

Cezire bolgesi Abdtlmelik ve onun oglu Velid dénemlerinde de zaman zaman
dahill kansikliklara maruz kalmistir. Bunun en 6nemli sebepleri, Emevi iktidarini
derinden sarsan ve Ozellikle Irak wvalisi Haccac’a karst gerceklestirilen Harici
ayaklanmalan ile?, bélgedeki etnik ¢ogunlugu ellerinde bulunduran ve her ikisi de
Adnanilere mensup olan Mudar kokenli Kayshlar ile Rebia’ya bagli Taglibliler
arasindaki kabile ¢ekismeleridir.? Bu iki 6nemli problem Emeviler devrinde genelde
Cerzire, 6zelde de Harran’in stikunetini uzun sire tehdit etmistit.

Dahili kangikliklardan = etkilenmekle birlikte Emeviler devletinin ytikselis
sirecinde Cezire eyaletinin ve Ozellikle de Harran’in siyasi ehemmiyeti hissedilir
derecede artmustir. Bunun en Onemli gostergelerinden biri Cezire’ye Ozelikle
hanedan mensubu yOneticilerin vali tayin edilmis olmasidir. Nitekim eyalette halife
Abdilmelik b. Mervan zamaninda (65-86/685-705) Muhammed b. Mervan?, Velid
b. Abdulmelik (86-96/705-715) déneminde ise Mesleme b. Abdulmelik pes pese
valilik yapmuslardir. Ayrica Cezire’de yine hanedana mensup Muhammed b.
Mervan 6nce valilik yapmis, ardindan da son Emevi halifesi olmugtur.

Abdilmelik’ten sonra Emevi iktidarna gegen oglu Velid, Cezire’ye 90 (709)
yilinda kardesi Mesleme b. Abdulmelik vali tayin edilmis, bu tercih Emeviler
zamaninda Harran icin Onemli bir dénim noktast olmustur. Zira Mesleme,
fethinden itibaren Cezire eyaletine baskentlik yapan Kinnesrin’i terk etmis eyalete
yeni merkez olarak Harran’t segmistir. Burada bir valilik saray1 da yaptiran Mesleme,
Harran’t batida Anadolu, kuzeyde ise Hazarlar tizerine gerceklestirecegi sefetler icin
askeri @is olarak da kullanmustir.” Dolayisiyla Harran onun Cezire valiligi déneminde
eyaletin siyasi merkezi olmasinin yani sira askeri merkez halini de almugtir.

Omer b. Abdiilaziz halifeligi déneminde (99-101/717-720), Cezire’den Mesleme
b. Abdiilmelik’i azlederek yerine Araplarin Kays koluna mensup Omer b.
Hibeyre’yi tayin etmistir. Hisam b. Abdtlmelik dénemine kadar bodlge sik stk
yonetici  degisikliklerine sahit olmus, nihayet Hisam b. Abdilmelik (105-
125/724/743), 114 (732-733) yilinda Cezire valiligine hanedana mensup olan

286-288; Yaktibi, I1, 266-268; Taberdi, VI, 174-175, 187-194; Ibnii'l-Esir, I, 21-27.

! Isiltan, s. 107.

2 Taberi, VI, 213-264, 284-294.

3 Isfahani, Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyn, Kitabi'l-Egini, (thk. Tbrahim el-Ebyari), I-XXXI, Kahire 1970,
XXVIII, 9474-9481; Ibnii’l-Esir, IV, 4-8.

4 Taberd, VI, 220; Ibn@’l-Esir, IV, 167.

5Yakabi, 11, 317-318.

6 Ya‘kbi, 11, 318, 337-338; Taberi, VII, 107, 311-312.

7 Ya'kbi, II, 317-318; Taberi, VI, 426, 429, 434, 436, 439, 441, 454, 468-469, 522-523, 530-532, 553,
555; Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Sikatiddin Ali b. Hasan, Taribu Medineti Dimagk, (thk, Ali Sird), I-
LXXVIII, Beyrut 1997, LVIIL, 30-33, 36-38. Ayrica bk. Kurt, Hasan ‘“Mesteme b. Abdiilmelik”, DIA,
XXIX, 319.

8 Taberi, VI, 556.
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Mervan b. Muhammed’i getirmistir.! Onun yetkisine Cezire’nin yaninda Dogu
Anadolu ve Ermenistan, Azerbaycan topraklarinin yonetimi de verilmistir.? Sinirlar
daha da genisleyen Cezire’nin idarl merkezi Mervan zamaninda da Harran olmustur.
Yeni vali yaklasik 10 milyon dithem harcayarak biyik bir valilik sarayr yaptirmus,
sehirde buylk camiler insa ettirmis, ayrica yeni kanallar agmak suretiyle bélge
ziraatinin ve ticaretinin gelismesini temin etmistir. Bu sayede Cezire en fazla vergi
Odeyen eyaletlerden biri haline gelmistir.> Dolayistyla Harran, bu strecte gecen
tarihinin en parlak dénemlerinden birini yasamustir.

Hisam b. Abdilmelik’ten sonra Emevi saltanatina gecen Velid b. Yezid (IL.
Velid) (125-126/743-744), selefinin siyasi alandaki tim kazanimlarint bosa
ctkartacak sekilde kabile asabiyetinin tesitinde kalan bir politika takip etmis, Emevi
devletinin dayandigi Adnani ve Kahtani Araplarini birbirine digiiren ve ydnetimi
kabile ¢ekismelerinin miicadele alani haline getiren uygulamalar gerceklestirmistir.
Bu anlayisin bir neticesi olarak devlet yonetiminde Kuzey Araplarinin temsilcisi olan
Kaysilere agirlik vermis, yonetim mubhalifi olarak gérdiigii Yemen asili kabilelere ise
baskt uygulamustir Onun icraatina tepki duyan ve &zellikle Sam’daki Yemeniler,
halife namzedi olarak sectikleri Yezid b. Velid b. Abdilmelik idaresinde
ayaklanmiglar 126 (744) yiinda Velid b. Yezidi Sldirerek isyana Onciilitk eden
Yezid’i (III, Yezid) halifeligi getirmislerdir.> Gergeklestirilen ihtilalin sonucunda
Emevi toplumun kurucu unsurlart olan Adnani ve Kahtani Araplarinin artik bir
arada yagamalari imkani tamamen ortadan kalkmus, bundan sonra iktidara talip
olanlar kendi gii¢leriyle degil, ancak bu taraflardan birinin destegini almak suretiyle
halifelige ulasmak istemislerdir.¢

Kabile destegi ile Emevi tahtina ge¢meyi hedefleyen hanedan tyelerinden biri de
Harran merkezli Cezire eyaletinde valilik yapan Mervan b. Muhammed’dir. O,
Emeviler’in 11. halifesi Velid (125/743) aleyhine gerceklestitilen ihtilale karstlik |
oldirtlen halifenin kanini dava ederek ve onun ogullarinin hakkini aradigint iddia
ederek isyana giristi. Mervan, oglu Abdilmelik’in de yardimlariyla daha 6nce
Cezire’de valilik yapan babast Muhammed b. Mervan zamanindan beri ailesine
baglilik g6steren ve Harran merkezli olmak tizere Cezire’de hakim durumda olan
Kaysileri bir araya getirdi. Fakat yine kendi emrinde bulunan Suriyeli Kelbilerin III.
Yezid’den bagkasina biat etmeyeceklerini aciklamalari, ayrica yeni halife tarafindan
Cezire, Ermenistan ve Azerbaycan idaresinin kendisine birakilacaginin bildirilmesi,

1Ya‘kabi, I1, 318; Tabetd, VIL, 107; Ibn Asakir, LVIII, 38; ibni’l-Esir, IV, 215-216.

2 bn Asakir, LVII, 324; Kurt, “Mervan I1”, DIA, XXIX, 229.

5 Bar Hebraeus (Gregory Abul-Ferec), Abu’l-Ferec Taribi, (cev. Omer Riza Dogrul) I-I1, Ankara 1945,
1950, 1, 195.

4 Dineverd, s. 319-320; Ya‘kabi, 1T, 331; Taberd, VII, 232-235, 254-261; Ibnii'l-Esir, IV, 262-264.

5 Dineverd, s. 321-322; Ya'kdbi, I1, 333-337; Taberd, VII, 231-254; ibnii'l-Esir, IV, 264-269.

¢ Emeviler déneminde Sam ve Cezire bolgesindeki kabile ¢ekismeleri hakkinda genis bilgi icin bk.
Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Donem Islim Styasi Taribindeki Etkilers, Istanbul 2004, s. 220-224, 249-
252.
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onun isyandan vazgecerek Yezid’e biat etmesine sebep olmustur.! Buna karsihk
Mervan, hilafete gelisinden 5-6 ay sonra 6len Yezid b. Velid’in ardindan hilafet
makamina gecen kardesi Ibrahim b. Velid’i tanimadigint ilan etmis?, Harran’da
kendisini destekleyen Kays ve Kindne basta olmak tizere Mudar kabileleriyle
harekete gecerek sirasiyla Rakka, Kinnesrin sehitlerinin hakimiyetini ele gecirmis,
daha sonra da Ibrahim b. Velid’in, kendisine kars Siileyman b. Hisam komutasinda
gonderdigi orduyu Hims sehri yakinlarinda maglup etmis ve devletin bagkenti
Dimesk’e dogru yirtimistiir.? Mervan b. Muhammed kisa stire sonra baskentte de
kontrolii saglamasinin ardindan halktan biat alarak kendisini halife ilan etmistir. 127
(744)4

Mervan b. Muhammed, Dimask’ta halifelik biatin1 aldiktan sonra sehitlere valiler
tayin etti. Yeni halife bunun ardindan da bir devletin hayatinda 6nemli bir hadise
kabul edilen baskent degisikligi karari alarak, 80 yidan fazla bir siire Emeviler’e
baskentlik yapmis olan Dimask’i terk ederek, Kaysilerin hakimiyetinde olan
Harran’t ilkenin yeni merkezi haline getirdi.> Bu karar sebebiyle Harran’in siyasi
tarthinden yeni bir sayfa acilmis, 6nce Cezire eyaletinin merkezi olan sehir, Emeviler
devletinin  baskenti olmus, bunun neticesinde de tarihinin en ihtisaml
donemlerinden birini yagamistir. Baskent’in Harran’a tasinmasinda, yeni halifenin
Yemenlilerin ¢ogunlukta bulundugu Dimask’ta kendisini glivende hissetmemis
olmasinin etkisi vardir. Halbuki, Cezire’de ve Harran’da onu destekleyen Mudar
kabileleri yastyordu. Ustelik halife daha 6nce Harran merkezli olarak Cezire’de uzun
yillar valilik yapmis ve bolge halkinin mutlak glivenini kazanmustr.

Yoénetim merkezinin - degismesinden ve baskent imkanlarinin  ellerinden
ctkmasindan rahatsiz olan Dimagklilar, Sam beldelerindeki diger Yemen asillt
Araplarla birlikte halifenin Cezire’'ye gitmesinden ¢ ay sonra yonetime karsi
ayaklandilar. Bu hareket tilkede yeniden Kaysi-Kelbi ¢catismasint baglatmistir. Halife
Mervan b. Muhammed, Harran’dan harekete gecirdigi ordularla Suriye’deki isyanlart
etkisiz hale getirdi® Daha sonra itaat altina aldigt Yemenlileri de ordusuna dahil
ederek Irak’a yirada. Fakat iktidarn Kaysilere gitmesini bir tiirli hazmedemeyen
Yemenli Araplar, orduyu terk ederek Rusafe’de bulunan Sileyman b. Hisam b.
Abdilmelik’in yanina gittiler ve onu halife ilan ettiler, ardindan da Cezire’nin
Harran’dan Onceki merkezi olan Kinnesrin sehrini ele gegirdiler. Mervan, Irak
tzerine gerceklestirdigi seferini yarida birakarak tekrar asiler tzerine yiradd.
Kinnesrin yakinlarmda bulunan Hufaf mevkiinde Yemenileri ikinci defa etkisiz hale
getirdi. Kendisine kars: iktidar talebinde bulunan Sileyman’t affedip ondan tekrar
biat aldi Halife daha sonra Hims, Baalbekke, Dimask ve Kudis sehitlerindeki
surlart tedbir olarak yikmak suretiyle bir taraftan yeni bir Yemeni isyanini

1 Taberd, VII, 281-284, 295-297; Ibnit'l-Esir, IV, 277-278.

2Ya'kabi, I1, 337; Taberi, VIL, 298-300; [bnit'l-Esir, IV, 282-283.

3 Ya'kabi, I1, 338-338; Taberd, VII, 300-301, 304; Ibn Asakir, LVIL, 329-330; ibnit’l-Esir, IV, 283.
4 Dineverd, s. 322; Ya'kabi, I1, 337-338; Taberi, VII, 311-312; ibnit’l-Esir, IV, 283-284.

5 Taberd, VII, 312. Tsiltan, s. 111, 112.

6 Taberi, VII, 312-316; Ibnit'l-Esir, IV, 286-287.
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engellemeye calistigt gibi!, diger taraftan da Emevilerin baskentinin artik kesinlikle
Harran olacagmni ilan etti. Nitekim halife Abbasi ordularina maglup oluncaya kadar
Harran’da kalmigtir.2

Mervan b. Muhammed bir taraftan tlkede birligi saglamaya calisirken, diger
taraftan da gelismekte olan Abbasi isyanint bastirmak icin tedbitler almistir. Bunun
icin hareketin basinda bulunan ve Imam Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’in
oglu olan Tmam Tbrahim’i tutuklayip Harran’a getirmis, hapse atmustir. Kaynaklarda
Ibrahim’in nasil ele gecirildigi konusunda farkl bilgiler bulunmakla birlikte, onun
Mervan tarafindan yakalandiktan sonra Harran’a getirildigi ve burada hapsedildigi
konusunda herhangi bir ihtilaf mevcut degildir.> Imam Ibrahim hapiste iken 6lmiis
veya oldirilmistir? Ibnil-Esir, Ibrahim’in kendisi de icinde iken Mervan
tarafindan evinin yikilmasi sonucu 6ldigi, sit icirilerek zehirlendigi, yahut o
dénemde Harran’da meydana gelen veba salgini sebebiyle &ldiigt seklinde farkl
rivayetler de verir. Bununla birlikte Ibrahim’in tutuklu bulundugu Harran’da 6ldiga
kesindir.5

Mervan b. Muhammed, Sam’da oldugu gibi Harran’dan harekete gecirdigi
ordularla Irak’ta da isyancilarla uzun siire mucadeleye girismis, 127-129 (745-748)
yillart arasinda da Dahhdk b. Kays es-Seybani liderligindeki Haricileri itaat altina
almaya calismustir.® Halife, yénetiminin ilk dért yilint hakimiyetini saglama girisimleri
ile tamamladiktan sonra ancak 128 (746) yili sonlarina dogru Cezire-Sam ve Irak
bolgelerinde kontrolii tamamen saglayabilmistir. Ancak bu basarisina ragmen,
siddetlenen kabile miicadeleleri sebebiyle bekledigi istikrart temin edememistir.
Cunkd Mervan’in Sam ve Irak’ta birligi saglama girisimleriyle mesgul olmasi, onun
Kaysi-Yemeni ¢ekismesiyle kaynayan Horasan’la ilgilenmesine mani olmus, bdlgede
Ebt Mislim tarafindan Abbasiler adina yiriitilen ihtildl hareketi’ saglanan gérece
birligi bosa cikartmis, i¢ micadelelerle ugrasan halife, bu harekete zamanmnda
midahale edemedigi icin Emevi devletinin ¢6kistini 6nleyememistir.® Halife son
bir adim olarak Iran ve Irak’in tamamini kontrol altina alan Abbasilere karst
Harran’dan ordusuyla Musul’a dogru harekete geemis, Buyik Zap Suyu kiyisinda
Abdullah b. Al’nin komutasindaki Abbdsi ordusuyla savasa girismis, 2
Cemaziyelahir 132’de (16 Ocak 750) baglayan ve bir haftadan fazla siiren

1 Taberi, VII, 323-327; Ibnii'l-Esir, IV, 287-288.

2 Taberi, VII, 351, 409, 428.

3 Bu konuda rivayetler ve degerlendirmeleri i¢in bk. Bozkurt, Nahide, Olugum Siirecinde Abbasi Ibtilili,
Ankara 2000, s. 84-87.

4Ya'kabi, II, 342; Taberi, VII, 422-423, 429-430, 435-437; Yakat el-Hamevi, II, 235.

5 Ibni’l-Esir, IV, 329.

6 Ya'ktibi, 1, 338-339; Taberd, VII, 316-323, 327-329, 344-353, 374-377; Ibnii'l-Esir, TV, 289-290, 295-
296.

7 Hisam b. Abdulmelik zamaninda 109 (727) yilinda baslayan bu hareket 113 (731) yilinda hizlanmus,
nihayet 124 (741) yilinda EbG Mislim’in faaliyetiyle en tst noktaya ulasmistir. Dineverd, s. 310-316;
Taberi, VIL, 49, 88, 198, 353-367, 377-385, Ibni’l-Esir, IV, 182, 197-198, 200-201, 224-225, 235,
252-254, 291, 299-302, 309-310.

8 Tbni'l-Esir, TV, 299-302, 327-332, 322-327.
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carpismalar sonucunda agir bir yenilgi alarak geri cekilmek zorunda kalmustir.!
Askerl kabiliyetine ve diismanindan daha biytk orduya sahip olmasina ragmen
Mervan’in maglubiyeti, ordusundaki Mudari ve Yemeni kabileler arasindaki rekabete
ve Ozellikle de Suriyeli askerlerin kendisine kizginliklarina baglanmistir.2

Abbasi ordusuna karst hezimete ugramasinin ardindan baskent Harran’a geri
dénen halife’ burada yaklasik 20 gin kaldiktan sonra Abbasi ordusu komutant
Abdullah b. Ali'nin kendisine dogru gelmekte oldugu haberini alinca sehrin idaresini
damad: Eban b. Yezid’e birakarak giineye dogru harekete gegmistir. Abdullah b. Ali
Harran’a ulastiginda Eban b. Yezid herhangi bir direnis géstermeden Abbasilere
itaatini beyan ederek hem Harran halki, hem de diger Cezire sehirleri icin
kendisinden eman istemistit. Bu sekilde Emeviletin son baskenti Harran’in
Abbasilerin eline ge¢mesiyle bir taraftan Emeviler devleti resmen tarihten silinmis,
diger taraftan da Harran bes yil stiren baskentlik unvanini kaybetmistir.*

Son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed ise Harran’dan ayrildiktan sonra
giineye dogru hareket ederek Kinnesrin’e gelmis, oradan Hims, Dimesk, Urdiin’e
ulasmistir. Abbasi halifesi Ebul Abbas (Seffih), bélge komutant Abdullah b. Ali’ye
kendi emrindeki 6ncii birliklerin komutant olan Salih b. Ali’yi Mervan’ takip
etmekle gérevlendirmesini emretmistir. Bu sirada Abbasi takibinden kagan Mervan
Musir sinirlarina asmus Ferma’yt gecerek Aris sehrine ulasmusti. Pesine diisen Abbasi
birlikleri Nil kiyisinda yer alan Busir kéytinde yanindakilerle birlikte yakalayip onu
oldirmuslerdir. 26 Zilhicce 132 (5 Agustos 750).5

Abbasl hakimiyetini kolay kabullenemeyen Harranlilar, kendilerine diigman
kabul ettikleri Abbasi ordusunun sehitletini terk etmesi Uzetine yOnetime karst
Mervan b. Muhammed’in komutanlarindan Ebu’l-Verd’in Sam ve Cezite’de
baslattig1 isyana istirak ederek, Abbasi idaresini tanimadiklarint ilan ettiler.0 Hatta
Cezirelilerin biytk bir kismt Ebu’l-Verd isyanint duyar duymaz Harran’da bir araya
gelip harekete gecerek topyekiln isyana giristiler. Ancak ¢ok tmit besledikleri son
Emevi halifesi Mervan b. Muhammed’in Misir’da Sldiiriilmiis oldugu haberini alinca
Abbasilere yeniden boyun egmekten baska bir ¢are bulamadilar.” Bununla birlikte
Harranldar Abbasi idaresine karst hognutsuzluklarini gésterir bir sekilde, kisa siire
sonra diger Cezilerilerle birlikte EbG Cafer el-Mansur’a karst saltanat miicadelesine
giren bolge komutant Abdullah b. Alnin isyanint agiktan desteklemislerdir.
Abdullah b. Ali de taraftarlarindan biat aldiktan sonra harekat merkezi olarak

1 Taberd, VII, 432-435; Ibni’l-Esir, IV, 327-329.

2 Kurt, Hasan, “‘Mervan 11”7, DIA, XXIX, 229.

3 Taberi, VII, 436-437.

4 Taberl, VII, 438.

5 Yakabi, I1, 345-346; Taberd, VII, 438-443; Ibn Asakir, LVII, 327-328, 345-346; Ibni’l-Esir, IV, 330-
331. Mervan b. Muhammed ve faaliyetleri hakkinda ayrica bk. Isiltan, Fikret, “Mervan 117, A, VII,
778-780; Kurt, “Mervan 11", DIA, XXIX, 227-229.

6 Taberi, VII, 443-446; Ibniv’l-Esir, IV, 334-335.

7 Taberi, VII, 446-448; Ibnii’l-Esir, IV, 334-336.
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Harran’t tespit etmistir.! Bunun sonucunda Abdullah b. Ali ile halife Eba Cafer
Mansuar’un génderdigi EbG Muslim Horasani arasindaki miicadele Cezire’nin énemli
merkezleri olan Harran, Rakka ve Nusaybin’de gerceklesmis, ardindan Sam
beldelerine de yayilan carpismalar Abdullah b. Al'nin hezimetiyle sonuglanmus,
dolaystyla gerek Harran, gerekse diger Cezire halklarmnin Abbasiler aleyhine
gerceklestirdikleri bu faaliyet de neticesiz kalmistir.?

Sonug

Harran asirlar boyunca Eski Mezopotamya uygarliginin kuruldugu topraklarin en
énemli sehirlerden birisi olmustur. Islim’in dogusu siirecinde Dogu Roma ve Sasani
devletleri arasindaki miicadeleye Cezire bolgesinin diger merkezleriyle birlikte sahne
olan bu sehir, Hz. Omerin halifeligi doneminde sahabeden ‘Iyad b. Ganm
komutasindaki ordular tarafindan Miuslimanlarin eline ge¢mistir. Harran Hez.
Osman’in hilafeti déneminde Sam valisi Muaviye’nin kontroliinde yonetilmis, bu bu
sirecte sehre Beni Temim ve Kays kabilelerinden pek c¢ok Arap kabilesi
yetlestirilmistir.

Ali-Muaviye miicadelesi sirasinda Cezire topraklart her iki tarafin da hedefi
olmus, ancak Harran genelde Muaviye liderligindeki Samlilarin  kontrolinde
kalmistir. Sehir, Emeviler devletinin kurulus yillarinda sakin bir hayat yasamus, ancak
Muaviye’nin 6liimi ve ardindan oglu Yezid’in halifelige gegmesiyle birlikte sikintilt
bir stirece girmistir. Bélge Adnani-Kahtani kabile cekismelerine sahit olmus,
Harranlidar bu miicadelede genelde kendilerinin de mensubu olduklart Andani asilli
iktidar taliplerinin yaninda yer almiglardir.

Emeviler déneminde Harran’in kaderini dogrudan etkileyen en Gnemli
hadiselerden ilki halife I. Velid’in kardesi Mesleme b. Abdilmelik’i Cezire’ye vali
tayin etmesi gelir. Zira Mesleme zamaninda Harran, Cezire eyaletinin bassehri
yapilmis, Anadolu, Hazarlar ilkesine gerceklestirilen askerl seferlerin merkezi de
schir olmustur. Hisam b. Abdilmelik déneminde Harran valiligine yine hanedana
mensup Mervan b. Muhammed getirilmistir. Sehirde yaklastk on yil valilik yapan
Mervan bélge halkmin giiven ve destegini kazanmistir. Bu sebepledir ki, o Harran
merkezli olarak Cezire’de yasayan Kaysi Araplarinmn da yardimiyla iktidara yiirimis
ve Emevilerin son halifesi olmustur.

Mervan b. Muhammed halifeliginden kisa stire sonra da énemli bir karar alarak
Dimask’in yerine Harran’t devletin yeni baskenti ilan etmistir. Halife yaklasik 5 yil
devam eden yOnetimini i¢ istikrart saglama cabalariyla gecirmis, bu amacla
Harran’dan harekete gecirdigi ordularla gerek Irak, gerekse Suriye’deki isyanlari
bastirmistir. Ancak bu dénemde Horasan’da baslayan Abbasi ihtilali siiratle batiya
dogru ilerlemis ve devletin varhigint tehdit etmeye baslamustir. Mervan, bu hareketi

1 'Taberi, VII, 473-475. '
2 Tgberi, VII, 475-479. Bu konuda bk. Sesen, Ramazan, “Harran”, DIA, XVI, 237-238; a.m. “Cezire”,
DIA, VII, 509-510.
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durdurmak icin Abbdsl ordusuna karst gerceklestirdigi savast da kaybedince
Emeviler devleti yikilmis, dolayistyla Harran da baskentligini yitirmistir.

Cezire bolgesi Abbasiler déneminde Bizans tzerine dizenlenen sefetlere s
vazifesi gérmesi sebebiyle Emevilerin son donemindeki askerl ve stratejik 6nemini
az da olsa koruyabilmistir. Ancak Harran, baskentliti dénemindeki prestijini
kaybetmis, Cezire vilayetinin miutevazt schirlerinden biri  olarak  varligini
strdirmistir. Harran’in etkinligini yitirmesinde, Abbasilerin tlkenin merkezini
daha doguya kaydirmalarinmn, dolaysiyla Cezire ile birlikte Sam eyaletlerini Kdafe,
Basra, Vasit ve yakin zamanda kurulacak olan Bagdat’a gore ikinci derecede
gormelerinin de 6nemli etkisi vardir.
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BIR EMEVI BASKENTI HARRAN

Mehmet AZIMLI*

CAPITAL OF AMAVI: HARRAN
Summary

We are explain History of Harran in Amavi Periot in our this paper. Harran is
conqued in periot of Hulafa-i Rasidin by Habib b. Maslama. Harran is
occured by Amavids and Harran occured capital of empire Amavids because of
fight kaysi and yamani. In the periot, Caliph Marvan struggled a lot of rebellions.

Harran was occur five years capital of empire Amavids. In the periot, grew up
hellenistic culture and philosophy in Harran. In the result, Harran was bridge in the
transfer of hellenistic culture and philosophy to bagdat capital of Abbasids.

“Giin boyn gilgelige hasret kalman, suyn soguk nedir bilmeyen, her kdsesi gle giinesinin
kavurucy siagiyla kaynayan, sicaktan dolay: zor nefes alinan, dinlenecek bir yerin bulunmadg,
¢oliin ortasma atilwermis, canlibik ve tazeligin bulunmadsgs bir kent Harran. Aman Allal’im!
ben neler soyliiyornm? Hz. Tbrahim’in adla andlan eski bir kent olmast buraya seref ve fazilet
olarak yetmez mi?’

Ibn Ciibeyr.!

Girig

Bu calismamizda Emeviletin Sam’dan sonra son bagkenti olan Harran’in
baskentlik strecinde meydana gelen olaylart anlatmak istiyoruz. Calismamizda
Harran’m Miuslumanlarca fethedilmesinden kisaca bahsettikten sonra, Emeviler
dénemindeki Harran’in siyasi yapilanmasi ve &zellikle son Emevi halifesi olan
Mervan b. Muhammet’in burada valilik yaptiktan sonra kurdugu ordu ile Emevilerin
idaresini ele gegirmesi ve ilk Arap imparatorlugunun baskentini Harran’a tagimast ve
bu siirecle birlikte Harran’da gelisen siyasi olaylar ve bunlarin sonuglarina
deginilecektir.

* Dog. Dr., Dicle U. Tlahiyat Fak. Islam Tarihi AB.D. Bagkani, mehmetazimli@hotmail.com
U Ibn Cibeyt, Endjiliisten Kutsal Topraklara, Cev; Ismail Giler, Istanbul, 2003, 179.
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Islam Oncesi Harran

Klasik Tslam cografyacilart Harran’dan bahsederlerken burayt suyu ve agact az
olan! ve Sabillerin kenti olarak tanitirlar2 Sehrin isminin Arapea’daki sicakhik
anlamindaki Harre kelimesinden miilhem oldugu belirtilir.? Bazi arastiricilara gore
Harran’m dogudan batiya uzanan Onemli bir ticari bir yol ustinde olmast* ve
dolaysiyla ticaretin geliskinligi sebebiyle olsa gerektir ki, bu kelime eski Kalde
dilinde “yol” anlaminda kullandmustir.> Bir diger gorise gore buranin Hz.
Ibrahim’in amcast ve Hz. Lut'un babast “Haran” tarafindan insa edildiginden dolay1
ona nispetle Harran denildigi de aktarilir.6

Sabiiletin kenti olan Harran’in tufandan sontraki dénemde’ Babil sehrinden
sonra yapilan ilk sehir oldugu,? yine Urfa bélgesinin en eski iki sehrinden biti oldugu
belirtilir.” Harran’dan, Kiiltebe tabletlerinde MO. 2000’ler’de yine Hitit vesikalarinda
bahsedilmektedir.!? Asil s6hretini burada bulunan Sin mabedindeki ay tanrisindan
alan Harran’daki bu putperest/pagan kultiird, Islam’dan sonra, halk din konusunda
serbest birakildig1 icin devam edecektir. Harran MO. 1000 yillarinda ise bélgede
hakim olan Aramiler’in 6nemli merkezlerinden biri olmustur.!!

Klasik Islam tarihi kaynaklart Hz. Ibrahim’in Harran’li oldugunu'? ve burada
dogdugunu,!® hanimi Sare’nin buranm meliki olan Nahur'un kizt oldugunu'* ve Hz.
Lut ile birlikte tG¢tintin buradan ayrilip Sam’a gittiklerini belirtirler.!>

Urfa, Rakka, Suru¢ gibi sehirlerden olusan Diyar-1 Mudarin merkezi olan
Harran’dal® Islam éncesi bolgedeki Hiristiyanltk diger kentlere gore fazla
yaytlamamustir. Urfa’da Huristiyanhk giiclenirken, Harran’da putperestlik hakimiyeti
devam etmistir. Bundan sonraki dénemde Harran, Bizans ile Sasaniler arasinda el
degistirmis!” ancak ticari yol tizerinde bulundugundan dolayt 6nemini hicbir zaman

1 Istahri, Mesalikn'Il-Memalik, Beyrat, 1927, 76.

2 Tbn Havkal, Suretn’l-Arz, Beyrut, 1928, 226.

3 Ibn Ciibeyr, 179.

4 Bkz. Kalkasendi, Subbu’l-Asa, Beyrut, 1987, 1V, 322.

5T, H. Weir, “Harran”, L4, 5/1, 300.

6 Taberi, Taribu’l-Umem ve'l-Miiliik, Beyrut, 1995, 1, 188.

7 Yakut el-Hamevi, Mucemn’l-Buldan, Beyrut, 1990, 11, 271.

8 Tbn Fakih, Kitabu'J-Buldan, Beyrut, 1996, 457.

9 Fikret Istltan, Urfa Bilgesi Taribi, Istanbul, 1960, 7.

10 Ramazan Sesen, Harran Taribi, Ankara, 1993, 4.

1 Sevki Ebu Halil, [skam /e Diinya Medeniyetleri Taribi, Cev; Atik Aydin, Abdulhadi Timurtas, Istanbul,
2005, 146.

12 fbnu’l-Esit, e/-Kamil, Beyrut, 1995, 1, 94.

13 Taberi, 1, 142.

14 Makdisi, Kitabu'l-Bed ve't-Tarib, Beyrut, 1899, 111, 51.

15 Taberi, 1, 148,175.

16 Dineveti, e~-Ahbaru’t-Twal, Beyrut, trz, 271.

17 Ernst Honigmann, Bigans Devletinin Dogn S, Cev; Fikret Istltan, istanbul, 1970, 21.
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kaybetmemistir.! Harran, Islam fethinden hemen 6nce 5/627 yilinda Bizans krali
Heraklits tarafindan Sasanilerin elinden alinmustir.2

Harran’in Miislimanlarca Fethedilmesi

Harran, Hz. Omer déneminde Giineydogu Anadolu bélgesine gorevlendirilen
Iyaz b. Ganm tarafindan 18/639 veya 19/640 tarihinde fethedilmistir.> Harran
halki, bolgeyi sulhen fethetmeye baslayan Iyaz’a cizye teklif ettiler.* Iyaz da Harrant
Ruha/Utrfa anlasmast sartlarina gore fethetti.> Harran’m Rodos isimli bir papaz
vasitasiyla, Nusaybin ve Suveyda’nin verilmesi karsihiginda sulhen ele gecirildigi
hakkinda Islam tarihi kaynaklarinda bazt bilgiler de vardir. Diyar-1 Mudar’in
merkezi olan Harran bundan sonraki dénemde Cezire bélgesine baglh olarak
yOnetilmistir.

Emeviler Dénemi’nde Harran

Dért halife dénemi sirasinda Sam’dan gonderilen ordu vasitastyla fethedilen
Harran, bundan béyle Sam’a bagl olarak yonetilmeye devam etti Emevilerin
kurulmastyla birlikte de Sam’dan génderilen Cezire valileri ile yonetildi.

Emeviler, Harran’n da bagli bulundugu Cezire eyaletini, 6nemli valiler ile
yonetmeye calistilar. Bunlar arasinda Muaviye’nin tayin ettigi Habib b. Mesleme ve
Abdurrahman b. Halid’in? yant sira, son Emevi halifesi II. Mervan’in babast
Muhammed, Mesleme b. Abdulmelik,® ileride halife olacak olan Hisam b.
Abdilmelik” ve son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed bulunuyordu. Bu
valilerden Mesleme, I. Velit tarafindan 90/709°’da bélgenin yonetimine atanmis,
eyalet merkezini Kinnisrin’den Harran’a tagimis ve bir saray yaptirmust1.'© Bu olay
Harran’in bagkentlik stireci yolunda atilan en 6nemli adim oldu. 113/732de ise
halife Hisam b. Abdilmelik buraya son Emevi halifesi olacak olan Mervan’s
atayarak adeta bagsehirlik siirecinin alt yapisinin kurulmasini sagladi. Bu gliclii valiler
sayesinde Azerbaycan, Katkasya, Dogu Anadolu ve Cezire bdlgesini icine alan
eyalet, bu dénemde merkeze en fazla vergi veren bir konuma gelmisti.!! Zaten
Harran’in tarihindeki en parlak dénemlerini Emeviler déneminde baskent olma

! Tsiltan, 3, 10.

2 Ibrahim Saricam, Seyfettin Ergahin, Tslam Medeniyeti Taribi, Ankara, 2006, 31.

3 Taberi, 1, 509.

4 Ibni’l-Esir, 11, 533.

5 Belazuti, Futubu’l-Buldan, Beyrut, 1991, 180.

6 Vakidi,Taribu Futihi’l- Cegire ve'-Hdabiir ve Diyarbekr ve'l-lrik, Dimesk, 1996,Bu eser Vakidinin
Fiitiihii's-Sam adli eserinin bir bélimidir), 100, 104.

7'Taberi, I, 636.

8 Bkz. Mehmet Azimli, Mesleme b. Abdiilmelik ve Futubits, Dicle Un. Uahiyat Fak. Dergisi, say1, 11, 2000.

9 {bn Fakih, 457.

10 Bkz. Selahattin E. Giiler, “Edessa Kralligi Déneminden Gintimize Kadar Urfa Bolgesi Vali Ve
Yoneticileti”, Saniurfa Uygarlgin Dogdugu §ebir, Haz; Heyet, Ankara,, 2002, 45.

11 Fikret Isiltan, “Harran”, LA, V11, 780.
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stirecindeki ve baskent oldugu bes yillik strecte yasadigini séyleyebiliriz.

Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz déneminde buraya Omer b. Hubeyre vali
olarak génderilmisti. Bu dénemde Iskenderiye ve Antakya felsefe okullart kapaninca
bu akademilerin hocalar1 100/718 tarihinde Harran’a tagindilar.!

Antakya’dan ve Iskenderiye’den go¢ eden bilginler ve aforoz edilen Nesturiler,
Harranli Sabiiler denilen grupla birlesince, artik felsefe okulunun merkezi Harran
oldu. Bu karisimin olusturdugu bilgi birikimi, Bagdat’ta kurulan Beytu’l-Hikme bir
cekim merkezi haline gelinceye kadar parlak dénemini burada yagadi Burada
toplanan hocalar adeta Beytu’l-Hikme’nin bir niivesini olusturmuslar ve Grekgeden
ceviriler yapmislardi2

Emeviler déneminde gelisen bu faaliyetlerin semeresi Abbasiler dénemine
yanstyacak ve Harran felsefe okulunda yetisenler Abbasi dénemi terciime
faaliyetlerinde 6nemli katkiar saglayacaklardir. Bu 6nemli bilginlerden Sabit b.
Kurra (v.907), oglu Sinan b. Sabit b. Kutra (v.954) ve el-Bettant’nin (v.929) adint
vermemiz yeterlidir. Son bilgin astronomi konusunda Batlamyus’un imkansiz dedigi
halka seklinde gilines tutulmasimnin miimkin oldugunu ortaya koymus ve ayin
tutulmast derecesinin hesabt icin ¢ok saglam bir metot gelistirmistir.> Bu anlamda
Harran, Iskenderiye, Antakya felsefesinin Bagdat’a tasnmasinda bir koprii vazifesi
go6rdii ve bunun temeli de Emeviler déneminde atild: diyebiliriz.

Harran’in Bagkentlik Dénemi

Harran’dan sorumlu Emevi valisi Mervan, III. Yezitin halife secilmesini
kabullenmeyerek isyan etti ve 126/744 tatihinde halifelige secildi.* Sam'daki islerini
dtizene koyup bolge valilerini tayin ettikten sonra, yaklasik 85 yildir Sam’da bulunan
imparatorluk merkezini terk ederek daha 6nce valilik yaptigt el-Cezire bélgesine,
Harran'a dondi. Metvan, boylelikle yillardir devlete baskentlik yapmis olan Sam't
tetk ederek hikiimet merkezini butiin kurumlartyla Sam’dan Harran'a tasimis oldu.5
Gergi Mervan’dan 6nce bazi halifeler de baskentte bulunmamislardi. Ornegin
Stleyman b. Abdilmelik, Filistin’in Remle sehrinde, Hisam b. Abdtlmelik
Risafe’de bulunutlarken, Velid b. Yezid de Sam’in disinda bir sahrada iktidatlart
siresince kalmisti. Ancak onlar, Mervan’in yaptigi gibi devleti tamamen biitiin
kurumlariyla bulunduklar yere tagtmamuslardi. Mervan, bu uygulamay: yapan ilk ve
son Emevi halifesi olmustu.¢ Tarihin garip bir cilvesidir ki Hz. Ibrahim’in dogdugu
ve ayrilmak zorunda birakiddigi bu sehirde torunu Mervan, bes yil boyunca halifelik
yapacak ve Islam tarihinin en biyilk cografyaya sahip devletini buradan

1 Ibn Useybia, Uynnn’-Enba, Beyrat, 1998, 153.

2 Mustafa Demirci, Beytu'I-Hikmse, Istanbul, 1996, 30.

3 Ahmet Turan Yiksel, Isln'da Bilim Taribi, Konya 2002, 68.

4 Tbni’l-Esir, V, 309.

5 Ibnii’l-Esit, V, 324.

6 Ali Aksu, Mervan b. Mubammed ve Emevi Devleti'nin Yikalsz, (Basilmamis Doktora Tezi), Konya 1999,
40.
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yonetecektir. Mervan ailesinin Harran ile ilgileri, dedesi Mervan b. Hakem’in babasi
Muhammed b. Metvan’t 60/679 yilinda buraya atamastyla baglamis, Abdulmelik
doneminde 73/693 tatihinde tekrar bu géreve atanmugtr.!

Mervan’t Harran’t bagkent yapmaya sevk eden en 6nemli sebepler arasinda bolge
halkinin Mervan’t destekleyen Kaysilerden olusmasi? ve Mervan'in artik Suriye
halkinin ¢ogunlugunu olusturan Yemanilere olan giivensizligi ve hayatinin 6nemli
bir boliimuni el-Cezire bélgesinde gegirmesini de unutmamak gerekir. Bu tasarrufu,
Sam halkinin kendisinden uzaklagmasint da beraberinde getirmistir. Ayrica
cogunlugunu Yemanilerin olusturdugu Samlidarin, Kaysilere karsi diismanhklarini
daha da artirmistir. Devletin merkezini, resmi dairelerini, Beytii’l-Mal’ini dogdugu,
alisugr ve tamudigt ayni zamanda Kaysilerin metkezi olan Harran'a tasimas,
Samllarin kabullenecegi bir sey degildi. Bu ylizden Samlilar, Metvan'a karst
dismanlik duydular. Mervan, Harran’a déndikten sadece ti¢ ay sonra Sam
bélgesinde kendisine biat etmis olan Hims, Urdiin, Filistin halki isyan ettiler.3
Mervan, Kaysilerin yaninda yer almast sonucu meydana gelen bu isyanlara karst
atakligt ve cesareti ile karsi durmaya calist* Mervan’mn Harran’daki bes yillik
halifeligi dénemi bu anlamda acilarin ve 1zdirablarin dénemi olarak adlandirilabilir.

Harran’daki bes yillik halifeligi boyunca daha ziyade Harici ve Ehl-i Beyt
isyanlartyla® ugrasmak zorunda kalan Mervan, ¢ok sevmesine ragmen Harran’da
imar faaliyetlerine yeterli imkan bulamadi. Ciinki onun halifelik dénemi tamamen
isyanlarla mucadele etmekle gecti” Dolayistyla kaynaklar, Mervan’in, Harran’daki
siyasi faaliyetleri disindaki saray hayati, imart ile ilgili fazla bir malumat
vermemekteditler.

Mervan, Harran’da on milyon dithem harcamada bulunarak bir saray insa

ettirdi® Burada genelde Emevi saraylarini cevreleyen sur, 1. veya II. kata
yetlestirilmis bir salon ve odalara acilan bir avlu 6zelligi burada da kullanilds.?

Mervan, ayrica Harran sehtinin fethinden beti var olan ve buradaki Sin mabedi
tzerine yapdmis Ulu Cami’yi (Camiu’l-Firdevs) restore ettirdi. Bunu giinimiiz
arastirmacilart da teyit etmekteditler.!’ Bu caminin harabeleri, bugiin halen
mevcuttur. ibn Ciibeyr, daha sonra yenilenen bu caminin ézelliklerini bize ¢ok giizel
anlatmistir. Buna gore, “caminin biiyik avlusunda mermer siitunlar tzerinde tg
yuksek kubbesi ve her kubbenin altinda tath suyu olan kuyu oldugunu, dérdiinci
kubbe olan ve Rumlar tarafindan yapian ve muhtemelen savas malzemelerinin

1 {bniv’l-Esit, TV, 28.

2 Tsiltan, “Harran”, L4, VII, 780.

3 Ibni’l-Esit, V, 324.

4 Tbni’l-Esir, V, 328.

5 Sagdi Ebu Ceyb, Mervan b. Mubammed, Dimesk, 1982, 35.
6 Bkz. Sagdi, 42-58.

7 Aksu, 40.

8 Yakubi, Taribu’l-Yaknbz, Beyrut, 1993, 11, 269.

9 Sevki, 455.

10 Sesen, 41.
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konuldugu depo olan biyik kubbenin on mermer siitun tzerinde durdugunu, bu
sttunlarin her birinin ¢evresinin dokuz karts oldugunu, kubbenin ortasindaki biytik
situnun ise cevresinin on bes kars oldugunu, caminin on dokuz kapisinin
oldugunu, bu kapilarin dokuzunun bir tarafta diger dokuzunun da diger tarafta
yapildigini, on dokuzuncu kapinin ise daha biyiik olup tam ortada oldugunu, bu
kapilarin ¢ok giizel islemeli agac kilitlerinin oldugunu, caminin diizeninin pek az
kentte bulunabilecek sekilde giizel oldugunu” belirtir.! Burast bir Islam kenti olarak
insa edilmemesine ragmen, Tyaz b. Ganm ile baslayan ve Mervan ile devam eden bir
stirecte Islami bir kimlik kazanmaya calismistir. Bunun en énemli 6gesi olan cami,
onu bir anlamda bu hale getirmenin bir driinidir. Emeviler déneminde Mervan
dénemine ait bu bolgedeki diger bir cami ise Sogmatar harabelerinin oldugu
yerdedir.2

Harran, 744/750 doneminde el-Cezire bolgesinin en patlak dénemini ve
ticaretin altin cagmi yasadi.? Mervan, bolgede kanallar agtirarak ziraat ve ticaretin
gelismesini sagladi. Mervan’in maliye bakani Ziyad b. Ebi’l-Verd, iki limant tamir
ettirerek kullanilir hale getirdi* Bu yillarda suclular icin zindan’ hastalar icin
hastane, egitim icin medreseler yapilarak sehir icin gereken 6nemli ihtiyaglar
giderildi.® Bagkent olmanin gerektirdigi para basimi icin darphane yapilmis ve
burada para da basimistt.” Bu dénemde bolge, devletin en fazla vergi veren eyaleti
konumuna gelmisti® O doénemlerle ilgili vergi kayitlart kiyaslamali olarak
kaynaklarda verilmektedir.’

Bu doénemde Harran 6nemli bir merkez haline geldi. Bu 6nemi Abbasiler
doneminde bile bir muddet devam edecektir.!? Makdisi, (370/980) Harran’t
tanitirken kendi memleketi olan Kudds ile kiyaslayarak “gtizel bir kalesi oldugunu,
sehrin ekinlerinin kuyulardan gelen sularla sulandigini, yetistirilen pamuklarin
makbuliyetini, tart1 aletlerinin meshurlugunu” anlatir.!! Harran’da imal edilen bu
hassas teraziler, madenlerin terkibini ayirabiliyordu ve adina su terazileri
deniyordu.!? Tbn Ciibeyr’de “Harran kalesinin ise saglam ve sikica dizilmis yontma
tastan yapildigini kalenin ¢evresinde hendek oldugunu” aktarir. 13

Mervan b. Muhammed dénemindeki bes yilik baskentlik siireci sonunda

1 ibn Ciibeyr, 181.

2 Cihat Kiirkgiioglu, “Anadolw’nun En Onemli Turizm Giizergahlarindan Biri”, Sankumrfa Uygarhgm
Dogdugn Sebir, Haz; Heyet, Ankara, 2002,158.

3 Ramazan Sesen, “Harran” DIA, XVI, 238.

4 Aksu, 40.

5 Makdisi, Kitabu'l-Bed ve't-Tarih, Beyrut, 1899, VI, 66.

6 Tbn Ciibeyr, 181.

7 Sagdi, 111.

8 Sesen, Harran Taribi, 11.

9 Tbn Fakih, Kitabn'l-Buidan, Beyrut, 1996, 182.

10 Belazuri, 190.

W Makdisi, Absenu’t-Tekasin, Beyrut 1906, 131.

12 Yiksel, 81.

13 [bn Ciibeyr, 181.
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Mervan ne kadar ugrassa da isyanlari 6nleyemedi. Abbasilerin yukselisi stiriiyordu.
Bundan dolay1 liderleri olan Imam Ibrahim’i yakalatip Harran’da énce zindana atti,
daha sonra da Abbasiletin lideri oldugunu &gtenilince, 132/749 tarihinde
Harran’daki zindanda Ibrahim’in kafast ici kire¢ dolu torbaya sokulup' nefessiz
birakilarak cirpina cirpina 6ldirildi.?

Mervan, Harran’daki bes yilik halifeligi déneminde hep isyanlart bastirmakla
ugrastt ve bu isyanlara karst azmi ve sabrt yiziinden Himar lakabint aldigi belirtilir.?
Bitiin isyanlart bastirdigini diistindiigii sirada, dogudan Abbasiler ¢ok giiclii bir
sekilde saldirtya gegtiler* ve Zap suyu yaninda yapilan Zap savasinda’> Emevilerin en
talihsiz htkimdari kabul edilen’ Mervan yenildi” Bu malubiyetinin en biytk
sebeplerinden biri de ordusunu sadece Harran ve Cezire’den olusturup, tlkesinin
diger cografyalarindaki unsurlardan faydalanamamis olmasidir diyebiliriz.

Mervan, savastan doniste Harran’a geldiginde Harran’da kendi yerine vekil
olarak biraktift hem damadi hem de kardesinin ¢ocugu olan Ebin b. Yezid b.
Muhammed bile ¢oktan Abbasilerin tarafina ge¢misti. Dolayistyla o da Mervan’a
saldirdi. Mervan, daha sehre giremeden giristigi miicadelede yenildi.8 Bunun tizerine
Harran’dan ayrildi. Abdullah b. Ali, Mervan’t takip amaciyla Harran’a geldiginde
Mervan’in valisi Eban, Abdullah’a biat etti. Abdullah b. Ali, Eban’a ve Harran
halkina eman verdikten sonra, Mervan’in yaptirmak icin on milyon dirhem harcadig:
saray1 yerle bir etti.” Emevilerin mezarlar tahrip edildi. Bunun ardindan hapistekiler
salinip!® Imam  Ibrahim’in  &ldiiriildigi  zindant yiktirildi!! Béylece Mervan
doéneminde hilafet merkezi olan Harran da dismiis oldu.

Emeviler Devri Sonras1 Harran

Harran bes yillik bir baskentlik sertiveninden sonra Abbasilerin eline ge¢misti.
Abbasiler buraya vali olarak Musa b. Kab gérevlendirildi ve bdlgeden sorumlu kisi
ise halifenin kardesi Ebu Cafer Mansur idi.!? Ancak Emeviler ddneminde en parlak
yillarint yasayan Harranhlar, belki de bir vefa 6rnegi olarak burayr teslim alan
Abdullah b. Al’'nin ayrilmasindan sonra Abbasilere tabi olmak istemediler.!3
Nitekim onlar Emevilerin genel politikalarina siki bir sekilde sartlmislardi. Bunun

1Yakut, IT, 271.

2 Mesudi, Miirdicn’z-Zeheb, Beyrut,1997, 111, 256.

3 Bu lakabin zem igin verildigini séyleyenler de vardir. Sagdi, 70.
+Ibn Cevz, e-Muntazam, Beyrut, 1992, VII, 301.

5 Mesudi, I11, 257.

6 Hiseyin Algil, Istam Taribi, Istanbul, 1995, T11, 139.

7 Taberi, IV, 352.

8 Genis bilgi icin bkz. Aksu, 166.

9 Mesudi, I11, 257.

10 Taberi, TV, 353.

11 bn Miskeveyh, Tecaribu’l- Umen, Beyrut, 2003, 111, 15.
12 Ramazan Sesen, “Harran”, DIA, XVI, 238.

13 {bnii’l-Esit, V, 434.
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6rnegi olarak Hz. Ali ve nesline minberlerden yapilan lanet olay1 kaldirilsa da burada
Harran’da devam ettirildigini goriiyoruz.! Cezire halki ve Harranlilar Mervan’in
naibi Ishak b. Mislim el-Ukayli baskanliginda Harran kalesini kusattilar. Abbasi
valisi Musa b. Kab’da buna karst direndi. Bu durum bélgeden sorumlu Ebu Cafer
Mansur’un valiye yardim géndermesine kadar devam etti. Nihayet Abbasi kuvvetleri
gelerek valiyi kurtardi.2 Tsyancilar Mervan’mn sldirildiigini duyunca dagildilar.

Bu karisikliklari firsat bilen Bizans Kayseri Konstantin, 133/750’de Malatya’ya
saldirdi. Malatyalilar bélge valisi olup Harran’da oturan Musa b. Kab’dan yardim
isteseler de Harran’da kusatlmis olan vali yardim edemedi. Bunun izerine
Bizanslilar Malatya’y1 ele gecirdiler. 3

Musul-Sam ticati yolu tizerinde* bulunan Harran, devletin merkezinin Bagdat’a
tasinmastyla bir anda 6nemini kaybetmedi. Tam tersine felsefenin Bagdat'ta zemin
bulmast i¢in bir képrii gérevini devam ettirdi5 Iskenderiye ve Antakya’dan gelen
felsefe kiltirii 6nce Harran’a yerlesmisti. Sonra da buradan Bagdat’a gecti.® Bu
akademilerin hocalarinin Harran’t tercih etmelerinin en biyiik sebebi, Harran ilk
fethedildiginden beri diger Islam kentlerine gore daha &zgiir bir kent olma
6zelligindeydi. Islam 6ncesinde de baskict Hiristiyan kiiltiirti, diger sehirlere gore
burada fazla yayllamamust1.” Buradaki giiclii bir felsefik birikime sahip Pagan bir
kiiltiir vardi® Tlk Islam fethi sirasinda sehirdeki Hiristiyanlar, Miisliiman orduya
direnmek isterken, Hiristiyanlar ile aralarinda genelde bir anlasmazlik bulunan Pagan
Harraniler, © Misliimanlarin ordu komutani Tyaz b. Ganm ile anlasma yollarini
aramiglards.10

Iste bundan dolayt bu sehirdeki insanlar gerek Hulefa-i Rasidin Doénemi gerek
Emeviler déneminde serbestce dinlerini yasamakla bitlikte, her tirli tartismayi
rahatlikla yapiyorlardi. Bu sebeple Islam’in ilk yillarinda ortaya ¢ikan ve daha ¢ok
akiler ve htrriyetci sOylemlerde bulunan ve bu yuzden takibata ugrayan mutezile
mensuplart Harran’a gelerek bu rahatlik ortaminda tartismalara katiliyorlards.!!
Emeviler déneminin Gnlii Mutezili bilgini Cad b. Dirhem’in Harran’li olmast da
tesadif degildir.!? Son Emevi halifesi Mervan’in muhtemelen Harran’daki bu
ortamda yetistiginden olsa gerek Mutezill fikirleri benimsedigi, bundan dolay: da
Cad b. Dirhem’e nispeten Cagdi lakabr ile anildig1 belirtilir.'? Ancak o bu tir bir

! Mesudi, 111, 257.

2 Tbn Miskeveyh, 111, 20.

3 Belazuri, 190.

4 Yakut, 11, 271.

> Mahfuz S6ylemez, Bilimin Yitik Sebri Ciindisapur, Ankara, 2003, 46.

6 Casim Avect, Lskam Bizans Iigkileri, Istanbul, 2003, 187,189 .

7 Hodgson, Marshall, G. S., Islans’in Seriivent, Cev; Heyet, Istanbul, 1993, 1, 253.
8 Ibn Nedim, e/Fibrist, Beyrut, 1997, Beyrut, 1997, 388.

9 Makdisi, IV, 42.

10 Belazuri, 179.

1 Melhem Chokt, Zmdiklik ve Zindiklar, Cev; Ayse Meral, Istanbul, 2002, 404.
12 fsmail Hakki Atceken, Devlet Gelenegi Agrsindan Hisam, Ankara, 2001, 129.

13 Onun Kaderiye veya Cebtiye mezhebinde olup olmadigi konusunda bkz. Sagdi, 76.
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mezhebi yoni ile degil dénemin konjoktiirel sartlar geredi, daha ¢ok askeri yoni ile
ortaya ¢itkmis bir sahsiyettir.

Emeviler déneminin en 6nemli merkezi konumuna yitkselen Harran’da felsefi
tartismalar, buradan 6nceki merkezler olan Iskenderiye ve Antakya’dan daha ileri
boyuttaydi.! Harran’daki Harraniyye denilen? Helenistik misrikler dini gelenekler
dahilinde devrin tartismalara katldilar. Antakya ve Iskenderun’dan gelen
Helenistik kaltir burada uzun siire yasadi.> Emeviler ve Abbasilerin ilk déneminde
bu farkli unsurlarin olusturdugu bu ilging cok kiltiirlii ortam Islam diinyasinda
degisik fikir akimlarinin mayalanmasina ve nihayet Mutezilenin bu merkezden
beslenerek giclenip iktidar olmasina da yardim edecektir.

Harran’daki bu ¢ok kultirli ve Ozgir tartisma ortami, Abbasiler’de Emin
déneminde son parlak yillarint yasadi. Bu déneme kadar Harraniler, biirokraside de
onemli yerlere gelebiliyorlardi* Memun’un huzurunda &zgirce yapilan dini ve
felsefik saray tartismalarina Harran piskoposu Thedores Ebu Kurra’nin katddigini
ve Memun’un himayesi altinda Islam Dini’nin celiskileri de dahil bir cok tartismayt
rahatlikla yapabildigini gériyoruz.s

Daha sonraki dénemlerde putperest/pagan kultirtine mensup bu insanlara bask1
yapilarak bir din se¢meleri istendigi, onlarin da muhtemelen Kur'an’da gectigi icin
setbest birakilan, Siiryanice konusanS ve Hz. Idris’in oglunun neslinden olduklar
s6ylenen’ Sabiilik dininde olduklarini s6yleyerek kurtulduklar aktarilir.® Bir anlamda
Harrandaki Paganlik, Sabiilik formatina sokulup bir anlamda Ehli Kitap
kategorisine degerlendirildi?

1 Hodgson, I, 253.

2 Chokr, 398.

3 Hodgson, I, 182.

4 Adam Mez, Onuncn yy'da Islam Medeniyeti, Cev; Salih Saban, Istanbul, 2000, 52, 243.
5 Aval, 144.

6 Cura de Vaux, Sabiiler, L4, X, 10.

7 Ibn Useybia, 270.

8 Weir, “Harran”, 14, 5/1, 300.

9 Tbn Nedim, 388; Hodgson, I, 381.
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HARRAN’DA INANC VE DINLER
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MANDEN/SABii GELENEGINDE HARRAN

Sinasi GUNDUZ*

arran bircok dinin tarthinde 6nemli yer tutan ender yerlesim birimlerinden

birisidir. Yahudilik, Hiristiyanlk ve Islam gibi bircok Ortadogu dinsel
geleneklerinde Harran’a ve bununla iliskili olabilecek olan terimlere bir sekilde yer
verilir. Ornegin Kitabt Mukaddes, Lut'un babast Haran’dan bahseder ve ayrica Hz.
Ibrahim’in babast Terah da dahil ailesiyle birlikte Ur'dan go¢ ederek Harran’a gelip
yerlestigini séyler. Bu rivayete gore Hz. Ibrahim’in babast Terah burada lmiis ve
topraga verilmistir.! Hz. Ibrahim 75 yasina kadar burada ikamet etmis ve sonra
Harran’dan Kenan diyarina dogru gb¢ etmistir.? Yine Tekvin’e gére bu sehir, Hz.
Yakub’un kardesi Esav’in 6liim tehdidinden kurtulmak amaciyla bir miiddet yanina
sigindigt dayist Laban’in yasadigt sehirdir.’ Eski Ahitte Harran daha baska
baglamlarda da anilir. Ezakiel kitabinda Harranli tiiccarlardan bahsedilir4 Hz.
Ibrahim ve ailesinin Harran’daki ikametlerine Hiristiyan kutsal metninde de
deginilir; Yeni Ahitin Resullerin Isleri kitabinda da Hz Ibrahim’in, babasinin
6limiine kadar burada yerlesmis oldugu anlatilir.> Tslam gelenegine gelince, her ne
kadar Kuran’da Harran terimi ge¢mese de bazi Islam alimleri, Ankebut 26 ve
Enbiya 71 gibi ayetlerde s6z edilen “Hz. Ibrahim’in hicret ederek ulastigi miibarek
yerin” bu sehre yapilan bir atif oldugunu iddia ederler.

Diger taraftan Harran’mn kutsal bir sehir olarak algilanmasinda tarihsel agidan en
o6nemli katkiyr kuskusuz Harran’in politeist ve pagan geemisi yapmustir. Kuzey
Mezopotamya’nin yildiz-gezegen kiltii merkezi olan bu sehir, 6zellikle ay tantisi Sin
kalta ile dikkati ¢ekmis, bu kiltin E-hul-hul, U-zu-mu, Deyr Kadi ve benzeri
tapmaklart yalnizca Harran’da degil biitiin bolgede birer cazibe merkezi olmustur.
Dinsel bir Serkez olarak Harran, yérede o kadar 6nemli olmustur ki yéredeki giicli
imparatorluklar ve kralliklar aralarinda yaptiklar baris antlasmalart bu sehirdeki Sin
tapmnaklarmda yapmuglar ve bununla tann Sin’i yapuklan antlagmalarina  sahit
tutmuslardir.

Harran’in bir¢ok dinsel gelenek acisindan yukarida degindigimiz 6nemine paralel
sckilde, bu sehrin Sabii gelenegi agisindan oynamis oldugu rol de olduk¢a 6nemlidir.

* Prof. Dr., Istanbul U. ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi, sgunduz@istanbul.edu.tr
! Tekvin 11: 27-32.

2 Tekvin 12: 4.

3 Tekvin 27:42-43.

4 Bzakiel 27: 23.

5 Resullerin Isleri 7: 1-4.



mailto:sgunduz@istanbul.edu.tr

1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 55

Giniimuiz Sabileri arasinda Harran’in bir zamanlar Sabilerin yasadigt bir schir
oldugu konusunda neredeyse genel bir konsenstis bulunmaktadir. Bu dogrultuda
Sabiler Ortagag’da yasamus olan Harran kokenli Sabit ibn Kura, Sinan ibn Sabit,
Ibrahim ibn Hilal ve el-Battani gibi inlii bilim ve devlet adamlart sahiplenmekte ve
bunlarin Sabi olduklarini kabul etmekteditler. Glntimtz Sabilerince savunulan bu
goris cesitli bilim adamlarinca da desteklenmektedir. Ornegin, 20. yiizyil Sabi
arastirmalarinin kuskusuz en 6nemli ismi olan Lady Drower bu fikirdedir. O, Sabit
gibi 6nemli bilim adamlarinin/dustnurlerin Sabi olabilecekletini savunmaktadir.
Diger bazi aragtiricilar da benzer yaklagimlar éngémmektedirler.

Harran ve Harranlilarin Sabilikle iliskisi sorununa Harran’a ve Harraniler olarak
adlandmmlan Harran halkina yonelik kaynaklardan hareketle baktigimizda, bu
konudaki tartismalarin  kokeninin  Ortagaglara  kadar uzanmakta oldugu
goriilmektedir. Oyle ki Harranlt bircok kisinin el-Harrani es-Sabii olarak anilmast ve
Harran Sabileri bashig1 altinda Harranhlarin inang ve geleneklerinin inceleme konusu
yaptimast MS 9. ylzyil gibi olduk¢a erken sayilabilecek donemlere kadar
uzanmaktadir.! Ibn Nedim, Biruni, Hazma Isfahani ve benzeri Ortagag Misliman
yazarlart Harranlilarin Sabi ismiyle iliskisine yonelik cesitli acgiklamalar yapmaya
calismislardir. Bu konuda en fazla tartisilan yaygin kanaat, Abbasi halifesi Me’'mun
déneminden itibaren Harranllarin bu ismi adapte etmis olduklaridir. Ancak bu
kanaat, yakin zamanlarda bircok bilim adam: tarafindan cesitli gerekeelerle
elestirilmistir.

Harranlilarin Sabi ismiyle iliskisinin irdelenmesi bu ¢alismanin kapsami disinda
oldugundan, burada yalnizca Harranllarn Sabi ismini ge¢ bir dénemde almug
oldugunu vurgulamakla yetinmek istiyorum. Bilindigi kadariyla Harranlilarin bu
isimle Abbasiler dénemi 6ncesi bir iliskisi bulunmamaktadir.

Gunumiz so6zli Manden/Sabii gelenegi disinda Sabi literatiirinde Harran’la
iliskili olabilecek materyal Haran Gaveyta isimli tarihsel metinde yer alir. Elimizdeki
niishast 1677 yilina ait olan bu metnin orijinalinin Islami dénemin baslarinda
derlendigi tahmin edilmektedir. Zira metin icerisinde siklikla erken Tslami déneme,
Misliimanlarin  Sabilerin yasadiklar1 bolgelerde olusturduklar: egemenlige atifta
bulunulmaktadir? Haran Gaveyta, oldukca mitolojik anlatimlar iceren bir tarih
kitabt goriiniimdedir. Kitabin bas tarafi eksik gibidir; Sabilerin Filistin-Urdiin
bélgesinden go¢ siireclerini anlatmaktadir.

Haran Gaveyta (ya da “I¢ Haran”) kitabinin séziini ettigi Haran, gerek giiniimiiz
Sabilerince  gerekse  gesitli  Sabillk  arastiricilaninca Harran  sehri  ile
Ozdeslestirilmektedir. Haran Gaveyta’daki ifadelerden hareketle Macuch, Sabiler
buraya gb¢ etmeden 6nce de Nasuralarin yasamakta oldugunu tartigmaktadir.

I Harran sehri ve Harranilerin Sabiilikle iligkisi konusunda bkn. §. Gindiz, The Knowledge of Life:
The Origins and Early History of the Mandaeans and Their Relation to the Sabians of the Qut’an
and to the Harranians,, Oxford University Press 1994, ss. 192-232

2 Haran Gaveyta, [E.S. Drower, Haran Gawaita and tha Baptism of Hibil Ziwa, Vatican City 1953], ss. 15-
16.
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Drower, yamauchi ve benzeri arastiricilar da benzeri gorisler dile getirmektedirler.!
Ornegin Drower Sabit ibn Kura gibi Ortacagin iinlii Harranhlariyle ilgili olarak,
bunlarin kimi yazarlarin ileri stirdigii gibi sahte-Sabiiler degil Nasuralar mezhebinin
gercek Uyeleri olabileceklerini tartigir.?

Diger taraftan bu kitapta gecen Haran’in gercekte Harran schrini kastedip
kastetmedigi ciddi bir sorundur ve asagida tartisacagimiz gibi bizzat bu metnin
icerisinde yer alan bazi tanimlamalar béylesi bir 6zdeslestirmeyi zora sokmaktadir.
Bu konudaki tartismalara ge¢meden 6nce Sabi literatiirii ve geleneginde Harran
terimine yonelik diger referanslara da bir gbz atmak yararli olacaktir. Haran terimi
Ginza Rabba’da bir yerde “Harandan sedir agaglart” seklinde geger.? Bu ifadedeki
Harran s6z konusu agaclar da dikkate alindiginda bazi arastiricllarca Amanos daglar
ile 6zdeslestirilmistir.*

Telaffuzu ile Harran terimine yakin olan ve zaman zaman bazi arastiricilarca’
Haran ya da Harran terimi ile 6zdeslestirilmeye calislan Hauran/Havran (ya da
Hauraran) terimi de Sabi kaynaklarinda sik¢a kullanilmaktadir. Sabi kaynaklarinda
genelde ruhlarin mikemmellife kavustuklar ilahi bir mekan olarak tanimlanan®
Hauran (terim bazen Hauran-Hauraran seklinde de geger), Harran ile degil Filistin-
Urdiin bélgesindeki Havran’la iliskilidir ve bu konuda sabi kaynaklarinda da
yeterince referans bulunmaktadir.”

Haran Gaveyta kitabt, Haran Gaveyta’yr Filistin-Urdiin yoresinde Yahudilerin

baskt ve katliamindan kacan Sabiilere bir middet sigmak olan bir yer olarak
tanimlar:
...ve Yabudi yoneticilere yol olmadigs icin, Haran Gaveyta, icinde Nasuralar_olan sehir onn kabul eder.
Onlarm basmda kral Ardban vards. Ve altmis bin Nasura (Sabit) yedinin isaretini terk etti ve diger
biitiin wklarm tabakkiimiinden uzak, 63gir oldugumuz bir yer olan NMedye'nin tepelik bilgesine girdi
(gitti). Ve onlar (orada) kiilt kulitbeleri yaptiar. Ve hayatlarmm sonuna kadar Hayat'm ¢agrist ve yiice
Ik Kraly'nin giicityle yasadilar. Ve onlar Rabbi, yani Adonai’yi sevdiler.

Bu ifadede Sabilerin atalarmin Filistin-Urdiin’den go¢ esnasinda sigindiklart bir
mekan olarak  gOsterilen Haran Gaveyta'nin  Ozellikleri  olarak  sunlar
zikredilmektedir: Burast Yahudi yoneticilerin hegemonyasindan/ tahakkiimtnden

I Bkn. ES. Drower, The Secret Adam A Study of Nasoraean Gnosis, Oxford 1960, ss.xiii-xiv; E.M.
Yamauchi, Gnostic Ethics and Mandaean Origins, Cambridge 1970, ss.69 (dipnot: 340), 87.

2 E.S. Drowet, The Sectet Adam. A Study of Nasoraean Gnosis, Oxford 1960, ss. 111-112.

3 Ginza | M. Lidzbarski, Ginza der schatz oder das grosse Buch der Mandier tbersetzt und erklirt,
Gottingen 1925)], s. 409.

4 Bkn. Ginza, s. 409 (dipnot: 2).

5 Ornegin Drower bir seferinde Haran Gaveyta’yt Hauran ile 6zdeslestirir. Bkn. Haran Gaveyta, s. 3
(dipnot: 2).

6 Krs. Ginza, ss. 302, 593.

7 Ornegin “... Urdiin’de ve Hauraran iilkesinde...” (Kolasta, [E.S. Drower, The Canonical Prayerbook of
the Mandaeans, Leiden 1959]s. 298) ve “Bu yasam suyu yliice Hauraran’dan gelir” (Drasya d Yahya, [M.
Lidzbarski, Das Johannesbuch der Mandaer, Giessen 1915], s. 232) gibi ifadeler bunu
gostermektedir.

8 Haran Gaveyta, s.3.
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uzak bir yerdir ve burada Nasuralar yasamaktadirlar. Ayrica altmus bin Nasura
“Yedi’nin Isaretini” tetk etmis ve Meyde bolgesine yerlesmislerdir. Bu 6zelliklerden
hareketle bahsedilen bu yerin Harran sehri oldugu distintlebilir mi?

Dogrusu yalnizca bu 6zellikler dikkate alindiginda —R. Macuch ve benzeri
arastiricilarin belirttigi gibi- Haran Gaveyta’nin Harran sehrini ifade etmekte oldugu
dustntlebilir. Zira bir sehir olarak Harran, uzun tarthinde Yahudilik ve Hiristiyanlik
gibi dinlerin bir tirld etkinlik kuramadigi bir yerlesim merkezi olmustur. Yahudilik
tarihte yorede Nusaybin gibi yerlesim merkezlerinde etkili olussa da aynt seyi Harran
icin sOylemek mimkiin gézikmemektedir. Harran halki, MS 13. yiizyilda
Mogollarca Harran’m yikilisina kadar pagan gelenegine genelde baglt kalmistur.
Sehirde Tslam egemenliginin baslamasiyla bitlikte cesitli bolgelerden sehre yerlesen
Misliman gé¢menletle birlikte sehrin  demografik yapist Muslimanlar lehine
degismis olsa da schrin yerli halki arasinda geleneksel paganizm varligini
sirdirmistir. Bu nedenle olsa gerek Hiristiyan yazarlar Harran’t Hellenepolis
“putperest sehir” olarak tanimlamuglardir. Harranlilar Hiristiyan misyonerlere kargt
var giiciyle direnmis ve cok kii¢tik bir azinlik disinda geleneksel dinlerine (yildiz-
gezegen kiiltiine) siki stkiya baglanmayr siirdiirmislerdir. Oyle ki MS 4. ya da 5.
ylzyilda Harran’t ziyaret eden Egeria isimli bir Hiristiyan kadin yazar, sehirde, surlar
disinda ikamet eden birkag rahip ve kesis disinda bir tek Hiristiyan bulamadigindan
ve halkin tamaminin putperest oldugundan yakinmaktadir.! Metinde gecen ve
Nasuralarin  Yedinin Isaretini terk ettikleri vurgulanan ifade de Harranlilarla
karsilastirllma acisindan ilginctir. Burada s6z konusu edilen Yedi'nin 7 gezegen
oldugu asikardir. Ay ve giines ile 5 gezegenden olusan gezegen kiiltii Harran’da MS
13. ylzyl ortalarina kadar oldukca yaygindir. Burada bazi kimselerin gezegen
kiltinden uzak durdugu ya da bu kiltten uzaklastigi belirtilmektedir ki bazi
yazatlarin da degindikleri gibi bu durum Ortagag Harran’indaki teolojik acidan
ortaya c¢ikan bir mezheplesme hareketine isaret edebilir. Ornegin kaynaklardan
anlasildigt kadariyla, Sabit ibn Kurra’nin yasadigi dénemde Harranli paganlar
arasinda ciddi bir teolojik ayrili bas g&stermis ve Sabit ibn Kurra’nin da dahil oldugu
bazi Harranlilar ana cemaatten ayrilarak Harran’s terk etmislerdir.

Haran Gaveyta’nin Harran sehri ile 6zdes olabilecegine yonelik bakis acisint
destekleyen bu durumlarin yaninda, bu 6zdeslesmeye olanak tanimayan cesitli
hususlar da bulunmaktadir. Kuskusuz bunlarin basinda Sabiilerin ayni metninde
Haran Gaveyta’nin Tura d Medai ya da “daglk Medye bolgesi” ile Szdesligini
vutrgulayan su ifade gelmektedir:

Anus Uthra, Haran Gaveyta olarak  adlandirlan Medye dadlarma gitti ve oradan
Nasuralarm kral Artabanus'un torunn Sitil ogln Bhira’y: getirdi, Bagdat'a yerlestirdi.?

Bu ifadede gegen Nasuralar oglu Artabanus ifadesi, daha 6nce alintiladigimiz
pasajdaki Haran Gaveyta, icinde Nasuralar olan sehir ifadesine bir bakima aciklik

1].B. Segal, “Mesopotamian Communities from Julian to the Rise of Islam”, PBA, c. 41, 1955, 5. 124.
2 Haran Gaveyta, s.10.
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getirmesi agisindan ilgingtir. Zira buradan Sabilerin kendi atalari igin bir tanimlama
baglaminda kullandiklart Nasuralar ifadesini ayni zamanda Arsakidler icin de
kullanmis olduklart anlagiimaktadir. Kuskusuz bu kullanim, Arsakidlerin onlara
sagladigt koruma ve yakmlikla yakindan ilgili olmahdir. Diger taraftan yine bu
ifadede Haran Gaveyta ile 6zdes daglik Meyde bolgesinin Harran olamayacagi da
actktir. Civarda bir iki kiigiik tepe bulunmakla birlikte Harran’in daglik bir bolge
olmadig1 ve dolayistyla Tura d Medai ifadesinin Harran’t kast etmedigi ortadadur.
Tura d Medai buyik ihtimalle kuzey Mezopotamya’daki daghk bir bdlgeyi ifade
etmektedir. Bu bolgenin de sonraki devirlere ait bazi Stiryanca kaynaklardan Musul
civarinda bulunan daglik Adiabene yoresi oldugu anlasimaktadir. Zira MS 8-9.
yluzyillarda yasayan Siryani yazar Theodor bar Konai eserinde, Giliney
Mezopotamya’da yasayan Sabii cemaatinin ashinda Adiabene bélgesinden buraya
gb¢ eden bir grup Sabii tarafindan kuruldugunu yazmaktadir.! Haran’in daglik bir
bélge oldugu kanaati modern Sabi mitoslarinda da islenmektedir. Bu baglamda
Drower atrafindan derlenen bir mitosta “Cebel Haran”dan bahsedilir.?

Mandenlerin/Sabilerin yerlesmis oldugu bu yeni bolge, yani haran Gaveyta ya da
Tura d Madai, o zamanlar Arsakidlerin egemenligindeki bir yerdir ve yorede her ne
kadar kiigiik capli Yahudi diyasporast var olsa da hissedilir bir Yahudi etkinligi s6z
konusu degildir. Dolayistyla Haran Gaveyta metninde gecen “Yahudi yoneticilere
yol olmayan” yani onlarin hegemonyasinin séz konusu olmadigs bir bélgedir. Yine
metinde gecen Nasuralarin Yedi’nin Isaretini terk etmesi ifadesi de Sabilerin
Yahudilere yonelik algilamalart dikkate alindiginda anlagilabilir bir durumdur. Zira
Sabi yaklasimina gére Yahudiler yildiz ve gezegenlerin etkisi altinda olan ve bu
nedenle Sabilere karst olan bir gruptur. Onlarin zuliim ve baskisindan kagarak
kurtulmus olan Sabiler Yahudilerin ve onlarn gercekte efendileri olan Yedi
gezegenin tahakkimiinden kurtulmuslardir. Dolayistyla bu ifadeyi yalnizca Harran
sehrinin yildiz ve gezegen kiltii baglaminda diisinmemizi gerektirecek bir durum
s6z konusu degildir.

Harran sehrinin Sabilerin gé¢ esnasinda yerlesmis olduklari ve orada yasayanlarla
kendilerini bir sekilde 6zdeslestirdikleri bir yer olmasinin karsisinda olan bir diger
durum ise Sabi dinsel geleneginin énemli bir 6zelligi olan gustl ibadetiyle iliskilidir.
Hz. Yahya’dan itibaren Sabii toplumunun akarsuda yapilan ibadetlere hayati
derecede 6nem veren bir yapida oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Sabiler tarih
boyu hemen her zaman akarsu kenatlarnda yerlesmeye Ozen gostermislerdir.
Harran sehrinin akarsu kenarinda olmak bir yana genelde su sikintisi ¢ekmekte
oldugu bilinmektedir. Bu durumda bu 6zellikte olan bir toplumun, Harran gibi ¢ok
erken devirlerden beri su sorunu yasayan bir yerde yerlesmis olmasi miimkiin
gorinmemektedir.

I R. Hespel, R. Draguet, Théodore bar Koni Livre des Scolies (recension de Séert) II. Mimré VI-XI,
Louvain (1982), s5.257-59.

2 ES. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends and Folklore,
Oxford (1937), 5.258.
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Harran teriminin antik déneme ait kaynaklardaki kullanimina baktigimizda ézel
anlamda Harran sehrini ifade eden bu terimin genel anlamda Harran’t da igine alan
bélge icin kullanilmakta oldugu gériliir. Harran (Harranu) Asur Babil déneminde
yalnizca yildiz ve gezegen kiltiine dayali dinsel yapt acisindan degil ayni zamanda
siyasal acidan da imparatorlugun kuzey bélgesinin merkezidir. Sehrin adi merkezi
oldugu bolge ile adeta 6zdeslesmistir ve Harran yalnizca Harran sehrini degil
bulundugu yoéreyi ifade etmektedir. Nitekim ¢esitli krallarin yilliklarinda Harran’a
yapilan av seferlerinden ve burada ele gegirilen 6lii ve canli fillerden bahsedilir.
Ornegin bir vesikada, 1. Tiglat-Pileser’in yaklastk MO 1100 civarinda Harran ve
Habur y6resinde fil av1 partileri diizenledigi ve bir seferinde on erkek ve giicli fili
oldurdugt, dort fili de canh olarak yakaladigr anlatidmaktadir. Vesikaya gére Tiglat-
Pileser, canli yakaladig: fillerle birlikte, Sldirdtgn fillerin derileriyle dislerini de
Asur’a getirmistir.! Bundan bagka Tiglat-Pileser’in oglu Asur-Bel-Kala’nin da yoreye
seferler ve av partileri diizenledigi anlatilmaktadir. Bu ve benzeri referanslar
Harran’m aslinda genel anlamda Harran’in da icinde bulundugu kuzey
Mezopotamya’y1 kasteden bir anlamda kullanildigina isaret etmektedir. Bu durum
dikkate alindiginda Sabi kaynaklarinda gecen Haran Gaveyta ifadesinin de bu
baglamda genel anlamda kuzey Mezopotamya bolgesi i¢in kullanildigini 6zel
anlamda ise Medye’nin daglik Adiabene yoresi igin kullanildigi sGylenebilir.

Sabi kaynaklarinda Harran sehrine ve Sabilik acisindan bu sehrin roliine herhangi
actk bir referans olmadigt ve Harran’m Sabii tarihinde herhangi bir rol oynamis
oldugu/olabilecegi konusunda o6nemli kuskular bulundugu halde, giinimiiz
Sabilerinin adeta Harran’t ve Harran’n Ortagag’daki parlak bilim ve devlet
adamlarint sahiplenmeleri kuskusuz Harran’in zengin mirasini paylasmaya yoneliktir.
Nitekim, Sabit gibi Gnld bilim adamlarinin Sabilikle iligkili olabileceklerine dair kimi
arastiricilarca ileri stirtilen goriisler de bu dogrultudadir. Bu husus ilging bir durumu
da gostermektedir. Kimi Islami kaynaklarin anlattiklarina gére Ortacag’da Harranli
paganlar, sosyal ve siyasal konumlarini ve kazanimlarini sirdirebilmek icin gliney
Mezopotamya’da yasayan ve Harran yoresinde hemen hi¢ taninmayan sabilerin
isimlerini kullanmakta bir beis gérmemisler; adeta onlarin o dénemde sahip
olduklari sosyo-politik konumdan istifade etmislerdir. Tarihin garip bir cilvesi
olarak, benzer sckilde giinimiiz Sabileri de ashinda kendi inang¢ sistemleriyle
geleneklerinden oldukea farkli olmasina ragmen, Ortacagin Harranlt parlak bilim ve
devlet adamlarmin mirasini sahiplenmekte ve Islam bilim ve kiiltiir tarihinde 6nemli
rol oynayan Sabit ibn Kura, Ibrahim ibn Hilal, el-Battani ve benzeri Harran asill
kisileri kendileri icin bir 6viing kaynagt olarak kullanmaktaditlar. Onlarin bu sekilde
Harran’t ve Harranllan sahiplenmelerinde Hermetik din anlayislant ve pagan
gelenekleri ile dikkati ¢eken Harranilerin Abbasiler déneminden itibaren el-Harrani
es-Sabii takisint isimlerinde kullanmalarinin da rolii vardur.

VL. King, First Steps in Assyrian, London 1898, s. 20.



60 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

HARRAN SI/N VE SAMAS INANCLARININ ANADOLU SELCUKLU
ESERLERINDEKI IZLERI

Ali Haydar BAYAT*

Girig™
rslamiyet’te canlilarin tasvirinin hos karsilanmamast sebebiyle resim ve heykel gibi
Isanat:lar pek gelismemis, bu boslugu tezhip, minyatir ve 6zellikle hat doldurmaya
calismistir. Buna ragmen Emevi saraylarinda oldugu gibi resim ve tas ve alct
kabartma bazt 6meklerin varhgr bilinmektedir. Bu istisnai durumlardan biri de
Anadolu Selguklu mimari eserlerinde goriilmektedir. Bilindigi gibi 1071 Malazgirt
zaferinden sonra, ecdadimizin yogun gogleriyle kisa bir zamanda Tirklesen ve
dénemin yazarlarinca Trirkia olarak adi degistirilen Anadolu, Selguklu devlet
adamlarinin akilli politikalaryla cografyanin Turklesmesine paralel olarak imar
faaliyetleriyle de Ttirk tilkesine doniigmiistiir.

Iki yiizyl iginde inga edilen ¢ok sayidaki cesme, képrii, medrese, han, hamam,
cami ve hastanelerin, fonksiyonel yapilar olmanin yaninda, inga teknikleri ve
tezyinatiyla sanat eseri olarak, bulunduklari yoreyi stislemekteditler. Selguklu dénemi
esetlerinin bir kismimnda, toplumun ve devlet ileri gelenlerinin hosgoriistiyle insan ve
hayvan figlirleri, mezar taslarindan camilere kadar bircok mimari eserde
kullandmistir. Bunlara arasinda Aksehir deki mezar taglary, Cizre kpriisiindeki burg
figirleri, Denizli, Tokat’taki hanlarda, Nigde Doner kimbet'teki hayvan
kabartmalar;, Nigde Alaeddin Camii cephesindeki kadmn figliri sayilabilir.
Bildirimizin konusu olan Harran Sin ve Samas inancinin izlerini ise Selcuklu dénemi
mimati eserlerden Sivas ve Divrigi dartissifalarinda gérmekteyiz.

Tirkiye Seleuklular déneminde, 1217°de Sivas'ta Tzzeddin Keykavas ve 1228
yilinda da Dzvrigide insa edilen Turan Melek darissifalarinin, tip tarihimizde oldugu
kadar, sanat tarihimizde de ¢cok 6nemli yerleri vardir. Bu dartigsifalarda Tirk-Islam

* Prof. Dr., Ege U. Tip Fak. Tip Tarihi ve Deontoloji Anabilim Dali, bayat@med.ege.edu.tr

** lk olarak 1967 yihnda, Ege Tip Fakiiltesi’nde mezGniyet tezi olarak Sivas Ddriissifisrni incelerken
[Ali Haydar Bayat, Kurulusunun 750. Yilinda Sivas Tip Sitesi (1217-1967), E.U. Tip Fakiiltesi
Yayinlari, Bornova/Tzmir 1968, 28+V s.] karstlastigim bu problem, beni daima mesgul etmisti. Otuz
yedi yildir degisik alanlarda bu konuyla iliskili olabilecegini disindiigim malzemeyi topladim. Bu
kaynaklarin 1s1g1nda bir sonuca ulasabildigim inanct ile gériislerimi ortaya koymak istiyorum.
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sanatinda nadir gortlen insan bast kabartmalarn bulunmaktadir. Bunlardan Sivas
Dartssifast biiyiik eyvanmin solunda, hilal icinde 6rgtli saglartyla bir kadin rélyefi;
saginda ise arkasinda iginlar yayan giines bulunan bir erkek rélyefi meveuttur. Her
iki figiiriin d6rt kdsesinde farklt boyutta birer yildiz, cevresinde,

Ld ildhe tllallah Mubammediin Resilullab

ve orgili sagl kadinin altinda 48 &) s/ siret-i kamer, etkek basinin altinda ise
s & gaa /[ siiet-i gems yazahdir.

Divrigi Dariissifds: tag kapisinin iki tarafindaki kaval silmelerin iri yapraklardan
meydana gelmis levhalardan soldakinin iistiinde, sol kulaginda halka bulunan, 6rgtli
saclaryla kadin, sagda ise, sag kulaginda halka, basindaki tirbanin taylesani arkaya
sarkik erkek rOlyefleri bulunmaktadir. Her iki figlir de yiiz yillarin tahribatindan
nasibini almus olarak giintimiize ulasmugtir.!

Iki dariissifida on sene ara ile goriilen insan figiirlerinin, ne maksatla kondugu,
hangi kiiltirlerden esinlendigi ve anlamlart hususunda degisik gorisler ileri
sturtilmustir. Bunlar arasmda, Ora Asya Samanizm inancmm Kiin-Ay |Giines-Ay]
kiiltlerinin izleri; hiikiimdarlik simgesi oldugn; astrolojiyle ilgili, baze burlar: sembolize ettikler,
gokyiiziiniin en biyiik gegegeni Giines ile yardimcs: Ay’ tasvir ettiklers, sembolik olarak
Giines'in doguyn, Ay’ batwy: temsil etmelerinden dolaye dogn-batinin Kelime-i Tevhid ile
birlestirildigini ifade ettigyy Giines'in saglik ve mutinlnk kavramlarme tasudiklary nadir de olsa,
bindyz yaptiran sultan ve esine ait portreler olduklarsy gegmiste Giines'in ve Ay’'m insan siretinde
gosterilmesinden dolays, onlar: temsil ettigi, sayilabilir.

Turk kiltird yasadigt her dénemde ve cografyada varligini korumakla birlikte,
dogal olarak Cin ve Hint kiiltiirlerinden, Mislimanligt kabulden sonta da Iskimi
Arap-Irin  ve Anadolwnun  binlerce  yillik  koklesmis — gelenekleriyle gecmis
kultiarlerinden etkilenmistir.2 Bu bakimdan, Ay ve Glines inanclarinin, tarihi seyrinin

1 Albert Gabriel, Monuments Turcs d’Anatolie, vol. I, Paris 1934, p. 149; A. Sitheyl Unver,
Selguklu Tababeti, Ankara 1940, s. 56-57: Sedat Cetintas, Sivas Dariiggifési, Istanbul 1953, s. 24-
26; Semta ()gcl, Anadolu Selguklularinda Tag Tezyinat1, Ankara 1966, s. 11, 91,92; Géniil Oney,
Anadoln ~ Selguklularmda  Heykel, Figiirli - Kabartma ve Kaynaklar: Hakkinda Notlar”, Selguklu
Aragtirmalart Dergisi, S. I, Ankara 1970, s. 187-191; Goniil Oney, “Selukin Mimarisinde Figiirlii
Kabartma Heykel”, Sanat Diinyamuz, S. 6, Istanbul 1976, s. 2-3; Goniil ()ney, ‘Sun ant Moon Rosettes
in the Shape of Human Heads in Anatolian Sejuk Architecture”, Anatolica III, Ankara 1969, pp. 197-198,
203; A. Siiheyl Unver, Sivas T1p Sitesi, Sivas 1980, s. 27; K. Otto-Dorn, “Fignral Stone Reliefs on
Seljuk Sacred Architecture in Anatolia”, Kunst Des Orients, XII, 1980, p. 107; Burhan Bilget, izzeddin
Keykaviis Dariiggifasi, Ankara 1990, s. 7-8; Gonill Cantay, Anadolu Selguklu ve Osmanlt
Dariigsifalari, Ankara 1992, s. 48, 53; Dogan Kuban, Selguklu Caginda Anadolu Sanati, Istanbul
2002, s. 124, 321; Necdet Sakaoglu, Tirk Anadolu’da Mengticek Ogullari, Istanbul 1971, s. 213-216;
Yilmaz Onge, I. Ates, S. Bayram, Divrigi Ulu Camii ve Dariiggifas1, Ankara 1978, s. 46; Rahmi
Hiiseyin Unal, Osmanlt Oncesi Anadolu Tiirk Mimarisinde Tag Kapilar, Izmir 1982, s. 103;
Dogan Kuban, Divrigi Mucizesi, Istanbul 1999, s. 121-123.

2 Hilmi Ziya Ulken: “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin Izfers”, 11ahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
XVIII, Ankara 1969, s. 1-27; Ahmet Yasar Ocak, Bektagi Menkabelerinde Islam Oncesi Inang
Motifleri, Istanbul 1983, s. 61-62.
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ortaya koyarken, atalarimizin yasadigi Orta Asya’daki inanclar yaninda, tarihin en
eski yerlesim alanlarindan biri olan ve tzerinde bircok ve medeniyetin yasadigt
Anadolv'nun gegmis kiltirlerini ve bu kiltirleri etkileyen Mezopotamya’daki
inanclart da g6z 6niine almamiz gerekecektir.

Orta Asya

Cesitli 1rklart ve kdiltirleri banndiran Orfa Asya’nin eski inanglart arasinda,
Giines, Ay ve vyildizlar kialti olmasina karsilik,! bu inan¢ sistemi, Yunan
mitolojisindeki gibi gelismis figiiratif sanata yol agmamis, sembolik ifadeler olarak
kalmistir.2

Budizm ve 6zellikle Manihaizm’de yer alan glines ve Ay kultleri, &zellikle
Uygurlardan itibaren Tiirk dini hayatinda 6nemli bir yer almisti3. T7irklerin nereden
geldigi ve mahiyeti kesin olarak tespit edilemeyen, Ay, Glines ve yildizlara saygisina,
basta Cin kaynaklar olmak tzere, gezginlerin esetlerinde sik¢a rastlanilir* XIII.
yuzyilda Plan Carpin’in tespitine gbre, Mogollar Glines ve Ay’a tapmnma derecesinde
saygl gosterirler, Gunes’e, 15181yla Ay’1 aydinlatmasindan dolayi, Ay’ anast derlerdi.’
Hunlarn gindiz Glnege, gece Aya tapindiklar,$ Mani dinini benimsemis
Uygurlarda hikimdarlann kullandiklarr  “Kiin-Ay Tengride kut bulpns” unvininn’
Selguklulata Mibr i Mah olarak gectigi, Osmanlt bayraklarinda ise Zilfekdr™ ile
birilikte resmedildigi ve giinimiiz Turk Bayragrnin bu gelenege baglandig kabul
edilirse de? ileride Ornekleriyle gosterilecegi tizere, bu sembolizmin biyiik bir
kisminin Yakn-dogi’dan kaynaklandigi gériilmektedir.

Orta Asya inang sisteminde, Mezopotamya ve Anadolu inanslarinin aksine, Ay
erkek (Ay ata), Glnes ise dist (Giin ana) olarak tasavvuruna® ve piktogram™ olarak

1], Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini (Terc. Aykut Kazanagil), Istanbul 1994, s. 104.

2 Semra Ogel, Selguklu Sanat1 Uzerine Gorigler, Istanbul 1986, s. 4.

3 Sadettin Gémeg, “Orkun’daki Biiyiik Kurgan ve 2003 Yilnda Cikan Tamgalr Balballar”, Ttk Diinyast
Tarih Dergisi, S. 204, Istanbul 2004, s. 31-32; aynt yazar, “Eski Tiirk Tnane U{erz‘ne Bir (“);zet”, DTCF
Tarih Aragtirmalart Dergisi, S. 21/33 Ankara 2003; Harun Gungor, “Uygur Kagan Unvanlarinda Kiin
ve Ay Teiri Kavramlarmm Kullanihs:”, XI. Turk Tarihi kongresi (Ankara, 5-9 Eylil 1990),
Kongreye Sunulan Bildiriler, Ankara 1994, s. 511-517.

4 Jean Paul Roux, s. 104.

5 Sencer Divitcioglu, Oguz’dan Selguklu’ya, Istanbul 1994, s. 28 [Jean de Plan Carpin, Histoire des
Mongols (trad. Dom J. Bacquet&L. Hambis), Paris 1965, p. 38-39].

6 Abdiilkadir inan, Tatihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1954, s. 2.

7 Harun Gungor, “Uygur Kagan Unvanlarmda Kiin ve Ay Tengri Kavramlarmm Kullantls”, X1. Turk Tarih
Kongresi, Ankara 5-9 Eyliil 1990, Kongreye Sunulan Bildiriler, Ankara 1994, s. 511-517

*** Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye hediye ettigi ucu catallt kilig.

8 Emel Esin, ‘Kiin-Ay”, VIL. Turk Tarih Kongresi Bildirileri, c. I, Ankara 1972, s. 313-358; ayn1
metin, “Kin-Ay”, VIL. Turk Tarih Kongresi Bildirileri, c. I, Ankara 1972, s. 313-358; ayn1 metin,
Emel Esin, Orta Asya’dan Osmanliya Tiitk Sanatinda Ikonografik Motifler, Kabalci Istanbul
2003, s. 59-111.

9 Bahaeddin Ogel, Tiitk Mitolojisi, c. I, Ankara 1993, s. 131; C. Esat Arseven, Tiirk Sanati, Mimarlik,
(1956 ?), s. 750.
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cesitli  sekillerde ¢izilmesine karsilik, hicbir zaman insan yizii olarak
resmedilmemistir. Tirk mitolojisinde Ay ve Giines’in yeri ve konumu, ¢evresinde
olusan efsaneler hakkinda detaylt bilgiler Bu konuda genis bir ¢alisma yapan Emel
Esin! ile Bahaddin Ogel’in? esetlerinden topu olarak gériilebilir.

Sonug olarak, Turk kiltir, sanat ve din tarihinin Gines ve Ay konusundaki
verileri dikkate alindiginda, Sivas ve Divrigi Dariigsifalarindaki figtirlerin Orta Asya
kékenli olmadigini kesinlikle s6yleyebiliriz.

Yakin Doguda Giines Ve Ay Kiiltiiniin Ortaya Cikisi Ve Yayilig1

Giines ve Ay inancina ilk defa M. O. 2700’lerden itibaren Sumerlilerde
gorilmektedir.? Sumer panteonunda tanrilar arasinda, Ay [Nannar][disi] ve Glines
[Utu][Erkek] idi. Ulkesinin baskenti olan Ur'da en dikkat cekici mimari yap: Ay
tanricast Nannar adma insa edilmis zigguratti.* Bélgeye daha sonra yerlesen Samiler,
Sumerlilerin etkisinde kalarak Ay tanricast Nannar’t Sin; Glines tanrist Utu’yu Samas
adiyla benimsemislerdir.5

Sin’in simgesi hilal, islevleri arasinda hekimlik, beden sagligi ve sifali bitkiler,
Samas’in simgesi kanatlt giines kursu (Assur’da), Gzerinde dort koseli yildiz bulunan
disk (Babil) ise adaletin koruyuculugu vardi” Mezopotamya’da, her tanri, bir
sembol, bir kutsal hayvan ve bir say: ile ifade edilmekteydi.® Sin’in sembold hilal,
kutsal hayvani boga, kutsal sayist otuz; Samas’in kutsal hayvant aslan, semboli
dalgalt 1s1nlt d6rt kollu yildiz (gines kursu), kutsal sayist yirmi idi.?

Bu inan¢, muhtemelen Keldaniler araciligiyla Palmirada aynen; Giiney
Arabistawda ise, Ay tanriya, Gunes ise tanricaya donlserek benimsenmistir.
Keldanilerin ve Sabiiler kanaliyla Giney Arabistan’a oradan da kuzeye dogru
yayilmis Ay, Giines ve Zithre yildizindan olusan Babil kaynakli Gglii tanrilar sistemi
vardl. Ay baba tanr, Gines ana tanrica, Zithre de ogul tanm sayiliyordu. Bu
tanrlarin en biyigt Vedd (Vid, Ed), Amm ve Almakah olarak isimlendirilen Ay

sookok

1lk insanlarin resimle ifade ettikleri yaz1, yani bir seyi resimle ifade eden resim yazz.

1 Emel Esin, ‘Kiin-Ay”, s. 313-359; Ahmet Caferoglu, “I7irk Onomastiginde Ay ve Giines Unsurlar:”, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Dergisi, c. VIII, Istanbul 1965, s. 19; Bahaeddin ()gcl, Turk Mitolojisi, c. 1,
Ankara 1993, s. 131.

2 Bahaeddin Ogcl, Tirk Mitolojisi, c. 11, Ankara 1995, s. 187-195, 197-204.

3 Afif Erzen, “Ay Tanrisinm Adr ve Mensei Hakkinda”, Belleten, c. XVII, S. 65, Ankara 1953, s. 12.

4 Colin A. Ronan, Bilim Tarihi (Ter. E. Thsanoglu, F. Giinergun), Ankara 2003, s. 33.

5 Emin Bilgic, ‘Fakiiltemiz ve Kiirsiimiiz. Simerlilerin Tarib, Kiiltiir ve Medeniyetleri”, A.U.D.T.C.F.
Atatiirk’iin 100. Dogum Yildoniimii, Armagan Dergisi, Ankara 1982, s. 115.

¢ Aydin Sayili, Mistr ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, Ankara 1996, s. 325, 416.

7 Veli Sevin, Yeni Assur Sanat1 I-Mimarlik, Ankara 1999, 182-183; Afif Erzen, “Ay Tanristnin Adr ve
Mengei Hakkinda”, s. 12; Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Istanbul 1976, c. I11, S. 55, 209, 556.

8 Hski Tung¢ Cagi’nda, Orta Bronz Devti'nin zoomorf [hayvan bicimli] tanti inanct yetine, antropomorf
[insan bicimli] tant1t inanci yetlestiginde dahi, onu hayvan bicimlisi Gizetrinde gostererek resmediyotlardi
[Hasan Tahsin Ucankus, Bir Insan ve Uygarlik Bilim Arkeoloji, Ankara 2000, s. 378].

9 Kiirsad Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, Istanbul 1985, s. 64.
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tanrigast olup, adina Me’rib’te Almakah Ba’l Evam tapinagt kurulmustu. Bazi
kitabelerde rastlanan, Almakah Sevr Ba’l (Tanrmnin bogast Almakah) ifadesinden, Ay
Tanricasinin boynuzlart hilal gibi olan boga ile temsil edildigini gdstermektedir.
Palmiralt Araplarda Yahribol ve Malakbel adlariyla glines tanrist, Babil'in Samas’iyla
aynt1 fonksiyonlara sahipti.!

Antik Maszrin kozmik tanrilart arasinda Giinesle sembolize edilen Ra ve basinda
Hilalle kugatilmis bir kursla tasvir edilen Isis 6nemli bir yer tutmaktaydi.2

Sin hilalle sembolize edilmisti. Adalet tanrist olarak distinilen Gilines ise Utu
(Samas) olarak isimlendirilmis ve etrafina 1sinlar sagan bir daireyle temsil edilirdi?

Mezopotamya tanrlar panteonunun en O6nemlisi tanrist Sin’in ana kenti Ur
olmasina karsilik, Harran’in; Samas ise, Utu* ad1 ile arsa sehir devletinin tanrilart
olmus, adlarna tapinaklar insa edilmistir.5

Tarihi M.O. 6000’ kadar giden ve ¢ivi yazil kaynaklarda adi gegen Harran,
ilkcagda Anadolu-Suriye-Mezopotamya kervan yollarinin, Ortacagda Ipek Yolu’nun
onemli kavsak noktalarindan biri idi. S6hretini Babil déneminde insa edilen Ay
tanrist Sin mabedine bor¢lu olan® ve bu tapimnak, cesitli dénemlerde Asur krallart
tarafindan zenginlestirilmisti. Sin mabedi’nin yeri kesin olarak bilinmiyorsa da, Ibn
Seddad, sehrin Miisliimanlar tarafindan fethinden sonra, komutan Iyaz b. Ganem
tarafindan camiye cevrildigini kaydeder. Ulucami kazilart sirasinda bulanan ve M.O.
V. yiizyila tarihlenen bazalt stellerden ikisinin Sin ve Samas’ temsil etmesi, tapmnagin
Ulucami’nin bulundugu yerde oldugunu dustndiirmektedir.

Babil hakimiyeti sirasinda Harran’da fanrilarm tanrs: (iln $a ildni), tanridarm krals
(Sar ildni) ve tanrilarmn efendisi (bel ilanz), Roma dineminde tanriarm efendiss, rabbi (mar ilibe),
tanriarim tanrise (ilahi'l-glibab), tanridarm rabbi (rabbii’l-dlibab) olarak adlandirilan Sin
Harranlilarin en biiyik tanrist 6zelligini Islimi donemde devam ettirmistir.”

M. O. 2000 basinda Kiiltepe ve Mari tabletlerinden anlagildigina gére, gegmisin
6nemli antlasmalarindan bazilart Harran Sin Tapmaginda imzalanmus, tanrica Sin ve
tanrt Samas sahit tutulmustur.

Mevcudiyetlerini X1. yiizyila kadar stirdiiren bu inancin sahipleri olan Harraniler,
son tapinaklarinin Numeytilerin valisi Yahya b. El-Satr tarafindan 474/1081 yilinda
yiktirdmistr..

Harran’daki Sin tapinagindan baska, gliniimiizde Yardimci/Sumatar nahiyesine

1 Mustafa Cagric1, “Iskimdan Once Araplarda Din”, Tiitkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. I11,
Istanbul 1990, s. 317-318.

2 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, c. I11, Istanbul 1976, s. 540.

3 Joan Oaes, Babil, Ankara 2004, s. 182-183.

4 Ahmet Giig, “Giines”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, c. XIV, Istanbul 1996, s. 288.

5 Nurettin Yardimel, “Harran Kazz ve Restorasyon Cabgmalar:”, X1. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara 5-10
Eyliil 1990, Kongreye Sunulan Bildiriler, c. I, Ankara 1994, s. 452.

6T. H. Weir, “Harran”, Islam Ansiklopedisi. c. V/1, Istanbul 1964, s. 299.

7 Sinasi Gundiz, “Harraniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XVI, Istanbul 1997, s.
241.
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bagl Yagmurlu kéytindeki Sogmatar 6ren yerindeki Kutsal Tepe ve gevresi dini yapilar
tollugunu ihtiva etmekteydi. Kutsal Tepe’nin kuzey yamacinda, kayaya oyulmus iki
insan kabartmast bulunmaktadir. Bunlardan sagda basinin arkasinda glnesi
sembolize eden 1smlaryla Samas, solda ise altindaki Stiryanice metinden Tantt Sin
adma yapildigini anlagilan tasa oyulmus iki kabartma vardir.! Bu kabartmalar biytk
olgtide Sivas ve Divrigi dartissifalarindaki figiirlere benzerler.

Mezopotamya’da baslayan dalga dalga cevre kiltiirlere yayilan Sin ve Samas
inanct Anadolu’da yasayan topluluklart da etkilemis, Islimi déneme gelinceye kadar
bitiin Anadolu inanglan iginde degisik adlarca binlerce yil yasamis ve Anadolu
kiltiirlerini etkilemistir. Kisaca bunlari delilleriyle ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anadolu Kiiltiirleri

Apnadolwda yasamis olan toplumlarin inanclari, buraya gb¢ edenler ile cevre
kiltiirlerinden, bilhassa Mezopotamya inang sisteminden 6nemli 6lgtide etkilenmistir.

Hititler: Tabletlerde, “bin tanris” olarak anilan Hititler, Anadolu’ya hakim
olduklarinda, yerli halklann inanclarini benimseyerek kendi inang sistemlerine
katmiglardir. Bunlardan Gunes ve Ay tanrlarini yerli halklann  dillerindeki
sekilleriyle kullanilmislardir. Hurrililerde Ay tanrist Kusuh, Gunes tanrist Simegi?;
Hattililerde Gogiin Glines tanricast Wurusemu,? Ay tannst Kasku; Luvililerde Ay
tanrist Arma, Glnes tanrist Tiwatta, bunlardan baska Arianna’nin Gilines Tanricast*
ve Istanu adhi Giines tanrilart yaninda Mezopotamya’dan alinan Sin ve Samas da
vardt’

Anadoluda Ay ve Gtlnes tanmlan Malatya’daki rélyeflerde Ay tanrisi, basinin
tzerinde hildl; Guines tanrist ise basinmn Uzerinde gunes kursu oldugu gibi,
kendilerini belirten sembolletle insan stretinde tasavvur edilmistit. Bu tasvitler
Helenistik doneme kadar aynen kullandmistur.

Urartular: Urartulularin dini, Anadolu ve Mezopotamya’yla stk1 stkiya baglt idi.
Mezopotamya’dan gelen Giines tanrist Siuini,” M.O. V. yiizyilda, Iran inanglari
arasinda 6nemli bir yer tutan Glnes tapmic® Mitra ile Gzlestiginden, o dénem

1 A. Cihat Kurkctoglu, Harran, Yollarin Bulustugu Kent, Sanlurfa Valiligi Kiiltir ve Turizm
Yayinlarr, Sanlurfa 2000, s. 22-23, 31, 58-59, 61; A. Cihat Kirk¢toglu, H. Sarifakioglu, Adim Adim
Sanlirfa, Sanlurfa Valiligi Kiiltiir ve Turizm Yayinlar, Sanlurfa 2002, s. 6, 20, 22, 74-75.

2 Firuzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi, Ankara 1991, s. 209.

3 Ali Muzaffer Dincol, “Hititler”, Anadolu Uygarliklar1 Ansiklopedisi, c. I, s. 107.

4 Firuzan Kinal, a.g.e, s. 208; Cengiz Gokoglu, Etilerde Din, {zmir 1963, s. 12.

5 Ahmet Unal, Hititler Devrinde Anadolu, c. II, Istanbul 2003, s. 88-91; Ekrem Akurgal, Hatti ve
Hitit Uygarliklari, Izmir 1995, s. 83.

6 Firuzan Kinal, a.g.e,, s. 217.

7 Oktay Belli, “Urartular”, Anadolu Uygarliklar1 Ansiklopedisi, c. I11, s. 190-191; Atlan Cilingiroglu,
Urartu Kralligi, Tarihi ve Sanati, [zmir (Tarihsiz), s. 16. Urartularda Ay tanmst, [Dingir 30] Otuz
Giin Tanris1 olarak geger.

8 Semseddin Giinaltay, Iran Tarihi, 2. Baski, Ankara 1987, s. 297.
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paralarinda Ay ve Giines sembolleri bulunur.!

Ay ve Glines inancit Anadoli’da hemen biittin kiltirlerde, hatta M.S. IV. ylzyila
kadar Hiristiyan inanct gbrintiisii altinda yagamaya devam etmistir.

Yunan Ve Frig Kiiltiirleri: M.O. 1200’lerden itibAren Anadoln kiyilarina
yetlesmeye baslayan Ywnanlilar, kozmopolit Anadolu, Babil ve Musir kiltirlerinin
etkisiyle, Ay tanticasint Selene, Glines tanrisint Helios adlartyla benimsemisler? ve
onlart insan seklinde tasavvur etmislerdir. Pergede Roma doéneminden kalma bir
binada bulunan soffist™ {izerindeki, iki ¢emberden sagdakinde Helios, soldakinde
Selene’nin rélyefleri vardir.?

Helenizm déneminde, Anadolu ve Yunan tanmilamnmn bazian i¢ ice girerek,
birinin  6zelligini  digeri  yiklenmistir. Mesela, Anadoli’da Ay tanricas
karsiliklarindan biri olan Yunan mitolojisindeki Artemis’i* sembolize eden figiirler
arasinda, baginda ortadan ayrilmis bukleli saglart olan ve omuzlarinin arkasinda hilal
(boga boynuzunu cagristirir) vardir.> Guines tantisi Helios ise, bast bir cember i¢inde
ve saglari glines 1sinlart gibi dalgali olarak tasvir edilmistir.

Hint-Tran kokenli Giines Tanrt Mitra, Anadolu’da giines tanrist Helios ile
Ozlestirilmistir. Tarsus’un inang sisteminde énemli bir yere sahip olan Mitraizm’in,
M.O. II. yiizytlda Kilikyali gemicilerle Roma’ya tasindigt zannedilmektedir.® Bu
inancin en 6nemli belgesi olan bogayr 6ldirme [fauroktoni] sahnesini ihtiva eden
mermer rolyeflerinde, Sivas ve Divrigi dartssifalarindaki goriintiilerin aynisi, sag tist
kosede erkek olarak resmedilmis, dalgali saglaryla arkasindan isinlar sacan giines
tanrist Sol Invictus, solda arkasinda hiladl bulunan 6rgili sach kadin bagtyla
sembolize edilen Ay tanricast Luna bulunur.”

Helios ve Selene tapincint, Biyiik Iskender’den sonra [356-323] kurulan, Yunan
kolonilerinden Afgan-Ozbek smirlart icindeki Aybamm bélgesindeki eski Yunan
sehrinde de gérmekteyiz. Arkeolojik kazilarda ortaya cikarilan tapinakta bulunan bir
disk tzerinde Ay ve Giines tantilarini sembolize eden, hildl ve cevresinde 1sinlar

1 Fernand Lequenne, Galatlar, Ankara 1979,s. 110-111.

2 Pierre Levedan, Dictionnaire Illustré de La Mythologie et des Antiquités Grecques et
Romaines, Paris 1931, pp. 599-601, 883-886; Tome IV, Deuxieme Partie, pp. 1373-1386; Arza
Erhat, Mitoloji S6z1iigii, Istanbul 1972, s. 168, 345.

™ Soffist: Arkeolojide, geometrik veya bitkisel motiflerle bezenmis ince-uzun seritleri olan sisli
malzemeye denir.

3 Arif Mufid Mansel, “Perge’de Yapilan Kazular ve Arastirmalar”, Atatiirk Konferanslar1 IV, Ankara 1971,
s. 140; Petra Matern, Helios und Sol, Kulte und Ikonograpie des Griechen und Rémischen
Sonnengottes, Istanbul 2002.

4 Arza Erhat, a.g.e., s. 74.

5 Somay Onurkan, “Perge Artemis Kabartmalar: ve Artemis Pergaia”, Belleten, c. XXVIII, S. 129-132,
Ankara 1969, s. 303-323; Elif Tul Tulunay, “Anadolu’da Artemis ve Afrodite Arasindaki Benzerlikler”, X.
Tiurk Tarih Kongresi Bildirileri, c. I, Ankara 1990, s. 415-421.

¢ Brian M. Sagan, ‘Mithra Kiiltii'niin Esrdr:”, Eski Diinya’nin Yetmis Biiyiik Gizemi, Istanbul 2002,
s. 193-196; Fuat Aydin, “Sz Dinlerinde Kurtulns (Orfizm, Mitraizm ve Grostizm)”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2003, s. 193-194.

7 Davit Ulansey, Mitras Gizlerinin Kokeni, Istanbul 1998, s. 13, 23, 25.
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sacan gines bulunur.!

M.O. VIIL yiizyilda Trakya’dan Anadolw’ya gécen Frigler, Anadolwdaki Ay ve
Giines inancint benimsemisler; ay tanricast Men’t omuzlarindan hilal yikselen bir
kadin, glines tanrisini Zavazios'u dalgalt saglariyla, etrafa 151n sacan erkek olarak
resmetmislerdir. Frikya’nin Yunan ve Roma hakimiyeti altina girdigi déneme ait dini
abideler arasinda, Yalag, Saraykiy ve Ankardda Men tapmaklar: vardi? Tstanbul
Arkeoloji Mizesi'nde bulunan Frigga menseli Gaios’a ait mezar tast taginn
ortasindaki insan kabartmasinin bast tizerinde, bitytik bir hilal ve boslugunda Giines
gorilir’

Roma Imparatorlugunda M.S. TI1. yiizylda Ay Luna; Giines Sol adiyla tapinma
alanina girmis ve Luna, Artemis/Diana’nin 6zdesi olarak kullantlmistir.*

Biitiin bu saydigimiz verilerin 1s1ginda Ay ve Giines tapincinin M.O. 3000’lerden
itibaren Mezopotamya’da Ay'in disi, Guines’in erkek tanm olarak tasavvur edildigi,
zamanla gevre kiiltlirlerde degisik isimlerle yasamaya devam ettigi gorillmektedir.

Islam Cografyast

Tarih boyunca her yeni inang, bir 6ncekini ortadan kaldiritken, eskinin bazi
yonleri, bicim ve nitelik degistirerek yeni dinin icinde yasamaya devam eder. Kitabi
dinler dahi bundan kendini kurtaramamistir. Yeni dinin prensiplerine aykirt olan
eskinin bazi kalntidar, “kitabint uydurulup”, dini metinlere dahi sokulmustur.’ Bu
gercekten yola cikarak, Islim toplumlarindaki Ay ve Giines killtiintin izlerini takip
etmek mimkinddr.

Ay ve Giines kiiltiniin basladig1 cografya iizerinde ortaya cikan Islim diinyasinda,
X. ylzyilda Basra’da ortaya ¢ikan, ge¢misin bin yillik evren anlayisini benimseyen,
metinlerinde, Ay ve Giines’i sembolik ve figiiratif olarak kullanan [hvinu’s-Safi
risalelerinde, Giines evrenin kalbi, Allah’in géklerde ve yerdeki isareti olarak
gortlur. Akil, Allah’in izni ile Glnes ve Ay’a hayat verir ve bunlarin izdivacindan
(Ay disi, Glines erkek) da biitin evren hayat bulur.6

Farscanin etkisinde kalan Yakindogu edebiyatinda, giizel kadinlara, Kamer,
Mahpeyker, Mehlika, Mehpare... gibi Ay’la; erkeklere Hursid, Sems, Semseddin...
gibi Giines’le ilgili isimlerin verilmesi, gecmis inang sisteminin kalntisinin Islam
kualtarindeki yansimasindan ibarettir.

1 Peter Levi, Eski Yunan, Istanbul 1987, s. 190-191.

2 Afif Erzen, ‘Men ve Augustus'un Ankara Mabedi ile Olan Miindsebetlers”, V. Turk Tarih Kongresi
Bildirileri, Ankara 1960, s. 137; Bilge Umar, Tiirkiye Halkinin Ilkgag Tarihi, Izmir 1982, s. 153-
154.

3 Afif Erzen, “Ay Tanrisinin Adi ve Mengei Hakkinda”, s. 9.

4 Gerhart Fink, Antik Mitolojide Kim Kimdir?, Istanbul 1977, s. 129-130, 198, 218-219, 296.

5 Abdiilkadir inan, Tatihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1954, s. 205

6 Seyyid Huseyin Nast, Islam Kozmolojisi Ogretisine Girig, Istanbul 1985, s. 48, 55, 89-90, 97, 183.
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Tiirk-Islim Sanatinda Figiirlii Plastik

Dinin reddetmesine karsilik, Islim sanatlarinda erken dénemde goriilen ve
Anadolu Selguklularinda para, mezar tasi, arma, dini ve sivil mimarlik esetlerinde
takip edebildigimiz insan ve hayvan figirleri, genelde muska, tilsim, nazarlik gibi
sembolik anlamlarda kullanilmis olup, Batilh anlamda heykel sanatini yansitmaz.!

Insan figiiriiniin sanat esetlerinde kullanilist, arastirmacilar icin tizerinde durulan
bir konu olmus, Islim sanatindaki yansimalart ise, her zaman yogun tartismalara yol
acmistir. Ozellikle Orta Asya ikonografisi ile Anadolu ikonografisi arasindaki
akrabalik tUzerinde durulmussa da2 inandirict sonuclara vartlamamistir. Gercekten
de, Tirklerin bir siire benimsedikleri Saman inanct ikonografisi ile Misliman
Selguklu ikonografisi arasinda akrabalik kurmak pek kolay degildir. Selguklu dénemi
figtirlii stislemeleri, Mezopotamya ve Anadolu’nun eski geleneklerinin devami olarak
gorilebilirse de, bunlarin ilk anlamlarini koruduklarini kolayca savunulamaz.?

Anadolu Selcuklu sanatinda iki yiz yil kadar devam eden, bazen gercekei
ayrntlarla, fakat cogu kez sembolik anlatimlarla karsimiza c¢ikan figiirlerinin
Budizm, Tslam inanglart ve yerel antik geleneklerle olan baglantilart yaninda Arap ve
Asya kultir cevrelerinin farkli derinlikteki katkilartyla iligkileri tartismaya actk
kalmaktadir.*

Konumuz olan insan figlrlerinden kadmn ve erkek baslari, Sivas ve Divrigi
darigsifalarinda oldugu gibi tek tek veya temsil ettikleri hayvanlatla boda/ay ve
aslan/ giinesle bitlikte kullanilmislardir. Bu figlitler mimari esetler yaninda [Nigde
Aldeddin Camii tag¢ kapisinda ay1 sembolize eden 61gtild saglt kadin basi, Antalya-
Burdur yolunda Incirli Han’da insan bast seklinde giines veya bunlart sembolize
eden aslan ve boga figtirleri...gibi], minyatiir ve benzeri eserlerde de goriilmektedir.
Mesela, 1094/1682 tatihli S#silendmede, Hz. Muhammed’in ylzinun nikab ile 6rtila
madalyonun st kisminin saginda Giines, solunda ise Ay resmedilmistir.> Berlin
Muzesi’nde korunan kiymetli taglara dair Havdssii’l-Abcir ve’l-Nukiisibi adlt yazmada
[No. 6212], bir karak tas1 tizerinde, sag elinde Giines, sol elinde Ay bulunan bir kadin
tiglirti vardir. Bu bilgilerden anlastlacagi tizere, antik medeniyet mitlerinin bir kismu,
Islim dinyasinda astrolojinin  birer unsuru olarak kullanilmislardir. Bunu
destekleyecek, hatta kesinligini gosterecek deliller, giiniimiizde Suriye smnurlan icinde

1 Dogan Kuban, Selguklu Caginda Anadolu Sanat, Istanbul 2002, s. 6-7.

2 Islam sanatinda insan figiiriiniin 6nemli kaynaklarindan biri, Horasan-Iran yoluyla Emevi saraylarina
giren, daha sonra Abbasi sanatini etkileyen, bu yoldan Biiylik Selcuklu ve Anadolu Selguklu sanatina
gecen, VIII-IX. yiizyil Uygur duvar freskleri oldugu ileri stiralmustir [Bk. Aydin Tasct, “Sefukin
Mimari Siislemesindeki Alpr ve Tag Kabartma Insan Figiirlerinin Kiken ve Gelisimi”, Vakaflar Dergisi, S.
XXVII, Ankara 1998, s. 47-49].

5 Rahmi Hiiseyin Unal, Anadolu Tiitk Mimarisinde Tackapilar, {zmir 1982, s. 114-115.

4 Selcuk Miilayim, Degigimin Taniklar1, Istanbul 1999, s. 133.

5> Silsilename, Vakiflar Genel Mudirligh ve Vakifbank Kiiltir Hizmeti, Ankara 2000, s. 25; Sadi
Bayram, ‘Musavvir Hiiseyin Tarafindan Minyatiirleri Y apilan ve Halen V aksflar Genel Miidiirliigii Arsivi‘'nde
Mubhafaza Edilen Silsile-name”, Vakaflar Dergisi, S. XIII, Ankara 1981, s. 261, 269.

6 Manfred Ullmann, Isldm Kiltiir Tarihinde Maji, Istanbul 1995, s. 353-354.
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kalan XII. yy. Islim mimari eserlerinden Cizre &dpriisi'ndeki, yedi gezegen ve sekiz
burcu ihtiva eden yiiksek kabartmalarla,! Metin And’in, Minyatirlerle Osmanli-
Islam Mitologyast adli eserdeki bilgi ve minyatiitlerdir. 2

Tartigma

( Hemen her medeniyette oldugu gibi Islim 6ncesi Orta Asya Tiirk toplumu
inanclarinda Yakin-dogu kdltirindekinin tersine, Gines kadm, Ay erkek olarak
distnilmustiir. Ayrica Emel Esin’in, “Kin-Ay” konusundaki derin arastirmasinda
da gorilebilecegi gibi Ay ve Gilines daima basit cizgilerle ifade edilmis, hi¢bir zaman
insan suretinde resmedilmemistir.[] Dolaysiyla Anacblu Selcuklu darissifalarindaki
insan figlrlerinin, Orta Asya Tiurk inanisinin yansimast oldugu iddiast dogru
degildir.

( Yakin-doguda Sumetlilerle baslayan ve yaklasik 3500 yil, Mezopotanya, Musm,
Iran, Anadolu ve Asya’da; Avrupa’da Hiristiyanligin benimsenmesine kadar cok genis
alanda, degisik adlatla, Ay’ tanrica, Glnes’in ise tanrt olarak kabuli, kokld bir
inang olarak yasamistir. Hatta Hiristiyan inanci i¢inde (boynuzlariyla inek, hiali, hilal
ise, dogurganlig: temsil ettiginden, Hiristiyan sanatkarlar, Hz. Isa’nin dogum anini
daima inekle birlikte resmetmislerdir. Bu Hz. Meryem’in, atavik inancin kalintisi,
sembolii hilal olan Sin’in yerine oturtulmasindandir?), bir stire varligini devam
ettirmistir.

©® Mezopotamya ve Anadolu inang sisteminin Gunes tanrist ile Ay tanticast
figiirleri  kiiciik varyasyonlarla, Sivas ve Divrigi dariissifalarinda oldugu gibi,
esetlerde, protokol geregi, daima sagda saclart glines 1sinlart gibi dalgali erkek, solda
Orgiilii veya bukleli sacalariyla kadin olarak resmedilmislerdir.5

O Binlerce yil Anadolu kiltitlerinde yasamasina devam eden Giines-Ay
inancinin sanat esetlerindeki yansimalarinin sonucu, Mitra, Artemis, Selene, Helios,
Men figiirleri gelenegin devami olarak aynen kullantlmis ve [hvinu’s-safi risileleri,
Cizre kipriisii, Sivas, Divrigi dariissifalar: ve diger bazt mimarl esetlerde, Silsilendmede
gorilldiigi gibi Tiirk-Islim sanatinda da, degisik anlamda yasamasina devam
etmistir.

© Bu figiitlerin Selcuklu dartssifalarinda bulunusunu, Anadolu’da Ay tanticast

1 Cizre Koprisi tizerindeki algak kabartmalardan Giines ve Ay ile ilgili olanlarda, Aslan sirtinda glines
diski, diskin i¢inde de yukartya kaldirdigi kollariyla giinesi tutan bir insan yerlegtirilmis sag tist koseye
de glinesin astrolojik tanimint veren, ‘C-Semsii serefe el-esede/ Giines Aslan (burcunu) sereflendirir”, cimlesi
yazilmugtir. Diger bir panoda ise, boganin sirtinda hilal ve hilalin icinde onu kollatliyla tutan bir kadin
resmedilmis, sag ust koseye de, ‘“blkamer serefe ha es-Sevr/ Ay, Boga (burcunn) sereflendirir”, yazilidir
[Ahmet Cayc1, Anadolu Selguklu Sanat’nda Gezegen ve Burg Tasvirleri, Ankara 2002, s. 60-61].

2 Metin And, Minyatiitlerle Osmanli-Islam Mitologyas1, Istanbul 1998, s. 306-353.

3 Emel Esin, “Kiin-Ay”, s. 313-359+Levha I-IX B ve aciklamalari.

4 Cahit Begeng, Anadolu Mitolojisi, Istanbul 1967, s. 74

5 Hasan Tahsin Ugankus, Bir Insan ve Uygarlik Bilimi Arkeoloji, Ankara 2000, s. 379.
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Men’in insanlara sifa vermesi ve saglikli kilmasy! Mezopotamya’da Sin’in, sifilt
bitkilerle iliskisine inanilmasi;? Frigga’da Men’e adanan bazi adak taslarinda sifaya
kavusanlara ait organ tasvirlerinin bulunmasi ve Strabon™un, Deniz/iide varhgini
bildirdigi Men Karus tapinag hekim okulunun varligi? Roma déneminde Milet’de
Helios ile Selene’nin havanm, 1sinin, ani Sliim ve veba gibi hastaliklarin miisebbibi
veya insanlart hastaliklardan koruyucu olduklart inanci;* Artemis’in Ay tanricastyla
Ozlestirilmesinden dolay1 kadin-dogum tanticast olusu gibi etkenler,’ Anadolu’da Ay
ve Giinesin saglikla iliskilerinin Ttirk-Tslam kiiltiriindeki yansimalarindan oldugunu
distundirmektedir.

@ Sivas dariissifas’ndaki kadin ve erkek figiirlerinin etrafinda, Islim’in temel
ilkesi olan kelime-i tevhid [I.a #libe illallah Mubammedii'n-Resiilullah], yazili olmasinin
izaht soyle yapilabilir: Anadolu’da kurulan Turk devletleri o sirada yurirlikte olan
Anadolu halklarina ait paralan kullanmiglar ve kiigik degisikliklerle bunlara
benzerini basmiglardir.

Artuklu ve Anadolu Selguklu sikkelerinin biiyiik bir kismi Roma ve Bizans
Ozelliklerine uygun olarak tasarlanmis, bir kismui ise Sasani, Mezopotamya inang ve
kiltiirlerinden Srnekler ihtiva ederler. Meseld, Yunan mitolojisindeki Perseus’a ait
kesik bas figtiri (Artuklu sultant Yavlak Aslan adina basilan sikkede), yart insan-yart
at Kentaures (Artuklu sultant Imameddin Ebubekr ve Nasireddin Artuk Aslan’a
adma basilan sikkelerde), Mezopotamya menseli glines ve ay figirleri (Necmeddin
Tlgazi ve Cizre Atabeklerinden Muzaffer Mahmud’a ait sikkelerde], Artuklu sultant
Necmeddin ﬂgazi adina Mardin’de bastlan sikkelerde [1293, 1299], giines diskinin
etrafinda kelime-i tevhid yazilidir. Yine, Necmeddin Alpiye ait sikkede, ikizler
burcunu sembolize eden ¢ift insan figlirlerinin etrafinda &elime-i tevhid yazildr.
Verdigimiz orneklerden anlagilacagr tzere, Selcuklu dénemi Anadolu’sunda insan
figtirlerinin etrafinda Aelimei-i tevhid'1 ihtiva eden figiirlerin kaynagi birebir benzeri
olan dénemin paralar oldugu gbriilmektedir.6

Yakindogu kiiltiirlerinde ortaya ¢ikmis Guines-Ay inancina ait figtirlerin, binlerce
yil sonra Anadolu cografyasinda aynt inancin devami oldugu, varligini korudugu
dustntlmemelidir. Nitekim, Mezopotamya ve Orta Asya ikonografisinde bir anlam
ifade eden Hayat agaci, Selcuklularda sembolik, bir siis unsuru olarak kullanilmistir.”
XIIIL yizyilda santiye gérintimiinde olan Anadolu’daki insa faaliyetlerine, tlkenin
sanatgilart yetisemeyeceginden komsu ilkelerden sanatgt akini olmustu. Bu
sanatkarlarin  getirdigi motifler Anadolu’da yeni bir dizende sentez edilerek

! Pierre Levedan, a.g.e., pp. 599-601; Afif Erzen, “Ay Tanrisinm Ads ve Mensei Hakkinda”, s. 12.

2 Aydin Sayili, Misir ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, Ankara 1996, s. 416, 424.

3 Afif Erzen, “Ay Tantsinin Adi ve Mengei Hakkinda”, s. 13;

4 Strabon , Cografya, Anadolu [XII-XIII-XIV. Kitaplat], istanbul 1987, s. 174.

5> Arif Miifid Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, Ankara 1971, s. 137.

6 Ahmet Caycl, “Sefukln ve Artukly Sikkelerinde Zodiak Tasvirlers”, I. Uluslararas1 Selguklu Kiiltiir ve
Medeniyeti Kongresi, Bildiriler, c. I, Konya 2001, s. 207-218, 595-601.

7 Rahmi Hiiseyin Unal, a.g.e.,s. 114, 165.
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karsimiza Selcuklu iislabu olarak ¢tkmistir.!

Sonug

Sivas ve Divrigi dartissifalarindaki kadin ve erkek figtirleri, Mezopotamya ve
Anadolu'nun binlerce senelik inanglart arasinda olan Ay ve Giunes tanrlarinm,
Yunan-Roma sanatinda son seklini aldigi haliyle, Selcuklular déneminde ge¢misteki
anlamint yitirerek, sembolik, astrolojik, dekoratif veya koruyucu bir tilsim olarak
mimati eserlerde rélyef olarak islenmis oldugunu disiiniiyoruz.?

ook
Medeniyet Ay Giines
Sumer Nannar Utu
Babil Sin Samas
Misir Isis Ra
Arabistan El-Makah Yarhibol
Fenike Yariah Hepat
Hitit Huri Kusuh Simegi
Hatti Estan Wurusemu
Luvi Arma Tiwatta
Urartu Otuz Gin Tantist Siuini
Yunan Selene Helios
Frigya Men Savazios
Roma Mensis Sol

Yakindogu ve Akdeniz Kiiltiirlerinde Giines ve Ay Tanrt Isimleri

1 Semra Ogel, “Yasam Bigiminden Siislemesine Anadolu’nun Selguklu Cehresi”, s. 6.

21994 yilinda 6n calisma olarak sundugumuz bu gérisler [Bk. “Sivas ve Divrigi Dériisgifalarmndaki Tnsan
Figiirlers”, ITV. Milli Selguklu ve Medeniyeti Semineri (Konya, 25-26 Nisan 1994), Selcuk
Universitesi, Selcuklu Arastirmalart Merkezi, Konya 1994, s. 79-89], bu konudaki yeni yayinlarda yer
almaya baslamstir [Bk. Aydin Tasct, “Selukin Mimdri ve Siislmesindeki Algr ve Tag Kabartma Insan
Figiirlerinin Koken ve Gelisimi”, Vakaflar Dergisi, S. 27, Ankara 1998, s. 51-52].
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Orta Asya Tkonografisinde Giines ve Ay Sembolleri
[Emel Esin, “Kin-Ay”, TTK. Ankara, 1972]

Asur Krali Asarhaddon Portresini Thtiva Eden Rélyefte Giines ve Ay
Tannlarinin Sembolleri.

[Friedrich Karl Dérner, Nemrut Dagi’'nin Zirvesinde Tanrlarin Tahtlari, Ankara
1990, s. 83]
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Nabonit Kabartmast Uzerinde Giines ve Ay Sembolleri
[Sanlurfa Mizesi]
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Sogmatar Orenindeki Kutsal Tepe’de Sin ve Samas rélyefleri
[Cihat Kiitk¢tioglu'ndan]
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Perge, Artemis Kabartmast

[Somay Onurkan’dan]
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Afrodisias Artemisi’nin Elbisesi Uzerinde Giines ve Ay Tanrilart
[Helios ve Selenal
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o Aykhanoum

RN & —~—

Ayhanum Harabelerinde Bulunmus Helios Kabartmast.
[Peter Levi, Eski Yunan Sanati, Istanbul 1987, s. 190-191]

Mitrra Tapinaklarindaki Bogayt Oldiitme Sahnesi’nde Giines ve Ay Tanrilart
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Giines ve Ay tanrilarinin Yunan ve Roma kiltiirlerinde
HELIOS / MEN INVECTUS VE SELENA / LUNA
[Chatles Texier, Kiiciik Asya, Cografyast, Tarihi ve Arkeolojisi (Cev. Ali Suat),

Y

e

Nigde Alaaddin Camii Cephesinde Ay Tanticas’’nin Figiirdi.

Antalya-Burdur Arasindaki Incir Han Tackapisindaki Helios ve Zoomorfik
Semboli Aslan
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B

Selcuklu Dénemi Paralarinda Glines ve Ay Tanricalati

[Ahmet Cayc1, Anadolu Selguklu Sanatinda Gezegen ve Burc Tasvirleri, Ankara
2002].
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Selcuklu dénemi Paralarinda Giines ve Ay tanricalar

[Ahmet Cayct, Anadolu Selguklu Sanatinda Gezegen ve Burc Tasvirtleri, Ankara
2002]
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Giines ve Ay Gezegenlerinin Sembolik Tfadeleri
[Metin And, Minyatiitlerle Osmanli-Tslim Mitologyast, Istanbul 1998]

Silsilenime’de Hz. Muhammed’in Minyatird ve Gstte Ay ve Gunes sembolleri
[Sadi Bayram’dan]
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EBCED DUZENINDE RAKAM-HARF iLiSKiSININ TARIHI GELiSiMi
VE HERMETIZM

Ismail YAKIT*

Alfabenin Ortaya Cikis1
flindigi tzere, beseriyet tarihinin en 6nemli icatlarindan birisi hi¢ siiphesiz
Alfabenin meydana getirilisidir. Ctinkii alfabe, séziin kayda gegcirilmesinin en
Onemli aracint teskil eder. Alfabe sayesindedir ki, her dilde sesleti, harf ad: verilen
cok az sayida isaretlerle kayda gecirmek miimkiin olmaktadir. Bunun sonucu biitiin
bilgiler nesilden nesile aktarilabilmekte ve insanlar birbitleriyle anlagabilmektedir.

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore; yazinin icadi ok daha eski olmasina ragmen
alfabelerin ortaya cikis, M.O. XV. yiizyil dolaylarindadir. 1k alfabe ¢alismalar;
Suriye-Filistin kiyilarinin yakinlarinda, o zaman Yakin Dogu’da kullanilmakta olan
Misir veya Asur-Babil yazilart gibi karmagsik yazilardan kurtulmak icin kisaltmak
amactyla Kuzeybati Samilerince yapimistr. Denizcilikte ve ticarette ileri gitmis
Fenikeliler, bir ¢cok halklarla iliski kurduklarindan, bu icada buyiik katk: saglamiglar
ve onu yaymuslardir. Doguda yakin komsgulart Moablilara, Idumealilara,
Ammonlulara, Ibranilere ve Aramilere aktardilar. Boylece Gogebe ve tiiccar olan
Aramiler de, bir yandan; Misir’dan Suriye’ye ve Arap Yaramadast’na, diger yandan
Mezopotamya’dan Hint kitasina kadar bitin Yakin Dogu’ya yaydilar. Bunun
sonucu M.O. IX. yiizyildan itibaren, Fenike kokenli alfabe yazsi, Akdeniz
cevresinde de yayid: ve cesitli topluluklarin bazilari dillerine uyarladiklar birkag
isaretini degistirip veya birka¢ isaret daha ekleyerek Batili topluluklarca yavas yavas
benimsendi (Ifrah, s. 131)

“Béylece Fenikelilerin yirmi iki harfi, Israil ve Yahudi krallart ¢aginda “Paleo-
Ibrani” yazist denen, eski Yahudi geleneklerine bagli kalmis olan bugiinkii
Samirilerin alfabesinin de kendisinden tiiredigi yazinin dogmasint saglayacaktir. Bir
siire sonra da “dort késeli” denen Tbrani alfabesi (=Bugiinkii Tbrani alfabesi) ile
Palmira, Nabati, Stryani, Arap ve Hint alfabelerinin kékeninde bulunan Arami
yazisina yol acacaktir. Ayni zamanda, tarihin seslileri kesin ve eksiksiz bir bicimde
gosteren ilk g6sterimi olan Yunan alfabesinin ortaya ¢ikisinda temel olusturacaktir.
Yunan alfabesi ise Italik alfabelere(Osk, Umria, Etriisk), ardindan Latin alfabesine,

* Prof. Dr., SDU. Tlahiyat Fak. Ogr. Uyesi.
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sonra da Got, Ermeni, Giircii ve Kiril(Rus) alfabelerine énciilik edecektir. Ozetle
bitin diinyada kullaniimakta olan alfabelerin hemen hemen hepsi Fenike
alfabesinin az ¢ok dogrudan torunlandir”.(Ifrah, 131-132)

Harflerle Alfabetik Numaralandirma = Ebced Diizeni

Alfabelerin ¢ogunda, baslangictaki yirmi iki harfin sirast ve adlart eksiksiz olarak
korunmustur. Mesela Ibranca, Aramca, Stiryanca,Yunanca, Etriskce ve Eski
Arapga’da bunu gémmek miimkiindir. Nitekim J.G. Février'e ye gore, Fenike
harfletinin sirasinin eski Etriisk levhalatt ile Eski Ahit’te bulunan ve alfabeyi akrostis
olarak sunan ¢ok sayida Ibrani siiti (Mezmurlar 9, 10,25,,34,37,11,112...) arasinda
mutlak uygunluk bulunur. Etrtsk alfabe levhalari Fenike alfabesinin yirmi iki harfini
aynt stra icinde korumustur. M.O. XIV. yiizyila dayanan Ugarit alfabesinde bile bu
sira gorilmektedir.(s.133)

Hatfler, sadece yazi alaninda degil, alfabetik siralamalarin numaralandirilmast
alaninda da biyiik rol oynamuglardir. Fenike alfabesindeki bu degismez sira, ayni
zamanda numaralandirmada da 6zelligini bitiin alfabelerde korumustur. Fenike ve
Arami alfabesini olusturan harflerin niimerik degerleri, ayni zamanda Ibrani ve
Yunani harflerin niimerik degerleri de bir iki istisnanin disinda aynuidir.

Yahudiler, Israil takviminin tarihlerini gostermek, Tevrat’m paragraflan ile
ayetlerini numaralandirmak ve Ibranca yazilmis sahifelere sayfa numarast vermelk
gibi amaclarla, Tbrani alfabesinin hatflerini niimerik degerleri dogrultusunda rakam
olarak kullanmislardir. Bugiin bile bu nevi kullanim devam etmektedir. Bugiin ebced
diizeninde goriilen siralama ve sayllama gekli, Fenike harflerinin yirmi iki harfinin
strasint kullanan, Ibrani alfabesinde de goriliir. Gergekten onlarda ilk dokuz
harf(Alef’ten Tet’e kadar),sirastyla ilk dokuz sayty1; sonraki dokuz harf (Yod’dan
Sade’ye kadar) onar onar artarak ondan doksana, son dort harf de(Kaftan Tav’a
kadar) yiizer yiizer artarak, yiizden dort ylze karsiliktir.(s.141)

Yunan alfabesi de, aynt niimerik degerler silsilesini ihtiva etmektedir. Bu alfabe
de en eski alfabelerden olup, eski dinyanin en zengin kiltir dilinin kayda
alinmasina aract olmus bir alfabe oldugu kaynaklarin ittifak ettigi hususlardan biridir.
Nitekim Ch. Higounet, onu Sami alfabesi ile Latin alfabesi arasinda bir araci olarak
goriir. Sadece cografi, tarihsel ve ¢izgisel aract degil, aynt zamanda kesin ve eksiksiz
bir gosterimi ilk defa Yunan alfabesinde olmustur demektedir(s.149). Yunan
alfabesinin Fenike kékenli oldugunda siiphe yoktur. Yunan harflerinin bigimleri,
siralari, adlart buna sahittir. Hatta Gnli tarihci Heredotos, harflere “Phoinikeia
grammata”(=Fenike yazist) diyordu. Yunan alfabesinde, Fenike’den gelen onalti
harf vardir. Yunanhlar alfabeyi Fenikelilerden alip, kendilerine uyarlamislardir. Bu
uyarlama bir ¢irpida olmamistir. En eski yazitlar M.O. VIIL yiizyila ait olan Atina
Dipylon kupasinin, Hymettos dagt vazolarmin, Korinthos ¢émleklerinin yazitlart vs.
de g6zikir. Yunan alfabesi olusurken bolgede bir stirii alfabe vardiBunlar a) Arkaik
alfabeler: Thera, Melos; b) Dogu alfabeleri: Kii¢iik Asya, Takimadalar, Kyklades,
Attika, Megara, Korinthos, Argos, Sicilya’daki ve Giiney Italya’daki Iyonya
kolonileri; ¢) Batt alfabeleri (FEuboia, Kita Yunanistant, Iyonyalt olmayan koloniler.
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Tip olarak “Iyonyo Alfabesi” denen Miletos dogu alfabesiyle birlesme, ancak TV,
yuzyilda yavas yavas, Atina’nin 403’te kendi yerel yazisinin yerine onu benimsemeye
resmen karar vermesinden sonradir. Ik yazitlar cogu kez sagdan sola dogrudur.
Bazen de bir sagdan sola, bir soldan sagadir). 500 yilindan sonra artik hep soldan
saga olmustur. Klasik Fenike alfabesindeki harfler, yazinin yazilis yoniine bakilirsa,
sagdan sola dogrudur. Nitekim Samfi yazist da ilk Yunan alfabesinde de yazilis yonii
sagdan soladir.

Yunan alfabesindeki harflerin  nimerik degerlerine baktigimizda, Ibrani
sistemindeki harflerin diizenine tamamen benzer bir diizen ve yontem icinde oldugu
goriliir. MO, L. yiizyila ait Kahire Miizesindeki (65445 kayit no.lu) bir Yunan
papirtisiint inceleyen O. Guéraud ile P.Jouguet, “cocugun okuma yazma alismast
yapabilmesi i¢in gerekli olan kavramlarin yer aldig bir nevi didaktik bir el kitabs
oldugunu” séylerler. Cocuk okumayr O6grenirken ayni zamanda saymayl da
6greniyordu. Once hece cetvellerine sonra da sayt dizisine yer verilmistir.
Ogrencinin 6nce heceleri sonra da sayilart olusturmayt 6grenmesinin daha mantikls
oldugu kanaatindedirler.(s.152). Rulo halinde bulunan bu papiriisteki sayilama
sistemin, zamanla yiiriirlikten kalkan “digamma(=sigma), koppa ve san” harflerini
ekleyerek klasik Yunan alfabesinin 24 harfini kullanmaktadir. Bunu sekizerli t¢ sayt
sinifina béler ve Samf’lerin Vav'ini(=digamma) alt1 sayismin karsihigt olarak koyar.
Birden dokuza stralar. Ikinci sinif onlar sinifidir. Koppa’yt da ilave ederek ondan
doksana onatlt stralar. Ugiincii sinif ise, yiizerli siralanir ve sayisal degeri dokuzyiiz
olan “Sade”yi koyar. Ara sayiar icin, yan yana yazilan numerik degerli harfler
kullanilir. Diger yazilardan ayirmak icin ustlerine bir ¢izgi ¢ekilir.(s. 153)

En eski niimerik degerli alfabe {izerinde yapilan tartismalara bir g6z atalim.
Fenikelilerin, Yunan ve Yahudilerden ¢ok Once alfabelerinin harflerine sayisal
degerler yikledigi pek cok arastirmacinin kanaatidir. Bazi arastirmacilar 6zellikle
Georges Ifrah, bunu kanitlayacak hicbir belgenin olmadigint soyleyerek bunun bir
varsayimdan Ote ge¢medigini iddia etmektedir. Clnkd ona goére Fenikelilerin
mirascist olan Aramilerde kiiltiirel diizeyde bu tip bir niimerik diizenin kullanildigina
dair hi¢bir sey kesfedilememistir, demektedir Bugline kadar ortaya cikarilmis olan
Fenike-Arami yazitlarinin en eski tarihli olanlarinda bile sayisal gosterim yoktur. G.
Ifrah, Harf-Rakam iliskisinin kokeni konusunda Yahudiler ile Yunanlilart birinci
siraya yetlestirmektedir. (s.169).

Kuzeybat1 Samilerindeki Sayisal Gosterimler

“M.O. L bin boyunca Kuzeybati Sami halklarinca, yani Fenikeliler, Aramiler,
Palmiralilar, Nabatiler...tarafindan kullanilan sayisal gésterimler ortak bir temelden
geldigi tartistlmaz olan bir gelenegi ortaya koyar. Gergek anlamda rakamlar iceren
bildigimiz en eski Kuzeybati Sami yaziti (Ugaritlerinki ile Ibranilerinki bir yana
birakilirsa), M.O. VIIL. Yiizyihn ikinci yarsidir. Bu da Tirkiye'nin Suriye sinirt
yakinindaki Zincitli'ye 7 km. uzakliktaki Gercin tepesinde bulunan Panamu adlt
kralin dev heykeli tizerine kazinmis bir kitabedir. (5.170)

Samiler, sayilart sayt adlariyla dile getirmeyi tercih etmislerdir.Aramiler, M.O. 1.



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 87

binin sonundan itibaren Asur Imparatorlugu cagindan Islam ¢agma kadar
Mezopotamya, Irandan gegip Anadolu’dan Misir’a, Suriye-Filistin kiyilarindan
Hindistan’n alt sinirlarina kadar, kiltirlerini ve dillerini benimsetmislerdir. Arami
rakam diizeni veya Arami dizgesi; M.O. V. Yiizyilda Misir’daki ekonomi ve hukukla
ilgili Papirislerde géztikmektedir.(s.170); Suriye-Filistin kiyilarinda, Kenan tlkesinde
M.O. III. Binin ortalarindan itibaren yasamis biiyiik tiiccar ve usta gemiciler olan
Fenikeliler'in dizgesi ancak M.O. IV. yiizyilda goriiliir; Nabati dizgesi (M.O. V.
yuzyildan itibaren, Arabistan’s, Misit’t Filistin’i ve Suriye’yi birbirine baglayan
yollarin kesistigi yerde, bugiinkii Urdiin topraklarindaki Petra’da yerlesik olan ve
kervancilar olarak adlandirtlan  topluluk¢a  kullanilmugtir;  Palmira  dizgesi,
Huristiyanlik ¢agmin bagindan itibaren, Suriye ¢6liinde, Humus’un dogusunda,
Sam’in kuzeydogusunda bulunan eski Palmira kentinin sakinlerince kullanilmis. Eski
Stryani dizgesi, Hiristiyanligm bagindan itibaren kullandmis; Hatra  dizgesi,
Huristiyanlik ¢aginin ilk yiizyilart boyunca, Yukart Mezopotamya’da, Dicle nehrinin
Irak’taki batt kisminda bulunan Musul’un giineybatisinda, bozkir ile ¢6l arasinda
bulunan eski Hatra kentinin sakinlerince kullanilmis, Aram-Hint dizgesi, M.O. IV.
yizylldan M.S. IIL. ylzyila dek, eski Pencap eyaletinin kuzeyinde, Afganistan’in
dogusunda bulunan eski Gandhara eyaletinin karosti yazitlarinda kullanilmis ve son
olarak Islaim 6ncesi Arap dizgesi de M.S. V.-VL yiizyillarda kullanilmistir (s. 173).

Yunan harflerinin  rakam olarak kullanimasinin en eski kaniti, Biytk
Iskender’in(Hikimdarlig: M.O. 356-323) limiinden sonra Misir’da hiikiim siiren
Makedonyali Lagos hanedanligma ait bastlmis paralardir. Ayrica Biyiik Iskender’in
oglu IV. Iskender zamaninda yapilan evlilik sézlesmesi ile ilgili bir papiriiste de
kullanilmstir. Su halde Yunan alfabetik saytlama M.O. IV. yiizyilin sonundan bu
yanadir. Bugiin Atina Akropolii etrafinda yapilan kazilar, Yunan alfabetik
saytlamasinin ortaya ¢ikisinin M.O. V. yiizyla dayandigint kanitlamaktadir. Perikles
caginda bir Akropol yazitinda gézitkmektedir. (s. 184)

Ibrani harflerin rakam olarak kullanilmast ne zaman basladi gibi bir soruya cevap
verebilmek icin 6nce Yahudilerin tarih boyunca yasadiklar kiltiirel karmasikligt bir
hatirlamamiz gerekecektir. Eski Kenan tlkesinin yani Filistin’in sakinlerinden olan
Yahudiler, tarth boyunca bir ¢ok milletle siyasi ve kiltiirel beraberlikleri vardi.
Ozellikle Filistinin, Eski krallik déneminde; Misirla, Mezopotamya, Fenikeyle ve
Hitit krallig1 ile kiiltiirel anlamda iligkileri vardi. Yine tarihi arastirmalar gésteriyor ki,
M.O. VIII. yiizyildan itibaren Filistin énce Asurlularin, Yeni Babillilerin, Perslerin
ve bolgeyi Helenlestirmeye calisan Lagoslularin, Selefkilerin, Romalilarin  vs.
egemenligi altina girmistir. Bu istilalar ve tarihi calkantilar icerisinde Yahudiler,
krallik déneminde Fenikelilerin alfabesini almuglar, Asur-Babilin agilik ve &lcii
birimlerini benimsemisler, Kenanl yerlilerden takvimlerini, Mezopotamya’dan da
Hammurabi ¢agindan beri kullanilan Nippur takvim adlarni alip kullanmuglardir.
Ayrica Hz. Isa doneminde de Arami yazisint benimsemis ve onu tek dil ve yazi
haline getirmislerdir(s. 197). Butin bu karmasikliga ve toplumsal parcalanmaya
ragmen, milli suurlant sayesinde yine de varliklarini korumuslardir. Harf rakam
iligkileri agistndan Yahudi kiiltiir tarihine bakildiginda goriilecektir ki; M.O. X-VI
yluzyilar arast Misir hieratik rakamlarini almuglar; Pers déneminden Helenistik
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déneme kadar ki, bu da M.O. V-II yiizyildir. Aramca’nin rakamlarini ve Hiristiyanlik
caginin ilk yiizyillarinda da Yunan sayisal harflerini benimsemislerdir.(s.199)

Biitiin bu bilgilere dayanarak, Prof. Ifrah, Yunan alfabetik sayilamasinin en
azindan M.O. V. yiizylla dayandigini séyleyerek, Ibrani sayt dizgesinin ancak M.O.
II. yizyihn sonundan itibaren gdrindigini belirterek, ebced diizenindeki harf
rakam iliskisini ilk defa ortaya ¢ikaranlarin Yunanhlar oldugu kanaatindedir.(199)

Siiryani alfabesine gelince, Maruni ayin usulline baglt Hiristiyan Stryaniler, dini
gayelerle kullandiklart eski bir yaziyt bugtine kadar korumuslardir. Bu yaziya Serro
veya Yakubi yazi adi verilir. Ayrica Urumiye golii civarinda oturan ve Nasturd ayin
usuliine baglt Hiristiyanlar da Nasturl yazisint kullanip Arami lehgesi konusurlar.
Her ikisi de yirmi iki harfli bir alfabeye dayanan iki yazi diizeni, ashinda “estranghelo”
denen, vaktiyle Aramcaya dahil olan bir Sami dilini, yani Stiryanca’yt yaztya gecirmek
icin kullanilmis ¢ok eski bir yazidan tirer. Bilinen en eski Siiryani yazitlari, M.S. 1.
yiizytla dayantyor. Siiryani harflerine karsilik olan rakamlar, yunani ve Ibrani alfabe
dizenindeki gibidir. Buna gére, ilk dokuz hatf birleri, ikinci dokuz harf onlari,
geriye kalan dort harf de yluzden baslayarak ve ylizer ylzer artarak dort ylze kadar
stralanir. Tbranca da oldugu gibi; 50 den 900 e kadarki sayilar, 400 den baslayan
toplamaya dayali birlesimlerle gésterilir. Stiryani sayisal harflerinin, Suriye-Filistin
Hiristiyan ve gnostik cevreleri tizerinde bir Yahudi etkisiyle Ibrani alfabeden gectigi
dustnilebilir.

Arap say1 harflerinin model, Ibrani olmaktan ziyade Yunanidir. Arap alfabesinin
28 harfi incelendiginde, bu harflerin hi¢ biri Fenike, Arami ve Ibrani harflerinin
dizilisine benzemez. Her ne kadar Batt Samilerinden Arami yazilarindan tiretilmis
olsa da, en azindan ilk yirmi iki harfin sirast benzemeliydi. Ancak daha ziyade sekil
bakimindan birbirine benzeyen siralama, bugiinkii Arap alfabesinin olusumunu
saglamistir. Harflerine ylklenen niimerik degetlerle islem yapilitken kullanilan Arap
alfabesi ise, yani “Ebced alfabesi”, diger alfabelerdeki sira ve sayisal degerlerle
karsilasturildiginda  ilk  yirmi iki harfin(400 e kadar olanlar) Yahudi ve
Stryanilerinkinden, 400 ile 1000’in arasindakilerin ise, tamamen Yunanlilarinkinden
esinlendigi anlasithir. A. P. Youschkevitch’in tespitlerine gore, Misir, Suriye ve
Mezopotamya’nin fethinden sonraki Arapca metinlerde sayilar bazen harflerle,
bazen de Yunan alfabesinden alinmis karakterlerle yazilmistir. Nitekim icinde bir
Incil gevirisi bulunan M.S. TX. Yiizyila ait Arapca bir el yazmasinda, ayetler Yunanca
harflerle numaralandirlmistir. (Vatikan Kitaphgi, Codice Borghesiano Arabo 95, fol.
173. Ref. E. Tisserant, levha, 55)(s.207). keza G. Grohmann’in tespitine gore,
H.248/M.862 de vyazilmis iktisadi bir metinde sayillar Yunan harfleriyle
gosterilmistir(Mistr kitapligt, kayit no: 283 de)(s. 208). Prof. Ifrah ayrica H. 358 -361
arasinda Siraz’da istinsah edilmis icerisinde, Arap say1 harflerinin Dogu kullanimina
uygun olarak kullanilmis bir matematik kitabindan ve H. 315/M.927 de “kufi yazi”
diye bilinen bir Gslubuyla cizilmis Arap sayt harflerinin kullanildigi bir usturlabin
varligindan bahsetmektedir. Daha baska belgelerde bu hususun Araplarda ortaya
ctkist M.S.VIL. yiizyiin sonuna rastlamaktadir Dolayisiyla M. Cohen’in belirttigi gibi:
M. VIL. ytzyilda Arap gramercileri, Yunan etkileriyle Yahudi ve Huiristiyan
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incelemelerinin gelistigi ve strip gittigi Mezopotamya’da calismislardi ve en basta
miras aldiklart Bati Sami alfabesinin yirmi iki harfine altt harf ekledikten ve onun
geleneksel sirasint koruyarak kendi alfabetik say1 dizgelerini yarattiktan sonra, ola ki
Ogretimle ilgili nedenlerden Otlrl, Ozgun strayt tamamen alt Gst edip Ozellikle
cizgesel bicimleri asagt yukart aynt olan harfleri birbirlerine yaklastirmuslardir.” Yani
yukarida da belirttigimiz gibi, hat itibariyle sekil bakimindan birbirine benzeyen
harfler bir araya getirilmistir. Mesela: be, e, se, ve cim, ha, hi...gibi. Bu arada say1
harflerinin sirasint ve sistemini veren alfabenin kolayca bellenmesi icin de sekiz
anlamstz sozciik tiiretilmistit: Ebced, hevvez, hutti, kelemen...gibi. Islim dinyasinda
Bagdat ekolu ile Endiliis veya Kuzey Afrika ekolleri, bitkag harfin say1 degerlerinin
farklt olmasindan dolay1 kiiciik farklilik olsa da, sekiz anlamsiz s6zciik dokuzarl tg
kiimeye ayrlir. Tk dokuz harf birler kiimesi, ikinci dokuz hatf yiizler kiimesi,
tclnci dokuz harf ise, yiizler kiimesidir.Yani 6nce birden dokuza kadar birer birer;
sonra ondan doksana kadar onar onar; yiizden dokuz ylize kadar da yiizer yuzer
artarak devam eder. Son olarak “gayin” bin rakamini gosterir. Astronomik sayilar,
bu harfin her yazilistyla biner biner artarak devam ettirilir. Rakam harf iliskisinden
istifadeyle ebced hesabi diye adlandirilan bir hesap tiiremistir. Isim sembolii olarak
kullantlmast, sadece Islim toplumlarinda degil, Yunan ve Yahudi toplumlarmnda da
gorilmektedir. Islam toplumlarinda, Fen bilimlerindeki rakamla ifade edilen
formiller, musikide perdelerin rakamsal ifadeleri, mimarlikta modtler sistemin
karsiliklart hep harflerle gosterilmistir. Ozellikle tarih diisiirme konusunda Tiirk-
Islam kiiltiiriinde sayistz 6rneklere rastlamak miimkiindiir.

Bu ebced sirasi, sadece klasik Yahudi kiltirinde degil, Kuzeybatt Samilerinin
hepsinde, Yunanlilarda, FEtriisklerde ve Ermenilerde de gorilir. Araplar,
alfabelerinin menseini bilmediklerinden, bu sekiz anlamsiz sézctige pek ¢ok
rivayetler uydurmuslar ve ¢ok farkli yorumlar getirmislerdir. Esasen bu nevi
yorumlar, Hermetik kiltirin etkisiyle de zenginlesmistir. Hatta, Arap alfabesini
olusturan harflerde noktanin olmadigl, harflerin altina veya Ustine konan
noktalarin, yldizlara benzetilmesi ve bu 6zelligin de Harranl sabiilerden esinlenerek
birbirine benzer harfleri fonetik olarak ayirmak icin noktalarn kullanddigini da
kaynaklarda belrtilmektedir. (IKrs. Belevi, s. 76; Yakait, s. 31)

Hermetizm Baglantis1

Rakam-Harf iliskisinin hermetizmle bir baglantist olabilir mi? seklinde bir soruya
verilecek cevap elbette, olabilir, seklindedir. Bilindigi tzere Hermes, gesitli
kiltiirlerde degisik isimlerle anilan efsanelesmis bir sahistir. Bazi kaynaklarda ayn
ayrt belirtilse de bazilari bunu birlestirmistir. Mesela bunlara gére, Misir dinindeki
Thoth, Musevilik'teki Uhnuh, Budizm’deki Buda, Zerdislikteki Hoseng ve
Islam’daki Idris bir ve ayni sahis olarak birlestirilmistir. Boylece her kiiltiir kendi
acisindan hermetik mirast, baslangicta, kudsi ve semavi bir miras haline getirmistir.
Daha sonralan olusan hermetizm de, saf bir metafizikten ziyade tabiat ilimleri ve
sihirle ilgilenmistir.

Hermes, Misir inancma gore, hikmetin kaybolmamasi i¢in butin ilimlerin
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formillerini, insa ettirdigi iki piramidin i¢ duvarlarna kazdirmustir. Bu yazilara
“hierograph”(=kutsal yazz) denir. Ehli olmayanlar anlamasin diye, sembolik tarzda
ifade edilmigtir. Eflatun aritmetik, geometri, yaz1 ve diger baz ilimlerin kurucusu
olarak Misir tanrist Thoth’tan bahseder(Phaidros, 110). Misitlilarin Tehuti seklinde
sOyledikleri ve “Miirsid, ogretmen” anlaminda olan bu kelimeyi Grekler, Hermes
seklinde dilletine terciime etmiglerdir. Onlarda, Semavi vechesinden ziyade kozmik
giiclere sahip mitolojik bir vasif kazanir. Islim kiltirinde Hermes, Idris
Peygamber'dir. Felsefi metinlerde Hermes, ilahiyat metinlerinde dris’tir. “Hermesii’l-
miiselles” tabiriyle ti¢ ayri hermesin varligi bile iddia edilmistir(ibn Ciilciil, 5-10).
Buna gére ilk Hermes, Hz. 1dris'tir. Insanlara gékler hakkinda ve tip konusunda ilk
bilgileri veren kisidir. Yaziy1 icad etmistir, insanlara giyinmeyi 6gretmis ve Nuh
tufanindan haberder etmistir. [&sncisi, Babilde yasamus, tip, felsefe ve sayilarin
gizemiyle yani havas ilmiyle ugrasmistir. Nemrutun tahribinden sonra Babili
yeniden kurmustur. Ugiinciisii Misir Miinif'te dogmus, tip, felsefe, simya, hayvanlar ve
zehirli bitkiler Gzerinde kitaplar yazmustir. Biitin bunlarin yant sira, bir tek Hermes
var diyenler de dogum yeri hakkinda ihtilaf ederler. Kimine gbre Misi’dir, kimisi
Babil'i gosterit. Hz. Adem ve Hz. Sitin dinini tetk edenlerden uzaklagmasi
istendiginden, Misir’a gitmistir, demislerdir. Efsanelere gére o, Yemen, Mistr, Babil,
Harran, Fars’ da dogmustur. Islim kiiltiiriiniin antik disiincelerle temas noktast
sadece Himstiyan kiltiir merkezleri degildi. Babil dinine ait unsurlar, Grek
geleneginin ezoterik yonleriyle birlestiren Harran’daki sabiilik de vardi Hatta
Sabiilerin Gnlt bilginlerinden Sabit bin Kurra, Hermes’e izafe edilen “Kitabu'n-
Newvdmis"ini Stiryanca’dan Arapea’ya terciime etmistir.(DIA, 17/228-230)

Hermetik kulliyatta eski Misir dininden, Tevrat'tan, Zerdistlik’ten, Stoaci,
Eflatuncu, Yeni Eflatuncu, Pitagorasci ekolden ve Gnostisizmden gelen bir ¢ok
motif bulmak miimkiindiir. Mircea Eliade’ye gére bu metinler, cok az Irani etki
disinda tamamen Misir-yahudi senkretizmi 6megidir(Eliade, 11, 295). Bugtin Batr’da
Hermetizm denilince, daha ziyade astroloji, simya, sihir ve okkdlt bilimler
anlagilmaktadir. Arapca Hermetik metinler ik defa dnli Oryantalist Louis
Massignon tarafindan ele alinmistir. Ona gére Grek felsefesinin Islim diinyasinda
rahatca yer tutabilmesinin en 6nemli sebebi, Mislimanlarin bu felsefenin ardinda
Idris Peygamber’e kadar uzanan bir silsile gérmiis olmalarindandir. Bu konuda
Massignon’a katilmamak elde degildir. Diger yandan Mislimanlar, hermetik
felsefeyle Sam ve Misit’in fethinden sonra karsilastilar ve bunda da Sabiilerin biiyiik
roli olmustur.

Hermetik tip anlayist da Galenos tibbindan ziyade, hastaliklarin sebeblerini
aragtirmaya buyilk 6nem veren Hipokrat tibbiyla uyusmaktadir. Basta Suhreverdi
olmak tzere israki filozoflar, Hermesi “hikmetin babas:” sayarlar. Thvan-1 Safa’da
hermetik motifler sik stk géze carpar. Hatta Arap filozofu el-Kindi’nin astrolojiye,
simyaya ve tistma karst duydugu ilgiye bakilirsa, onun bile hermetizmden
nasiplendigi géze carpar. Ancak talebesi Ibnu’t-Tayyib’e gére el-Kindi, Hermes’i
Sabiiligin kurucusu saymaktaymus.

Netice olarak, biittin bu bilgileri bir araya getirdigimizde, rakam-harf iligkisinin,
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bir diger ifadeyle ebced alfabesinin dogusu ve tarihi gelisiminin, hermetizmin
hikim strdigi butiin kiltirler icerisinde gerceklestirdigini géruriiz. Dolayistyla
hermetik distiincenin, rakam-harf iliskisinin ortaya ¢ikisi kadar, tarihi gelisimi
tzerinde de etkili oldugu kanaatini tasimaktay1z.
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ORTAGAG HARRANILERININ GELECEK DONEM (ESKATOLOJT)
MITLERI

Cengiz BATUK*

Ozet

Ortagagda Harranilerin diger Ortadogu dinsel geleneklerinde yaygin olarak
goriilen  eskatolojik  beklentilere  benzer  tasavvurlar  gelistirdikleri
gorilmektedir. Ornegin 6nemli eskatolojik mitler arasinda yer alan Mesih ve
kurtarict motifi, Harranilikte de gorilmektedir. Harranilerin peygamberleri arasmnda
saylan “Harranlt Baba”nin Badba’nin Kitab: adli eserinde bu eskatolojik beklentiler ve
apokaliptik kehanetler yogun bir bicimde anlatilir. Ortacag Harranilerinin gelecek
dénem mitleri isimli bu bildiride, Harran dininde 6nemli bir yere sahip oldugu
gorilen eskatolojik mitler 6ncelikle Harraniligin kendi dinsel yapist icerisinde
incelenecek, daha sonra da bu mitler diger Ortadogu dinsel gelenekleriyle etkilesimi
acisindan ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Harraniler, Harranl Baba, Eskatoloji, Mit, Mesih.

Eschatological Myths of Middle Ages Harranians
Abstract

In the Middle Ages, Harranians have been seemed to develop similar
conceptions to eschatological expectations, which the Middle East religious
traditions intensely have. For example, the myth of the Messiah and Redeemer, one
of the important eschatological myths, was also seemed in Harranians tradition.
These eschatological expectations and apocalyptic predictions was densely
described in the “The Prophecies of Baba the Harranian”, a book written by “the
Harranian Baba”. In this paper named ‘“Next Time (Eschatological) Myths of
Middle Ages Harranians”, eschatological myths, which was important in Harranian
Tradition, will be studied in the own religious context of Harranian and later these
myths will be discussed in terms of interaction with other traditions of the Middle
East.

Key Words: Harranians, Harranian Baba, Eschatology, Myth, Messiah.

*Dr., Rize Universitesi Hahiyat Fakiltesi, Dinler Tatihi Anabilim Dali., cebatuk@hotmail.com
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arraniler ya da diger bir ifadeyle Harran Sabiileri, Kevin Thomas van Bladel’in

de hakli olarak isaret ettigi gibi glinimiizde yapilan pek ¢ok calismanin konusu
olmustur. Ancak Bladel’e gére onca ¢alismaya ragmen hala Harranlhlarin gizemi tam
olarak ¢6zimlenememistir. Yapilan calismalar onlar hakkindaki kaynaklarin sinirh
yapist temelinde bir ¢ok spekiilasyon gelistirmistir.! Bu calismada Bladeli haklt
ctkaracak bir spekiilasyon yapma niyetinde degiliz. Ancak kaynaklardaki bilgilerin
cok sinirlt oldugu ve meselenin kii¢iik bir boliimunii ihtiva ettigi de bir gercektir. Bu
baglamda olmak tizere calismamizda elimizdeki sinurlt veriler 15181inda Harranilerin
eskatolojik mitleri hakkinda bir seyler sdylemeye calisacagiz. Ozellikle sunu
cklemeliyiz ki, Mezopotamya’nin en kadim schirlerinden birisi olan Harran’da
yasayan bu insanlarin dinsel yapist genel anlamda senkretik bir yap: arzetmektedir.?
Bunun dogal bir sonucu olarak da ortacag Harraniliginin eskatolojik beklentileri de
biiyiik oranda senkretiktir. Bu yiizde de ¢alismamizda 6ncelikle Harran teolojisinin
tarihsel durumuna isaret ettikten sonra, ortagag Harraniliginde g6riilen monoteist
egilimler ve bu baglamdaki eskatolojik disiincelerine, Harranli Babd’nin kitab:
ozelinde deginilecektir. Ortagag Harraniliginin eskatolojik beklentilerinin diger
Ortadogu dinsel geleneklerindeki beklentilere olan benzerligi nedeniyle zaman
zaman kisa atiflar ve mukayeselerle bu geleneklerdeki beklentilere de temas
edilecektir.

Tarihte ilk kez ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu tam olarak bilinemeyen
Harran, Kuzey Mezopotamya’daki bilinen en eski yerlesim yerleri arasinda
gelmektedir. MO igiincii binyithn ilk yillarindan itibaren Mezopotamya’nin
gineyinde yer alan Stmerlilerin Ur schriyle birlikte Ay kaltintin merkezi
konumundadir. Nitekim Sin, Nikkal ve Nuskul’a ev sahipligi yapan Ehulhul (e-hul-
hul)’un kurulusu MO iigiinci bin yilin ortalarina (MO 2400-2300) dayanmaktadir.?

Sin kiiltt Harran icin o derece 6nemlidir ki, sehrin ad: Ay Tanrist Sin Sehri
olarak anilmasmin yani sira bdlgede son derece giiglii politik merkez konumunda
olmasini saglamistir. Harran y6resinde bulunan kitabelerde Kuzey Mezopotamya’da
yerel krallarin  tahta atanmalart  tOrenlerinin - Sin mabedinde  yapildig
vurgulanmaktadir.* Kraliyet ailesine mensup olanlarin isimlerinin 6niinde ya da
sonunda bir ek olarak “Sin” unvanini kullandiklart ve bunun yalnizca kraliyet
aileleriyle de simrli olmadigt boélgede yasayan insanlarin da “Sin”in  farkh

I Kevin Thomas van Bladel, Hermes Arabicus, (A Dissertation Presented to the Faculty of the Graduate
School of Yale University in Candidacy fort he Degree of Doctor of Philopsophy, May 2004),
ProQuest Information and Learning Company, UMI Microform 3125321, 2004, s.83.

2 David Pingree, “The Sabians of Harran and the Classical Tradition”, International Journal of the Classical
Tradition, vol.9, no.1, Summer 2002, s.8.

3 Jamie Robert Novotny, Ebulbul, Egipar, Emelamana, and Sin’s Akitu-House: A Study of Assyrian Building
Alctivities at Harran, (A thesis for the degree of Doctor of Philosophy), Middle Eastern Civilizations
University of Toronto, Toronto — Canada, 2003, ss.2-5.

4 Sinasi Gundiiz, Mitoloji ile Ihang Arasinda, Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, Etiit
Yayinlar1, Samsun, 1998, 5.139.
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kombinasyonlarindan  olusan isimleri kullandiklar1  g6rilmektedir.!  Bilinen
tarihinden beri Harran’a hakim olan yildiz ve gezegen kiiltii icerisinde Sin’in baginda
yer aldigr tanrilar panteonunun diger tyeleri de ashnda tipk: Sin gibi Mezopotamya
yoresindeki diger sehirlerin tanrisidirlar. Ornegin gezegeni Jiipiter olan Marduk
Babil'in, Merkiir/Nabu Borsippa’nin, Veniis/Istar Uruk’un ve Sin’de Harran’m yani
sira aynt zamanda Urun tanrisidir.?

2 <

Harran ismi Asurca “harranu” “yol, seyahat, kervan durag ve ticari merkez”
anlamina gelir® ki gercekten de Harran tarth boyunca dogu ile bat1 ve kuzeyle giiney
arasinda bir kavsak noktast 6zelligine sahip olmustur. Harran sadece kervanlarin
konakladig1 ya da ticaret yollarinin ortasindaki bir sehir olmanin 6tesinde tarihi
boyunca farkli killtiirlerin birbitleriyle karsilastiklart bir mekan da olmustur. Paganist
kiltiirlerinden asla vazge¢meyen Harraniler, daima hem c¢evre kiltiirleri etkileyen
hem de onlardan etkilenen konumunda olmuslardir. Bu ylizden de tarihsel siireg
icerisinde teolojilerinde bazi farkliliklar oldugu gériilmektedir.

Genel olarak Harranilerin teolojisini ti¢ ddneme ayirmak mimkinddr:

i) MO 20007lerden Hiristiyanligin ortaya ciktigt donemine kadar olan Asur-Babil
dénemi. Bu dénem boyunca Sin en biytk tannidir.

ii) Hiristiyanligm baslangicindan Islami déneme kadar olan dénemdir. Bu dénem
boyunca da Harraniler Sin’e olan inanclarini devam ettirirler. Bu dénem boyunca
dikkat ceken o6nemli bir unsur Sin’in  Samas (Shamash/Utu) ve Istar
(Ishtar/Inanna)’la birlikte teslisvari bir tiglit olusturmalaridir. Nitekim bu dénemde
Sin’in semboli olan hilalin yanina iki tane yildiz eklenilerek bu tg¢liniin sembolize
edildigi gbriliir. Dénemle ilgili Hiristiyan kaynaklardan birisi olan The Doctrine of
Addaide Harranilerin tanrica Bath Nikkal’e (bu isim Istar-Veniis’iin yerel bir
ismidir) ve onunla birlikte Sin’in esi olarak gordikleri Nikkal (Ningal)e saygt
gosterdikleri, Bath Nikkal’in ise kizlart olarak algilandigimni ifade etmektedir.*

Bu sekilde onlardan tanrisal bir aile gibi s6z edilmektedir. Tamara Green’e gore
Mezopotamya panteonunda Ningal (Akkadca’da biyiik hanim anlamina gelmekte
olup) Ay Tanr Sin’in esi olmakla birlikte ayni zamanda aym disil yéntni de
gostermektedir. Nitekim Sin, ayin hilal sekli olarak sembolize edilirken Ningal, ayin
dolunay sekli olarak da sembolize edilir ve bu hamile bir kadiu tasvir etmektedir.
Dolayisiyla ayin hilal sekli erkekligi, sekstiel giict ifade ederken dolunay, disiligi ve
hamileligi géstermektedir. Boylelikle de ayin periyodik déntisiimlerinde kadm ve

! Novotny, Ebulbul, s.3.

2 Pingree, “The Sabians of Harran and the Classical Tradition”, ss.8-9.

3 Giindiiz, Mitolyji ile Inang Arasinda, $.136; Sinasi Gindiiz, Anadolu’da Paganizm, Antik Dinemde Harran
ve Urfa, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s.30; Kazim Sarikavak, Diigince Taribinde Urfa ve
Harran, TD.V.Y., Ankara, 1997, s.21; ayrica Harran Tarihine ve sehrin 6nemine dair bkz. Ramazan
Sesen, Harran Tarihi, T.D.V.Y., Ankara, 1996, ss.3-29.

4 The Doctrine of Addai, the Apostle, ed. G. Phillips, London, 1876, s.23’den naklen Tamara Green, “The
Presence of the Goddess in Harran”, Cybel, Attis and Related Cults: Essays in Memory of M.].
Vermaseren, Eugene N. Lane (ed.), Brill, Leiden, New York, Kéln, 1996, s.94.
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erkek arasindaki birbirini yerini alma durumu gésterilmektedir.! Bu dénenim en
onemli 6zelligi Harran’m hem dinsel hem de siyasal anlamda 6nemini yitirmeye
baslamasidir.  Ozellikle Urfa'nin Hiristiyan bir sehir olarak 6ne ¢tkmast ve
Huristiyanligin gittikgce gliclenmesi Harran’in Urfa karsisinda ikincil bir konuma
gerilemesine neden olacaktir.

i)y MS 639’da Hz. Omer doéneminde Iyaz ibn Ganem komutasindaki Islam
ordusunun Harran’t fethiyle baslayan ve 13. yuzyildaki (1259/1260) Mogol saldirist
sonunda sehrin yerle bir olmasina kadar devam eden doénem. Bu doénemde
Harran’n ve dolayisiyla Harranilerin bélgede Hiristiyanhigin gelisiyle kaybettikleri
siyasal ve dinsel dstiinlilklerini Islam’m bélgeye gelisiyle kiiltiirel olarak elde etme
sanslart olur. Her ne kadar halife Me’mun tarafindan (MS 830) dinsel baskiya maruz
kalmis ve inanclarimi degistirmeye zorlanmuslarsa? da onlarin Sabil ismini almalar
sonrasinda kendilerine dokunulmamis hatta Islam cografyasinda paganist bir
gelenek olarak varliklarini stirdirmelerine miisaade edilmistir. Ayrica da Harranl
paganist bircok bilim adam1 Islam diinyast ierisinde gesitli gorevler tistlenmisler ve
tiptan astronomiye, edebiyattan felsefeye ve ¢eviriye kadar pek cok alanda meshur
olmuslardir.? Ashinda Harraniligin bugiin bilinen ve tartigilan bir olgu olmasinda bu
Islami dénemin etkisi oldukga fazladir. Islam diinyasinin onlara olan ilgisi
Harraniligi bugiine tasmmugtir. Nitekim, onlardan s6z eden ilk kaynaklar biyiik
oranda Islami kaynaklardir.

Bu donemde de Harranilerin en degismeyen 6zellikleri ay tanrist Sin’e olan
baghliklaridir.# Sin, gene panteonun basinda yer alan tanrilart olmakla birlikte bu
dénemde Harranilerde monoteizme kadar yaklagan farkl egilimler gézlenir. Adem’i
atalart arasinda saymazken Ibrahim’in soyundan geldiklerini iddia ederler. Lakin bu
dénem de 6zellikle Sehristani, Tbn Mesud gibi Islami kaynaklarda da ifade edildigi
gibi cesitli mezhepler farkli fraksiyonlar ortaya cikar.> Her ne kadar onlardan soz
edilitken Eflatun’un ruhculugunu, Babil’in astronomisi ve Iran’in irfanini toplayan
bir dini felsefenin karsimiza ¢iktigi® séylenilse de onlar kendilerini saf, bozulmamisg
bir orijine sahip olan evrensel aydmnlatict bir glc olarak gordikleri de
kaydedilmektedir. Onlar kendi dinlerini Tbrahim ve Zerdiistten daha 6nce olarak
tarihlendiritler ve kendilerinin Babil, Misir ve Antik Yunan’in paganistlerinin
mirascilart olduklarina inanirlar. Yine onlarin yildizlara tapinmalarini desteklemek

I Green, ““The Presence of the Goddess in Harran”, $5.89-90.

2 Bu olaya iliskin olarak bkz. Muhammed b. ishak Ibn Nedim, e/-Fibrist, Dara’l Ma’rife, Beyrut, 1994,
$5.389-390.

3 Bkz. Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.156-159.

4 Gundtz, Anadolu’da Paganizm, ss.45-46.

5> Sehristani’nin Sabilyye ve Hunefa olarak adlandirdigr iki grup arasindaki tartigmalar icin de bkz.
Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristani, e/-Mlel ve n-Nibal, Daru’l Ma’rife, Beyrut, 1995, c.2, ss.311-353;
Harran paganizmi, Harranlilarin Eflatun felsefesiyle ilgileri ve Hatran’in Sin’in hala Sin beldesi
seklinde anilmasiyla ilgili olarak bkz. Ebu’l Hasan b. Ali el-Mesudi, Murucn’y-Zebeb ve Meadini’l Cevber,
Misir, 1964, c.2, ss.247-251.

6 Muhammed Abid el-Cabitd, Felsefi Mirasimiz ve Biz, cev. Said Aykut, Kitabevi, Istanbul, 2000, s.152.
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icin ya da onlara olan dinsel ilgileri nedeniyle astronomiyle ve ayrica da simya/kimya
ve tipla ilgilendikleri de bilinmektedir.!

Harranilerin Mogol istilasina kadar paganist yapiarni devam ettirdikleri
bilinmekle birlikte monoteizme yaklasan bazi tasavvurlara sahip olduklart da rivayet
edilmektedir. Bu baglamda Sabiilerin bir kolu olarak nitelenen Harraniler,
“Yaratict”’yva hem bir, hem de bitrden ¢ok olarak tapmanlar seklinde
tanimlanmislardir.? Yine Biruni Harran’daki Hanifiyye adli gruptan séz ederken,
“bizim onlar hakkinda bildigimiz sey, Allah’t birleyen, onu bitin ¢irkin sifatlardan
tenzih eden, onu olumlu degil olumsuz olarak niteleyen ve hususta onun
gilmedigini, zulmetmedigini, mal ve milk edinmedigini ve onu mecazi olarak
Esma-i Hiisna ile isimlendiren bir topluluk oldugudur.” det.?

Harranilerin bes ezeli ilkeyi, bu baglamda da ilk neden olarak kabul edilen bir
yaratict ilkeyi kabul ettikleri ifade edilmektedir. Buna gére bes sey kadimdir. Bunlar
barii teala, akil, nefs, mekan (hala), heyula.* Bunlardan ikisi Bari Tedld ve Nefs hay
ve faildir. Bu alemin hudusu anindaki hudus sebebi Nefsin tctinct kadim olan
“heyula”ya iltifat etmesidir. Heyula (sekilsiz madde) fail degildir. Boylelikle siidur
nazariyesi dogrultusunda yaratihigt agikladiklart distntlir.> Bu tarz bir monoteist
yaklastmda Yunan kiltiirinin ve Yeni Eflatunculugun etkisi oldukc¢a agiktir. Zira
bolge, MO 4. yiizyilda Biyiik Iskender’in istilalarryla Yunan egemenligi altina girmis
ve Harran 6nemli bir Yunan ve Roma kolonisi olmugtur.t Zaten kendileri de bu
dustincelerinin onlara peygamber olarak gordikleri Hermes tarafindan bildirildigini
ifade ederler.” Ancak yine de bunun salt bir monoteizm oldugunu séylemek zor.
Zira tanrilar olarak kabul ettikleri gezegenleri bu defa da Birisi tarafindan insanlarla
arasinda aracilik yapmast igin gérevlendirilen aracilar olarak goriirler.® Bu ise Islam
oncesi Arap cahiliyyesini cagristirmaktadur.

Inananlart tarafindan bir hakikat ve gercek olarak kabul edilen mitler, insanlarin
fikirlerini, ideallerini, umutlarint ve duygularini yansitir. Ozellikle eskatoloji mitleri,
bir toplulugun varlk aleminde olmasini istedigi arzulari ve hayalleridir. Bu metinler,
toplulugun gelecekten neler bekledigini yansitirken ayni zamanda onlarin mevcut
durumlart hakkinda da bazt fikirler verir. Harrinilerde de 6zellikle monoteist
egilimlerin  g6rildiigi  donemlerde eskatolojik  beklentilerin  ortaya  ¢iktid
gorilmektedir.

Harranilerin gelecekle ilgili eskatolojik mitlerine dair elimizdeki en énemli metin

1 Pingree, “The Sabians of Harran and the Classical Tradition”, s.35.

2 Green, The City of the Moon God, s.166.

3 Ali Sami en-Nessar, Lslam da Felsefi Diigiincenin Dogugn-I, cev. Osman Tung, Insan Yayinlari, Istanbul,
1999, 5.293.

4 Sehristani, e/-Milel ve'n-Nihal, c.2, s.354.

5 Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu-1, 55.295-296.

6 Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.169-170.

7 Sehristand, e~Milel ve'n-Nibal, c.2, s.354; Pingtree, “The Sabians of Hatran and the Classical Tradition”,
ss.18-20.

8 Pingree, “The Sabians of Harran and the Classical Tradition”, s.19.
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Harranl Baba’nin kitabidir. Harranlt Baba’nin Kehanetleri (The Prophecies of Baba
the Harranian)! ad1 verilen bu apokaliptik eserde Baba’nin gelecege dair kehanet ve
ongorileri konu edilmektedir. Baba, bu kitabin kendisine tanri Mara Samya
tarafindan vahyedildigini, onun kendisinden bunlari yazmasmi ve diger insanlara
aktarmasint istedigini sOyler. Baba, kendisine vahyolundugunu séyledigi bu
apokaliptik bilgileri insanlara anlatmasinin kendi isteginin disinda gergeklestirdigini,
yani yaptigi isin tanrisal bir gérev bir anlamda eskatolojik peygamberlik gérevi
oldugunu soyler.? Gerek kitabin muhtevast ve gerekse tarzi aslinda Yahudi ve
Huristiyan apokaliptik gelenegine biiyiik oranda benzemektedir. Nitekim Yeni
Ahit’in son kitabi olan Vahiy/Esinlenme kitabinda da Patmos adasinda zindanda
olan Yuhanna adli sahis kendisine ilham edilen kehanetleri insanlara aktardigini
sOyler. Apokaliptik metinlerde genellikle literal anlatim yerine dolayli, imal ve
alegorik bir anlatim tarzi benimsenmis olup, anlatilan hadiseler ¢ogu zaman
apokaliptikerin yasadigi dénemle ilgili olmasina karsin ya 6nceden olmus bitmis bir
hadise gibi ya da gelecekte olacak olan bir olay gibi anlatilir. Metinler ¢ogunlukla
gelecekten s6z ederken 1srarla gelecegin diinyasinn daha iyi olacagindan ve
yasantlan ya da yasanmakta olan actlarin gecici oldugundan s6z edetler. Apokaliptik
metinlerin 6nemli bir vurgusu da kurtarict olarak beklenilen Mesih, Mesih dénemi,
Tanr’nin Kralligy, karsit glicler, kotiliik savascilart, son savas vb. temalar tizerinedir.
Apokaliptik metinlerde Tanr’nin bu diinyanin mutlak egemeni oldugu ve
inananlarina mutlaka sahip ¢ikacagi temast da en iyi sekilde islenir. Tanr, zalimleri
yani kendi topluluguna zulmedenleri acimasizca cezalandiracak ve kendi halkini
kurtaracaktir.?

Apokaliptik metinlerde gelecegin giizel diinyasinin olusmasinda genellikle insana
fazla bir rol verilmez. Asil aktér tanm ya da tanmnin gorevlendirdigi bir
“kurtarict”dir. Bu ylizden genellikle determinist bir kader anlayist sunarlar ve insana
fazlaca yapacak bir sey birakmazlar. Apokaliptik metinlerin en 6nemli ortak noktast
ise hemen hepsinin genellikle bir takim act ve stkintt dénemlerinde yazilmis
olmalaridir. Ornegin Yahudi geleneginde oldukea etkin olan apokaliptik yazin MO
tclnci ylzyd sonrasinda gorillmeye baglanilir ve Baruch’un Apokalipsi (Apocalypse
of Baruch), Enoch’un Kitabt (Book of Enoch/The Book of the Sectets of Enoch
ve Ethiopic Book of Enoch), Isaya’nin Yiikselisi (Ascension of Isaiah), Jiibileler
Kitabt (Book of Jubilees), Sibylline Kehanetleri (Sibylline Oracles) gibi bir¢ok

! Buradan itibaren Harranli Baba’nin metninden yapilacak olan aktarimlar i¢in F. Rosenthal’in “The
Prophecies of Baba the Harranian” adli calismasinda yer alan metnin Sinasi Gundiiz tarafindan
Harranilerde Peygamberlik ve Harranli Baba” adli ¢aligmast icerisinde “Baba’nin Kitabr (Metin)”
bagligtyla yapilan cevirisi kullanilacaktir. Bu geviri ve degerlendirme icin bkz. Giindiiz, Mitolyi ile Tnane
Arasinda, ss.175-186.

2 Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.177-178.

3 Frederick J. Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, The New Interpreter’s Bible, Leander E.
Keck (ed.), Aningdom Press, Nashville, 1996, .7, ss.4-6; R.H. Chatrles, “Apocalyptic Literature”, -4
Dictionary of the Bible, . Hasting (ed.), T&T Clark, Edinburg, 1908, c.1, s5.109-110; Michael E. Stone,
“Apocalyptic Literature”, Jewish Writings of the Second Temple Period, Michael E. Stone (ed.), Van
Gorcum, Assen Fortress Press, Philadelphia, 1984, s5.383-392.
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apokrif metnin yani sira Daniel’in kitabr gibi kanonik apokaliptik metinler bu
dénem de ortaya cikarlar. Ancak bu doénem Israilogullarinin siyasal anlamda en
stkintil dénemleridir. Yine Huristiyan tarihinin apokaliptik metinlerinin de milattan
sonraki ilk t¢ ylizyil icerisinde ortaya ¢tkmis olmast da diisindiriicidir. Pavlusun
Apokalipsi (The Apocalypse of Paul), Petrus'un Apokalipsi (Apocalypse of Peter),
Adem’in Apokalipsi (Apocalypse of Adam) ve Sibylline Kehanetleri’'nin Hiristiyan
versiyonu bu dénemin énemli eserlerinden bir kacidir. Inananlarn  sikintida
olduklart bir dénemde bu metinlerin ortaya ¢tkmasinin inanan topluluk tGzerindeki
olumlu etkisi de g6z ard: edilmemelidir.!

Bu anlamda Baba’nin kitabinm tam olarak ne zaman yazildigt konusunda yeterli
bilgiye sahip degiliz. Kitabin gliniimiize kadar gelmesini saglayan iki eser vardir:
Birisi Tbn Adim (1192/93-1262)’in Bugyatu't Taleb fi Taribi Haleb adl daha ¢ok Suriye
yOresinin tarihi ve cografyast hakkindaki eseridir. Digeri ise 12. ylzyilda Dionysius
Bar Salibi’nin _Against the Muslims bashigint tastyan ve Miislimanlara karst Hiristiyan
dogmalarint  savunmak icin yazdigi eseridir. Ibn Adim, Baba’nin kitabindan
cogunlukla bélgenin tarihi ve cografyasi hakkindaki bilgileri kullanirken Bar Salibi
de kitaptan daha ¢ok Mesih fikri ile iliskili gordugl kisimlart kullanmustir. Bar
Salibi’ye goére Baba, tipki kahin Balaam gibi Isa 6ncesi dénemde yasamis bir
kahindir ve eserinde Isa Mesih’in adini acikca anmamakla birlikte onun
geleceginden ve yapacagi islerden s6z etmistir.? Dolayisiyla ona gére bir kahin olarak
Baba kehanetlerinde Isa Mesih’in gelecegini dnceden gérmiistiir ve bu onun icin Isa
Mesih’in misyonunu giiclendiren bir materyaldir. Ancak Bar Salibinin Isa Mesih’in
gelisine isaret olarak nitelendirerek Isa éncesi bir donemde yazildigint séylemesine
karsin kitabin daha sonraki dénemlerde 6zellikle Harrdnilerin yabanct istilalatla karst
karstya olduklart ya da istilalan yasadiklari bir dénemde yazilmis olmast apokaliptik
yazinin genel 6zelliklerini diisindigimiizde daha dogrudur.

Tabil ki bu kitabin yazart olarak gosterilen Baba’nin, mutlaka sonraki bir
donemde yagamis oldugu anlamina gelmeyebilir. Pek c¢ok apokaliptik kitabin
yazarmin Daniel’in kitabi 6rneginde oldugu gibi kitaba ismini veren kisi olmadigi
sonraki donemlerde bu metni kaleme alan kisilerin onlarin ismine izafe ettikleri de
bilinmektedir. Béylesi bir durumun apokaliptik gelenek acisindan normal oldugu da
unutulmamalidir. Ayrica Baba’nin kimligi de tartisma konusudur. Harranlilarin
Hermes gibi peygamber olarak kabul ettikleri bir kisi mi yoksa bir tanr mudir?
Harranli Baba’nin Isa 6ncesi donemde yasadigi seklinde imalarda bulunan Bar
Salibinin ondan ayni zamanda “Harran’mn tannst” seklinde de séz  ettigi
gorilmektedir. Tanrt anlaminda Baba ismine Yunanca baz kaynaklarda “Baba” ve
Dura-Europos’daki Semitik yazmalarda “bb” seklinde rastlanimaktadir.? Yine Misir
mitolojisinde Baba ismini tagtyan bir Eski Misir tanmsinin yant swa Stimer

1 Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslart, 1z Yayinlan,
Istanbul, 2003, s5.56-59.

2 Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.176-177.

3 Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.175-178.
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mitolojisinde de éncelikle karsimiza tanriga Inanna (Istar) icin kullanilan bir isim
olarak ¢tkmaktadir. Dumuzi’nin Inanna’ya yaptigt kuru anlatan “Kizkardese Mesaj”
(The Sister’s Message) olarak adlandirilan metnin icerisinde Tnanna icin Baba unvani
kullanihr.! Yine Stimer mitolojisinde Lagash sehrinin tanrist Ningursu’nun hanimi
olarak ve Baba’nin mabedi seklinde bir terkip icerisinde geger.2 Misir mitolojisinde
eril bir tanrinin ismi olarak Baba seklinde kullanilmasinin® yant sira yine Stimer
mitolojisinde Baba’nin farkl bir okunusu kabul edilen Bau formunda da tanriga ismi
olarak yer alir.*

Harranli Baba, bir grup rivayete gére Harranlilarin peygamberlerinden birisidir.
Nitekim Harranllarn Agathodaimon, Hermes, Pythogoras, Homer, Aratos,
Aryasis, Arani ve Babd isimli peygamberlerinin oldugunu iddia edilmektedir.5
Tamara M. Green’e gbére Harranli Baba’nin kitabi hem pagan felsefecilerin
kehanetlerinin bir koleksiyonu hem de yukarida saydigimiz apokaliptik tarza da
olduk¢a benzemektedir. Baba'nin kehanetleri, ona goére Orpheus, Hermes,
Trismegistos, Platon, Pythagoras, Prophyry ve o&zellikle Yahudi —Hiristiyan
apokaliptik yazmin en énemli metinlerinden olan Sibylline Oracles’le biiytik oranda
benzesmektedir. Harran’in biiyilk égretmeni ve Ibn Adim’in kaynagi ibn Teymiye
(Ibn Taymiyah)’ye gote bu peygamber kehanetlerini/vahyini hicretten 367 yil 6nce
olusturmustur ancak onlarin derlenmesi Emevi saltanatt dénemi boyunca olmustur.
Bununla birlikte Brock, onlarin derlenme tarihinin MS 6. yiizyd oldugunu iddia
eder.f

Harranl Baba’nin kitabinin tam olarak ne zaman yazildig1 bilinmediginden dolay1
bu metnin dayandig1 tarihsel zemini tam olarak bilmekten uzagiz. Gerek metnin
yukarida sayidan Yahudi ve Hiristiyan apokaliptik gelenegine yakin durmast ve
gerekse kitabin ortaya cikisiyla ilgili rivayetlerin ayni déneme yani MS 3. yiizyila
isaret etmesi ve kitabin detlenme dénemi olarak Emevi déneminin gosterilmesi
kitabin Isa sonrast bir donemde yazlmis oldugu ihtimalini gliclendirmektedir.
Nitekim metinde Edessa (Urfa)’nin Mistr, Filistin, Urdiin ve Sam’la birlikte yerle bir

1 Thorkild Jacobsen, The Treasure of Darkness, A History of Mesopotamian Religion, Yale University Press,
New Haven — London, 1976, ss.27-28; Inanna (Akadca’da i§tar), Stimer mitolojisinde bir
dogurganlik sembolidir ve agk, bereket ve giizellik tanrigast olarak kabul edilir. Kot yazgili kocast
ve agigt Dumuzi (Temmuz)la kavusma ve ayriliklarini anlatan pek ¢ok Siimer miti mevuttur.
Bunlardan bazilarinda Dumuzi’den Sin’in sevgili damad: diye s6z edilir. Bkz. Samuel Noah Kramer,
Siimerlerin Knurmag Tanrist Enki, gev. Hamide Koyukan, Kabalct Yayinevi, Istanbul, 2000, ss.12,18, 114-
115, 118, 126-148, 248; ayni yazar, Siimer Mitolojisi, cev. Hamide Koyukan, Kabalci Yayinevi, Istanbul,
1999, ss.153-172, 178-181.

2 Jacobsen, The Treasure of Darkness, ss.81-82, 156, James B. Pritchard, Ancient Near Eastern Text Releting
to the Old Testament, Princeton University Press, Princeton & New Jersey, 1955, ss.156; 217, 390, 456.

3 Veronica lons, Egyptian Mythology, The Hamlyn Publishing, Middlesex, 1968, s.74; Pritchard, Ancient
Near Eastern Text, s.15.

4 Pritchard, Ancient Near Eastern Text, ss.217, 455, 456, 496.

5> Tamara M. Green, The City of the Moon God, Religious Tradition of Harran, E.J. Brill, Leiden, New York,
Koln, 1992, ss.172-173; Bladel, Hermes Arabicus, s.107.

¢ Green, The City of the Moon God, s.172.
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edilecegi hatta Harran’t yeniden imar etmek ve sutlarini onarmak icin yikilan
Edessa’nin taglarinin getirilerek kullanilacagy ifade edilmektedir. Bu ise Harran’la
Urfa’nin birbirlerine siyasal ve politik birer rakip olduklart hatta Urfa’nin daha fazla
One ¢kt bir dénemi cagristirmaktadir. Edessa, Orhay ya da buglinkii adiyla Utrfa
sehri MO dérdiincii yiizyilda Seleukos hanedani tarafindan bir garnizon kenti olarak
kurulan bir yetlesim yeridir! Kuruldugu tarihten itibaren de uzunca bir stre
komsusu Harran gibi yildiz ve gezegen kiiltiine sahip oldugu bilinmektedir. Ancak
Utfa hicbir dénemde yildiz — gezegen kiltintin merkezi konumuna yiikselememis
ve Harran’n yerini alamamistir. Dinsel anlamda Urfa Harran’in  6niine
gecememekle birlikte siyasal anlamda zamanla Harran’in 6niine gecmis ve 6zellikle
Kral VIII. Abgarin (6l MS 212) Hiristiyan olmast sonucunda MS III. yuzyil
baslarinda Urfa ilk Hiristiyan site devleti olmus ve “kutsal sehit” olarak anilmaya
baslanmustir.2 Boylelikle Urfa, bolgede siyasal merkez olma inisiyatifini ele gecirirken
Harran Ay-tanrist Sin’in sehri olarak yildiz gezegen kiiltiiniin merkezi olma 6zelligini
13. yuzylda Mogollar tarafindan yikilana kadar stirdiirmeye devam etmistir.
Dolayisiyla metnin bu siyasal ¢ekismelerin yasandigi donemlerde kaleme alinmig
olma ihtimali yiiksektir. Baba, rahipler sehri olarak ifade ettigi Mabbug (Halep)un
Harran’la birlikte ayakta kalacagini soylerken Urfa’dan oOfkeyle s6z etmesi
distindirictdir. Lakin siyasal ya da dinsel anlamda rakip sehrin yok olmasi temast
eskatolojik mitlerde genellikle gorilen bir durumdur. Ornegin Sabii/Manden
mitolojisinde mutluluk déneminin basladiginin en 6nemli gostergelerinden birisi
Kudiisin yerle bir olmasidir. Gerek Yahudi ve gerekse Hiristiyan mitolojisinde
Kudiis'in yeniden insast Mesih déneminin bagladigt anlamina gelirken Sabii
mitolojisinde tam tersine Kudis™in imart faleketlerin ve kara glinlerin basladig
anlamina gelir.* Bunun yam swa Hiristiyan apokaliptik gelenegin en 6nemli
metinlerinden olan Yeni Ahit'in son kitabi “Vahiy’de Tant’'nin gazap ve 6tkesine
maruz kalacak ve yetle bir olacak schir olarak Babil gosterilir. Babil, azgin
ahlaksizliklarin sehridir ve yikilacaktir. Yikildiktan sonra da her ttrlii k6td ruhun,
cinlerin ve kot kuslarin barinagt olur> Harranli Baba, Urfa hakkinda bu denli
olumsuz distnceler serdetmekle birlikte Yuhanna ve Daniel’in ifadeletine benzer
tarzda Babil'in esaret altina gireceginden ve kélelik altinda hizmette bulunacagindan
da s6z eder.® Kuskusuz, bu tir ifadelerin Sabiilerin Kudis hakkindaki
distincelerinde oldugu gibi tepkilerinin kendilerine rakip olarak gordiikleri ve dinsel

1 Bkz. J. B. Segal, Edessa: The Blessed City, Oxford, London, 1970, s. 5, 9; H. J. W. Drijvers, Cults and
Belief at Edessa, E. ]. Brill, Leiden, 1980, s.9.

2 Drijvers, Cults and Belief at Edessa, s. 1, 14; Segal, Edessa: The Blessed City, s. 1.

3 Gunduz, Anadolu’da Paganizm, ss.84-86, 93.

4 “Sabiilere gore dinyanin son ikibin yillik dénemi kétaligin, fitnenin, zulim ve istibdatin gittikce
arttif1, kotd vatliklarin azginlastikca azgmlastigt bir devirdir. Genelde bu dénem Sébiiler aleyhine
zulim ve baskilarin yogunlastigi bir dénemdir ve bu dénem, Yahudilere bir merkez amact olmastyla
Kudis’in insastyla baglar.”” Sinasi Gundlz, Sdbiiler, Son Gnostikler, Vadi Yayinlar, Ankara, 1995,
s.123.

5 Vahiy/Esinlenme 14:8, 16:19; 18:1-24.

6 Giindiiz, “Harranilerde Peygamberlik ve Harranlt Baba”, Mitoloji ile Inane Arasinda, s.186.
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baski gordikleri bir yere dogru yénelmesi durumu s6z konusudur.

Bunlarin yant sira Harranlt Baba’nin gelecek dénemle ilgili 6ngériilerini genel
olarak su sekilde ifade edebilitiz:

Giiney’den ismi yiice bir kralin dnderliginde bir ordu harekete gececek.

Bu ordu, Misir, Urdiin, Filistin, Sam ve Halep’i ele gecirecek ve Firatta kamp
kuracak.

Biittn sehirler yerle bir edilecek sadece Harran ve Halep saglam birakilacak.
“Go6k halki” da Harran’da ikamet edecek.

Giinlerce siiren ¢ok biiylik savaslar olacak ve ¢cok kan akacak.

Biittn yerytiziine barts ve mutluluk hakim olacak.

Harranli Baba’nin metninden hareketle metnin yazildigi dénemde Harran’in en
azindan politik anlamda iyi bir konumda olmadig: séylenilebilir. Baba, gérd tigimiiz
kadartyla Harran’in yeniden merkezi konuma yitkselmesi umudunu tasir. Beklentisi
Harran’m kendi icinde bunu gergeklestirmesiyle ilgili degildir. Harran’a yardim
giineyden gelecektir. Glineyde Habeslilerin iilkesinde ortaya ¢ikacak olan bir kral,
ismi ylce olan bir kral binek hayvanlari, maiyetleri, yilanlar gibi olan siitunlar ve
vahsi hayvanlar gibi hizli kosan ve saldiran askerlerinden olugan biiyiik bir orduyla
harekete gecerek Harran’a kadar ilerleyecektir. Yerytiziine bars ve esenlik getirmek
tizere yola ¢ikan bu ordu, biitiin apokaliptik metinlerdeki Mesih ordularmnin yaptigs
gibi inanmayan, yaptiklariyla yerytiziind kirleten, tanryl tanimayan, gék halkina
hirmet etmeyen ve kotd arzularnin pesinde kosan insanlar icin sadece azap
getireceklerdir. Onlara o ana kadar tatmadiklart biyik acilar tattiracaklardir. Baba
bu ordunun sayisinin kum taneleri kadar ¢ok olacagini ve gectikleri yerleri adeta bir
cekirge siirtisii gibi talan edeceklerini ifade eder.

Baba’nin glneyden gelecek kralla ilgili beklentileri Stumerlilerden itibaren
neredeyse butin Ortadogu dinsel geleneklerinde gorilen Mesih/Mehdi beklentisiyle
ilgilidir. Oncelikle giineyden ordusuyla birlikte gelecek olan kisi bir “kral”dur.
Genellikle bir¢ok dinsel gelenekteki Mesih tipleri de bir kraldir. Simer mitolojisinde
ideal kral/Mesih, heybetli goriintime sahip, cesur, kahraman, bilgelik ve detin
anlayts sahibi bir kimsedir.! Yahudi dustincesinde de beklenilen Mesih, bir kraldir.
Hem siyasal anlamda Israilogullarina 6nderlik edecek, onlart tekrar birlik icinde
olmalarini  saglayacak hem de tim dinyayt kapsayan bir egemenlik alani
olusturacaktir2 Ornegin Sibylline Kehanetlerinde Tanr’nin bir kral (Mesih)
gondereceginden ve bu kralin yeryliziinde insanlarin bazilarinin dliimine, bazilarinin
sakat kalmasma yol acan, tim yeryiziinin harap olmasina neden olan ve
yerylzinde siirekli bir kaos ortami olusturan savag belasini insanlarin tizerinden
kaldiracagindan s6z edilir. Mesih’in tesis ettigi yeni krallikta Tanrt’'nin halk: olarak

I Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer'de Baglar, cev. Hamide Koyukan, Kabalct Yayinlat, Istanbul, 1999,
$5.331-339; Stimerlilerin Mesih anlayisiyla ilgili olarak ayrica bkz. Batuk, Taribin Sonunu Beklemek, s.66.
2 Yahudilikte Mesih inanciyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Batuk, Taribin Sonunu Beklemek, ss.66-110.
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ifade edilen israilogu]lan, saglik, mutluluk ve huzur icinde olacaklar ve Mabet,
altunlarla stislenecektir. Bars, 6ncelikle Kudus’te tesis edildikten sonra tiim dunyay:
kusatacaktir.! Sabii mitolojisinde yer alan Binyil (Millenium) adli éykide diinyanin
sonunda Karanlk Kral'nin ¢ok glicli olacagi, biyiik bir savas cikacagl, butin
dinyanin havadan ve sudan fiskiran 6limle mahvolacagi, insanlarin bu havay
teneffiis edecekleri, suyu icecekleri ve sonrada élecekleri anlatilir. Oykiiniin sonunda
Shamish’ten aldig1 kutsal bilgilerle bilge olan kisinin hikkiimran olacagi ve her yere
baris ve adaletle hitkmedecegi boylelikle de diinyada bir tek dinin olacagt —ki bu din
Sabiiliktir- ve herkesin baris, huzur ve mutluluk icinde yasayacagi anlatilir.?

Mesih figiirlerinde goriilen bir diger ortak &zellikte eskatolojik olarak gelecek
olan Mesih’in genellikle daha 6nce o dinsel topluluk icinde yasamis bir liderin
soyundan, ya din kurucusunun soyundan gelir. Ornegin Yahudi mitolojisinde
Mesih’in genellikle Davud’un soyundan olmast beklenilirken Eski Iran mitolojisinde
eskatolojik kurtarict Saogyant, Zerdist’in ogludur. Zira Zerdistin tohumlar
dinyanin sonuna gelindiginde Kasava (Kansaoya) gélinde yikanmakta olan bakire
bir geng kiza intikal eder ve kiz Mesih Saosyant (Astvat-ereta)’a hamile kalir.3 Oysa
Harran mitolojisinde glineyden beklenen kralin kimligi konusu ¢ok acik degil.
Ancak kral Baba’nin glineydeki halklarin en milkemmeli olarak nitelendirdigi
Habesliler arasindan ¢ikacaktir. Burada hemen akla neden Habesli sorusu geliyor ki
muhtemelen Habeglileri kendilerine duygusal ve dinsel anlamda yakin buluyorlardir.

Bir diger 6nemli nokta, Mesih’in gelecegi yon olarak glineyi gostermeleridir.*
Sabiilikte Harraniligin aksine olarak giiney degil kuzey kibledir. Ibadetler esnasinda
Harranlilar giineye yonelitken onlar kuzeye yonelitler. Onlara gbre kuzey, Isik
kralinin ve 15tk aleminin mekanidir ve tamamiyla nurla kapli olduguna inanirlar.> Bir
Ugarit mitinde de Baal'in Yam tzerindeki zaferi, Zaphon daginda yani kuzeyde
kutlanir.® Bircok Mezopotamya dinsel geleneginde kuzey 1sikla eslestirilirken gliney
karanligin egemenligi altindadir. Siimer ve Akkadhlarin kozmolojik kavramlarina
gore tantilar kuzeyde yasar. Gliney alt/asagt dunya ve seytanlarin mekanidir. Aynt
sckilde bir diger gnostik gelenck olan Maniheizm icin de kuzey iyili§i giiney
kotilugi cagristirtr.” Dolayistyla Harran paganistlerinin kral-Mesih’in ortaya ¢ikacagi
yer olarak giineye isaret etmeleri anlamlidir. Harranlilar Mezopotamya geleneginin
aksine olarak kuzeyi cinler ve seytanlarla iliskilendirirler. Ancak Green’e gére bu da

1 Sibylline Kehanetleri, 111:653-759, The Sibylline Oracles, HN. Bate (tr. & ed.), Haymarket, London &
The Macmillian Company, New York, 1918.

2 E.S. Drower, The Mandeans of Iraq and Iran Their Cults, Customs, Magic, Legend and Folklore,
Brill, 1962, s5.308-309.

3 Bundahishn 32.8-9; EW. West, Sacred Books of the East, ¢.5, Oxford University Press, 1897,
http:/ /www.avesta.org/ pahlavi/bund29.html#chap32; “Zoroastrian Prophecies”
http:/ /www.avesta.otg/ zcomet.html (30.03.20006).

4 Harranilere gore kible “giiney”dir. bkz. Guinay Timer, Birini’ye Gére Dinler ve Isiim Dini, Diyanet
i§leri Bakanlig Yayinlar, Ankara, 1975, s5.126-127.

5 Gunduiz, Sabiiler, s.161.

¢ Bkz. Samuel Henry Hooke, Middle Eastern Mythology, Penguin Books, London, 1963, ss.82-85.

7 Green, The City of the Moon God, s5.194-195.
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antik Mezopotamya demonolojisine ters bir durum degildir. antik Mezopotamya’da
Samal (Nergal), Pazuzu’yla iliskilendirilerek seytanlarin Efendisi olarak tanimlanir.
Babil metinlerinde de Nergal hem Satiim ve Mars’la hem de yer alti diinyast yer altt
ve siddetle bitlikte tanimlanilir. Daha sonra da Nergal/Mars karsimiza Baba’nin
kitabinda Ko6r Tann olarak ¢ikar. Dolayistyla Green’e  gére  burada
Mezopotamya’nin dialistik diinyasinin ve kétd ruhlarin varlik ve aktivitelerine olan
inancin miras alinmis oldugu aciktir. Ona gore farkll kaynaklarda Harranhlarin
tanrist Sin’in esi Ningal’den tanrilarn anasi seklinde bahsedilmektedir. Yine Babil
mitlerinde yeraltt diinyasinin yedi k6t ruhundan ve bunlarin Sin’i bunaltmasindan
s6z edilmektedir. Yani Ningal hem ayin disil 6geyi hem de kotii prensibi sembolize
etmektedir.! Dolayisiyla da bu metinde giineyin 6n plana ¢tkmast ona gore bir tezat
degil bir anlamda hilalin yerini dolunaymn almasidir. Bu yontyle de Mitraizmin
dualistik yapisint ¢agristirmaktadir.?

Harranilerin eskatolojik beklentilerinden birisi de Baba’nin kitabinin altinct
béluminde yer alan yerytzindeki “biyik savas tir. Ahfaz kraligmin sona ermesinin
ardindan Hiristiyan mitolojisindeki Armageddon benzeri biyiik bir savas olacagi,
oluk oluk kan akacagi, batida giinlerce siiren savaslarin olacagi, gorkemli bir ¢ok
sehrin yerle bir edilecegi, Tanr’y1 tanimayan, gok halkina hiirmet etmeyen,
gerceklerden saparak, kot arzularn yoluna girmis olan ve bu ylizden de gok
halkinin 6fkesini tizetlerine ¢eken kimselerin yasadiklari yerlerin helak olacag:
anlatilir. Savasin sonrasinda 6ncelikle Halep ve Harran yeniden insa olunur. Halep’i
rahipler yeniden insa ederken Harran’in insast glneyli kralin gelisiyle baslar ve
Ozellikle Urfa’nin yikilan duvar taglart insa faaliyetinde kullanilir.? Diismanlarin yani
g6k halkmin diismanlarinin yok edilmesi amacina matuf bu savas, “Vahiy” kitabinda
detayl olarak anlatilan Armageddon savasini ¢agrismaktadir. Dinyanm sonundaki
nihai savas motifine Esseniler’in Olii Deniz Yazmalarinda da rastlanir. Esseniler’e
gbre 151810 ogullartyla karanligin ogullart arasinda gerceklesecek olan bu savasta ilk
saldirt 151810 ogullarindan gelecektir. Karanlik ogullart ya da seytanin askerleri
liderleri seytanla bitlikte yok edilifler. Savasin sonunda “isigin ogullart” icin
mutluluk ve baris dénemi baslamistir.*

Sabii/Manden mitolojisinde de dinyanin sonunda buytk bir savas olacak ve bu
savasta diinyanin bitin erkekleri bir meydana toplanarak birbirleriyle kavga
edeceklerdir. Savas sonrasinda neredeyse kadinlarin evlenebilecegi bir erkek
kalmayacaktir. Felaket ve savaslar bununla sinirh kalmaz ve insanlarin derilerinin de
yuztldigi son derece vahsi catismalarin yasandigt bir diinya tablosu ortaya cikar ve
fiziki ve ahlaki kotaligiin dozu artarak devam eder.

I Green, The City of the Moon God, ss.195-197.

2 Green, The City of the Moon God, 5.197.

3 Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.183-184.

4The War Scroll 1:1-9, Florentino Garcia Martinez, The Dead Sea Scrolls Translated, The Qumran Text in
English, E.J. Brill, Leiden, New York, 1994, s5.95, 115-116.

5 Gunduz, Sdbiiler, ss.125-127.
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Harranlt Baba’nin kitabindaki bir diger eskatolojik/apokaliptik motif, Harran’a
gelip yerlesecek olan “gik halks’dir. Yerytuziindeki kirlenmis ve bozulmus insanliga
karsin alabildigine temiz olan “g6k halk” Harran’a gelip yerleseceklerdir. Bu temada
blytk oranda gékyiiziinde ordusuyla beraber ikamet ettigi ve dinyanin sonunda
yeryiiziine inerek Kudiis'te ikamet edecegi tasavvur edilen Isa Mesih figiiriini
cagristirmaktadir. Yine yerylzindeki Kudis’in yerine Mesih’in ikameti i¢in temiz
ve pak olarak “gbksel Kudiis”iin yerylzine inmesinin beklenilmesi ilk dénem
Huristiyanliginda Montanistler gibi bazt binyilei hareketlerde dikkat cekmektedir.!

Harranilerde Babanin kitabinin disinda farkli bir Mesih tiplemesine daha
rastliyoruz. Harranlt Baba’n1 séztinii ettigi kehanetleri halka a¢iklamasi i¢in kendisini
gorevlendirdigini iddia ettigi Kér Tann (Mara Samya)’ya iliskin bir ritiielin Mesih
beklentisiyle ilgili oldugu disinilmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi “Kor
Rab” olarak adlandirilan Mars, ayni zamanda kotli ruh olarak da bilinir. Bu
durumun biraz da gezegenin rengiyle ilgili oldugu diisinilmektedir. Zira Mars ates
kirmizist renktedir ve onun bu rengi tanrini gazabini ve yakiciligini hatirlatmaktadir.
Bu ytizden de Mars’a kor tanrt anlammda Mara Samya isminin Ghayat al-Hakin/de
verildigi gorilmektedir. Yalniz kor tanri ifadesinin farkli bir okunusunun goklerin
tanrist (Ba’alshamen) oldugu da iddia edilmektedir. Bu farkli tanri, Mars, Nergal
olarak Nisan’in 20’sinde kutlanan bir festivalde karsgimiza gikar. Deyr Kadi (Dayr
Kadhi)’de yapilan bu festivalde Harranlilar Zuhal (Saturn/Kronos), Mirrikh (Mars)
ve Sin (Qamar)’e li¢ bogayt kurban olarak sunarlar. Harraniler, bogalarin yan1 sira
dokuz kuzu bogazlar bunlarin yedisi tanrilar igin biri cinlerin tanrist ve dokuzuncusu
da Saatlerin Efendisi icindir.2

1l bakista tanrilara kurban sunulan siradan bir ritiiel gibi géziiken bu ritiielin asil
amact sehri tetk eden Su Tanristnin donlsind beklemek ve ona dénmesi
konusunda yakarmaktir. Harraniler 20 Nisan’da Harran’in dogu tarafindaki Deyr
Kadi’ye, zalim yildiz (tyrannic star) Astah Watiraiqus/ Aster Tyrannikosun, ginleri
boyunca sehitlerini tetk eden Su Tantisinin (Idol of Water/Sanam al-Ma) dontsuni
beklemek tzere giderler. Kurbanlarla birlikte dualar edetler, yakarista bulunutlar.
Ancak onlarin bitiin yalvarslarina, dualarmna ragmen, su tanmsi sehre dénmeyi
kabul etmez. Bu yiizden de Harranlhlar her yil Deyr Kadi’ye giderek orada
tanrilarinin dénmesini bekletler. Bu ritiielin buiylk oranda Yahudilerin Mesih’i
beklemelerine benzedigi 6ne siirtilmektedir.

Kayip tanrinin dénisini ifade eden bu ritiele iliskin bilgilere Thvan-1 Safa’nin
Risalelerinde de rastlanir* Ancak onlar donis figiiriini Arus’u beklemek olarak

1 Ornegin bkz. Norman Cohn, The Pursuit of the Millenninm, Essential Books Inc., New Jersey, 1957,
ss.8-12.

2 Green, The City of the Moon God, s.155.

3 Green, The City of the Moon God, s.156.

4 Thvant Safa’ya gore Harranlilar dokuz ortak merkezli bir evren tasarlamislardir. Onlar Yaraticinin
dunyasal isleri ruhsal varliklar tarafindan yonetilen cesitli gezegenlere biraktigini iddia ettiler. Ki
burada ilahi ruhlar, hem iyi (melekler) hem de kot (seytanlar). Onlara cismani higbir sey ilave
etmezler c¢linkii onlar ¢ok yuceditler. Meleklerin yardimint kazanabilmek, seytanlarin da
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ifade ederler. Diger taraftan ritGel, Asmbh Watiranigusun yani Streyya
yildizinin/Pleiades’in, Adhat’in 15 ve 20’si arasinda goklerden kaybolmasint ve
Pleiades ve Ay’in kargilasmalarini ifade eder. Dolayisiyla bu yoruma gore 20
Nisan’da asil bekledikleri Ay’in doniisidir. Bir Babil mitinde de yedi k6t ruhu
kontrol edemeyen Enlil, diger tanrilart yardima ¢agirir ve géglin yonetimini onlarla
paylastirir. GoOkteki kotd ruhlarla arkadaslik edense Pleiades’tit. Bunun disinda
Islami kaynaklarda da bu ritiiel antik Mezopotamya’daki Sin’in akitu festivalleriyle
karsilastirilir ve ayni festivalin Harran’da yapilan bir formu oldugu iddia edilir. Buna
gore Su Tanrist sehrine kanaldaki saltanat kayigiyla muzaffer bir edayla doner.!

Deyr Kadi’de Mara Samya’dan kehanetlerini sunmast icin yapilan bir bagka
ritelden daha s6z edilir. Dogrulugu tartismalt olan bu ritiielde kurban olarak
hayvanlar degil bir gen¢ sunulur. Gencin kesik bast atlatin/sunagin tizerine konur ve
agitlar, dualar ve yakarslar esliginde Koér Tanr’dan gelecekle ilgili kehanetlerini
bildirmesi istenilirdi.?

Sonug olarak Ortagag Harranilerinin eskatolojik distincelerinin bazi 6zglin
temalar ve vyerel figlirler tasimakla birlikte yogun olarak Ortadogu dinsel
geleneklerindeki eskatolojik séylemlerin etkisi altinda oldugu izlenimi vermektedir.
Zerdustlikten, Yahudilik ve Hiristiyanliga ya da Gnostik Sabii mitolojisine kadar
pek cok mitolojiyle benzerlikler gérmek miimkiin. Ancak bunlarin ne kadarmnimn
hangi gelenege ait oldugunu ya da olmadigini tespit etmek i¢in daha ileri dizeyde
arastirmalara ihtiyag var. Harranilerin Yunan dustincesinin dogu diinyasina
intikalinde bir képrii olduklar dolaysiyla etkileyen konumunda olmakla birlikte
tarih boyunca stirekli dis etkilere de agik olduklart unutulmamalidir. Bitiin bunlarla
birlikte onca degisenine ragmen Harran’in Mogol istilast sonucunda yikildig: 13.
yuzyila kadar degismeyen en 6énemli 6zelligi Ay Tanrisi Sin sehri olmasidir.

Bircok eskatolojik mitin c¢ikisinda gorildigt gibi Harranilerin  eskatolojik
mitlerinde de daha ¢ok onlarin siyasal ve dinsel dstiinliklerini kaybettikleri bir
déneme rastlar ve yeniden ytkselis umudunu ifade eder. Bu yiizden de yukarida
ifade ettifimiz senkretik yapisina ragmen yerel ve Ozglin temalar da tasgimaktadir.
Kot sehir olarak Edessa’nin gosterilmesi, oranin yerle bir edilmesi ve kentin
yikintilarindan elde edilen taslarla Harran’in yeniden insa edileceginin ifade edilmesi
butiniyle yerel unsurlar olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

kotuliklerinden uzak olmak icin onlara kurbanlar sunmak gerektigine inanirlar. (Green, The City of the
Moon God, ss.182-183)

I Green, The City of the Moon God, ss.156-157.

2 Bladel, Hermes Arabicus, s.120.
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Abstract

he council of Chalcedon in A.D. 451 created great problems in the church of

the early Byzantine Empire, which, as a result of this, was ecclesiastically
disintegrated in the following century. The main question was, along with the
rivalry between the great ecclesiastical centers of the Late Antiquity, the nature of
Christ to the God the Father. This paper aims at investigating the road which led
the Byzantine Christians to that disintegration, which was never healed afterwards.
After sketching a brief historical outline of the Chalcedon crisis, it examines how
the Byzantine church was divided. The role of the political and the ecclesiastical
factors in the split are duly emphasized. It also concentrates on Jacob Baradaeus,
founder of the Monophysite Syriac church. It is particularly emphasized that Jacob
had been the central character in the organization of a hierarchical Monophysite
church in Syria and southern Anatolia. However, it is not accepted that the
organization of the Syriac church was a nationalistic Syriac reaction against the
Byzantine Empire.
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Girig

M.S. 451 yiinda toplanan Kadikdy konsili, aldigi kararlarin siyasal ve dinsel
iceriginden dolayt Roma Imparatorlugu'nda ¢ok ciddi sorunlar dogurdu. Konsilin,
Roma piskoposu Leo’nun tavsiyesiyle benimsedigi itikat (¢redo), yani Hz. Isa ile Baba
Tann arasindaki kompleks iliski, Anadolu ve Suriye’nin bir kistm Hiristiyanlar
arasinda ve Misir’da kabul g6rmedi. Kilise hiyerarsisini de diizenleyen konsil,
Iskenderiye piskoposunu siirgiine gondererek, baskent Istanbul’un en biiyik
rakibinin burnunu strtmiis oldu. Aslinda konsilin toplanmasinin bir nedeni de,
Roma, Iskenderiye ve Istanbul ticgeninde yasanan siyasal icerikli fakat dinsel kilifls
rekabetti, clinkii bu konsilden iki yil 6nce toplanan bir Efes konsilinde Iskenderiye
kilisesi hem Roma’ya hem de Istanbul’a meydan okumustu.! Kadikéy konsilinin
ilahiyat anlayisinin ortaya ¢ikardigt kivileimla birlikte, Anadolu, Suriye ve Mistr gibi
bélgelerdeki kiliselerde Kadikdy itikadi yanlisi veya karsiti olarak kendi aralarinda
ciddi bir bélinme siirecine girdiler. Bu stirecte, Anadolu ve Suriye’deki Siiryanilerin
bir kismu ile, Misirlt Kiptiler arasinda yakinlasma dogdu, ¢iinkii Siiryaniler, Misith
Hiristiyanlarin  itikat anlayisina daha yakin duruyorlardi. Yukarida 6zetlenen
problemler perspektifinde, bu ¢alisma, Kadikéy konsilinin yol a¢tigt sorunlarmn,
sonraki ylzyl icerisinde Dogu Roma imparatorlart tarafindan nasil algilandigini ve
ne tir ¢ézimler 6nerildigini kisaca izah ederek, Urfali bir kesis tarafindan organize
edilen Siiryani Monofizitliginin (veya Yakubilik) ortaya ¢ikistnt hem kilise hem de
imparatorluk politikalart perspektifinden incelemeyi amaglamaktadur.

Konuya girmeden 6nce, 6nemli bir terminoloji problemi g6z 6niine alinmalidir.
Bugin Siryaniler, hem kendilerini Siyyani Ortodoks Kilisesi olarak tanmimlayarak
Monofizitlik etiketini reddetmekte ve hem de kuruculari olarak Yakup Baradaeus’u
(Stryanice: Burd’ono) kabul etmeyerek, —her ne kadar Yakup Baradaeus’un Siryani
Ortodoks inancin siirdiiriilmesindeki belirleyici roliinti vurguluyorlarsa da— Siiryani
Kilisesinin kékeni icin havariler dénemine atif yapmaktadirlar.? Stiphesiz ¢agimiz
Stryanileri tek bir itikat metni etrafinda birlesiyorlarsa, Stryani Ortodoks tabiri
kabul edilebilir, ancak VI. yiizyilda sadece Kadik&y itikad: karsitlart degil, bu itikadin
taraftarlart da kendilerini Ortodoks olarak tanimliyorlardi Ayrica, o dénemde
Stiryanilerin tamami Kadikoy itikadi karsitt da degildi. Dolaysiyla farkli gruplar
arasinda bir ayrim yapilmak zorundadir ve Stiryani Monofizitligi (veya daha modern
tabirle Miafizitligi), Kadikdy itikad:r karsitt Stiryanileri tanimlamak icin burada
kullanilmaktadir. Yakup Baradaeus’un kurucu olarak kabul edilmemesi de, ayrica ele
alinmasi gereken bir konudur. Yakup Baradaeus’un kurucu rolinden dolays,

I Bu konsil Roma piskoposu Leo tarafindan Augusta Pulkheria’ya yazdigt bir mektupta (Letter 95.2),
Latrocinium (Haydutlar konsili) diye anilmaktadir. Bak. Nicene and Post Nicene Fathers, Il. seri c.
12,(Edinburgh: T & T Clark 1994), s. 71.

2 Bu konuda bak. Patrik Ignatius Zakka I Iwas, “The Syrian Orthodox Church of Antioch At A
Glance”, (1983) http://sor.cua.edu/Pub/PZakkal /SOCAtAGlance.html; Ignatius Zakka I Iwas
“Lent Encyclical-12 Subat 2000. Fifteenth Hundredth Anniversary of Birth of Yaqup Burd’ono and
Queen Theodora”, Sytian Orthodox Resources:

http://sot.cua.edu/Personage/PZakkal /20000212MYBurdconoTheodora.html.
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izleyicisi Siiryanilerin, Yakubi olarak anilmast VII. Genel Iznik konsilinde olmustur
ve bugtinkii S#ryani Ortodoks Kilisesine gore, bu adlandirma Siiryanileri kiicimsemeyi
amagclamaktadir. Ancak daha sonra ifade edilecegi gibi, bu ¢alismanin tezi, Yakup
Baradaeus ilk defa alternatif bir Suryani kilisesi olusturmak icin Kadikdy itikadi
karsitt Stryanilerden piskopos ve papaz atamalart yapmasi, onu bu yeni kilisenin
kurucusu yapmaya yeterlidir.

Stiryani Monofizitligi elbette VI. yiizyil ortasinda aniden dogmadi. Dolayisiyla,
konunun temel kaynaklarini inceledikten sonra, burada yapilmast gereken ilk is,
Kadikéy konsili sonrasinda gelisen ve degisen dini ve siyasi sartlarin bu hareketin
olusumundaki roliinii ele alarak, kurucusu kabul edilen ve ismini aldig1 Yakup
Baradaeus’un hareket icerisindeki roliinti degerlendirmektir. Onun icin, Kadikéy
konsili sonrasinda uygulamaya konan dini politikalarin yant sira, V. ve VL
yiizyillarda Dogu Roma Imparatorluguw’nun Yakindogu’da Sasanilere ve Suriye’deki
bélgesel giiglere karst izlemek zorunda oldugu politikalarin, Siiryani Monofizitliginin
dogusunu ne Slciide etkiledigi dikkate alnmak zorundadir.

V. ve VL yiizyila iliskin 6énemli dokiimanlar ve bilgileri, o zamandan bir sekilde
giinimuze ulasmis olan Evagrius, Efesli loannes, Midillili Zakharia ve Theophanes
gibi yazarlarnin eserleri Ozellikle 6n plana ¢ikmaktadir.! Bunlar arasinda Efesli
Ioannes burada daha fazla bahsedilmeyi hak etmektedir. Cinkii o, hem Siryani
Monofizit hareketin bir mensubu hem de bizim konumuzun temel kahramani
Yakup Baradaeusun cagdasit ve hayatini yazan tek yazardir?2 Efesli Ioannes’in,
hayatini yazdigt elli sekiz dogulu aziz arasinda en 6nemli yeri Yakup Baradaeus
almaktadir.? Ancak, bizzat Yakup tarafindan Efes piskoposluguna atanan Ioannes’in
yazdigt Yakupun yasamoykisi de, diger biitlin aziz hayatlarinda oldugu gibi
abartilarla doludur.*

Modern literatiirde, V. ve VL. yiizyillarda Dogu Roma Imparatorlugunun dini
problemlerine ilgi, diger alanlarina nazaran ¢ok daha canli ve verimlidir. Bunun en
iyi 6rnegi, daha 6nce IV. ylzyilda sona erdirilen Canbridge Ancient History serisine iki

L The Ecclesiastical History of Evagrins Scholasticns, (Ingilizce geviri ve giris M. Whitby), (Translated Texts
for Historians serisi), (Liverpool: Liverpool University Press, 2000); The Syriac Chronicle known as that
of Zachariah of Mitylene, (Ing. Cev. F.J. Hamilton & E.W. Brooks), (Londra: Methuen & Co. 1899); The
Chronicle of Theophanes Confessor (Ing. Cev. C. Mango & R. Scott), (Oxford: Clarendon Press 1997).

2 Efesli Ioannes’in dénemi ve tarihgiligi iki modern eserin inceleme konusu olmustur. E. Honigmann,
“L’histoire ecclésiastique de Jean d’Ephése” Byzantion 14 (1939), s. 615-25; S.A. Harvey, Asceticism and
Society in Crisis: Jobn of Ephesus and the “Lives of the Saints”, (Berkeley: University of California Press
1990).

3 Bu eser E.W. Brooks tarafindan hem Siiryanice hem de Ingilizce olarak yayinlandi. Bu calisma
icerisinde kullanilacak olan 17ita Baradaei, Brooksun Ingilizce cevirisine dayanmaktadir. John of
Ephesus, Lives of the Eastern Saints, (Ing. Cev. E. W. Brooks), (Patrologia Orientalis 17-19), (Paris,
1923-25), 5. 690-97. Bu eserin degerlendirilmesi icin bak. Harvey, Asceticism and Society, s. 28 vd.

4 Efesli Ioannes’in glinimiize ulasan kilise tarihinin G¢tincd kisminin dérdiincti bélimi, Yakup’un
kurdugu Monofizit kilise 6rgiitiiniin kendi icindeki tartigmalart ve 6limi hakkinda degerli bilgiler
icermektedir. The Third Part of the Ecclesiastical History of John of Ephesus, (Stryanice’den Ingilizceye
ceviri R. Payne Smith) (Oxford: University Press 1860).
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cilt ilave edilerek V. ve VI yuzyllarin da genis bir perspektifte mercek altina
alinmasidir. Obiir yandan, iilkemizde Bizans tarihi genelde ihmal edilmis bir alan
oldugu icin, VI. ylizyd da bundan paymni almistir. Ancak Bati literatirinde bu
doéneme iliskin monografi veya kolektif calismalar stirekli ortaya ¢tkmaktadir.! Onun
icin modern calismalar noktasinda V. ve VI. ylzyilin Erken dénem Bizans tarihi
kapsamli olarak incelenmektedir. Gegen yil yayinlanan The Cambridge Companion to the
Age of Justinian baslikli kolektif eser buna iyi bir Srnektir. Ulkemizde telif olmasa da,
tercime olarak yayinlanan Judah Benzion Segal'in Edessa (Urfa) Kutsal Sebir, ER.
Hayes’in Dogu-Bat: Asur/ Siiryanilerin. Kurdugn Urfa Akademisi ve P. Brown’un Geg
Auntikeagda Roma wve Bizans Diinyasi, gibi esetler V. ve VI yizyillarin dini
problemlerinin anlasiimasina 6nemli katki saglamaktadir. Son olarak bahsedilmesi
gereken; Ingilizce ash yaklasik kirk yil énce yayinlanan A. S. Atiya’nin A History of
Eastern Christianity, baslikli eseri dilimize Dogn Huristiyaniigs Taribi olarak cevrilmistir.
Tirkce cevirisi biraz gelisi glizel yapilmis olan bu eser, Yakubilik hakkinda bilgi
edinilitken, ulagilabilecek en iyi calismalardan birisidir. Bu konu Ulzerine son
zamanlarda yapilmis en genis ¢alismalardan birisi Volker-Lorenz Menze'ye aittir.
Menze, Stryani Ortodoks Kilisesinin olusumunu Bizans ve Papaligin baskist ile
aciklamaktadir.?

Stuityani Monofizitliginin Tarihsel Arka Plani: Kadikéy Konsili ve Sonrasi

Dogu kiliselerinin ilahiyat anlayisinda, IV. ylzyilin basindaki Arius krizinden bu
yana korunmaya calisilan hassas denge, 451 yilinda yeni Imparator Markianus ve esi
Pulkheria’nin girisimiyle toplanan Kadikéy konsilinde bozuldu. Bu denge, Hz.
Isa’nin tanmsalliginin siirekli vurgulanmastyds. IV. yiizyilda Hz. Isa’nin Baba Tanri
ile aynt Ozden (bomoousios) ve teslis icerisinde bir esitlik oldugu vurgulaniyordu.
Antakya dini geleneginin baskistyla V. ylzyiin ilk yarisinda tekrar sorgulanan Hz.
Isa’nin tabiati, 431°de toplanan Efes konsilinde Iskenderiye piskoposu Kyrillus'un
hakim konumu sayesinde, Baba Tann ile aymbk vurgulanarak ¢6ztldd.? Tarihe
Monofizitlik ya da Miafizitlik yani tek veya bir tanrisal tabiat olarak gegen bu ilahiyat
akmminin 6nderligini Iskenderiye kilisesi yaptyor ve Dogu’daki pek cok kilise de
buna dini veya siyasi nedenlerle katiliyordu. Halbuki Kadikéy konsili, Misirlilar
kiistirmemek icin, Kyrillus'un sahsina saygl géstermis olmasina ragmen, itikadini
buyik 6l¢tide gérmezden gelmisti* Konsilde tartisilan itikat sorunlarinin teolojik

I Mesela Monofizit hareketin yikselisi icin bak. W.H.C. Frend, The Rise of the Monagphysite Movement,
Chapters in the History of the Church in the Fifth and Sixth Centuries, (Cambridge: University Press 1972);
Kadikéy yanllarin tarihi icin bak. P. T. R. Gray, The Defense of Chalcedon in the East (451-553), (Leiden:
Brill 1979).

2 Volker-Lorenz Menze, The Making of a Church: The Syrian Orthodox in the Shadow of Byzantinm and the
Papacy, (Princeton University, Dept. Of History, 2004, basilmamis PhD tezi).

3 Evagrius, HE, 1.2-7; F.M. Young, From Nicaea To Chalcedon, A Guide to the Literature and its
background, (Londra 1996), s. 229-265

4 Evagrius, HE, 11.4-5; R.V. Sellers, The Council of Chaleedon, (Londra 1953), s. 30 vd.; J. Meyendorf,
Christ in Eastern Christian Thought, New York: St. Vladimir’s Seminary Press 1987), s. 29-46. Kadikdy
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icerigi, bir tarih¢inin bakis acisinin uzagma dismekle beraber, sonradan Monofizitlik
olarak anilacak olan bu ilahiyitin ideolojik ¢ercevesinin dogu insanlar igin ne
anlama geldigini kisaca aciklamaliyiz. Kipti veya Suriyeliler icin Hz. Isa, giinahlarin
kefaretini 6demis insanin prototipiydi. Dolayisiyla bu insanlar icin, Tanr’nin inayet
edip de insan tabiatin1 ne 6lgiide ele alip dénistiirdiigii ve Isa’nin sahsinda insanin
zaaflarindan ne Olciide arnndirldigt 6nemli problemlerdi. Eger insan tabiati
déniistiirilmis ve Isa’nin sahsinda Tanrr’nin tabiati ile bir olmussa —ki Monofizitlik
yani tek tabiatcilik dedikleri buydu— o zaman siradan insan da sonunda aym sekilde
kurtarilmayt imit edebilirdi, yani o da déntigebilirdi.! Boylesi bir distinceyi besleyen
en 6nemli faktdr, IV. ve V. yiizyilda iyiden iyiye yayginlasan Hiristiyan manastir
daha dogrusu cilecilik gelenegi idi. Dénemin siradan insani ¢evresine baktig1 zaman,
hastaliklar tedavi eden, cinlerle savasan, imparatorlara bile iltifat etmeyen, kendisini
dinyevi mesgalelerden arindirmis Kutsal kisileri yani miibarek zatlart gériyordu.?
Zayif insan tabiattnin bdylesine olaganiistii glicle donatilabildigi bir vakia ise, o
dénemin insanlart icin Isa’nin ilahi tabiati elbette cok daha mutlak ve boliinemez idi.
Kadikéy konsilinde reddedilen, Misir, Sutiye ve hatta bazi Anadolu kentlerindeki
kiliseleri dolduran Hiristiyanlarin cogunun Hz Isa’ya bakist asagt yukari bu
sekildeydi. Bu arada dikkatten kagmamasi gereken bir konu ise, Monofizit yorumun
birden fazla versiyonu vardi. Eutykius'un Monofizitligine gére, Hz. Isa’nin Tanri-
Beser tabiatinda esas olan tanrisallikti ve beser tabiat bu tanrisallik icine emilmisti.
Halbuki Suriye ve Mistr kiliselerinde gelisen Monofizitlik yada Miafizitlife gore ise,
Hz. Isa’da beserlik ve tanrisallik, tek bir tabiatta enerjik bir sekilde mevcuttu.

Kadikoy konsili elbette sadece boyle spekiilatif inan¢ problemleriyle yetinmedi.
Bu inanglan toplumda yetlestirmek icin kilise hiyerarsisine de miidahale etti. Basta
Iskenderiye olmak tizere biitiin Misir'a Kadikéy itikadint yerlestirmek icin Proterius
adli birisini piskopos olarak atadi? Kadikéy konsiline muhalefet eden Iskenderiye
kilisesi hemen Timoteus Aelurus adli birisini alternatif piskopos secti.* Boylece
Iskenderiye ve dolayistyla Misir Hiristiyanlart devlet ve kilise arasinda bolinmis
oluyordu. Bu bélinmenin milliyetci bir tepkiyi ifade ettigi zaman zaman tartistlmissa
da, en azinda V. ve VL. ylzyilt ilgilendirdigi kadariyla bunu tam olarak kanitlayacak
verilere sahip degiliz. VII. ylzylda Mislimanlarin Misir’daki bagarisinin dini
bélinme tizerine insa edilebilirligi, ayrica tartisiimast gereken bir konudur. Ancak,
Iskenderiye’de Imparatorluk  baskentini temsil eden Proterius, Imparator

konsilinin tutanaklart son zamanlarda Ingilizce olarak bir kez daha yayinlandi. Bak. R. Price & M.
Gaddis, The Acts of the Council of Chalcedon (Translated with introduction and notes) (Translated Texts
for Historians serisi, Liverpool: University Press 2005).

1P, Brown, Geg Antikeagda Roma ve Bizans Diinyas: (Tiirkge cev. T. Kacar) (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlart 2000), s. 89.

2 P. Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity” Journal of Roman Studies 61
(1971), s. 80-101, (=P. Brown, Society and the Holy in Late Antiquity (Betkeley: University of California
Press 1982) s. 103-152. Brown’un bu énemli calismast Journal of Early Christian Studies V1.3 (1997)’de
tekrar ele alinmustir.

3 Evagrius, HE, 11.5.

4 Evagrius, HE, 11.8; Zachatiah, Chronicle, IV .1.
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Markianus'un 6lim haberi Iskenderiye’ye ulasir ulasmaz 28 Mart 457°de ling
edilerek Sldurildi.!

Bagkentte imparatorlarin dogu kiliselerinde inang¢ birligini saglama girisimleri
devam etti. Boyle cabalarin birisi de, Imparator Zenon’un 482 yilinda ortaya attig1
Henotikon veya “Bitlik Akdi” adi verilen dokumanda gorillmektedir.? Tlk ti¢ genel
konsilin benimsedigi ilahiyati tekrarlayan bu dokiiman, Kadikdy konsilinden hi¢
bahsetmeden, krizin temelinde bulunan Nestorius ve Eutykius gibi ¢oktan Slmis
din adamlarint tekrar aforoz etti. Bu aslinda politik bir yaklasimdi: Nestorius™u
aforoz etmek Monofizitleri, Eutykius'u aforoz etmek ise Kadikdy itikadr yanlilarin
memnun etme cabastydi Baskent piskoposu Akakius tarafindan hazirlanan ve
Iskenderiye piskoposu tarafindan da imzalanan Henotikon, yeni gerginlikler
tiretmekte gecikmedi. Baskentteki Kadikéy yanlist kilise mensuplart Iskenderiye’ye
fazla taviz verildigi icin, Musirhlar ise, Kadikéy konsili yanlilarindan yeteri kadar
intikam alinmadigy i¢in kizgindilar. Kadikéy’de varilan ilahiyat ¢éztimutnin Henotikon
metninde g6z ardi edilmesi, bir yandan da Bat’daki Roma kilisesinin tepkisini
cekiyordu, cinkii Kadikéy formili buytk oranda zamanin Roma piskoposu
Leo’nun gorisleri cercevesinde olusturulmustu. Henotikon formillinin temsilcileri
489-91 arasinda strayla Sldiiler, 6nce 489’da Istanbul’daki patrik Akakius, ertesi yil
Iskenderiye patrigi Petrus Mongus ve 491°de de Imparator Zenon 6ldii.

Zenon'un halefi Anastasius (491-518), Henotikon politikasini devam ettirdi ve
Monofizitlere daha yakin politika izlemeye basladi. Ancak Anastasius, “inang birligi”
dayatmalarindan uzak durarak, “kilise barist” temelinde bir politika izliyordu.?
Antakya kilisesi Anastasius déneminde Monofizitlerin kontroliine girdi ve Severus
adli azimli bir Monofizit 512 yilinda Antakya piskoposluguna getirildi. Bizans
Imparatorunun izledigi bu denge politikast Batinin ok tepkisini cektiyse de
Anastasius  bu  tepkilere kulak asmadi Monofizitlere gosterilen tolerans
Anastasius’un 518 de Sliimiiyle bitlikte sona erdi.

Dogu Roma Diinyasinda Ayrilan Yollar: Siiryani Monofizitligin
Orgiitlenisi ve Yakup Baradaeus

Anastasius’un halefi Balkanlardan gelen tasrali cahil bir asker olan Justinus oldu.
Roma kilisesinin etki alani icinden, yani Kadikdy itikadinin hakim oldugu bir
bélgeden gelen Justinus, dogal olarak bu kilisenin itikadini resmilestirdi. Baskentteki

1 Evagrius, HE, 11.8; Theophanes, Chronographia, A.M.5950; L. Duchesne, Early History of the Christian
Church, (Ing. Gev. C. Jenkins) (Londra: John Murray 1948), c.3, s. 332.

2 Henotikon’un metni icin bak. Evagrius, HE, 1I11.14; Gray, The Defence of Chalcedon in the East, s. 28-34.

3 Anastasius donemi kilise politikalart P. Charanis tarafindan ¢ok kapsamlt bir sekilde incelenmistir.
P.Charanis, Church and State in the Later Roman Empire: the Religious Policy of Anastasiusthe First 492-518,
(Madison 1939); dénemin Monofizit politikalar icin bak. Frend, The Rise of Monophysite Movement,
ayrica daha yeni ve kisa bir degetlendirme icin bak. P.T.R. Gray, “The Legacy of Chalcedon:
Christological Problems and Their Significance” M. Maas (edit6t), The Cambridge Companion to the Age
of Justinian, (Cambridge: University Press 2005), s. 215-238; Gray, The Defence of Chalcedon in the East, s.
35-40.
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Kadikéy konsili taraftart din adamlart ve halkin baskisina Roma’daki papalik ile
Anastasius déneminde bozulan iliskileri diizeltme fakt6ri de eklenince, Justinus,
Kadikéy formilini tekrar hayata gegirerek, Monofizitlere karst sert bir tutum
takinmaya basladi.! Bu amagla pek ¢cok Kadikéy karsitt piskopos gorevlerinden
uzaklastirilarak siirgiine gonderildi veya kact. Bunlardan birisi de, Iskenderiye’ye
kacan Antakya piskoposu Severus idi.? Justinus'un politikast Anadolu ve Suriye’de
dikkatle uygulandi ve buralardaki Monofizit yap: dagitildi. Ancak bu politika
Misir’da aynt siddette uygulanamadi, ¢iinkii Anadolu ve Suriye’de Kadikdy konsili
yanlilar da karsitlant kadar giicliydi. Ayni durum Misir igin séz konusu degildi,
cinkii Monofizit gelenek Misir’da neredeyse rakipsizdi. Anadolu ve Suriye’de
uygulanan bu sert politika, Dogu Roma Huristiyanlarint itikat olarak tam anlamiyla
bir yol ayrimina getirdi. Ilk defa Justinus’un iktidart déneminde Siiryani Monofizitler
Kadikdy karsitt din adamlari atamaya bagladilar. Bu noktada Tella piskoposu
Ioannes’in, 520lerin ortalarinda basladigi alternatif kilise 6rgiiti kurmak icin, din
adami atama girisimleri Snemle not edilmelidir.? Justinus’un iktidarinm ilk baglarinda
cok sert bicimde uygulanan Monofizitleri bastirma girisimi, muhtemelen yegeni
Justinianus’un denge arayan girisimlerine paralel olarak tedricen zayifladi.

Amcast Imparator Justinus'un 527’de 6liimiiyle sorunsuz bir sekilde Dogu Roma
tahtina gecen ve VL. yizyilin merkezinde yer alan Justinianus, yeni bir denge
arayisina gitti. Imparator kendisi Kadikdy formiiline yakin duruyordu, fakat
Monofizitler Imparatorun esi Theodora’nin destegini kazanmayt basardilar ve
Theodora 548’deki olumune kadar kesintisiz ve kararh bir sekilde Monofizitleri
desteklemeyi stirdirdii. Cagdas yazar Prokopius, Theodora’nin toplumun dustk
kesimlerinden geldigini yaziyorsa da, Stryaniler Theodora’ya Monofizit bir din
adaminin kizi, “inanglt kralice” diye saygt gésterdiler.* Imparatorluk ailesi icerisinde

1 imparator Justinos’un iktidarinin hemen basinda uygulamaya koydugu kilise politikalart su eserlerden
daha genis olarak izlenebilir: Gray, The Defence of Chaleedon in the East, s. 44 vd.; Frend, The Rise of
Monaphysite Movement; Menze, The Making of a Church: The Syrian Orthodoxy, s. 13-40.

2 Mesela Antakya piskoposu Severus Misir’a kagtt, ama Mabbug piskoposu Philoksenus’un yakalanarak
bugiin Bulgaristan’da bulunan Plovdiv’e stirtildigi bilinmektedir. Bak. John of Ephesus, HE, II, s.
467-68; Zachariah, Chronicle, X.5.

3 Menze, The Making of a Church: The Syrian Orthodox: in the Shadow of Byzantium and the Papacy, ), s. 91 vd.;
A. V66bus, “The Origin of the Monophysite Church in Sytia and Mesopotamia” Church History 42/1
(1973), s. 17-26.

4 Procopius, Bizansn Gizli Taribi (gev. O. Duru), (Istanbul: T. Ts Bankast yay. 2001), s. 69 vd; Gregory
AbW’l — Farac, Abi’l — Farac Taribi (Tirkee gev. Omer Riza Dogrul), c. 1, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu 1987), s. 152; R. Browning, Justinian and Theodora (Londra 1987), s. 38-41 ve 128-131;
Siryani kaynaklarin Theodora tasvirlerine iliskin 6nemli bir calisma icin bak: S. A. Harvey,
“Theodora the Believing Queen’ A Study in Syriac Historiographical Tradition” Hugoye: Journal of
Syriac Studies, 4.2 (2001), (http://syrcom.cua.edu/Hugoye/VoldNo2/HV4N2Harvey.html). 2000 yilt
Stiryani Ortodoks Kilisesi tarafindan, hem inancl kralice Theodora’nin hem de Yakup Baradaeus’un
1500. dogum yibi  olarak kutlandi. Siryani  patriginin @ genel tamimi i¢in  bak.
http://sot.cua.edu/Personage/PZakkal/20000212MYBurdconoTheodora.html; Theodora’nin dini
egilimlerine iliskin uzun bir yeni analiz de Menze tarafindan yapilmaktadir. Menze, The Making of a
Church: The Syrian Orthodoxy, s. 221-245.
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gortilen bu iki farkli tutumun birbirinden bagimsiz oldugunu diisiinmek mimkiin
degildir. Bu durum Bizans’in tebaas: arasinda kurdugu hassas denge politikasinin bir
ifadesidir. Justinianus amcast Justinus'un Monofizitleri kovusturma politikasint
kismen gevsettiyse de, Monofizitler halen yasakliydilar ve imparatorluk yetkilileri bu
gruba karst cok da miisamahali davranmiyorlardi.!

Dénemin siyasal sartlari ve imparatorun siyasal idealleri kilise politikalarimi
olusturmada 6nemli bir yere sahip oldugu icin, Justinianus, bir Dogu Roma
Imparatoru olarak kilise politikalarinda tam anlamiyla Dogu ve Bati arasinda
stkismustt. Justinianus, bir yandan dogu diinyasini imparatorluk semsiyesi altinda
tutmaya calisirken, diger yandan V. yiizyil icerisinde parsellenmis olan Roma
Imparatorlugunun  batidaki topraklarini  yeniden fethetmeyi hedefliyordu. Bu
politikasint uygulamaya koymasi icin, bati dinyasmnda hakim inan¢ olan Kadikdy
itikadt yanlist bir din politikast izlemek zorundaydi. Obiir yandan Imparator Suriye
ve Misir gibi iyi vergi tireten zengin eyaletleri kaybetmeyi de gbze alamazdi. Ancak
Suriye’de ve Misir’da aynt politikayt izlemiyordu. Misir’da Monofizitlik tamamen
hakimdi ve imparator buradan gelecek vergi ve tahila muhtacti, dolayisiyla burada
Kadikéy itikadint dayatma hususunda ¢ok miidahaleci degildi. Ancak Suriye ve
Anadolu’da durum farkliydi. Buralarda Kadikdy itikad:r da Monofizit diisiince kadar
yaygindt. Imparator, bu bélgelerde bir yandan Monofizitlere kiigiik tavizler verirken,
diger yandan onlarnt Kadikdy itikadina entegre edecek bask: politikasini da
sturduriyordu. Mesela, Monofizit piskoposlar 6ldigi veya strildigl zaman,
yetlerine Kadikdy yanlist piskopos atanmasmna dikkat ediyordu. Onun i¢in
Imparatorun kendisinin Kadikdy itikadi yanlist olmasi, karist Theodora’nin
Monofizit olmast Imparatorluk icin tam bir emniyet siibabiyd.2

527 yiinda Justinianus iktidara yiikseldigi zaman, Roma diinyasinin pek ok
yerinden sorunlarmi anlatmaya gelen heyetler baskenti dolduruyorlardi. Baskente
gelenler arasinda, Yakup ve Sergius adli iki Monofizit kesis de vardi. Bu iki kesis
esasen Onceki Imparator Justinus’un Kadikéy yanlist politikalarindan dolayr,
Nusaybin bélgesindeki Monofizit manastirlarin bozulan ¢ikarlarini korumak ve
problemlerini anlatmak icin baskente gelmislerdi. Anlasilan o ki, Imparatorice
Theodora’nin Monofizit inanca mensup olduguna iliskin tnii ¢oktan bé&lgedeki
manastirlarda yayilmugtt. Siiryani Monofizitligine ismini verecek olan bu Yakup,
biyografisini yazan Efesli loannes’in anlattigina gére, 500 yili civarinda Urfa’daki
bugtin Viransehir olarak bilinen ve o dénemde Konstantia veya daha eski adiyla

I ER. Hardy, “The Egyptian Policy of Justnian” Duwmbarton Oafks Papers 22 (1968), s. 21-41j.
Meyendorf, “Justinian, the Empire, and the Church” Dumbarton Oaks Papers 22 (1968), s. 45-60; L.
Van Rompay, “Society and Community in the Christian FEast” M. Maas (editdr), The Cambridge
Companion to the Age of Justinian, (Cambridge: University Press 2005), s. 239-60.

2 Justinianus dénemi din politikasinin ayrintilart igin su esetlere bakilabilir: |.B. Bury, History of the Later
Roman Empire, from the Death of Theodosins I to the Death of Justinian, New York: Dover Publications
1958), c. I s. 360-394; R. Browning, Justinian and Theodora, New York: Praeger Publishers 1971), s.
215-236.
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Tella de Mauzelatta bir papazin oglu olarak diinyaya gelmisti.! Egitimini
Nusaybin’de tamamlayan Yakup bolgedeki Phasiltha manastirina girerek burada
kesis oldu. 527°deki Istanbul ziyaretinde Theodora tarafindan ikna edilen veya diger
bir deyisle siyasal olarak adeta karantina altina alman Yakup ve Sergius, baskentte
bir manastirda kalmaya basladilar.? Istanbul’da on bes yil kalan Yakup, 542 yilina
gelindiginde, doguda degisen siyasal sartlar ve dini politikalarin sonucu olarak Utfa
piskoposluguna atandi> Yakup’un Istanbul’da gecirdigi on bes yil hakkinda
herhangi bir bilgimiz yok, ancak baskente gelen Monofizitlerin ilk ugradiklar kisi ve
Monofizit politikalarin  belirlenmesinde 6nemli rol oynamus oldugu sadece
spekiilasyon olarak soylenebilir.  Arkadast Sergiusun 543 yilinda Antakya
patrikligine atanmasini saglayan Yakup’un kariyeri aslinda tam da bu siralarda
basglad.

542 yilinda ne olmustu da o zamana kadar Monofizitleri ara ara kovusturan
Justinianus Monofizit kilise 6rgiitiiniin kurulusuna g6z yummustu? Justinianus’un
Siryani  Monofizit  kilisesinin  kurulmast  konusundaki tutum  degisikliginin
gerisindeki temel siyasi neden, Suriye’deki Monofizit Araplarin talebidir, ¢inkii bu
Araplar ayn1 zamanda bolgede, Sasanilere karst Bizans’t temsil ediyorlardi. 540 yilint
Bizans-Sasani iliskileri acisindan kritik hale getiren ve Gassaniler diye bilinen
Araplart 6nemli bir bolgesel aktor hale getiren siyasal gelisme ise, Bizans’in doguda
Sasaniletle bozulan iligkileridir. Sasaniletle 532’de imzalanan ve “ebedi baris” diye
bilinen anlasma 540’a gelindiginde Iran tarafindan g6z ardi edilmeye baglanmis ve
Kisra Bizans’a karst saldirya gegmisti.> Mezopotamya’dan ziyade Suriye ile ilgilenen

John of Ephesus, Lives of Eastern Saints (Vita Baradaei) 49. 690; A. Atiya, A History of Eastern
Christianity (Londra 1968), s. 181°de ve Aday Ser, Siirt 1V akayinamesi, (cev. C. Kabadayi) (Istanbul:
Yaba Yayinlart 2002), s. 147-48’de Yakup’un Tella’nin kuzeyinde yer alan Gamawa kéyiinde diinyaya
geldigini not etmektedirler. Bugiiniin Virangehir'ine Konstantia denmesinin nedeni, 348-50 arasinda
bélgede bulunan Imparator Konstantius'un (337-361), burada insa ettirdigi bir kaleden dolayidir.
Ammianus Marcellinus, Res Gestae, 18.9.1; Theophanes, Chronographia AM. 5832; T.D. Barnes,
“Imperial Chronology, A.D. 337-350” Phoenix 34/2 (1980), s. 160-66. Ayrica bak. B. Umar,
Tiirkiye'deki Taribsel Adlar (Istanbul 1993), s. 461; Yakupun hayatina iliskin ilk 6nemli calisma
Felemenkee yapilmistir. Bak. H.G. Kleyn, lacobus Baradaens- de stichter der syrische monophysietische Kerk
(Leiden 1882).
Yakup ve Sergius baskente gelen diger Monofizit din adamlari gibi Hormisdas sarayinda masraflar
Theodora tarafindan katsilanarak misafir edildiler. Bu sarayda bes yiize yakin kilise mensubunun
konuk edildigi not edilmektedir. Bak. Frend, The Rise of Monophysite Movement, s. 286 vd. Bugtinki
Kiigiik Ayasofya Camii ya da Bizans déneminin Sergius ve Bakkhus Kilisesi, Hormisdas saray
kompleksinin bir parcasi olarak insa edilmigti. Bak. J. Bardill, “The Church of Sts. Sergius and
Bacchus in Constantinople and the Monophysite Refugess” Dumbarton Oaks Papers 54 (2000), s. 1-11.
M. Gelik, Siiryani Kilisesi Taribi c. 1, (Istanbul 1987), s. 248-54’de Yakup’un piskoposluga atanmasint
konuya iliskin mevcut literatirden farkli (ve yanlis) bir sekilde anlatiyor ve Yakup sanki sadece
piskopos atanmak icin Istanbul’a gelmis gibi bahsediyor. Halbuki biyografisini yazan FEfesli
Toannes’in de bahsettigi gibi Yakup zaten Istanbul’a ilk geldiginden itibaren Theodora’nin konugu
olmus ve bu konukluk on bes yil siirmiisti. Bu onbes yilin sonunda da piskopos olarak atanmusti.
4 ER. Hayes, Dogn BatAsur/ Siiryanilerin Kurdugn Urfa Akademisi, (gev. Y. Giineng), (Istanbul: Yaba
Yayinlar1 2002) s. 290.
5 G. Downey, “The Persian Campaign in Sytia in A.D. 5407, Speculum 28/2 (1953), s. 340-48.
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Kisra 540 yihimin Haziran ayinda Antakya’y1 ele gecirdi. Basta Antakya olmak tizere
bazi Suriye kentlerini yagmalayan Kisra, Antakya’yl Justinianus’a geri satmayi bile
teklif etmisti.! Imparator, Kisra’nin bu isgaline ancak ertesi yil komutani Belisarius’u
bélgeye gondererek cevap verebildi. Romalilar ile Sasaniler arasmndaki gergin iliskiler
bu bolgede ancak 545 deki bir diger ateskes ile sona erdi. Boyle bir dénemde
Suriye’deki Araplarin kontroliind elinde tutan Gassaniler’in daha da 6nem kazandig
asikardir. Dogu Roma dis politikasinda énemli bir vasita olan sinirlarin misyonerlik
calismastyla Hiristiyanlastirilmas: politikast Gassanilere karst da sonu¢ vermistir.
Gassani Arap toplumu bu tiir faaliyetler sonucu Imparator Anastasius déneminde
Hiristiyanhigt benimsemisti. Imparatorun destekledigi inang biciminin misyon
faaliyetlerinde 6nemli oldugu burada da ortaya ¢ikmaktadir. Anastasius
Monofizitlere yakin durdugu i¢in dogal olarak Gassaniler de Monofizit Hiristiyanlig
benimsemislerdir.2 Boylece Bizans’in semsiyesi altina giren Gassaniler, Suriye’de
Iran’a karst tampon bir devlet haline geldiler.3 Justinianus déneminde Gassanilerin
lideri Harith ibn Gabala (veya Haris ibn Cebele) idi. Suriyeli Lakhmileri de kontrol
alttna almay1 bagaran Haris, Justinianus tarafindan Suriye’deki Araplarin kralt olarak
atanmistt.* Yukarida aciklanan Sasanilerle iligkilerin nazik bir déneme girdigi sirada
Justinianus’un Gassanilerin taleplerini geri ¢evirebilecek durumda olmadigi asikardir.
Onun icin Gassani krali Haris’in Yakup Baradaeus’un Urfa piskoposluguna
getirilmesi istegini resmi olarak onaylamamissa da, gayri resmi olarak g6z yummus
ve bu isi esi Theodora’ya havale etmistir.

Yakup Baradaeus’un Urfa piskoposluguna getirilmesinin bir de Imparatorlugun
izledigi kilise ici politik dengeler boyutu vardir. Antakya piskoposu Ephraemius
(527-45) 530larin sonunda Monofizitlere karst bir temizlik harekatina giristigini®
haber alan Monofizitlerin Istanbul’daki en biiyiik koruyucusu Theodora, o strada
baskentte gdzetim altinda tutulan Iskenderiye’nin Monofizit patrigi Theodosius’u
uyararak Ephraim’in saldirisint dengelemek ve engellemek icin Suriye’ye piskopos
atamasint tavsiye eder. Harith ibn Gabala’nin talebi de dikkate alinarak, Theodorus
adli birisi Bostra’ya Gassanilere, Yakup Baradaeus’da Urfa’ya atanir. Imparator ve
cevresi Yakup’un piskoposlugunun Monofizitler arasinda muhtemelen énemli bir

1 A. Cameron, “Justin I and Justinian” Cambridge Ancient History c. XIV (Cambridge University Press
2000), s. 69-75; G. Greatrex, “Byzantium and the East in the Sixth Century” The Cambridge Companion
to the Age of Justinian (editér M. Maas), (Cambridge University Press 2005), s. 477-509, 6zellikle
bakiniz s. 488-90;

2. Shahid, Byzantinm and Araps in the Sixth Century (Oxford 1995); A. Muraviev, “Ghassanids”, G. W.
Bowersock, P. Brown & O. Grabar, (editotler) Late Antiquity, A Guide to the Postclassical World, (The
Belknap Press of Harvard University Press: Cambridge & Londra 1999), s. 468-69.

3P. K. Hitti, Siydst ve Kiiltiirel Iskam Taribi, c. 1 (cev. Salih Tug) (Istanbul 1989), s. 118-121.

4 lustinianus’un Harith’e patricius ve phyliarkhos tnvani verdigi ¢agdas kronikler tarafindan not
edilmektedir. The Chronicle of Ioannes Malalas, 18.16, (ing. Ceviri E. & M. Jeffreys, R. Scott, Melbourne
1986); Hitti, Lsam Tariki, s. 120.

> Euphraemius’un baski politikast icin ana kaynak olarak bak. Zachariah, Chronicle, X.5; ayrica bak.
Bury, History of the Later Roman Empire 11, s. 377-78; G. Downey, “Euphraemius, Patriarch of
Antioch” Church History VII/4 (1938), s. 364-70, 6zellikle bak. s. 366.
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dalgalanmaya yada yiikselise yol agmayacagint diisiintiyor olmaliydilar. Theodorus ve
Yakup’un atanmasinda etkili olan ve Justinianusun iktidarinin son yillarinda baskent
Istanbul’u da ziyaret eden Gassani seyhi, bu baskent ziyaretinde Monofizit kilisesi
icin bir takim imtiyazlar talep etmis ve Yakup’un Siiryani Monofizitlerin en buytk
piskoposu yani metropoliti olmasint istemigti.!

Yakup, Urfa’ya piskopos olarak atanmis olmasina ragmen, bu kente yetlesmesi
mimkin olmadiy, c¢iinkii kentte hakim olan Kadikéy itikadi yanhst piskopos
Amazonius idi. Ancak bu durum Yakup’un Monofizitleri 6rgitlemek ve motive
etmek i¢in hizli bir misyonerlik faaliyetine baslamasint sagladi. Anadolu’nun giiney
kiyilarinda, Suriye’de ve Misir’da stirekli yaya olarak dolasan ve ugradigi kentlerin
Monofizitgilerini  6rglitleyen  Yakup, adeta alternatif bir yer alt Monofizit
piskoposluk hiyerarsisi kurmaya calistyordu. Yakup bu gizli seyahatlerinde
imparatorluk yetkililerinin gbziinden uzak kalmak icin, bir dilenci gibi kaba giysiler
giyerek kendisini kamufle etmeyi basarmistir. Isminin sonundaki Baradaeus
(Stryanice Burd’ono) lakabi, onun giyim seklinden dolay1r verilmistir. Yakup’un
hayat hikayesini yazan ve onun tarafindan Efes piskoposluguna atanan loannes,
onun sadece piskopos ve papaz atamalari yapmakla yetinmedigini, aynt zamanda
bulundugu yerlerin Monofizit cemaatine nasihatler verip, cesaret agtladigmni ve yeri
geldigi zaman Monofizit cemaati ugradift baskilara karsin teselli ettigini
anlatmaktadir. Ioannes ayrica Yakup’un yolculuklarinda kendisine eslik edenlerin
degerli esya tasimalarina musaade etmedigi gibi, binek hayvani kullanmayi da kabul
etmedigini ve bitin yolculuklarint yaya olarak yaptigini yazmaktadir.? Yakup™un bu
uzun ve yorucu misyon gezileri havariler kusagi Hiristiyanliginin Suriye topraklar
disinda Orgiitlenmesinin  bas mimart Paulus’un faaliyetlerini hatirlatmaktadir.
Yakup’un ¢abalar adiyla anilacak Monofizit kilise teskilattnin Suriye’de, Anadolu’da,
Ozellikle giiney ve bati sahillerinde ve Ege adalarinda koklesmesini sagladi.
Biyografisini yazan Efesli loannes’in anlattigina gére, Yakup 27 piskopos ve yuz bin
civarinda papaz atamast yaparak bir kilise agt kurmustur.? Yakup’un stirekli olarak
yaninda iki piskopos ile bitlikte seyahat ettigini not eden loannes, kahramanmin
kilise geleneklerine bagliligini da vurgulamis oluyor. Cinkii Iznik konsilinin
dérdiincti yasasina gore bir piskoposun yasal olarak atanabilmesi icin en az ig
piskoposun hazir bulunmasi gerekiyordu. Yakup’un kurdugu bu kilise ag1 kisa stire

I Theophanes, Chronographia, A.M. 6057 s. 353. Hitti, Islam Taribi,s. 121.

2 John of Ephesus, Lives of Eastern Saints, s. 693-96; J. Benzion Segal, Edessa (Urfa), Kutsal Sebir, (cev. A.
Arslan) (Istanbul: Tletisim 2002), s. 143

3 Yakup bu misyon ¢aligmalari sirasinda Arabia’ya atanan Theodore’in yardimini goérniis olmalidir.
Piskopos atadigi kentler (ve piskopos isimleri) sunlardir: Suriye Laodikeia (Dometius), Sutiye-
Seleukeia (Ioannes), Tarsus, Kilikia (Konon), Seleukeia Kalykadnos-Silitke (Eugenius), Chaleis-
Fenike Chalkis (?) (loannes), Antakya (Sergius), Sourali loannes, Amid-Diyarbakir (Eunomius), Efes
(Toannes), Smyrna-Izmir (Petrus), Pergamon (loannes), Tralles-Aydin (Petrus), Khios-Sakiz Adast
(Toannes), Afrodisias-Aydin/Karacasu (Paulus), Alabanda-Karia’da (Julianus) ve Misir’a atanmus adi
bilinmeyen on iki piskopos. Bu liste John of Ephesus’un Yakup’un ve onun arkadast Theodore’nin
hayatint anlattig bélime dayandirilarak olusturulmustur. John of Ephesus, Lives, s. 690-97; 154-58 ve
159-164. Ayrica bak. Atiya, Eastern Christianity, s.182 not 4.
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sonra kendi icerisinde yeni teolojik tartigmalar ve bélinme problemiyle karst karsiya
kaldi. Bu da gosteriyor ki, Stiryani Monofizitleri kendi aralarinda ¢ok net bi¢imde
tanimlanmis bir inang esasina sahip degillerdi. Yani sira Yakup’un faaliyet sahasmnin
cografi dagilmi, bu kiliseyi kontrol altinda tutmanin gicligini de ortaya
koymaktadir. Bu konuda Misir’daki Kiptiler hem cografi hem de inan¢ birligi
bakiminda ¢ok daha saglam bir yap:t olarak kalacaklardir. Siryani Monofizitlerin
ilahiyat tartismalarinda hakemligi yeterli olmayan Yakup, bu gruplann kendi
aralarindaki miicadelelerinde prestij kaybina ugradi. 575 yiinda dénemin imparatoru
I1. Tustinus tarafindan baskent Istanbul’da toplanan bir konsile davet edilen Yakup,
bu toplantiya taraftarlarinin baskist sonucunda katilmadi. Antakya ve Iskenderiye
Monofizitleri arasinda stire giden gerilimlerden payint fazlasiyla alan Yakup bir
anlamda farkhlasan Monofizit gruplar arasinda adeta kuklaya doéniisti. Dogu
dunyasinin Monofizitleri arasinda yarattif efsaneye cok ters bir sekilde, Yakup 578
yilinda yine Antakya ve Iskenderiye arasindaki bir gerilimi ¢ézmek amaciyla ciktigs
Iskenderiye yolculugundayken Misir sinirinda  Kassianus  (veya Romanos)
manastirinda garip bir sekilde aniden 6ldu veya Sldirilda.!

Sonug

Sonug olarak yukarida anlatilan Dogu Roma imparatorlarinin kilise politikalart ve
Stiryani Monofizitliginin kurulus hikayesi ¢ercevesinde, iki temel soru 6n plana
ctkmaktadir. Birincisi, Stiryani Monofizitligini Roma Imparatorlarinin IV, yiizyildan
itibaren O6zenle kurmaya calistiklart kilise bitligi politikasi agisindan  nasil
degerlendirebiliriz? Tkinci 6nemli bir soru da, V. VI yiizyillarda Dogu Roma
Imparatorlugunun topraklari iizerinde yeseren bu hareketi, Yakup’un calismalart
1s1g1nda, Imparatorluga bolgesel ve milliyetci bir tepki olarak yorumlayabilir miyiz?

Evvela Dogu Roma din politikalart acisindan, bu hareketin ortaya ¢ikist ve ayr
bir kilise olarak Srgiitlenisine Bizans imparatorunun géz yummak zorunda kalmast,
hi¢ de imparatorlarin tasavvur ettikleri bir sey degildi. IV. yiizyilda Hiristiyanligin
devlet icinde Once mesruiyet sonra resmiyet kazanmasina paralel olarak,
imparatorlarin neredeyse Konstantinus’dan itibaren Roma toplumunun birligi ile
6zdeslestirdikleri kilise birligi politikalari, V. — VL. yiizyillarda Imparatorlarin zikzakh
din politikalarindan dolayt Yakubilige g6z yumulmasiyla resmen iflas etti.
Konstantinusun yeni bir ruh ve motivasyon saglasin diye serbest biraktigt ve
mestruiyet sagladigi kilise Orglitd, Justinianus doénemine gelindiginde kiliseleri
birlestirme idealinin basarisizligiyla toplumsal barisin 6ntindeki bir tehdide doniisti.
Imparatorluk igerisinde baskent Istanbul’daki kilisenin kontrolii disinda yeni bir
kilise organizasyonu kurulmasina izin verilmesi, ayni zamanda baskent kilisesinin
giicinii de sinirlayacak bir durumdu. Tkinci olarak, bu hareket Siiryani kiltiiriin

John of Ephesus, HE, 1V.33, 34. John of Ephesus, Yakup ve yanindaki grubun, ¢ikarilan sGylentiye
gbre, Antakya patrigi Paulus’un kiskirtugr bir rakip grup tarafindan déviilerek éldiraldigini not
etmektedir.
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hakim karakterini ve geleneklerini tasimaktaysa da, hareketi bolgesel bir milliyeteilik
vakast olarak degerlendirmek dogru degildir. Her seyden 6nce Yakup bu hareketi
bélgesel olarak gérmemistir ve onun icindir ki yukarida da bahsedildigi gibi,
Monofizit piskopos ve din adami atamalart yaparken sadece kendi bolgesiyle
ilgilenmemis, Monofizitlerin en yogun olarak bulundugu Misir ile ilgilendigi gibi,
Anadolu’nun gliney ve bat1 kiyilarinda da atamalar yapmus hatta faaliyetlerini Ege
adalarina kadar yaymustir. Ancak bu hareket, din adamlarinin ¢ogunu Siryani
manastirlarindan se¢mistir ve dolaysiyla Anadolu’da fazla tutunamamis ve sonraki
dénemlerde daha ¢ok boélgesel nitelik kazanmustir. Yakup’un faaliyetlerinin Stryani
Monofizit hareketi acisindan degeri ise kuskusuz ¢ok buyiiktl, clinkii Kadikoy
konsilinden sonra Monofizitler Suriye ve Anadolu’da miunferit olarak mevcuttu
ancak aralarinda kurumsal herhangi bir hiyerarsi yoktu. Yakup’un énemi, bu daginik
Monofizit gruplar ilk defa hiyerarsi icinde kurumsal bir cerceveye yerlestirerek
Kadikéy itikadt yanldar ile yollarin ayriddigi kavsakta onlar derleyip toplayan lider
olmasindan kaynaklanmaktadir
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HARRANILERIN TEOLOJiSINDE TANRI TASAVVURU

Ramazan ALTINTAS*

Conception of God in the Harranians Theology
Abstract

here are two positions in the conception of God in the Harran thought. While

the first one is partly in a monotheistic structure, the second one is in a
polytheistic character. Hatran’s people have different denominations among
themselves. All the sects accept God’s qualities, but there are distinctive approaches
to this subject. For instance, there are the qualities that explain what the God is
and, at the same time, there are qualities which describe what the God is not. The
central figure in all of them is that the qualities are the same with God’s nature.

Neo-Platonism affected their understanding of God and God’s qualities. It
seems that Aristotle’s perspective about God dominates about this subject.
According to Aristotle, God created the world and left the governance of this
wortld to the humanity. The Harranians who have polytheistic understanding about
God think that God just created the world. The responsibility of world’s orders is
given to the deified existences like Star, Moon, and Sun. This belief nourished
reincamation faith. As much as we got from the Qur’an, Prophet Abraham
contends with the Harranian pagans.

Key words: Harranians, God, Quality, Reincarnation, Prophet Abraham,
Paganism.

Giris
evrat'ta Haran! ¢ivi yazitlarinda Harranu, Yunanllar tarafindan Harran,
Romalilar tarafindan Carrhae, kilise babalarindan bazilarn  Hellenopolis
(putperest sehri), Mislimanlar tarafindan Harran yahut Arran diye anilir. Ibrahim
Peygamberin sehri Harran? Tslam tarihgilerine gére el-Cezire veya Asur Ceziresi adi

* Prof.Dr., Cumhuriyet U. Tlahiyat Fak., Ogr. Uyesi, altintas@cumhuriyet.edu.tr

1 Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, Tekvin XI/31: “Terah, oglu Avram’ Haran’in oglu olan torunu Lut’u ve
Avram’in karist olan gelini Saray1 yanina aldi. Kenan ulkesine gitmek Uzere Kildaniler’in Ur
kentinden ayrildilar. Harran’a gidip oraya yetlestiler.”

2 Tbrahim Peygamber Ur’dan ciktiktan sonra Harrdn’a ugramustir. Bkz. el-Mesadi, Ebu’l-Hasan Ali, e
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verilen Yukart Mezopotamya’nin Diyar-1 Mudar denen kisminin ¢ogu zaman
merkezi olmustur.!

Yeryuzintin en eski yerlesim merkezlerinden biri olan Harran Asur ve Kalde
dillerinde yol, Arap¢a’da sicaklik manasina gelen “harr” kelimesinden sicak anlamina
gelir. Bazi rivayetlere gbre Nuh tufanindan sonra yeryiiziinde kurulan ilk sehirdir.
Ay, Gunes ve gezegenlerin kutsal sayildigi eski Mezopotamya putperestliginin en
eski merkeziydi. Ur sehrinde dogan Ibrahim Peygamber Filistin’e gitmeden énce
vatandaglanyla tevhid inancinda goriis ayriligina distince kabilesiyle birlikte
Harran’a gelmis, bir middet bu sehirde oturmustur.? Béylece Harran tevhid inancini
ilkk barindiran sehir olmustur. Sehirde Ibrahim peygamberin adini tasiyan bir mescit,
onun otururken yaslandigt bir tag vardir.? Bazi Kur'an yorumculatina gbre: “Ben
Rabbin’e (emrettigi yere) hicret ediyoruns™*, “Biz Onn ve Lut’n kurtararak, ignde ciimle dleme
bereketler verdigimiz iilkeye ulagtdik’’s ve “Nibayet 1brahim onlardan ve Allah’tan baska
taptaklars seylerden uzaklagp bir tarafa cekildigi zaman biz Ona Ishik ve Yakub’'u bagisladik
ve her birini peygamber yaptik”° dyetleriyle kastedilen yer, Harran’dur.”

Harranilerde yildiz, glines ve ay gibi g6k cisimlerinin askin 6zellikler tasidigina
inanihr. Bu sebeple kadim tarihte Harran, Ay tanrist Sin  mabediyle
Ozdeslestirilmistir. Sehrin mimari plant bile Ay’a benzetilmistir. Sin mabedi, Asar ve
Babil krallari tarafindan daima korunmus ve stslenmistir. Iskender’in seferinden
sonra Makedonyali gé¢menler buraya gelmisler ve Harrin’da tapidan mabutlara
Yunanca isimler vermislerdir.?

Erken donemlerden Islami dénemlere kadar Harranilerin inang sisteminde her
seyin kendisinden sudur ettigi, kismen monoteist ve stin bir varlik diisincesinin
yant stra politeist bir tanr1 anlayist egemen olmustur.’ Islami dénemde, 6zellikle
X.ytizyildan itibaren Harrin paganizminin gerek tanrilar panteonu hakkinda ve
gerekse diger kiilt ve ritielleriyle tapinaklart hakkinda olduke¢a genis bilgi mevcuttur.

Tenbih ve'l-Isrdf, (tahk. M.].De Goeje), Leiden 1967, s. 79; Musa Tbn Meymtn, Deliletii’l-Hdirin, (tahk.
Hiiseyin Atay), Ankara 1974, s. 589-91.

1 Bkz. Weir, T.H, “Harran”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, V/1, 300; Sesen, Ramazan, Harran
Taribi, Ankara 1996, s. 3; GuindUz, Sinasi, Anadolu'da Paganizm Antik Dinemde Harran ve Urfa, Ankara
2005, s. 28.

2 Bkz. Ibn Cibeyt, Rible, Beyrut ts., s. 189; Ya’kabi, Té@rh, (tahk. Abdulemir Mehn3), Beyrut 1993, s.48-
49.

3 Sesen, a.g.e., s. 3-4; Sinasi, a.g.e., s. 28-29.

4 el-Ankebit 29/26.

5 el-Enbiya 21/71.

6 Meryem 19/49.

7 el-Bagavi, Ebd Muhammed el-Huseyn b. Mes*ad el-Ferra, Tefsiru’/-Bagav, Riyad 1993, VI, 238; el-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zddii'/-Mesir fi Limi't-Tefsir, (tahk.
Muhammed b. Abdurrahman), Beyrut 1987, V, 255; el-Beydavi, Kadi Ebt Said Abdullah b. Omer
Nastreddin, Tefsiru’l-Beydavi, Beyrut 1990, 111, 54, 326.

8 Bkz. el-Birani, Ebu’l-Reyhin Muhammed, e/-Aséru’l-Bakiye, (nest. E. Sachau), Laipzig 1923, s. 204-
205; Weir, “Harrdn”, 1A, V/1, 299; Sesen, Harran Taribi, s. 43-44; Gundiiz, Sinasi, “Ay Tanris: Sin
Sebri: Harrdn”, Insan Bilimleri Arastumalare: Yeni Harran Cevresi, sy. 9-10, (1995), ss. 80-96.

9 Glindiiz, Antik Dénemde Harran ve Utfa, s. 47.
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Bu dénemde gerek Misliiman ve gerekse gayrimislim yazarlarca kaleme alinan
esetlerde Harranilerin dinsel gelenekleri detaylt olarak tasvir edilir.!

Biz bu bildirimizde Harranilerin Tanmn tasavvuru tizerinde duracagiz. Bildirimizin
bashgt nicin Sabiilerde degil de Harranilerde Tanri tasavvuru ismini tasiyor?
Harranileri se¢memizin amact nedir? Sabiiler ve Harraniler degisik isimler almis
tekbir dini akim mudir yoksa farklt farkh akimlar mudir? gibi sorular akla gelebilir.
TIbnii'n-Nedin/in (6. 995) el-Fihristinde ve e/Bininznin (6. 1048) el-Asaru’l-
Bakiyesi'nde gegen bir rivayete dayalt olarak séylemek gerekirse, Kuran’da ismi
gecen Sabiiler Giliney Mezopotamya’da, wvesenzyye hunefis: denilen Harraniler ise,
bugtinkt Urfa yakinlarinda yasamislardir. Problemin ¢6ziimi, Harranilerin Sabiilikle
iliskisinin ortaya konmastna baglidir. Cesitli Islami kaynaklarda Abbasi Halifesi
Me’miin (6. 813) halki, ya Misliiman olmak, ya kitabi dinlerden bitisini kabul etmek
ya da imha olunmak secenekleri arasinda muhayyer birakmis, halk da Sabil
olduklarint ilan ederek imha olmaktan kurtulmuslardir.? Bu sebeple biz, Harraniler,
Sabiilerden ayr1 bir grup olarak degerlendirdik.

Harranilerde Tant1 Tasavvuru

Dinler tarihi kaynaklarinda, “dinyinmn neresine giderseniz gidiniz, muabetsiz bir sebir
bulabilirsiniz, ama mabutsug sebir asla!” s6zi, Harraniler icin de gecerlidir. Her
toplumda oldugu gibi Harranilerde de Tanm anlayislarinda farkliliklar vardir. Bazen
cok tanrlt bir toplum yapisinda tek tanrili; bazen de tek tanrili bir toplumda ¢ok
tanrilt tasavvutlara rastlanabilir. Harranilerin Tantt anlayislarindaki cesitlilik buna
benzemektedir. Bu sebeple Harrinilerin Tann tasavvurunu; monoteist ve politeist
karakterli Tanr tasavvuru seklinde iki baslik altinda inceleyecegiz.

A. Monoteist Tanr1 Anlayigi

Ortagag Islam kaynaklari, Harranilerin her seyi yaratan ezeli ve ebedi yiice bir
varliga inandiklarindan bahsederler. Bu anlayista Tanr, #leti 7li  seklinde
isimlendirilir. Harranilerin teolojisinde ilet-i dild, gokluk kabul etmeyen ve
yaratilmiglarin sifatlarim da tastmayan bir nitelie sahiptir.> Harraniler g neden
olarak isimlendirdikleri Tanrr’dan bir takim asli ilkelerin sudir ettigine inanirlar. Bu
ilkelerden olan; akil, rGh, diizen ve zarGretin her biri agkin 6zellikler tagidigindan,
onlara ulasmak icin bir takim aracilarin gerekli oldugu benimsenir. Bu asli unsurlarin

! Genis bilgi icin bakiniz. Giindiz, a.g.e., s. 50.

2 Tartigmalar icin bkz Ibni’n-Nedim, Muhammed Ibn Ishak, Kitibu'l-Fibrist, (tahk. Nahid Abbas
Osman), Kuveyt/Doha 1985, s. 636-36; el-Birtni, e/—AJdm’/—Bd/égj'e, s. 205-207; Weir, “Harran”, 1A,
V/1, 300; Gundiiz, Sinasi, Sadbiiler Son Gnostikler, Ankara 1995, s. 32-33.

3 el-Makdisi, Mutahhar Ibn Tahir, Kitdbu'I-Bed'u ve't-Térih, Beyrut ts., 1,197, 143; IV, 22; Ibni’n-Nedim,
el-Fibrist, s. 633; es-Sehristani, Abdtlkerim, e/-Milel ve’n-Nihal, (tahk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faar),
Beyrut 2001, s. 365; Sesen, Harran Taribi, s. 44.
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her biri i¢in yuvarlak tarzda tapinaklar yapilmistir.!

Ortacag Islam bilginlerinden Abdiilkihir el-Bagdidi, (6.1037) Harranilerden iki
dini akim tizerinde durur. Bu iki akimin 1lahi Zat anlayislarinda goriss birligi varken,
sifatlar konusunda farklt gériisler benimsediklerini sdyler. Mutekellim Bagdadi’nin
“Yunanliardan bir grup” diye séz ettigi bu akimlardan ilkine gbre, “evren sonradan
meydana gelmistir. Eprenin hichir seye bengemeyen bir yapuiss, yaratws: (Sani’) vardsr.”
Harraniletrden bu akim, Tant’nin ne olduguna dair bir takim subuti/ icabi sifatlar
tizeride durur. Ornegin Tanri; evrenin ve goksel vatliklarin yaraticist, hayat sahibi,
konugan, isiten, géren ve diizenleyendir. Bagdadi’nin isaret ettigi diger dini akima
gore ise; evren sonradan yaratmistir ve yaraticist tektir. Bu akim, Tanrm’nin ne
olduguna dair subutl sifatlari degil; ne olmadigina dair se/bi sifatlari benimser.
Bunlara gbre Tanr, ispat vasfiyla degil, noksanlik ve yaratlmighk &zelliklerinden
nefyetmeye dayali selbi bir vasifla nitelendirilir. Sifatlar konusunda béyle bir bakis
acisina sahip olduklaring “Tanr diridir, bilendir, ber seye giicii yetendir”, demeyiz, ancak,
“Glit, cabil ve deig degildir” deriz, seklindeki goriislerinden anliyoruz. 2

Gorildiugi gibi Harranilerde monoteist bir karakter tastyan ve istin varlik
olarak nitelendirebilecegimiz soyutlamact bir tanr anlayist vardir. Bu teolojide,
Tanr'nin stfatlantyla iligkili olarak séylemek gerekirse, kotiltklerin yaraticist Tanrt
kabul edilmez. O saf iyilik olup, hayirlarin yaraticisidir. Onlara gére Tanri;
kotilikleri, cirkinlikleri, pislikleri, zararlt b6cekleri, yilanlart ve akrepleri yaratmaktan
uzaktir. Yaratihisin gayesi, mutluluk, hayir ve safliktir. Ugursuzluk, kotilik ve
karisiklik, bir zaruretin sonucu olup Tanr’ya nispet edilemezler. Bunlar bir
zorunlulugun bitlesmesi olup, koti varliklara ve kinanmis islerle olan iliskilere
dayanur.

Harranilerin kotilik sorunu hakkindaki gorisleri, Mu’tezile kelam ekoliintin,
“Allah kitiiliiklerin yaratus: dedildir” gérisine cok benzemektedir. Hi¢ kuskusuz bu
ortak payda, karsilikli etkilesimin bir sonucu olarak gorilmelidir. Cunklt Mu’tezile
bilginleri, Yunan felsefesini iyi okumuslar, Szellikle Eflatun ve Aristo’nun sifatlar
konusundaki géruslerinden yararlanmuglardir.*

Harraniler Zat/sifat konusunda; “sqfatlar, zattan ayr: diisiiniilemes. Tanri'nn sifatlar,
gatmm aymdir” goriigine sahiptirler. Onlar bu konuda Aristo’dan etkilenmislerdir.
Bu da Harranilerin  Yeni Eflatuncu felsefenin Sgretilerinden  etkilendiklerini
gosteriyor. Nitekim Harran, Musliiman egemenligine girdiginde, sehirde, Yunanl

1 Sehristani, a.g.e., s. 368.

2 Bagdadi, Abdiilkahir, Usi/i'd-Din, Istanbul 1928, s. 324.

3 Sehristani, e/-Milel, s. 367.

4 Bkz. Carullah, Zthdi, e/-Mun tezile, Beyrut 1990, s. 71.

5 Bkz. Ibnu’n-Nedim, K.e-Fihrist, 5.635. Tlginetir ki, Mu’tezile’nin Zar-Ssfat anlayist da aynidir. Onlar da
Yunan felsefesinin tesiti altinda kalarak sifat anlayislarini gelistirmislerdir. Nitekim Ebu’l-Hasan el-
Es’ar, “Allah’in sifatlar: zatinmn aynisidir” diyen Mu’tezili distnir Ebu’l-Huzeyl el-Allafin bu gorisi,
Aristo’dan aldigin zikreder. Krs. el-Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makdlitii'I-Islimiyyin, (tahk. Helmut Ritter),
Wiesbaden 1950, s. 483-484; aytica bkz. Sehristani, e/-Milel, s. 64.
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gocmenler ve Nabatiler de yasamaktadir.! Diger bazi kaynaklar da Harran civarinda
cesiti Yunanli gbe¢menlerden olusan koylerin  bulundugundan bahsedilir. Bu
etkilesimi, Tanr distincesinde oldugu gibi peygamber inanci konusunda da gérmek
miumkindiir. Asagida deginecegimiz gibi, Harranilerin peygamber olarak kabul
ettikleri sahsiyetlerin bazilart Eski Yunan gelenegine ait kisilerden olusmaktadir.?

Harranilere gére Tanri, mesajint insanlara iletmede etik degetler acgisindan
mitkemmel yaratiisa sahip ve zckd dizeyleri yiksck sahsiyetlerden sayisiz
peygambetler gondermistir. Bunlarin en meshurlary; Aziman/Sit, Arani, muallim-i
evvel Hermes/Idris, Eflatun’un anne tarafindan dedesi Solon, Eflatun, Sokrat ve
Aristo’dur. Hatta bu peygamberlerden en meshuru saytlan Hermes, ogluna &giit
vermek maksadiyla itikadi konularda monoteist anlamda tevhitle ilgili meseleleri son
derece sade bir dille anlatan e/-Makdaldtii’l-Hermes isimli makalelerden olusan bir kitap
da yazmustir Harranilerin teolojisinde peygamberlerin baslica gorevleri, Tanrt’y1
hosnut edecek iyi davranislarda bulunmaya davet, O’nun 6fkesini tizerlerine ¢ekecek
davranislardan da uzak durmalari konusunda uyarmak, ayrica itaat ettikleri taktirde
6dil, isyan ettikleri taktirde de ceza goreceklerini bildirmektir. Ttaat edenlere
bitimsiz nimetler, isyan edenlere de miistahak olduklart kadar azap vardir.

Eskatoloji konusunda Harranilerle Aristo’nun gorislerini  karsilastirdigimiz
zaman aralarinda miithis bir benzerlik oldugunu gbérmemiz mimkindir.
Harranilere gére kéti olan nefis (rth) kendi bedeninden (heyakil) ayrildig: vakit,
alemin en Ust noktasinda (alem-i ulva) bulunan ve bir ates olan ‘es/rde hapsedilir.
Faziletler elde etmis olan iyi nefis (rah) ise, kendi ezeli unsuruna geri déner. Aristo
Kitibu'n-Nefis adl eserinde alem-i ulva’nin ebedilik yeri oldugunu, esfel-i safilinin ise,
olim yeri oldugu ileri siirer.> Dolayisiyla Harranilerde kismen monoteist karakter
tastyan istin bir Tanr inancmin yaninda, peygamber inanci, emir ve nehiy, sevap ve
giinah gibi ilahi 6gretiyi iceren Tanr1 buyruklarn da vardir.6

1 Ebt Yusuf, Y2’kab b. Ibrahim b. Habib, Kizdbu’/-Harag, (cev. Ali Ozek), Istanbul 1973, s. 80.

2 Sinasi, Antik Dénemde Harran ve Utfa, s. 52.

3 Ibni’n-Nedim, e-Fibrist, s. 633, 635; el-Makdisi, Kitdbu'l-Bed’n ve't-Tarih, 111, 7-8. Ayrica muallim-i
evvel olarak nitelendirilen Hermes’in Iskenderiye sehrinde, felsefe ve din arasini uzlastirmaya yonelik
birgok kitap ve risdle te’lif ettigi rivayet edilir. Bu kitaplar arasinda e~/ ahyii'l-Kildani, 1evhu’g-Ziimriid
saytlir. Onun butiin kitaplart daha sonra “e~Kitabatii'l-Hermesiyye” adiyla topluca bir kitap halinde
yayinlanmistir. Bkz. Sehristani, e/Milel, s. 308-309.

+ el-Malkdisi, Kitabu'l-Bed’n ve't-Tarih, 1, 197; Ibni’'n-Nedim, a.ge., s. 633. Harranilere gore peygamber,
nefsinde tim kinanmis stfatlardan ve bedeninde tim eksik ve kusuftlardan uzak olan kimsedir.
Oviilmiis biitiin giizel sifatlarla donanmustir. Yagmurun yagmasi ve bitkilerin her cesit Afetlerden
korunmast icin yapugi dualar kabul edilir. Mezhebi ve izledigi yol, dlemin 1slahina elverisli olan bir
yoldur. Genis bilgi icin bkz. el-Makdisi, a.g.c., IV, 24. Ayrica, Harranilerde peygambetlik konusu ile
ilgili su calismaya bakilabilir. Giindiiz, Sinasi, “Harrdnilerde Peygamberlik ve Harrinli Baba”, Insan
Bilimleri Arastirmalart Yeni Harran Cevresi, 7-8, 1994, ss. 5-6.

5 el-Makdisi, Kitabu’l-Bed’u ve’t-Tarih, I, 186.

6 Tbni’n-Nedim, e/-Fibrist, s. 633, 635.
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B. Politeist Tanr1 Anlayis1

Harranilerce ‘ik sebgp” diye adlandirlan ve tam olarak kavranilamaz ve
tanimlanamaz seklinde gorilen bu yilice varlik, sadece yaratmak gibi 6nemli isleri
yapan, yarattigi varliklarla ilgili diger isleri ise baska tanmisal giiclere birakan bir
varliktir. Midebbitler denilen bu varhklarin sayisi yedi ve onikidir.! Bunlar e~
mididebbirat/isleti duizenleyen anlaminda gok tanrilart (felek ve ecrami) olup, bu yiice
yaratict ile diger varliklar (6zellikle insanlar) arasinda aract ilahlar olarak gérev ifa
ederler. Gok cisimlerinin canlt olduguna (hayat), konustuguna (kelam), duyduguna
(sem’) ve gordiigine (basar) inanirlar.? Alemin bir Sanii, FAuri, Hakimi ve sonradan
yaratilmis varliklarin niteliklerinden soyutlanmis Yice bir yaraticist vardir. Bizim
kendi bagimiza O’nun celal ve azametine ulagsmamiz imkansizdir. O’na ancak O’na
yakin olan aracilarla ulagabilitiz. Ruhlar cevherde, hareket ve halde, temiz ve
azizditler. Cevher olarak, cismani 6zelliklerden uzak, mekansal hareketlerden ve
zamana bagh degismelerden beriditler. Tesbih, takdis ve taharet (tzere
yaratilmislardir. Allah’a kesinlikle isyan etmezler ve ne emredilirlerse onu yaparlar.
Yiice tanri, etbdbin rabbi ve ilahlarin tek ilahi, kisaca her seyin rabbi ve sahibidir.
Kisi ruhanilere benzeyinceye kadar ve onlara miinasip bir duruma gelinceye kadar
sehvet ve oOfkesine hakim olarak ahlikini diizeltmesi gerekir. Iste biz onlara
benzedigimiz vakit, onlar da bizim icin Allah katinda sefaatci olurlar. Bu temizlik ve
ahlaki giizellestirme faaliyeti, kendi gayretimizledir. Araya herhangi bir beseri araci
koymadan kendi yetenegimizle bunu gerceklestiririz. Onun igin herbangi bir peygamberin
bize bir distiinliigii yoktur. O da bizim tirimiizden, bizim seklimizden ve bizim
maddemizdendir. Bizim yedigimiz gibi yetler, bizim ictigimiz gibi icerler. O halde
biz ni¢in onlara itaat edelim?’® Bu metindeki gériislerden de anlasildigi gibi bunlar,
peygamberlerin insanlarla Tanrt arasindaki el¢iligini inkar etmektedirler.

Ruhaniler, cevher itibariyle maddeden soyutlandiklart gibi, fillen de
mukaddestirler. “Fiilde bunlar esyayt meydana getirir (ihtira), yenilestirir (icat) ve bir
halden diger bir hale degistiritler; ilahi azametin kuvvetini siifli varliklara dogru
akitirlar. Hatta bunlarin  her birini baglangicindan  itibaren kemaline kadar
sevkederler. Yedi gezegenin yoneticileri bunlardan olup, gezegenler onlarin
mabetleri gibidir. Her bir ruhani icin bir mabet (heykel) ve her bir mabedin bir
kiiresi vardir. Bagka bir tabirle, rGh, rGhun bedende bulunmast gibi, mabedinde

1 Bu gorits Ismailiyye mezhebini etkilemistir. Cinkii Ismailiyye mezhebi de aym gorisii dile
getitmektedir. Oniki nakibiyle yedili Ismailiyye mezhebi yeni pisagorculuktan miilhemdir. Onlarda
yedi ve oniki rakami kutsaldir. Alemin nizamini ve tarihi hadiseleri yedi sayisina gore tertiplemislerdir.
Evrenin yaratiist konusunda biyik Ol¢lide Yeni Eflatunculuga dayanan gnostik felsefeye
uymuglardir. Bu goriigler Harranlilarin ustlinden actkca etkilendiklerini gostermektedir. Bkz.
Abdtlhamid, Irfan, Iskam'da 1tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslars, (¢ev. Saim Yeprem), Istanbul 1994, s.
50-51.

2 el-Makdisi, Kétabu ’/—Bed’ﬁ{ ve't-Tarih, 1, 143, 186; 1V, 24;en-Nessar, Ali Sami, ff{am’z_iﬂ Felsefi Diigiincenin
Dogusu, (cev. O. Tung), Istanbul 1999, 1, 293; Sinasi, Gundtz, ‘Harrdniler”, DIA, Istanbul 2005, XII,
241.

3 Sehristani, e/-Milel, s. 308-3009.
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(heykel) bulunur. Bu heykellerden ¢ikan reaksiyonlar kademeli olarak asagiya dogru
mevcudat meydana getirilmistir. Bazen gezegenlere, baba ve unsutlara anne detler.
Isleri bu kiireleri hareket ettirmekten, onlar vasttastyla unsurlar ve madde alemine de
tesir etmekten ibarettir. Terkiplerdeki karismalar ve sonra cismani kuvvetler bundan
meydana ¢ikar. Kulli varliklar kdlli rdhlardan, ctzi olanlar da ctizil ruhlardan
meydana gelir. Nitekim genellikle yagmurun bir melegi, bir miickkel rGhu ve her
yagmur damlasmin da bir melegi vardir. Diinya hadiselerini, riizgarlari, firtinalari,
depremleri onlar idare eder ve her varliga kuvvet ve kanunlarini onlar dagitirlar;
varliklart tamamen ruhtan ibaret olup, melekler gibidirler.”!

Ruhaniler, hal olarak da mukaddestitler. Onlarin halleri, Rabb@’l-etbab’in
civarinda; revh u reyhin, nimet, lezzet, rahat, glizellik ve sevingten ibarettir. Sonra
bunlar nasil gizlenir? Onlarin yemeleri ve i¢meleri; tesbih, takdis, tehlil, temcid ve
temhid olup maddi hayatlar: yoktur. Allah’t zikir ve O’na itaatla Ginsiyet bulurlar.
Daima, kiyam, rukd ve secde halindedirler. Bu 6yle bir durumdur ki, seving ve
lezzete tebeddul yoktur. Gézleri zillet icinde ne 6ne egiktir, ne yukart ve ne de etrafa
bakarlar. Bazist sitkn icinde, diger bir kismi da hareket halinde bulunurlar. Diger
taraftan bazilar kerrabi'dir, yani, feyiz dlemine yakindirlar, bazilar ise, basit alemde
ruhanidirler.? Burada Sebristininin (6.1153) tasavvufl terimler kullanmasi dikkat
cekicidir. Bu durum, belki de tasavvufi tasavvur ile ruhanilerin tasviri arasinda
kuvvetli benzeyisten dolayidur.

Harranilere gére yiice varlik olan Tanri, evreni yaratmis ve katina ¢ekilmistir. Her
ne kadar o askin bir varliksa da ayni zamanda ickin bir varliktir. O, gézle gorilen
sahislarda ¢ogalir. Bu sahislar yeri idare edenlerdir ve yerdeki sahuslardir. Yerdeki
sahuslar ise, en degerliler, bilenler ve faziletlilerdir. Ustiin varlik olan Tanr1, yart tanrt
figiirleri sayilan bu sahislarda tecelli eder, onlarin varliklarinda sahis haline gelir.
Bununla varligindaki birligin bozulmadigina inanilir. Nasil ki yiice Tanrt, gékylzint
ve orada bulunan cisimleri ve yildizlar yaratmissa, evrenin isleyisini dizenleyen
kimseleri yaratmistir ve bunlart alemin yoneticileri yapmustir. Gokteki bu varliklara
“babalar” denir. Yerdeki unsurlar (andsir-1 erba: ates, hava, su, toprak) “ana’lardir.
Babalar ile analarin birlesmesinden meydana gelen bilesiklere (hayvanlar, bitkiler,
cansizlar) mevalid/dogmuslar denir. Babalar, canli ve konusurlar. Unsutlara etki
yapatlar. Unsurlar, bu etkileri rahimlerde olgunlastiritlar. Béylece mevalid/doganlar
meydana gelir. Sonra, dogmuslardan tam ve saf murekkep bir sahis olusunca, bu
sahsin yiksek kabiliyetli bir mizaci meydana gelir. Bu ylksek kabiliyetli sahsin
varhiginda Tanrt bu diinyada ortaya cikar.?

Harranilerin teolojisinde tanrisalligm bir takim nesnelerle paylagilmasy; tenasih
ve huldl inancini da beslemistir. Nitekim Sebristani, bu iki inancin onlardan
dogdugunu séyler. Bilindigi gibi tendsub inanc, sonsuza kadar devam edip giden bir

I Sehristani, e/-Milel, s. 308-309; B. Carra de Vaux, “Sabiler”, 1A, Istanbul 1966, X, 9-10; Sesen, Harran
Taribi, s. 42.

2 Sehristani, a.g.e., s. 311.

3 Sehristani, a.g.e., s. 366.
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devri daimin tekrarlanmasidir. Herbir devirde birinci devirde olan seyler tekrarlanir.
Harranilere gbre sevap ve ceza, bu diinyadadir. Onlara gore, bu diinyada yapilanlar,
gecmis devirlerde 6ncekilerin davranislarinin bir karsiligidir. Iste hayatta elde edilen;
rahat, seving, genislik, bolluk, ge¢mis devirlerde simdikilerin elinden c¢tkan iyi
amellerin karsiligidir. Keder, hiiziin, sikintt ve giicliikler ge¢mis devitlerde islenilen
kot amellerin bir karsihigidir. Onlarin inancina gore, hikmetinden sual olmayan
tanrinin bu alemi sona erdirmesi diisiniilemez.!

Diger yandan miellif Sebristin?ye gbre buldil, sahislasma (bir varlikta viicut
bulma)dir. Bu huldl, bir seyin butiiniiyle baska bir seye girmesiyle, bazen da bir
kisminmn girmesiyle olur. Tamaminin veya bir kismmin huldli, huldl edilen sahsin
tabiatindaki yetenege baglidir. Harranilerin inancinda tanrinin, semavi heykellerin
(mabedlerin) hepsinde sahislasmast demek, O’nun fiilinin birer birer esyada ortaya
¢tkmast anlamina gelir. Asur ve Babillilerin yildiz ve gezegen kiiltiine bagl kalan
Harranilerde yedi heykel (gezegen/mabed), yice olan tanrinin yedi azast
hitkmiindedir. Insanin yedi azasi, onun yedi heykeli gibidir. Tanrt bu organlarla
ortaya cikarak, bizim dilimizle konusur, gbzlerimizle goriir, kulaklarimizla isitir,
ellerimizle sikar veya genisletir, ayaklarimizla girer-gelir, organlarimizla eylemde
bulunur.?

Yukandaki inanglarindan anladigimiz kadariyla Harraniler; yildiz ve yedi
gezegenle iliskili yari tanrisal varliklaring yaratic, celil ve azamet sahibi yiice varlikla
insanlar arasinda aracihk yaptiklara inantyorlardi. Islam kaynaklarinda yildiz-
gezegen kiltine bagl Harranilerin bu noktada iki farkll mezhebe ayrldiklaring
gortyoruz. Mezhepler tarihgisi Sebristin?ye gbre bu mezheplerden ilki, “ashibu’l-
heyikil/ mabedgiler’dir. Bunlat, yildizlara tapatlar. Harranilerden rdha tapanlar, insan
icin bir arac1 gerektigini séyletler. Kendisine yonelme, yaklasma ve ondan istifade
etmek icin aracilarin ise bizzat gérilmesi gerekir. Bu aracilar da yedi gezegendir.
Onlar, aracilik yaptiklarina inandiklar yedi gezegen icin bir takim konaklar ve yetler;
dogus ve batis, birbiriyle muhalif ve muvafik iliskiler, glinler, geceler ve saatler,
suret, sahwslar, iklim ve sehirler tayin etmisler, her birini kutsalla
iliskilendirmislerdir> Ornegin haftanin giinlerini tanrisal gezegenler arasinda
paylastirmiglardir. Pazar giiniinti Giines’e, pazartesini Ay’a, saliyt Mars’a, carsambay1
Merkir’e, persembeyi Jipiter’e, cumayt Veniis’e ve cumartesi giniinii Satiirn’e
hasretmislerdir. Her bir gezegenin belli saatleri vardir. Onlar bu zaman diliminde
6zel olarak diktikleri dinsel kiyafetleri giyerler, 6zel kokular stirtinerek dua ederlerdi.
Bu dudlarinda tannlardan, arzu ve isteklerinin yerine getirilmesini istetlerdi. Onlar,
gezegenleri, disil rabler olarak isimlendiritlerdi. Dogrudan ruhlara yaklasir gibi
heykellere yaklastyorlards. Itikatlarina gére, ruhlarin bedenleri, gezegenlerdir. Gék
cisimlerinin her biri, ruhun canliligiyla konusan diridirler. Ruhlar, bedenleri evirip-
cevirmede tasarruf sahibidir. Nasil ki, insanin rihu bedenini evirip ¢evirdigi gibi,

1 Sehristani, e~-Milel, s. 366.
2 Sehristani, a.g.e., s. 367.
3 Sehristani, e/-Milel, s. 358.
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tanrisal gezegenler de diinyada olup-bitenleri evirip cevirmek suretiyle etki ederler.!
Bu nedenle astroloji, Harranilerin inanclarinda ¢cok énemli bir yere sahiptir.

Harranilerin yildiz-gezegen kiltiyle ilgili diger bir mezhepleri de “ashibn’l-
eshds/ put taprcilar:”dir. Bunlar, insan eliyle yapilmis mabetler icindeki yildizlari temsil
eden yapma putlara tapanlardir. Ayrica bunlar, semavi varhiklarla iligkili ruhlara
dogrudan tapmilamayacagini —ki ruhlar gézle gérilmez ve konusulamaz- ancak,
onlari temsil eden stretler vasitastyla onlara ulagsmanin mimkin olduguna
inantyorlardi. Bu sebeple, her bir sahis, bir gezegenin karsiligi olabilecek sekilde
putlar dikmislerdir. Cesitli madenlerden imal edilerek yapilan put, kendisinden
beklenen goreve gore sekillendirilmistir. Ornegin, glines putunu altin madeninden
yapmuglar ve onu, glinese nispet edilen taglarla stslemislerdir. Yine Ay putunu,
glimisten yapmuslardir. Harranli put tapicilar, tapinmalarinda, yukarida isaret
ettigimiz gibi belli bir zaman tayin etmislerdir. Belirledikleri dinsel kurallara
uyulduktan sonra, tapindiklart putlarin ihtiyaclarint gidereceklerine inanirlard

Kisaca ashabn’l-heyakil, gok cisimlerine; ashibu’l-eshis ise, her biri semavi ilahin
mukabili saydiklara putlara tapmuglardir.2

C. Hz. Ibrahim’in Harranilerle Teolojik Tartigmast

Kur’an-1 Kerim Harran’h paganistlerin; Yildiz, Ay ve Giines gibi gok cisimlerine
ve onlart temsil eden yerdeki putlara taptiklarindan haber vermistir. Iste bu
baglamda Sehristani, Hz. Ibrahim peygamberin Harrin’da bulundugu sirada
Harranilerin  6nemli dini akimlarindan olan  ashdbn’l-heyikil ~ve — ashibn'l-eshas
mensuplartyla tartistiklarindan bahseder.

Kuran’a gére Hz. Ibrahim’e; tefekkiir, ilim, anlayts, akli yerinde kullanma,
nibiivvet, muhakeme ve mukayese yetenegi verilmistir.* O, akil devriminin
mimandir. Bu actlardan diisiindigimiiz zaman Hz. Tbrahim, imanin aklilestirilerek
bilgisel temellere oturtulmast konusunda bir prototip olarak karsimiza ¢ikar. O’nun
Harran’li paganlarla yaptigt tevhid micadelesinde bu akilciligini  gérmemiz
mumkindiir. Nitekim putlara tapan ashabu’l-eshas ehline %zam yontens’ le sahislara
tapmalarinin anlamsizlifini ve sagmaligini vurgulamistir. Ciinkdi Allah’tan bagkasina
tapicilik, 6zgiirliikle butinlesmis sahsiyet kimligini bir tarafa atmadir. Insanin
6zgiirlesmesine atifta bulunan Tbrahim Peygamberin, sahslarin suretlerine tapan
paganistlere, sizi ve yaptginiz seyleri Allah yaratti. Yaptiginiz putlar, neticede sizin
eserinizdir. Sizin aklmniz yok mudur? manalarina gelebilecek sekildeki uyarist bunun
icindir.

1 Makdisi, Kitabu'l-Bed'n ve’t-Tarih, IV, 23; Ibnu’n-Nedim, e/-Fibrist, s. 637, es-Sehristani, e/-Milel, s. 358.

2 es-Sehristant, a.g.c., s. 360-361; Musa ibn Meymun, Deldletii’l-Hairin, s. 586.

3 Bkz. Sehristani, e-Milel, s. 362-364.

4 Bkz. “Iste bu, kavmine karst Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz kimselerin
derecelerini ylikseltiriz. Stiphesiz ki senin Rabbin hikmet sahibidir.” (el-En’am 6/83).

5 “Sizi ve yapmakta olduklarmizy Allah yaratt” (blz. es-Saffat 37/95-96.4yetleri 1lm-i Kelam’da “efdi’)-
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Hz. Ibrahim’in babast Azer!, ashiabu’l-eshas’in tapti putlari imal etmede
kavmin en mahir sanatcisidir. Harraniler, onun sanatkarhigina son derece hayranlk
ve giiven duyarlar. Bu sebeple putperestler, putlart ondan satin alirlardi. Bundan
dolayt Hz. Ibrahim’in delillerinin ¢ogu, babast ile ilgilidir. Ciinkii onun sahsinda,
putpetestlerin ilzami/susturulmast daha kolay olmustur. Onun; “@uymayan, gormeyen
ve sana hichir fayda sadlamayan nesnelere nigin taparsin?”? seklindeki sdylemi her ne kadar
dogrudan babast Azer’e ise de onun sahsinda biitin putperestlere seslenmistir. Arap
belagatinda buna “%ikri iz irddetii’l-#4il” denilir. Hz. Tbrahim, babasina, sen biitiin
glictinle ¢alistin, bilgini kullanarak géksel cisimler karsiliginda putlar imal ettin, ama
bu bilgi ve ¢alisma giiciine ragmen isitici ve goriici, fayda ve zarar verici 6zelliklerle
donanmis putlar yapamadin. Senin buna giiciin yetmez. Halbuki sen; isitici, gériici,
fayda ve zarar verici 6zelliklere sahip yaratiisinla onlardan daha sereflisin, demek
istemistit.

Diger taraftan Ibrahim Peygamber, Yildiz, Ay ve Giines gibi goksel cisimleri
tanrilastiran ashabu’l-heyakil'e yonelerek, onlarin politeist Tanrt anlayislarint egitim
ve 6gretimde kullantlan dramatizasyon yontemiyle elestirmistir. Bilindigi gibi 6gretim
yontem ve teknikleri arasinda yer alan; rol oynama, rol yapma, toplumsal oyun
(sosyo-drama), drama, canlandirict oyun (dramatik oyun) denilen bu 6gretim
yontemi, dramatizasyon tizerine kurulmustur. Dolayisiyla  dramatizasyon;
oyunlastirma, canlandirma, rol yapma anlamlarina gelmektedir. Bu yontemden
amag, baskalarinin kimligine biiriinerek, onlarin nasil hissettigini, distindigtini ve
etkinlikte bulundugunu sosyo-drama yontemiyle ortaya koymak suretiyle vakianin
olumlu-olumsuz yénlerini muhataplara kavratmaktir.? Iste Hz. Ibrahim de ashabu’l-
heyakil'in sitke dayali Tanr1 tasavvurunu bu ydntemle ortaya koymustur. O, hicbir
zaman Allah’tan baskasina kulluk etmemistir. Zaten el-En’am Suresi’nin 74. ve 78.
ayetlerinden* anladigimiz kadartyla basta babast olmak tzere bitin kavmini
Allah’tan baskasina kulluk yaptiklarindan dolayt kinamis ve Tanr’yi birlemeye
cagirmistir. Harranilerin inanglarna gére Gunes, 1sik kiiresinin meliki, rablerin
rabbidir. Diger gok cisimleri 1518101 glinesten almaktadirlar.> Bu sebeple o, drama
yontemiyle 6nce Yildiz'larin, sonra Ay’in ve en son da ufll eden/batan Ginesin tab
olamayacagini drama yontemiyle ortaya koymus, sonra da batmayan ezeli ve ebedi
bir ilahin varligint kabullenmeleri gerektigini mantiksal yollarla ¢ikarimda bulunmaya

Ibad/ kullarm fiillerinin yaratihs:” baghg alunda tartstlir. Ayette gecen ve fiilin 6niine gelen d’ edatint
mevstle ve mastariye kabul edenlere gore anlamlarda degisiklikler yasanir. Bkz. es-Sabtni, Nureddin,
el-Biddye fi Usiili'd-Din, (tahk. B. Topaloglu), Dimagk 1979, 5.64-65.

1 Séylenceye gore Azer, bugiinkii Harran’da bulunan tatihi mezarlikta yatmaktadir.

2 Meryem 19/42. Bkz. el-En’am 6/74.

3 Genis bilgi icin bakiniz. Aydin, M. Zeki, Din Ogrelz'mz'nde Yontenler ve Buldurma Y ontemi, Ankara 1998, s.
97.

4 Bkz. “Ibrahim, babasi Azer’e: Bir takim putlati tantilar mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni de kavmini
de apacik bir sapiklik icinde goriyorum, demisti.” (el-En’am 6/74.) Diger ayet icin bkz. “Glinesi
dogarken gorince de, Rabbim budur, zira bu daha biytk, dedi. O da batinca, dedi ki: Ey kavmim!
Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” (el-En’am 6/78).

5 Bkz. Ibni’'n-Nedim, e/-Fibrist, s. 640; Schristani, a.g.c., s. 364.
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davet etmistir.! Dikkat edilirse bu ayetlerde batmak anlamma gelen %f%/ kelimesi
geciyor. Ufdl kelimesinin anlam yapisinda hadislik alimetleri olarak; zeval, degisiklik,
intikal oldugu icin goksel cisimlerin 7ab-7/ih’ olmalarnin uygun olmadigma delil
getirilmistir. Clinkd kadim ve ezeli olan bir ilah degisiklik kabul etmez. Degisimin
oldugu yerde degistiriciye ihtiyag var demektir. O zaman ufdl ve zeval, Tant’'y1
kemal sifatlartyla muttasif olmanin disina cikarir. Yine ayni ayetlerde dogus anlamina
gelen #uli’ ile delil getirilmesi de buna benzemektedir. Tul®’, ufalden hadislige daha
yakindur.

Neticede Hz Ibrahim’in kavmiyle yaptigi teolojik tartismalarinda, Harranlt
paganistlere; Yildiz, Ay, Gines gibi gék cisimlerine tapmanm insanin onuruyla
bagdasmayacagini ortaya koymus, gittikleri yolun yanlshigina dikkat ¢ekmek
suretiyle ritiiel anlamda da yaptiklarinin bir sapkinlk oldugunu gdstermistir.

Sonug

Tarihsel siitecte Harrdn, antik donemden Islami déneme kadar farkls
medeniyetlerin kesisme noktast olmustur. Hi¢ kuskusuz; ilahiyat, kultir, bilim,
felsefe, tip ve medeniyet baglaminda insanhk distncesine ortak katkida
bulunmustur.

Harranilerin teolojisinde Tanr tasavvuru 6zel bir yer isgal etmektedir. Onlarin
Zat/Sifat anlayislart ve kotilik sorununa yaklasimlar 6zellikle Mu’tezile kelamini
etkilemistir. Hatta Harran’da kaldig1 rivayet edilen tinlii Islam filozofu Farabinin (6.
339/950)  peygamberlik  anlayssr” onlatin inanclartyla  paralellik arzettigi bile
sOylenebilir. Zaten Harranilerin Tanr tasavvuru, Yeni Eflatuncu felsefenin etkisi
altunda kalmistir. G6¢men Yunanlilar ve Nabatiler kanaliyla Yunan Metafizigi bu
bolgeye tasmnmistir. Harranilerin Tant’ya sadece “yaratma” gbtrevi tanmmalar,
yonetme gorevini Yildiz, Ay ve Gilines gibi tanmlastirdiklart gdksel cisimlere
birakmalari, Aristo’dan tevaris edilen Tanri/sifat anlayistyla benzerlik gosterdigi
sOylenebilit.

Islam’da tevhid 6gretisi, Allah’in varligi ve birligine imanin étesinde; Allah’tan
baska bitiin ilahlan  reddetmeye dayanir. Tevhid, insanmn  kendisini
gerceklestirmesinin adidir. Sirk ise, insanin kendisini baska varliklarla bitlikte
gerceklestirmesidir.  Bu  inang, nesnelere ulthiyet atfetmeye gotirdigi icin
beraberinde @raclik’ distiincesini de getirmistir. Bu agidan olaya baktigimiz zaman
Ibrahim Peygamberin Harran’li paganistlerle olan miicadelesi, insanin 6zgiirliige
kavusturulmast mucadelesi olarak gérilmelidir.

1 Ayetler icin bakiniz. el-En’am 6/76-79.
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iISLAMi DONEM HARRAN’INDA BiLGINLER ARASINDAKI
ILISKILERIN TOPLUMSAL BOYUTLARI

Ejder OKUMUS*

Ozet

En eski arkeolojik bulgularda adina rastlanan Harran, inang agisindan pagan bir
yetlesim yeri olma 6zelligini Islam fethinden sonra da devam ettirmis ve
Harran Islam idaresine gectikten sonra da paganist insanlar, 6zgiirce inanglari
dogrultusunda yasamaya devam etmislerdir.

Oteden beri dinler arasinda bir takim iliskiler olmustur. Bu ¢alismada dinler arast
diyalog temelinde Muslimanlarin fethinden sonraki dénemde Harran’da bilginler
arasindaki iliskiler ve bu iliskilerin toplumsal yansimalart ele alinmakta; tarihsel
olarak ortaya konulmakta ve sosyolojik yoruma tabi tutulmaktadir.

Harran’daki iligki biciminde Islam ve Miislimanlar acisindan ve de bugiinkii
diyalog calismalari icin dikkate deger bir durum s6z konusudur. Cok uzun dénemler
boyunca Harran’da kendini gosteren diyalog temelli iliskiler, Islam’in yedinci
yuzyilda sehre gelmesiyle daha nitelikli hale gelmistir. Harran, giniimizde
kiresellesme stirecinden ayri diistinilemeyecek olan dinler arasindaki, 6zellikle de
Huristiyanlarla Misliimanlar arasindaki diyalog ¢alismalarinda rol alanlarin dikkatini
cevirmesi gereken bir hosg6ri ve diyalog ikliminin hakim oldugu yerin adidur.

Ozetle Harran’da Paganlarin, Hiristiyanlarin ve Musliimanlarin ne tiir bir iligki
bi¢imiyle bir arada bulunduklart ve bu iliski biciminin toplum Uzerindeki
yansimalari, bu makalenin konusunu teskil etmektedir.

Anabtar sizeiikler. Harran, Harran Okulu, dinler aras: iliskiler, bilginler, diyalog

The Social Dimensions Of Relationships Among The Scholars In The
Islamic Period Hatran

Abstract

Harran, whose name was encountered in the oldest findings, kept on its
characteristic of the place of pagan settlement even after the Islamic conquest (639).
Sabian, Christian and Muslim scholars in the famous Harran School could carry on

*Dog. Dr. Dicle U. ilahiyat Fak. Ogr. Uyesi, ejderokumus@hotmail.com
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their studies freely and translate the ancient Greek scripts to Syriac and Arabic.

This study aims to consider and understand the relationships among the
scholars in the Islamic Period Harran and their social dimensions.

Key words: Harran, Harran School, inter-religious relationships, scholars, dialog

Giris
n eski arkeolojik bulgularda adina rastlanan Harran, inang agisindan paganist
bir yerlesim yeri olma 6zelligini Islam fethinden sonra da devam ettirmis ve
Harran Islam idaresine gectikten sonra da paganist insanlar, 6zgiirce inanglart
dogrultusunda yasamaya devam etmislerdir.

Islam fethinden sonra Harran’daki bilim adamlari inanglarini 6zgiirce ortaya
koymay1 ve yine bilimsel ¢alismalarini 6zglirce yirtitmeyi siirdiirmislerdir.

Harran Okulu’nda farkl dinlere mensup bilim adamlarinin bilimsel faaliyetleri ve
birbirleriyle iliskileri, Harran halkinda dinler arast iliskilerin gelismesinde mtihim bir
rol oynamis olsa gerektir.

Bu calismada Harran Okulu’nda farklt dinlere mensup bilim adamlart arasindaki
iligkileri ve bu iliskilerin toplumsal boyutlarini, toplumsal hayattaki izdiisiimlerini
incelemek amaclanmaktadir.

Islami dénem Harran’inda Paganlarin, Hiristiyanlarin ve Miislimanlarin ne tiir
bir iliski bicimiyle bir arada bulunduklart ve bu iliski biciminin toplumsal
yansimalari, bu makalenin konusunu teskil etmektedir.

Oteden beri dinler arasinda bir takim iliskiler olmustur. Bu iligkilerin dinleri
birbirine yakinlastirici olant oldugu gibi uzaklastirict olani da vardir. Bu ¢alismada
yakinlastirict olan bir iligki bicimi olarak dinler arast diyalog temelinde
Muslimanlarin fethinden sonraki dénemde Harran’da bilginler arasindaki iliskiler ve
bu iligkilerin toplumsal etkileri ele alinmakta; tarihsel olarak ortaya konulmakta ve
sosyolojik yoruma tabi tutulmaktadir. Belirtmek gerekir ki o dénemde gergeklesen
s6z konusu iliski bicimi, elbette bir tir diyalogtur, fakat bu diyalog, II. Vatikan
Konsil’'nden (1962-65) itibaren kurumsal planda gerceklesmeye baglayan diyalog
calismalarindaki anlamindan farkli bir diyalogtur. Harran’daki diyalog, bir tiir dogal
diyebilecegimiz, o zamanm kiltir ikliminde kendiliginden gerceklesen bir iligki
bicimdit.

Bu iliski biciminde Islam ve Mislimanlar acisindan ve de bugiinkii diyalog
calismalan icin dikkate deger bir durum séz konusudur. Cok uzun dénemler
boyunca Harran’da diyalog temelli iliskiler, Islam’in yedinci yiizyilda sehre
gelmesiyle daha nitelikli hale gelmistir. Harran, giintimiizde kiiresellesme stirecinden
ayrt disinilemeyecek olan dinler arasindaki, Ozellikle de Huristiyanlarla
Muslimanlar arasindaki diyalog calismalarinda (Aydin, 1998: 204; Karaman, 2005:
35-49; Okumus, 2002) rol alanlarin dikkatini ¢evirmesi gereken bir hosgéri ve
diyalog ikliminin hakim oldugu yerin addur.
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Dinler Arasi Iligki ve Diyalog

Diyalog, kelime olarak, karsilikli konusma, iki veya daha fazla kisinin karsiliklt
konusmasy; genis anlamda ise farkli toplum, millet, kiltiir, din ve medeniyete ait
olan insanlarin, insani Olgller igerisinde birbitleriyle konusmak ve birbirlerini
tanimak yoluyla problemlerini ¢6zmeye (Aydin, 1998: 203) ve ortak noktalar
tzerinde anlasmaya (Karliga, 1998: 14) calismalart demektir. Bu durumda dinler
arast diyalog, farkl dinlerin, medeni 6l¢t ve 6l¢titler dahilinde birbirleriyle kargilikli
konusup tanisma ve anlasma cabalarini ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle dinler
arast diyalog, farkli dinden insanlarmn birbirlerini anlamaya calismalari, inang ve
distincelerini  birbirine empoze etmeksizin birbirlerine samimiyet, giiven ve
hosgoriyle yaklasmalari, birbitlerinin tecriibe, gbriis ve problemlerini konusup
tartisabilmeleri ve bitbitleriyle isbirligi yapmalart anlamina gelir.

Gorildigu gibi diyalog, tecriibe, goris ve degisik bakis acilarinin kargilikl
aligverisleri olup insanlarin, dinlerin, medeniyetlerin, kiltirlerin, toplumlarin veya
devletlerin birbirlerinin sahip oldugu degerlere, problemleri ¢6zme yontemlerine,
iliskileri diizenleme ve Srgltleme bigimlerine ilgi géstermeye dayanir. Diyalog, bir
bakima farkli din, kiiltiir veya medeniyetlere sahip insanlarin trettigi ¢oziimlerin bir
miibadelesi olmaktadir (Besiri, ty.: 147).

Modern dinler arast diyalogdan farklt olsa da Harran’daki dinler arast diyaloga
dayali iligkiler, gercekten ¢ok dikkat cekici 6zellikler tasimakta ve paradoksal olarak
ginimiz diyalog calismalart ve dini ¢ogulcu yaklasimlar icin 6nemli mesaj ve
anlamlar iletmektedir. Zira Harran, tarihinde hep diyalog ve hosgoriyle 6ne ¢ikmus,
ama 6zellikle Tslam’in oraya gelisinden sonra bu hosgérii ve diyalog saglam temeller
tzerine bina edilmistir. Asur-Babil déneminden itibaren gerek kiltiirel gerekse ticari
ve cografi acidan oldukca verimli bir y6renin merkezinde oldugu anlasilan Harran,
farkll din ve kiltire ait insanlarin bir araya geldikleri ve bu yolla etkilesim icine
girdikleri bir merkez olma Ozelligine sahip olmustur. Harran’in ¢ok uzun siire
devam eden bu 6zelligi, onu tarih boyunca kiltiirel acidan son derece 6nemli bir
merkez haline getirmis ve tarihten gelen bu kiltiirel birikimle ilerleyen dénemlerde
Harran’da ¢eviri ve telif temelinde felsefe, tip, astronomi, fizik, matematik gibi
alanlarda bilimsel faaliyetlerin yapilmasina ve bilim adamlarinin yetismesine zemin
hazitlamistir (Gundiiz, 2005: 32). S6z konusu farkl killtiitlerin etkilesimiyle kendini
gosteren iliski bicimi, Harran’da bilim adamlar arasinda ve belki de bilim
adamlarinmn da etkisiyle toplumda dini hosgériintin gelismesini saglamistir.

Mislimanlarin Haran’daki hoggorilii yaklasimlarinin temelinde hi¢ kuskusuz
Hz. Peygamber’in diger din mensuplanyla diyalog esast iizre kurdugu iliskiler ve
onlara hosgorili tutumu yatmaktadir. “Bati Katolikliginin 6zellikle II. Vatikan
Konsili'nden sonra baslattigi diyalog tesebbiisiinii XV asir 6nce Islam’in baslatmis
olmast” ve ondan sonra da asirlar boyunca bu Islami toleransin devam etmesi,
olduke¢a anlamhdir (Aydin, 1993: 93). Mislimanlar, Hz. Muhammed’in yaptig1 gibi
Harran’da da dini toleransi en iyi sekilde gegerli kilmaya calismislardir.
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Harran

Harran tarihini, dini ve kultirel bir merkez olarak ¢ dénemde ele almak
miimkiindiir. 1k dénem, MO {giincii bin yildan MO 4. yiizyila kadar siiren
geleneksel Asur-Babil politeizminin ve buna bagli paganizmin egemen oldugu
zaman dilimidir. MO 4. yiizyildan MS 7. yiizyila kadar olan dénem, ikinci dénemdir.
Bu dénemde gelencksel Harran politeizmi ve paganizmi, giicli Helenistik etkiye
maruz kalmistir. Bu dénem icinde MS ikinci yiizyildan itibaren Helenizm’in yani sira
Hermetisizm ve Huristiyanlikla da yogun bir etkilesim vardir. MS yedinci ylizyildan
Harran’in yikilis tarihi olan MS 13. ylzyila kadar stren tciincii dénem ise Harran
sosyo-kiltiirel hayatinn  ve dininin Islami etkiye actk oldugu dénemi
olusturmaktadir (Giindiiz, 2005: 27-28).

Harran, kadim bir sehir olup Asur, Babil, Bizans, Iran ve Islam gibi bir cok
medeniyete taniklik etmistir. Mezopotamya’nin kuzeyinde, kervanlarin konaklama
yeri ve ticaret merkezi olan Harran’in ads, Simerce ve Akatca karayolu, yol, seyahat,
kervan, akin, zaman vs. anlamina gelen “Harranu”dan gelmektedir (Weir, 1997: 299;
Giindiiz, 2005: 30; Sesen, 1997: 237; Ozfirat, 1994: 18). Burada yasayanlar pagan bir
inanca sahiptiler, en énemli mabetleri ise, Asurlularla Babillilerin aralarindaki bars
antlasmalarina téren yeri segtikleri Ay tanrisi Sin adina yapilmis olani idi. Dolayistyla
Harran, bolgede ayricalikli bir konuma sahipti.

Asur-Babil déneminde Harran’in, hem Kuzey Mezopotamya’nin siyasal, kiiltiirel
ve dini merkezi, hem de kervan-ticaret yollart tizerinde bulunan ve gesitli kiltirlerin
kesistigi bir merkez oldugu soylenebilir.

Harranlilarin dili Stiryanice’dir (Ibn Nedim,1997: 23). Harran, Siiryanice’nin en
saf konusuldugu 6nemli bir distince ve bilim merkezidir (Weir, 1986: 300).

Siiryaniler, Iskenderiye ve Antakya’dan aldiklart Yunan kiiltiiriini  Utrfa,

Nusaybin ve Cundisapur’un yant sira Harran okuluna da getirmislerdir (T.J. De
Boer, 2001: 31-32).

MO dordiincii yiizyilda Biiyik Iskenderin Dogu seferiyle Harranin Yunan
egemenligine girmesiyle geleneksel dini ve kiltiirel yapisi, Helenizm ile tanustu.
(Gindiiz, 2005: 33). Bu siirecte Harran’a, Yeni Platoncu filozoflar gelerek, burayi
felsefi tartismalarin  yapildigt bir merkez haline getirdiler. Harranllar ise,
konustuklart Siryanice’nin yaninda Yunanca’ya da ragbet ettiler (Kumeyr, 1992:
130; Giundiz, 1997: 241). Bu durum, Harranhlarin Yunan dustincesiyle
karsilagmalarina ve Helenistik bir yapmin ortaya c¢ikmasmna, en 6nemlisi de
Harran’da dini ve felsefi konularin tartisldigi bir okulun kurulmasina neden oldu.

MO 65 yilindan itibaren Romalilar yaklastk 400 yil siirecek bir siire icin Harran’a
egemen oldular. Hiristiyanligin misyon faaliyetleriyle birlikte Harran giiclis Hiristiyan
misyonuna maruz kaldt (Gundiz, 2005: 34). Harranlilar, Bizanshlarin miladi ti¢tincii
yiizyllda bélgede resmi din olarak Hiristiyanhgr ilan etmelerine ragmen dinlerini
degistirmemislerdir (Weir, 1997). Harran’in bu yapisindan dolays, pagan Yunanhlar
burayt sigmilacak bir yer olarak gérmiisler ve MS 6. ylizyilda 6nemli bir egitim
merkezi olan Atina Akademis’nin kapatilmast Uzerine, doguya gelen bilim
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adamlarinm bir kismt Harran’a yerlesmistir (Giindiiz, 2005: 52). Béylece Harran
Okulu, yedinci ve sekizinci yiizyillarda bolgede bulunan Siiryani ve Tran Okullarmin
yaninda en 6nemli distince merkezlerinden biri olmustur. Bu okulda, éncelikle
felsefe okutulmakta, Yeni Platonculuk ve Aristoteles’in mantik calismalarina ayri bir
yer verilmekte, yine matematik, astronomi ve tip gibi bilim dallarinda arastirma
yapilmaktaydi (Sesen, 1997: 238; Ulken, 1997: 81).

Huristiyanlarin hakim oldugu dénemde Harran Urfa karsisinda dini, kiltiirel ve
siyasal agidan Gstiinliigiin yitirmistir. Ancak Islami dénemde eski itibarina yeniden
kavustugu s6ylenebilir.

Harran Okulu, Misliimanlarin Harran’t 639 yilinda fethi (Belazuri, 1991: 178;
Ibnu’l-Esir, 2005: 439) ve daha sonra Omer b. Abdilaziz’in burayt ilmi
arastirmalarin yapiddigi bir merkez ilan etmesi ve biri Harranl digeri de Mervli iki
égrencinin (Rosenthal 1975: 51) Iskenderiye Okulw’nun bir devami olan Antakya
Okulv’nu Harran’a tasimasiyla daha da gliclenmistir. Bu durum ilmin Harran
Okulu’ndan Bagdat’a ulagmasina ve burada yetisen bir¢ok bilim adaminin Bagdat’a
gitmesine zemin hazitlamistir. Belirtilmelidir ki Harran Okulu ilmi arastirmalar
merkezi olarak ilan edildikten sonra yarim ytizyil kadar ayakta kalabilmistir (Kumeyr,
1992: 131; Ulken, 1997: 82).

Harran’in, paganizm, yildizlara tapma, Helenizm ve Hiristiyanlik gibi farkh
kilturlerin bulustugu bir yer olmasi nedeniyle, tarihten gelen kiltlirel bir zenginligi
vardir. Bu zengin miras, Harran Okulunun bilim merkezi olarak 6n plana ¢ikmasini
ve bir ¢ok bilim adaminin yetismesini saglamustir (Weir, 1967: 300; Giindtiz, 2005:
43-45). Burada yetisen bilim adamlari, Yunan felsefe ve mantigint Islam diinyasina
aktarmada buyik bir islev gérerek (O’leary, 2005), Islam felsefe ve mantik tarihinde
O6nemli bir yere sahip olmuslardir.

Mislimanlarin fethinden sonra da Harranlilarin paganizmde israrlarinin buyik
Olgiide devam ettigi, putperestlik inancinmn ve Yunan kiltirinin merkezi olmay:
idame ettirdigi (Emin, 1976: 208) séylenebilir. Denilebilir ki Islami dénemde
Harran’da politeizmle monoteizm, yildiz-gezegen tapiciligi ile tek tanrict din
gelenegi yan yana varhigini stirdiirmistir.

Antik Kiltirtintin temsilcileri Sabiiler, Hiristiyanlar ve Mislimanlar Harran’da
buytk bir uyum icetisinde bitlikte yasamuislar ve buradaki okullardan diinyaca Gnlt
alimler yetismistir.

Harran ve Paganist (Sabii) Bilim Adamlar1

Aleksandros'un isgalleri sonucunda birgok Grekli gelip Harran’a yerlesmistir.
Harran Okulu Paganist’ti. Harranilerin dinleri, Hermetik, Gnostik ve Helenistik
etkiler altindayd: (Fahri, 1992: 10). Harranlldann gizemli dini, Yeni-Platonculuk ile
bircok bakimlardan benzerlik i¢indeydi. Denilebilir ki Harranlilarin pagan dini Yeni
Eflatunculuk ile karismis bir dindi (Kumeyr, 1992: 130-131).

Harranlilarin etkisinde kaldigt en 6nemli felsefe, Hermetizmdir. Harranlt Sabiiler,
Hermes’in felsefesini adeta bir din olarak benimsemislerdir (Afifi, 2000: 362).
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Maslimanlar da Hetmetizmle Harranlilar kanaliyla karsilagsmglardir.

Tarih boyunca Harraniler, eski Mezopotamya politeizmine bagl kalmislardir.
(Gundiiz, 1997: 241). “Harran paganizminin tarihi, Harran’n bilinen en eski
donemlerinden MS 13. yiizyilda sehrin Mogollarca yikilmasina ve halkin dogudaki
civar illere siiriilmesine kadar uzanir. D6rt bin yili askin bir stire Harranlilar, yorede
paganist 6zellikleryle 6n plana ¢tkmuglardir. Hatta Hiristiyanlik déneminde Harran
schri, bu 6zelligi nedeniyle Kilise Babalarinca Hellenepolis, yani “putperest sehit”
diye adlandirlmistir.” (Gundiiz, 2005: 31)

639’da Mislimanlar Harran’t fethettikten sonra el-Me'mun (813-833) Devti’ne
kadar cizye 6deyerek kendi dinlerinde kaldilar. el-Me'mun, (tivayet dogruysa) Roma
Seferi’nde Kitapli Dinlerden birine girmelerini talep etmistir. Hiristiyan ya da
Miisliiman olanlart olmustur. Biytik bir kismi Sabii olduklarini séyleyerek zimmilik
statiisiinii devam ettirmistir (Ibnu’n-Nedim, 1997: 389-400). Bu noktada belirtmek
gerekir ki Harranllarin Sabiiligi Kur’an’daki Sabilikle ayni degildir. Fakat
Kur’an’daki Sabiilerden hareketle bu ismi aldiklart da ortadadir. Oyle anlagilmaktadir
ki Harranhlarin Sabil olmalari, o giiniin hukukuna gére mesrd semavi bir din
formuna gecerek (Hodgson, 1995: 253) kendilerine bir ¢ikis yolu bulmak amacina
matuftur. Gergekten de Harranlilarin, Mislimanlar katinda hosgéri ve himaye
haklarindan yararlanmak icin kendilerine Sabi adu taktiklart fark edilmektedir.
Nitekim kendilerini Sabii diye nitelendirdikleri halde 6nceki paganizmlerini
sturdiurmiglerdir. O halde bunlara Sabiin’dan tamamen ayrt Haran sigde Sabiler:
denilebilit. Bu adi alan Harranlilar, Harran’da ve Islam cografyasinin  diger
yetlerinde, 6zellikle de merkezi yerlerde 6zgilirce bulunabilmis, ilmi faaliyetlerini
yurtitebilmis, hatta hilafet baskentinin iclerine kadar varabilmis, saraylarda gérev
alabilmis, halife-sultanlarin himaye ve hizmetine girebilmis ve Bagdat'ta ilmi
faaliyetlerin merkezinde yer alabilmislerdir (Hitti, 1980: 549).

Kamiisu’l-‘Alan’da Sabiilerin, ashinda yildizlara tapan bir mezhebe tabi topluluk
olup gercekte Siryani ve Keldanilere mensup iken sonradan Araplastiklan ve
merkezlerinin Harran oldugu, Abbasi hilafeti zamaninda onlardan bir ¢ok doktor ve
bilgin yetistigi belirtilmektedir (Sami, 1306a: 2911; 1306b: 19306).

Harran halki, H. Ibrahim Hasan’in verdigi bilgilere gére (1985: 173) Arapga’yt
kolaylikla konusuyordu. Dolayisiyla Yunan kiltirinin Mislimanlar arasinda
yayilmasinda biyik katkilarda bulunmuslardir. Yabanct dillerde yazilmis kitaplarin
bir cogunun Arapga’ya ¢evrilmesinde Harranilerin emegi ¢oktur.

Sabiilerin ¢ogu, sekizinci yiizylldan onuncu yiizylla kadar Fars ve Arap
bilginleriyle ortak ilmi ¢alismalar yapmislardir (T.J. De Boer, 2001: 34).

Harran’daki Yeni Eflatuncu pagan okulunda hocalik yapan Haccac b. Yisuf b.
Matar (786-833), ceviri faaliyetlerinde 6nemli roller iistlenmis bilginlerden biridir. O
Beyti’l-Hikme’de de gorev yapmustir. Haccac, matematik ve astronomi alaninda
terciimeler yapan Harran Okulu'nun 6nde gelen simast olup Oklid’in Elementler adl
eserinin ilk cevirisini ve Ptolemy’nin A/magest adli eserinin ilk gevirilerinden birini
yapmustir (Hitti, 1980: 484).
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Ebu’l-Hasan Sabit b. Kurra el-Harrani (821-901), Harran’da dogup yetismistir.
O higbir zaman dinini degistirmemis, pagan kalmustur.

Sabit, Stryanice’nin yaninda Arapca ve Grekee’yi de ¢ok iyi derecede bilmekteydi
(O’leary, 1979: 121). O kendi zamanin en aktif miitercimlerinden (Ulken, 1997: 84)
birisi olup Beytiilhikme’de Huneyn b. Ishak’la bitlikte calismistir (Ibn Nedim, 1997:
302-303; Rescher, 1964: 30). Huneyn b. Ishak’n Oklid’den yaptigi ceviriler, Sabit
tarafindan gbzden gecirilmistir (Hitti, 1980: 483).

Matematik, astronomi, mekanik ve fizik, tip, felsefe ve insan bilimleri alanlarinda
dikkate deger ilmi faaliyetleri bulunan Sabit b. Kurra (Sesen, 1996: 61-70), yalnizca
pek ¢ok kitap yazmamis, 6grenciler yetistirerek de, Islam diinyasinda mantik ve
diger bilimlerin gelismesi ve gelecek kusaklara aktarilmasi yoniinde biyik cabalar
sarf etmistir. Isa b. Useyyidi’n-Nasrani, Sinan b. Sabit, Yehuda b. Yusuf, Sabitin
yetistirdigi  6grencilerden bazidandir. O Sgrencilerine, mantik, felsefe ve tip
Ogretiyor, bunun yaninda onlar tercime hususunda da yénlendiriyordu.

Sabit, Kindi'ye karst reddiye yazarak onunla cesitli konularda tartismistir.
Bununla da Kindi’nin felsefi ve mantiki digtincesinin gelismesine yardim etmistir
denilebilir. Sabit, bu calismalariyla mantigin  Islam  diinyasina  gegmesinde,
gelistirilmesinde ve temel esetlerin ortaya konmasinda biiytik rol oynamustir.

Bir diger 6nemli Sabii bilim adam1, Ebu Ishak Ibrahim b. Zehrun el-Harran?dir.
(860-920) Ibn Zehrtin, fizik¢i olup, muhtemelen Sabit b. Kurra’nin dgrencisidir
(Rescher: 1964: 117). Bu bilgin de Mislimanlarla bilimsel faaliyetler temelinde iliski
kurmustut.

Harran ve Hiristiyanlar

Aktif bir 6grenim metkezi olan Harran’da Huristiyanlik, pek yayidmamigsa da
(Hodgson, 1995: 253) bazt Hiristiyan biginler var olmus ve egitim-6gretim
faaliyetlerine katimuslardur.

Antakya Okulu’nun kapanmadan 6nceki son 6grencilerinden biri olan Yuhanna
b. Haylan, Harranhdir. O Hiristiyan teolojisi, felsefe ve mantik tzerine egitim
gormiistiir (Ulken, 1997: 70-71).

Hiristiyan Bilim adamlari, Harran Okulu’'nda 6nemli bir yere sahiptir. Bunlardan
Theodore Ebu Kurra’nin (790-850) bilim tarihinde dikkate deger bir yeri vardur.
Ebu Kurra, Dogu Kilises’'nin son biiyik teologu Samh Aziz John’a 6grencilik
yapmanin yaninda tip, felsefe ve mantik okumustur. Yasadigt dénemin 6nde gelen
ilahiyatcilart arasinda bulunan ve Harran’da rahiplik yapan Theodore, Siryanice,
Grekge ve Arapea’yt cok iyi derecede bilmekte olup her t¢ dilde bir ¢ok eser
yazmistir (Rescher, 1964: 97).

Harran ve Musliimanlar

Harran’da, gelencksel Harran dinine bagl olan veya bu gelenekten gelen
Harranlt bilim adamlart disinda bir ¢cok meshur Misliiman ilim adam1 da yetismistir
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(Gundiz, 2005: 44).

Latin yazarlarin Albategnius veya Albatenius dedikleri ve asil adi Ebu Abdullah
Muhammed b. Cabir b.Sinan olan Bettini el-Harrani (858-929), biiytik matematik
ve astronomi bilginlerinden olup Sabii iken sonradan Misliiman olmustur (Hitti,
1980: 484; Ulken, ty.: 297).

Ebt Katade ve Tbn Hemdan da Harranl Miisliiman bilginlerdir.

Sinan b. Sabit b. Kurra (6. 943), sonradan Misliiman olmus ve tip, geometri ve
astronomi konularinda esetler yazmustir. O, Yunanca ve Suryanice’den kitaplar
cevirmis, bazi tercimelerin tashihlerini yapmustir. Sinan b. Sabit b. Kurra,
Miisliiman yoneticiler katinda o kadar 6nemli bir yere sahipti ki bir dénem Bagdad
ve diger yerlerdeki hastanelerin idaresinden sorumlu (reisiiletibba) olmustu (Sesen,
1996: 72-73). Kendisine Reist’l-Etibba ve’l-Felasife deniliyordu.

Sabit b. Kurra ve oglu Sinan, Hermetik yazilarin Arapga’ya ¢evrilmesinde ve bu
esetlerdeki temel dustncelerin yayilmasinda Onemli gorevler Ustlenmiglerdir.
Hermetik literatiir, Bagdat ve Harran ilim merkezlerinden h. II. Asirdan itibaren
Islam diinyasina yayilmustir (Afifi, 2000: 114).

Farabl de Harran’da bulunup 6grencilik yapmistir. Yuhanna Harran’da hocalik
yaparken, tinlii Islam filozofu ve mantikcist Farabi (870-950) buraya gelerek ondan
mantik dersi almis, 6zellikle de Huristiyanlarca okunmast yasaklanan Aristoteles’in
Ikinci Analitikler isimli kitabini sonuna kadar okumustur (Hasan, 1985: 335; O’Leary,
1979: 124; Rosenthal, 1975: 51; Ulken, ty.: 51 ). Yuhanna Harran’da Farabinin
disinda birgok 6grenciye de hocalik yapmustir (Ulken, 1997: 71).

Sabit b. Sinan b. Sabit b. Kurra da Harranli Miisliiman bilginlerdendi. O da
babast gibi tip alaninda uzmandi. Tip ve tarihe dair esetler kaleme almistir (Sesen,
1996: 74).

Sunu da belirtmek gerekir ki Harran, Islami ilimlerin 6nemli merkezlerinden
olmustur. Nadr b. Arabi el-Harranl (6. 784), Ebu’l-Hasen Mahled b. Yezid el-
Harrani (6. 808), Mervan b. Stica el-Harrani, Abdilhamid b. Muhammed b. Hisam
el-Harranl, Ahmed b. Abdilmelik b. Vakid el-Hatrani (767-836), Abdullah b.
Muhammed el-Nufeyli (6. 848), Muhammed b.Yahya b. Kesir el-Harrani (6. 880),
Stileyman b. Seyf b. Yahya el-Harrani (6. 885), Eba Suayb Abdullah b. El-Hasen b.
AHmed el-Harrani (6. 908), Ebt Arube el-Huseyn b. Muhammed (6. 930), Ebu’l-
Hasen Ali b. Allan Harrani gibi hadis bilginleri Harran’dan ¢ikmuglardir. Yine gesitli
alanlarda uzman olan Muhammed b. Said b. Abdurrahman el-Kuseyti (6. 945), Ebu
Katade Abdullah b. Vakid el-Harrani (5. 832), Esed b. El-Firat b. Sinan (759-822),
EbG Muhammed el-Hasen b. Ali b. Su’be el-Hatrani (6. 991), Ebu’l-Kasim Ali b.
Muhammed el-Zeydi el-Harrani (6. 1042), Abdulfettah b. Ahmed b. Celebet el-
Harrani (6. 1083), Ebul-Ferec Abdglvahid b. Muhammed el-Harrani gibi Islam
bilginleri de Harranhdirlar (Sesen, 1996: 83-113).

Harranlt Islam bilginlerinden biri de, ok sayida eser kaleme almis bulunan ibn
Teymiyye’dir (1263-1328).
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Dinsel Iligkiler
Dinsel Tliskilerde Farkli Din Mensubu Bilim Adamlarinin Bilimsel Faaliyetlerinin
Rolu

Harran, Islami dénemde tam bir ilim merkezi kimligine sahip olmustur. Emevi
halife-sultant  Omer b. Abdiilaziz tarafindan Harran’da  bir tip  okulu
kurdurulmustur. Ayrica felsefe, edebiyat ve 6zellikle ceviri calismalarina yer verilen
merkezlerin de yine Islami donemin baslarindan itibaren Harran’da faaliyette oldugu
bilinmektedir (Glndiz, 2005: 43).

Harran’da Hiristiyan, Sabii ve Musliman bilginlerin kendi aralarindaki iliskiler,
Ogrencilerle olan iliskileri ve 6grencilerin kendi aralarindaki iligkilerin hem bizzat
Harran boyutu hem de Harran disinda 6zellikle Bagdat boyutu vardir. Bu iliskilerin
bu sekilde genis ve aktif olmasinda Misliimanlarin Harranlilara sahip ¢ikmasi
énemli bir etken olsa gerektir. Islam’in ilme verdigi degerden dolayt Miisliman
yonetici ve bilim adamlari, Misliman 6grencilerin egitiminde Harran’da yetisen
Sabii ve Huristiyan bilginlere gbrev vermis, onlardan azami derecede
yararlanmislardir.

Harran Okulu'nda farkli dinlere mensup bilim adamlarinin bilimsel faaliyetleri,
dinler arast iligkilerin gelismesinde farkli boyutlarda 6nemli roller oynamustir.
Bunlardan birincisi terclime faaliyetleri, digeri farkll alanlarda yapilan bilimsel
faaliyetler ve eserler ve bir digeri ise 6gretmen-Ogrenct iliskileridir.

Dinyanmn en eski okullarindan ve Ortacag'da Batr’da kurulan Universiteleri
oncelemis olan Harran Okuly, 7. ve 8. yiizyillarda Eski Yunan felsefesinin temel
metinlerinin Arapca'ya ¢evrildigi en 6nemli merkezdi. Bu ¢evitiletin de hiziyla,
burada din, gékbilim, tip, matematik ve felsefe calismalart yogunlast.

Harran Okulu'nda bilim adamlarnin  tercime faaliyetleri, dinsel iliskilerin
bilimsel temelde gelismesinde 6nemli bir yere sahiptir. Ornegin Grekge, Siiryanice
ve Arapca’yt iyi bilen Sabit b. Kurra (821-901) pek cok felsefl ve bilimsel eseri
Arapca’ya cevirmistir (el-Kuftd, ty.: 80-85). Yine Sabit’in oglu Sinan’in (6. 942) cesitli
alanlarda Siiryanice’den Arapca’ya cevirileri 6nemlidir (Ibn Ebi Useybia, ty.: 133).

Theodore Ebu Qurra, Birinc Analitiflerin tercimesini kontrol etmesi icin
Huneyn b. Ishak’a vermistir.

Harran’da bilim adamlarinin ¢esitli konularda verdikleri esetrler de dinsel
iligkilerin gelismesinde etkili olmustur. Yine yukaridaki iki bilim adamint burada
Ornek olarak zikredebiliriz. Tip, felsefe, inang, ibadet, astronomi, matematik gibi
alanlarda esetler ortaya koyan bilim adamlari, bu konularda Musliman, Hiristiyan,
Stiryaniler ve Sabiiler arasinda cesitli bilimsel tartismalarin dogmasina sebep
olmuslardir. Bu ise farkli dinlere sahip olan bu insanlann iligkilerinin gelismesine
katkida bulunmustur.

Belirtmek gerekir ki “Abbasi halifeliginin egemenligi altinda yasayan hicbir
millet, Harran paganlari kadar ‘Misliimanlara Greklerin biitiin bilgi ve hikmetlerini
Ogretmemistir. Bunlarin ¢ogu, fizikci, astronomi bilgini, matematik¢i, geometrici ve
filozof olarak 6nemli mevki ve statler elde etmistir.” (Afifi, 2000: 111)
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Antakya okulunun kapanmast tizerine memleketi Harran’a gelen Yuhanna b.
Haylan (860-920), burada hocalik yapmustir. O, kendi devrinde yetkin, ayni zamanda
da meshur bir felsefeci ve mantike1 idi. Yuhanna Harran’da hocalik yaparken, tnli
Islam filozofu ve mantikgist Farabi (6. 950) buraya gelerek ondan mantik dersi alds,
6zellikle de Hiristiyanlarca okunmast yasaklanan Aristoteles’in  [&inci Analitikler
isimli kitabint sonuna kadar okudu O’Leary, 1979: 124; Rosenthal, 1975: 51).
Boylece Farabi, Aristoteles felsefesine niifuz etti ve mantik sanatinin inceliklerini
ogrendi (Lameer, 1994: 21). Yuhanna Harran’da Farabi’nin disinda bir¢ok 6grenciye
de hocalik yapmistir (Ulken, 1997: 71).

Yuhanna, Harran’daki egitim Ogretim faaliyetlerinden sonra, X. yiizyilin
baslarinda bircok Harranli hocayla birlikte Bagdat’a gitmis, orada 6gretim isleriyle
mesgul olmustur. Onun, Bagdat'ta yetistirdigi Ogrencileri arasinda, Farabi gibi
Miisliiman olanlar ve Ebu Bisr Metta (6. 940) gibi Hiristiyan 6grenciler de vardi.
Israil el-Eskaf ve Kuveyri gibi énemli isimler de Ibn Hayyan'm 6grencileriydi.
Yuhanna, bu calismalarindan dolayt Bagdat Okulu'nun kurucularindan biri kabul
edilmistir (Kayacik, 2004: 50-51). O hayatinin sonuna kadar Bagdat’ta kalmis yine
burada 6lmustir.

Matematik ilimlerin Islam diinyasma girmesinde Harran Okuluw’'nun ¢ok énemli
rolii olmustur (Ulken, ty.: 296).

Din Bilginlerinin Sosyal Iligkileri

Harran’da Hiristiyan, Sabi ve Muslimanlar arasindaki iliskilerin medeni bir iligki
biciminde oldugu s6ylenebilir.

Sabit b. Kurra, Abbasi halife-sultant Mutezid katinda himaye bulmus, onun
hizmetine girmis ve kisa zamanda onun sahsi dostu olmustur (Hitti, 1980: 483).
Sabitin halife yanmnda kazandigi yiiksek mertebe sayesinde Sabiilerin halifeler
katinda itibarlari artmis, dereceleri yikselmistir (Hasan, 1985: 353).

Asagida anlatilan olay, din bilginlerin Harran’daki iliskilerinin anlastlmast
actsindan oldukc¢a anlamlidir:

Ebu Ishak el-Harrani es-Sabii (6.h.384), Hicri dérdincii yiizytlin taninmis
yazarlarindandir. Tam kiinyesi Ebu Ishak Ibrahim b. Hilal b. Ibrahim b. Zehran b.
Habbun el-Harrani es-Sabii olan Ebu Ishak, Seyyid Serif Razi’nin (6. h. 403) ¢agdast
olup bir siite Abbasi halifesinin sarayinda, bir sire de Izziiddevle Bahtiyarin
(Biveyh Ogullarindan) sarayinda defterdarlik yapmustir. Saltanatin biitiin 6nemli
mektuplart onun kalemiyle yaziliyordu. Ayni zamanda da biiyiik bir sairdi. Seyyid
Razi ile dost olmus ve birbirine ¢esitli mektup ve kasideler yazmuglardir. Se’alebi ise
Seyyid Razi ve Sabi arasinda karsilikli yazian ilmi ve edebi mektuplart tam tg cilt
halinde bir araya gelmistir.

Ebu Ishak Sabiilik inancina sahipti. Izziiddevle Bahtiyar, Ebu Ishak’, Islamiyet’i
segmesi icin cok calistiysa da muvaffak olamadi. Ebu Ishak Ramazan aymnda
Mislimanlara hiirmeten oru¢ tutuyordu. Kur’an-1 Kerim’den bir ¢ok yeri
ezberlemisti. Mektup ve yazilarinda Kur’an’dan birgok iktibaslar yapardi.
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Ebu Ishak kiltiirli bir yazar ve sairdi. H. 384 yilinda 91 yasinda vefat ettiginde,
Seyyid Serif Razi onun mateminde mersiye olarak bir kaside yazmistur:

Su tabutta kimi gotiirdiiklerini bildin mi?
Gardiin mii nasil da meclisin 15181 simsiverdi? (Ibn Hallikan, 2005: 10-11)

O dag coktii, eder bu dag denize dokiilmils olsayds, denizi costurnr ve yiizeyini Ripiirtiirdi.
Toprak seni kucaklamadan once, topragin biiyiik daglar: orebilecegine inanmazdin.

Bagdat Siileri Seyyid Razi'yi kinayarak neden onun gibi kafir biri hakkinda
béylesine kaside yazdigint sordular. Seyyid Razi onlara séyle cevap verdi: “Ben onun
fazilet ve kemalini 6vdim, bedenini degil.”

Seyyid Razi yedi yil sonra h. 393 yilinda bir grup ile birlikte Bagdat Stnizi
mezarligindan gecerken g6zt Ebu Ishak’in mezarina ilisti ve ona hitaben su kasideyi
okudu:

Eger yanimdakiler senin yanmda durman kinamasalards,
Yiiksek bir sesle mezarmn selamlardim ¢y Ebu Ishak 1

Haranli putperest bilginler, Islami doénemdeki hosgiiri ortammdan Syle
yararlanmuslardir ki 6rnegin Sabit b. Kurra sarayda halife-sultanin huzurunda yapilan
tartismalarda Islam’a ve diger tek tanrilt dinlere karst 1srarla Harran politeizmini ve
paganizmini savunmustur (Glindiz, 2005: 44). Tabii ki Sabit b. Kurra’nin bu sekilde
rahat hareket etmesinde, butiin payt Muslimanlarin hosgérisiine vermek dogru
olmaz, onun medeni cesareti ve bilgin kisiligi de bunda etkili olmustur muhakkak.

1260 yilinda Mogol istilasindan sonra Harran'da hosgérti ortami ortadan
kalkmistir. Mogollar, politeizmi ve monoteizmi ile, paganizmi, Hiristiyanlig1 ve
Islam’t ile Harran’da egemen olan dini ve kiiltiirel ¢ogulculuk ve harmoniye son
vermislerdit.

Iligkilerin Sosyal Boyutlar

Harran’da farkhh din mensubu din bilginlerinin birbitleriyle, yoneticiletle ve
toplumun ¢esitli kesimleriyle iliskileri, dinler arast ve kiltiirler arasi diyalogun
gelismesinde etkili olmustur. Kanaatimizce bilginler arasindaki hoggorili ve
diyalojik iliskilerin, toplumda da hosgdrili bir ortamin dogmasinda, hatta
Miisliiman yoneticilerin dahi -ilme verdikleri degerden dolayl- Misliman olmayan
Harranlilara, sadece bilim adamlarina degil, toplumun biitin paganistlerine ve diger

1 ibn Hallikan, 10-11) http: ihya.org/index.phprt2=hikaye&an=931&kn=15 03.03.20006;
(http:/ /www.caferilik.com/ kutuphane/hadis/nehculbelaga/sahsiyethtm, 03.02.2006)
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din mensuplarina hosgérilii davranmalarinda etkili olmustur. Ancak belirtmek
gerekir ki bu iliskilerde Miislimanlarin ilme verdikleri degerin ayr1 bir 6nemi vardir.
Misliman bilginlerle diger din mensubu bilginlerin Harran’daki iliskilerinde
Musliman bilgin ve yOneticilerin rolii gercekten de yadsinamaz. Misliiman yonetici
ve bilim adamlari, ilime verdikleri 6nemden dolayt bilim adamina da 6nem vermis
ve bodylece Miisliman olmayan bilginlerle ve bu bilginlerin toplumuyla rahat iliski
gelistirmiglerdir.

Bu iligkiler ise toplumun farkli din mensuplari arasinda diyaloga dayalt bir sosyal
yasamin gerceklesmesinde rol oynamustir. Mislimanlarin Harran’t fethinden sonra
Harran Okulu'ndaki hosgorild iliskinin toplumun farkl din mensubu aktérleri
arasinda da oldugu, daha 6nce putperestlere zuliim yapilirken Mislimanlarin onlara
karst son derece hosgorilii ve adil oldugu (Segal, 2002: 155 vd.) bilinmektedir.

Gergekten de Islami dénemde Harranlilar, parlak bir devir yasamuglardir.
Masliman idareciler, yedinci yizyildan itibaren onlara inang ve ibadetlerini
sertbestce ortaya koyma imkami tanumuglardir. Bu doénemden baslayarak
Harranilerden bir cok kisi, Misliiman toplumlarda tin kazandi ve cesitli Islam
devletlerinde tiptan edebiyata, astronomiden geviri faaliyetine kadar pek ¢ok alanda
6nemli basarilar sergilemistir. Her tiirli paganizmi temelden reddeden Misliiman
toplumlar icinde yildiz ve gezegen kiltiine dayali paganist Harranilerin béylesine
sohret ve saygmnlik kazanmalar (Giindiz, 1997: 242), din ve inanglarinin geregini
aciktan yerine getirme serbestligine sahip bulunmalar, Miuslimanlarin engin
hosgorisii ve ilme verdikleri degetle ile izah edilebilir.

HzOmer’in  hilafeti doéneminde 639°da  Harranlilar, Iyad b. Ganem
komutasindaki Miisliman orduya karst savasmaksizin “zimmilik” statiisiiyle Islam
devletinin egemenligine girip Misliiman toplumun bir parcast oldular (Eba Yusuf,
1396: 43). llerleyen zamanlarda Harran’da Arap kabile mensuplarnin énemli
denilebilecek bir kismi Mduslimanlagirken, pagan yetliler buyiik 6lcide kendi
dinlerine baglt kalmayt siirdiirdiiler. Miisliiman yoneticiler, cizye anlasmastyla Tslam
hilafet-saltanat devletinin vatandaghk hakkini kazanan Harranli putperestlere
genellikle hosgoriyle yaklasty, Haranhlarin dini ve kiltiirel acidan kendilerinin
Ozgiirce ifade etmelerine imkan ve firsat tanidilar. Tabii zaman zaman onlara karsi
gelisen bazi hosgoristizliikler de olmustur; fakat bu tiir durumlarda devletin resmi
giivence verdigi goriilmektedir. Mesela 975°te Halife-sultan Muti’nin sekreteri
Harranli Tshak b. Hilalin girisimiyle putperestlerin din 6zgiirliigiint garanti altina
alan bir karar ¢ikarlmistir (O’leary, 2006; Gindiz, 2005: 38-39).

Rivayetlere gére Harranlt paganlarla Halife-sultan Me’mun arasinda gecen bir
olay, Islam’in Harranlilara dini baski yapmast ve hosgoriisiizliik sergilemesi olarak
degerlendirilmektedir. Bu olaya gbre —bilgiler dogruysa eger- Me’mun, ehl-i kitap
(Huristiyan, Yahudi veya Mecusi) olmadigmni 6grendigi Harranhlara Kitap Ehli
dinlerden birine ge¢melerini, aksi halde kendileri icin iyi olmayacagini, kanlarmnimn
helal olacagint séylemis, bu tehdit karsisinda Harranlilardan bir cogu Huristiyan, bir
taife Misliman olmus, diger bir grup ise Sabii adini almis ve “Biz Sabiileriz”
demislerdir.  (Ibnuwn-Nedim, 1997: 389-400). Me’mun’un vefat haberini
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ogrendiklerinde onlardan Hiristiyan olanlardan  ¢ogu tekrar eski dinlerine
dénmislerdir. Bu olay, ilk bakista hosgérisiiz bir tutum olarak degerlendirilebilse
de aslinda, tersi bir tutumun séz konusu oldugu séylenebilir. Zira Me’mun, bu
tutumuyla ashnda onlart din degistirmeye zorlamamakta, bilakis o giiniin Islam
hukukuna gbre Harranlilara karst bir hukuki tutum icerisine girmekte ve onlarin
hukukun sinirlan igerisinde 6zglirce hareket edebilmeleri igin ehl-i kitap olmalarimi
istemektedir. Me’mun’un ilme ve ilim adamlarina verdigi deger disiinildiginde, bu
yorumun daha dogru oldugunu distinmekteyiz.

Hakikaten Mislimanlar, Harran’in pagan Sabiilerine gosterdikleri hosgoriiyle
baska din mensuplarina karst diger dinlerden ne kadar fazla hosgérili oldugunu
ortaya koymustur (Daniel, 1975: 14).

Sonug

Harran, Islam 6ncesi dénemlerinde sahip oldugu hosgériilii bilimsel, dinsel,
kiltiirel ve toplumsal yasamint Islami zamanlarinda daha da zenginlestirmis ve
kalicilagtirmistir.

Harran Okulwnda Islam, Hiristiyanlik ve Sabilik gibi farklt dinlere mensup bilim
adamlarinin bilimsel faaliyetleri ve birbirleriyle iliskileri, Harran halkinda dinler aras
iliskilerin gelismesinde sosyal hayatta cok genis bir hosgori ikliminin olusmasmda
muhim bir rol oynamistir. Bunu bilginlerin kendi aralarindaki sosyal iliskilerinden de
anlamak mimkundir.

Harran, sahip oldugu diyalog, anlayis ve hosgorii ortamiyla gliniimiiz dinler arast
diyalog calismalarinda rol alanlarin dikkatini ¢evirmesi gereken bir sehirdir.

Harran’daki diyalog temelli iliski bicimi, Oyle anlasiliyor ki Mislimanlara,
Misliman bilgin ve yoneticilere de bir takim kazanimlar getirmistir. Bu
kazanimlarla Misliimanlar, zaten Medine’den itibaren sahip bulunduklar diyalog ve
hosgori kiltiitlerini daha zenginlestirmislerdir.

Miuslimanlar, buradaki hosgdrii ortamini, yonetim merkezinin iclerine kadar
tasimig, Musliman olmayan bilginlerin ilminden, siyasetinden, tecriibesinden,
isinden vs. yararlanmasini bilmislerdir. Paganist ve Hiristiyan bilginler, Misliman

yoneticilerin saraylarinda rahatca ve 6zglrce gorislerini zikredebilmis, tartismalara
katilabilmislerdit.

Mislimanlar, Harran 6megiyle hem genelde toplumun biitiin kesimleriyle hem
de 6zelde farkli dinden bilginlerle kalicr iliskiler kurarak insana, ilme, dustinceye,
disiniire ve ilim adamina verdikleri degeri géstermislerdir.
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THE INTELLECTUAL AND CULTURAL MILIEU OF HARRAN AND
EDESSA

John F. Healey*

t a recent symposium held in Manchester to mark the opening of an exhibition

devoted to the history of Islamic science, I delivered a paper on the subject of
the role of Christians and Harranians in the translation of Greek scientific works
into Arabic during the Abbasid period. In preparing the paper I was struck by the
fact that the western perception of this contribution and to some extent the
perception of it even among scholars from the Middle Fast have conspired
together to marginalize, or at least play down, the fact that Hellenic culture was well
entrenched in a number of Middle Eastern cities, even in Mesopotamia, before the
Islamic period. This in turn is in danger of adding, falsely, to the popular
misconception or myth that there is somehow a great cultural chasm between the
Middle East and the West. The kind invitation of the organizers of this present
symposium gives me the opportunity to counter this, to show how deeply Hellenic
thought had become part of the local intellectual tradition in northern Syria in the
pre-Islamic period and how this set the scene for later developments in Harran in
the Islamic period.

But how could I, in any case, have resisted such an invitation, to a university
which carries the name of one of these august centres of scientific and
philosophical thought in the pre-Islamic period, and to visit again its near
neighbour, Edessa, which also played it own, rather more Christianized role, in the
same period?

J. B. Segal’s inaugural lecture on “Edessa and Harran” (1963a) presents the two
cities as rivals and enemies, especially when Edessa became Christian and Harran
remained pagan. But as centres of Hellenistic cultural impact on the Near Fast, they
came from the same matrix, along with other important cities in the region such as
Antioch/Antakya and Apamaeca/Afamia in Syria. All four were, even in ancient
times, within a few days’ journey of each other.

* Prof. Dr., University of Manchester, john.fhealey@manchester.ac.uk
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Antioch (Downey 1963)

Antioch (Antakya) hardly needs any introduction. Founded as the Seleucid
capital in 300 BC by Seleucus I, to it he brought thousands of Athenian and
Macedonian settlers. It had a port, Seleucia in Pieria, actually founded before
Antioch. There are foundation myths connected with both cities (sacrifices, eagles
removing and dropping sacrificial flesh: see Strabo and Libanius on foundations)
(Healey forthcoming a). Under the Romans, it became the capital of the Syrian
Province, with temples of Jupiter, Apollo and Artemis; in it the emperors Vespasian
and Hadrian were proclaimed; the emperor Trajan made it his headquarters. Under
Caracalla in c. 211-17 it became a Roman colony.

Given this history, it is not surprising that Antioch became a major centre of
Graeco-Roman culture in the Middle East, with schools and law-courts and
philosophers in abundance. The culture of the city is well represented by its
splendid mosaics (KKondoleon 2000; Cimok 1994). It continued to prosper into the
Christian era, becoming one of the great theological and ecclesiastical centres of
Christianity and the seat of a patriarchy. Constantine built a famous church in the
city. It became the home of many theologians, such as John Chrysostom (c. 347-
407), Theodore of Mopsuestia (c. 350-428) and Nestorius (c. 351-451), and the
setting for theological disputes in the period of the great church councils.

But the pagan tradition did not disappear, especially among the upper classes.
This is especially well represented by the author Libanius (b. Antioch 314, died
there ¢.393). This rhetorician and /Zteratus came from a wealthy family; he was very
Greek in outlook and had studied in Athens, which remained a centre of pagan
learning, teaching subsequently in Constantinople and then Antioch; his pupils
included John Chrysostom and Theodore of Mopsuestia, possibly Basil the Great
(c. 330-79) and Ammianus Marcellinus (c. 330-95). He corresponded with the
emperor Julian (361-3), the restorer of paganism, whom he admired. His orations
on cultural and educational matters and lots of his letters survive, including the
Apntiochikos, an oration in praise of the city of Antioch (Norman 2000). Antioch was
attacked several times by the Sasanians and occupied by them in 611-28. It was
then regained by Heraclius (610-41) before falling to the Arabs in 637-8.

The emperor Julian was a Hellenizing activist when paganism was in its last
throes: his sacrifices offered on Mount Kasion near Antioch have been described as
the last pagan sacrifices of antiquity (Weulersse 1940: 48). Some of Julian’s writings
survive and they are based in Neoplatonist mysticism as taught by Iambilichus of
Apamaea in Syria (to whom I will refer again shortly).

Apamaea

Apamaea, founded by Seleucus I and named after his Persian wife, became the
main Seleucid military base, and was further developed by the Romans. It was
destroyed in A.D. 115 by an earthquake and then rebuilt dramatically with an
impressive main street and temples (including a temple of Belos = Bel). It is
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especially well known for its mosaics, like Antioch.

Apamaea also became an intellectual centre. Numenius, who was active there in
the late 2nd cent, was a leading Platonist. He shared ideas with the prominent
gnosticism of his age (a kind of secondary creator god; matter as evil) and related
his teachings to those of the Egyptians and Jews (whose scriptures he knew in
Hebrew). The city of Apamaea became the centre of a school of Neoplatonic
philosophy, especially under Iambilichus (c. 245-c. 325). Iambilichus was born in
Chalcis in Syria, studied under Porphyry in Rome, wrote much, and founded his
own school at Apamaea. He followed the Neoplatonism of Plotinus (204-70), a
mystical version of Plato, which saw the soul of man as rising to contemplation of
heavenly archetypes (the Soul, the Intellect, the One or the Good = God).
Pythagorean elements were incorporated into his system and he used mathematical
ideas in philosophy. Again, like Numenius, he claimed a connection with the
wisdom of the Egyptians, Chaldaeans, etc. This formed a more or less coherent
alternative to Christianity which was spreading at the same time. Apamaea also
became a monophysite stronghold during the christological controversies of the
5th-6th centuries. It was sacked by the Persians in 573 and held by them (with
Antioch) in 611-28.

The mosaics for which Apamaea is famous, like Antioch, come from the pagan
context and many have mythological and philosophical themes (such as a famous
fourth-century depiction of Socrates surrounded by the Sages: this is essentially a
counterpoint to the image of Jesus surrounded by his disciples [Balty 1995: 266-
67)).

Both Antioch and Apamaeca were, therefore, heavily Hellenized centres of
Graeco-Roman culture, religion, philosophy and art. They show what I am
concerned to emphasize today, that the Middle East was steeped in Greek culture
in the pre-Islamic period. Indeed, although I teach in a Middle Eastern languages
department, I have often told my students that by this period Greek had become a
major Middle Eastern language: it was no longer foreign, but had put down its
roots in Syrian soil.

But I wish to concentrate on Harran and Edessa and to indicate how Hellenized
they were already in the pre-Islamic period. I am not using the term “Hellenized” in
a crude sense — 1 do not mean that these two cities were simply Greek cities
located in an alien environment. What I mean by using the short-hand term
“Hellenization” is that local, largely Aramaean and Mesopotamian culture had,
through long and intimate contact with the Greek-speakers, first under the
Seleucids ruling from Antioch, but later under the Roman Empire, evolved in a
distinctive way, absorbing some Greek and Roman ideas and standards and
obsessions, but retaining also distinctively Middle FEastern, indeed Semitic,
characteristics. Throughout it is clear that the general population continued to
speak Syriac, the use of Greek being associated with the elite and with educational
contexts.
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Edessa and Harran

This thesis about the synthesizing of Greek and Semitic ideologies is easiest to
illustrate for Edessa and Harran in terms of religion. Both Edessa and Harran were
cities in which traditional Ancient Near Fastern deities were predominant, in
Edessa Bel and Nabu, in Harran the moon-god Sin. Indeed Harran was much older
and had considerable importance in Babylonian religious and political history. But
Edessa too, which probably existed already in some form before the Seleucid
development of the place from c. 300 B.C. (to be identified, perhaps, with Adme:
Harrak 1992), was firmly wedded to the old religious traditions of Babylon until it
was converted to Christianity. Even then the pagans of Edessa continued to be a
significant force, as is clear from the fact that bishops of Edessa were constantly
struggling to get rid of pagan cults (Drijvers 1982). The emperor Julian in A.D. 363,
as part of his programme of turning the Empire back to the old religion, favoured
Harran, as a place which had resisted the general drift towards Christianity, and as
we know, the Harranians continued to maintain their distinctive religious line well
into the Islamic period.

Han Drijvers took Edessa as an example of Syrian syncretism, referring to “the
poly-interpretable character of a syncretistic culture which still functions as a unity”
(Drijvers 1980: 17). We may note especially his detailed work on Bardaisan,
sometimes called “the Aramaean philosopher”, who lived c. A.D. 154-222 (Drijvers
1966). He was born in Hierapolis (according to traditions preserved in Michael the
Syrian), another important Hellenized religious centre nearby in Syria (Manbij).
Bardaisan had converted to Christianity and he was active at the court of Abgar
VIII (177-212), who may have been the first Edessan king to adopt Christianity.
His works survive in fragments, notably the Book of the Laws of Countries, a dialogue
on fate and the power the stars have over human life and free will (Dtijvers 1965).
There are also quotations from him in later works. Although Bardaisan was a
nominal Christian, his views show features which have much in common with
Numenius of Apamaea’s Neoplatonism and Neopythagoreanism, as well as gnostic
features. He tried to synthesize local philosophical thought in these traditions with
astrology and Christianity. His cosmology involved the mingling of the primal
elements of earth, water, fire and light with darkness, leading to decline. Fate has a
certain role in human life, but man is at least morally free. Bardaisan was also in
contact with ideas found in the Hermetic tradition (Dxijvers 1970).

It is interesting, however, that Bardaisan wrote only in Syriac so far as we know:
he may have been part of a culturally Greek elite, and his ideas are based in Greek
philosophical traditions. He uses some Greek-derived philosophical terminology,
but his ideas were expressed in his own Semitic language, Sytiac, and there was no
Semitic v. Greek conflict. Indeed Edessa had come to be known as the “Athens of
the East”.

Incidentally, Edessa is also known for its mosaics, dated from the period c. A.D.
190-230, like Antioch and Apamaea (and, it may be added, Zeugma, the spledour of
whose mosaics match those of Antioch), and although there are distinctive local
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features in some of them, notably the result of supposed Parthian influence,
Hellenic themes also appear. There are mythological scenes, and a second mosaic
depicting Orpheus charming the animals has recently surfaced. Orpheus was a
major figure in myth in the Roman period and the cluster of ideas attached to what
is called “Orphism” came later to be associated with such Neopythagorean
doctrines as that of reincarnation. Orpheus functioned at Edessa as a symbol of life
in paradise (Healey forthcomingb).

In the period after the Christianization of Edessa, its Persian School engaged in
the christological disputes which rocked the Church in the fourth and fifth
centuries. The Greek works associated with these disputes were translated into
Sytiac, along with the works of Aristotle, who was especially favoured by the
theologians (Teixidor 1992: 126-36). We may note the extensive translations of
Greek works into Syriac and the many original works composed in Syriac. The
Persian School was eventually closed under monophysite pressure in 489 and
moved eastwards to Nisibis, where its enthusiasm for Theodore of Mopsuestia was
acceptable. But the work of translation and commentary continued. Thus, for
example, Sergius of Raj>ayna (d. 536) translated and commented on the works of
Aristotle, effectively introducing Aristotle to a new readership. He was also
involved in scientific translation, especially of Galen.

Harran (Green 1992)

So far as Harran itself is concerned, excavation and eatly cuneiform sources
show that Harran existed as eatly as the 3rd millennium B.C. In the later Assyrian
and Babylonian periods Harran was an important centre of trade and religion. It
was also in the heartland of the Aramaeans. A series of Assyrian tablets survives
which records a census of the Harran region in the 7th century B.C. and this
provides one of our most important sources for Aramaean personal names.
Frequently incorporated in these personal names is the name of the god Sin, the
moon-god so well known in Mesopotamian sources.

A number of other inscriptions have been found at Harran and elsewhere which
tell us that ancient Harran contained an important cult-centre dedicated to Sin, the
temple called ew-Au/-Aulin Sumerian, jubat Aidati, “‘joyous dwelling”, in Akkadian.

Late in the Assyrian Empire the Assyrians moved their capital to Harran, while
during the neo-Babylonian period the emperor Nabonidus (555-538 B.C.), whose
mother had been a priestess of the god Sin at Harran, restored the Sin temple and
brought there from Babylon the divine statues of Sin, Ningal (a female lunar deity)
and Nusku (another astral deity). Nabonidus, of course, is well known for having
gone off his head and abandonned Babylon and its god, Marduk. He went to live in
Tayma’ in the Arabian desert, taking the moon cult with him.

After the decline of the Babylonian empire, there continued a strong local
religious tradition of worship of Sin. Numerous monuments give evidence of it. We
may note especially the nearby site of Sumatar Harabesi to the east. The
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monuments scattered over the site include a series of polygonal buildings on
hilltops, interpreted by J. B. Segal (1953; 1963b) as of significance in relation to an
astral cult of the kind associated with the Harranians by the Muslim historian al-
Mas>¥di (d. 958), but perhaps better understood as at least in origin a the series of
tombs, though there is also a temple at the site (Green 1992: 71-72). The central hill
at Sumatar has inscriptions dated A.D. 165, including references to the god called
Miralah)’, “lord of the gods”, certainly to be identified here with Sin, who in
various cuneiform inscriptions, including inscriptions from Harran, is called jar ilani,
“king of the gods”, and b) / ilani, “lord of the gods”. There is a carved bust on the
rock outcrop with a crescent moon on its shoulders which is identified as an image

of the god Sin.

For the later period, Ammianus Marcellinus records that Julian in the middle of
the 4th century A.D. worshipped the god Sin at Harran. When Edessa was
Christianized, its inhabitants treated Harran with scorn as the centre of evil ideas.
Theodoret of Cyrrhus (c. 393-c. 460) described it a “barren spot, full of the thorns
of paganism” (Ecclesiastical History IV, 15). Saint Ephrem and Jacob of Sarug say
similar things (Segal 1963a: 16-17). The Hellenic school of thought there was
probably reinforced by the arrival of refugee scholars from the pagan philosophical
school of Athens, closed by Justinian in 529 (Texidor 1992: 127; Tardieu 1990: 13).

In the Islamic period Harran was a centre of [abian tradition. I do not want to
encroach on this aspect of the matter, which is well covered in this symposium (and
see Gundiz 1994).

But the whole purpose of my presentation today is to indicate the Hellenization
of Edessa and Harran and the whole region in the pre-Islamic period and I want to
end my presentation by referring again to the tradition, already well-established in
the pre-Islamic period, as we have seen, of translating Greek philosophical,
religious and scientific works into Syriac, the language which was dominant in this
area in pre-Islamic times.

For the Syrian Christians and the Harranians had come to be at home in two
cultures, their own, native and very ancient culture (with its roots in ancient
Mesopotamia and the world of the Bible) on the one hand, and on the other hand
that of the intellectual tradition of the Greeks. Their scholars were used to reading
texts in Greek, sometimes translating them into Syriac for local purposes. Thus for
example the Christians translated the works of Eusebius (4t/5t% centuries), St Basil
of Caesarea (5 century), Theodore of Mopsuestia (5% century) and Nestorius (6
century) (list in Brock 1997:120-23).

But the Greek intellectual tradition which they engaged with included not only
religious texts, but also philosophical, mathematical, astronomical, pharmacological
and medicinal literatures. The “Nestorian” Christians especially went on to make a
major contribution in the translation of Greek scientific works into Arabic. I am
thinking especially of Ounayn ibn Is'aq (809-73), but there were also Harranians
involved in the translation movement, such as Thabit ibn Qurra (c. 836-901).
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Let me sum up my main points.
1. The area of Edessa and Harran and Antioch was thoroughly Hellenized in the
pre-Islamic era;

2. The religious and philosophical traditions of the area included a heady
mixture of ancient Mesopotamian cults, gnosticism, Hermetism and Neoplatonism
as well as, of course, a distinctively Middle Eastern form of Christianity;

3. The translation of Greek works into Syriac was common in this multicultural
and multilingual environment.

In short, this was the fertile ground in which the Harran of the Islamic period
had its roots.
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HARRAN VE URFA’NIN ENTELLEKTUEL VE KULTUREL
CEVRESI*

Cev. Halil ibrahim ERBAY*

akimn bir ge¢miste Manchester’da Islami bilimlere adanmis bir serginin acilisinda

dizenlenen bir sempozyumda Abbasiler déneminde Hristiyanlarin ve
Harranldarin, Yunanca bilimsel eserlerin Arapcaya terctimesindeki rolleriyle ilgili bir
teblig sundum. Tebligi hazirlarken su gercekle carpildim; bu katkiyla ilgili Batili
algilama hatta bir noktaya kadar bazt Ortadogulu alimlerin algilamalari dahi,
Hellenik kiltiirin  Islam  éncesi dénemde bitkag Ortadogu  sehrinde hatta
Mezopotamya’da iyice mevzilenmis oldugu gercegini marjinallestirmekte veya en
azindan Snemsizlestirmekte ittifak ediyorlardi. Dolayistyla bu durum, Ortadogu ile
Bati arasinda bir sekilde buytk bir ucurum oldugunu popiiler yanls algilamaya veya
efsanelere yanlis olarak eklenmesi tehlikesini tastmaktadir. Katilmis oldugum bu
sempozyumun diizenleyicilerinin nazik davetleri bu algilamaya mukabele etmeme,
Hellenik diistincenin Islam éncesi dénemde Kuzey Suriye’de ne kadar derin bir
sekilde yerel entellektiiel gelenegin bir parcast oldugunu ve bunun daha sonraki
dénemlerde Islam éncesi Harran’ninda sahneyi nasil diizenledigini géstermeme
imkan sunmaktadir.

J.B. Segal “Urfa ve Harran” (1963a) hakkindaki acilis dersinde bu iki sehri,
Ozellikle Urfa’nin  Hristiyanlagmas:  yaninda Harran’in  pagan olarak devam
etmesindenden sonra, disman ve rakip schitler olarak sunar. Fakat Yakin Dogu’ya
Hellenistik kiltiiriin iz birakan merkezleri olarak bu sehirler bélgenin diger 6nemli
sehirleri Antioch (Antakya) ve Apamaea (Afamia) ile beraber ayni kaynaktan gelir.
Bu dort sehir ilk caglarda bile birbirlerine bitkag ginlik mesafe icindeydiler.

Antioch (Downey 1963)

Antakya herhangi bir tanitima nerdeyse ihtiya¢ duymaz. MO 300°de 1. Seleucus
tarafindan Seleusidletin bagkenti olarak kurulmustur. Sehre binlerce Atinali ve
Makedonyalt yetlesimci onun tarafindan tasinmustir. Sehrin esasinda Antakya’dan
once kurulmus bir limani vardi (Pieria’da Seleucia). Her iki sehirle alakali temel
efsaneler vardir (kurbanlar, kurbanlarin bedenlerini tastyan ve distiren kartallar;

* Bu teblig, yukaridaki ingﬂizpe tebligin Turkge’ye tercimesidir.
* Ogr. Gor. Dr., Harran U. Tlahiyat Fak., hierbay@yahoo.co.uk
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temeller hakkinda bkz. Strabo ve Libanius) (Healey basiacak a). Romalilarin idaresi
alundayken Antakya, Suriye bolgesinin baskenti oldu. Jupiter, Apollo ve Artemis
tapmnaklarini barindirtyordu. Imparatorlar Vespasian ve Hadrian’in tahta gegisleri
orada duyuruldu. Imparator Trajan orayt kendine merkez edindi. 211-17 civarinda
Caracalla idaresinde sehir bir Roma kolonisi oldu.

Bu tarihi gézéniinde bulundurunca, Antakya’nin okullari, mahkemeleri ve bol
miktarda filozoflariyla beraber Ortadogu’da Greko-Roman kiltiirin 6nemli bir
merkezi olmast sasirtict degildir. Sehrin bu kiltiirdi muhtesem mozaikleriyle iyi
temsil edilmektedir (Kondoleon 2000; Cimok 1994). Sehir Hrisitiyanhk dénemine
dogru gelismeye devam etti. Hristiyanligin buyiik teolojik ve kilise merkezlerinden
biri haline geldi ve patriklik merkezi oldu. Constantine sehirde meshur bir kilise insa
ctti. Burast John Chrysostom (347-407 civart), Mopsuestiali Theodore (350-428
civart) ve Nestorius (351-451 civarr) gibi bircok teologa ve biiyik kilise konsiilleri
dénemindeki teolojik tartismalara evsahipligi yapti.

Fakat pagan kiltiirti 6zellikle tst siniflar arasinda yok olmadi. Bu durum 6zellikle
yazar Libanius (d. Antakya 314- 6. Ayni yer 393 civarr) tarafindan iyi temsil edilir.
Bu belagatci ve /literatus varliklt bir aileden gelmekteydi. Gortnust oldukea
Yunanlyd: ve pagan egitiminin bir merkezi olan Atina’da egitim gérmusti. Daha
sonrada Istanbul ve sonrasinda Antakya’da ders vermistir. Ogrencileri arasinda John
Chrysostom, Mopsuestiali Theodore, muhtemelen Biytik Basil (330-79 civarr) ve
Ammianus Marcellinus (330-95 civart) vardi. Kendisi paganizmi yeniden ihya eden
ve hayran oldugu imparator Julian’la yazigmistir. Kultir ve egitim konularinda
nutuklart ve bir ¢ok mektubu ginimize ulasmustir. Antakya’yt 6ven nutku
Apntiochikos bunlardan birisidir (Norman 2000). Antakya Sasaniler tarafindan bir ¢cok
defalar saldiriya ugramistir ve 611-28 tarihlerinde onlar tarafindan isgal edilmistir.
637-8’de Arablarin eline dismeden Once Heraclius (610-41) tarafindan geri
alinmustir.

Paganism son demlerini yasadigt dénemde imparator Julian bir Helenlestirme
aktivistiydi. Onun, Antakya yakinlarinda Kasion Dagr’da sunulan kurbanlart Antik
dénemin en son pagan kurbanlart olarak tanimlanir (Weulersse 1940:48). Julian’in
bazi yailarn giniimiize ulasmusttr ve bunlar Suriye’de Apamaeali Iambilichus
tarafindan 6gretilen Neo-Platonist mistisizme dayanmaktaydi.

Apamaea

Apamaea 1. Seleceus tarafindan kuruldu ve Iranlt karisinin adint aldi. Burast
Seleucidlerin askeri merkezi oldu ve daha sonralart Romalilar tarafindan daha da
gelistirildi. MS 115’de schir bir depremle yikildi ve sonrasinda hizli bir sekilde
etkileyici bir ana cadde ve tapimnaklariyla (Belos(=Bel) Tapinag:i da dahil olarak)
yeniden inga edildi. Sehir Antakya gibi 6zellikle mozaikleriyle ¢ok meshurdur.

Apamaea ayni zamanda entellektiiel bir merkez olmustur. Ikinci yiizyil
sonlarinda orada aktif olan Numenius 6nde gelen bir Platonisttir. Fikitlerini
déneminde 6ne ¢ikan gnostisizmle (bir tir ikincil yaratict tanrt) paylasir. Ogretilerini
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Misirlilarin ve Yahudilerin (yazitlarmi kendisi Ibraniceden égrenmisti) 6gretileriyle
iliskilendirdi. Apamaea sehri 6zellikle lambilichus (245 civar- 325  civar)
déneminde Neo-platonik felsefenin merkezi haline gelmisti. Iambilichus Suriye’de
Chalcis’de dogdu. Roma’da Porphyry’den ders aldi, ¢okca yazd: ve Apamaea’da
kendi okulunu kurdu. Kisinin ruhunu ilahi ilk varligin (Ruh, Akil, Kisi veya Iyiler =
Tanri) tefekkirtne yikselme olarak géren mistik bir Plato versiyonu olan
Plotinus’un (204-270) Neo-platonismini takip etti. Pisagoryan unsurlar onun
sistemine eklemlenmistit ve matematiksel distnceleri felsefede kullanmistir.
Numenius gibi o da Misithilar ve Chaldeanlilarin hikmetiyle bir bag kurmustur. Bu o
dénemde yayimakta olan Hristiyanliga az ¢ok tutarlt bir alternatif olusturmustu.
Apamaea ayni zamanda 5 ve 6. yizyillarda Isa hakkindaki ihtilaflar siiresince
monofizit bir kale olmustur. Tranlilar sehri 573°de yagmaladi ve 611-28 arasinda
(Antakya’yla beraber) ellerinde tuttular.

Apamaea’nin  Antakya gibi meshur mozaikleri pagan baglamdan gelir ve
cogunun mitolojik ve felsefi temasi vardir (mesela Sageler tarafindan sarilmis bir 4.
ylizyll Sokrat betimlemesi ki bu miridleri tarafindan sarimis Tsa imgesinin
muadilidir [Balty 1995: 266-67]).

Antakya ve Apamaea’nin her ikisi de Greko-Roman kiltir, din, felsefe ve
sanatinin asirt Hellenlesmis merkezleridir. Bu iki sehir benim bugln vurgulamak
istedigim, Ortadogu'nun Islam 6ncesi dénemde Grek kiiltiiriiniin icine oldukea
girdigini gosterir. Gergekten de, kendim bir Ortadogu dilleri béliimiinde 6greticilik
yaptyor olsam da 6grencilerime siklikla, bu déneme kadar Yunanca Ortadogu’nun
buyiik bir dili oldugunu séylemisimdir. Yunanca artik bir yabanci degil bilakis Suriye
bélgesinde kék salmusti.

Fakat ben Harran ve Urfa’nin  Islam  6ncesi dénemde ne kadar
Hellenistlestiklerine yogunlasmak istiyorum. ‘Hellenlesmislik’ terimini ben burada
ham bir anlamda kullanmiyorum ve bu iki sehrin basit bir sekilde yabanct bir
ortamda konuglanmis Grek sehirler olduklarini kastedmiyorum. ‘Hellenizasyon’
terimiyle kastettigim sudur; yerel ve ¢oklukla Arami ve Mesopotamya kiltiiri, 6nce
Antakya’daki Seleucidler ve daha sonralart Roma Imparatorlugu déneminde
Yunanca konusanlarla gelistirilen uzun ve candan iliskiler sayesinde Grek ve Romalt
fikirleri, standart ve takintilart icine c¢ekerek hususi bir sekilde evrim gecirmistir.
Fakat ayni zamanda acikca Ortadogulu ve Semitik 6zelliklerini de muhafaza
etmistir.

Utrfa ve Harran

Grek ve Semitik ideologileri sentezleme hakkindaki bu tez din agisindan Urfa ve
Harran’t anlatmak icin en kolayidir. Urfa ve Harran’in her ikisi de geleneksel Ilk¢ag
Yakin Dogu deist inanglarinin baskin oldugu sehirlerdir: Urfa’da Bel ve Nabu,
Harran’da ay-tann Sin. Gergekten de Harran ¢ok daha eskiydi ve Babil’in dini ve
siyasi tarithinde dikkat cekici bir 6neme sahipti. Fakat, muhtemelen Seleucidelerin
MO 300 den sonra bélgede ortya ¢tkmalarindan énce zaten var olan Urfa sehri de
Hristiyanhga gecince ye kadar Babil'in eski dini geleneklerine siki sikiya bagliyds.
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Hatta o zamanlar, Urfa piskoposlarinin pagan inanglarindan kurtulmak icin stirekli
miicadele ettikleri gerceginden (Drijvers 1982) belli olduguna gére Urfa’nin
paganlart 6nemli bir giic olmaya devam ediyorlardi. Imparator Julian 363 yilinda
imparatorlugu eski dinine ¢evirme programinmn bir parcast olarak, Hristiyanlga
dogru genel suriklenise karst durmus Harran’t 6n plana ¢ikarmustt. Bilindigi gibi,
Harranlilar kendi ézel dini tarzlarini Islam dénemine kadar devam ettirmislerdir.

Han Drijvers Urfa’yr Suriyeli sinkretizmin bir 6rnegi olarak alir ve ‘bir sinkretik
kiltiirtin ¢oklu yorumlanabilir ama hala bir birlik olarak fonksiton goren 6zelligi” ne
isaret eder (Drijvers 1980: 17). Onun Ozellikle bazen ‘Arami filozof diye
adlandirilan yaklasik 154-222 yillart arasinda yasamus Bardaisan tzerine olan eserine
dikkat etmeliyiz (Drijvers 1966). Bardaisan (Suriyeli Michael tarafindan korunan
geleneklere gore) Suriye (Manbij) yakinlarinda bir baska Hellenlesmis dini merkez
olan Hierapolis’de dogmustur. O Hristiyanliga ge¢misti ve Hristiyanligy ilk
benimseyen Urfa krali olmast muhtemel VIIL Ebgarin (177-212) sarayinda
calismaktaydi. Eserleri bélik porciik bir sekilde ginimiize ulasmistir; 6zellikle de
kader ve yildizlarin insan yasami ve hiir irade tizerinde tzerindeki glicti hakkinda bir
dialog olan kitabi, The Book of the Laws of Countries (Dtijvers 1965). Ayroca daha gec
esetlerde ondan alintilar vardir. Bardaisan goriniirde bir Hristiyan olmasina ragmen
gortsleri gnostik 6zellikler yaninda neo-paltonizme ve neo-pisagoryanizme mensup
Apamaeali Numenius ile ortak noktalar tasir. O bu yerel gelencklerdeki felsefi
dustinceyle astroloji ve Hristiyanli§t sentezlemeye calisti. Kozmolojisi yeryiiziiniin
esas unsurlart olan su, ates ve 11810 ¢Skise dogru giden karanlikla karisimint igine
alir. Kader insan hayatinda belli bir role sahiptir ancak insan en azindan ahlaken
hirdir. Bardaisan ayni zamanda Hermetik gelenekle de iliski icindedir (Drijvers
1970).

Fakat ilging olan su ki bildigimiz kadartyla Bardaisan sadece Sruriye dilinde
yazmistir: Onun kultiirel anlamda Grek bir elitin parcast olmast muhtemeldir ve
gorisleri Yunan felsefi geleneklerine dayanir. Bazt Yunanca kokenli felsefi terimler
kullanir fakat gorisleri kendi Semitik dilinde, Suriye dilinde aktarilir ve bir Semitik-
Grek dil catismast yoktur. Dogrusu, Urfa ‘Dogunun Atinast’ olarak bilinmeye
baslamisti.

Bu arada, Antakya ve Apamaea (ve belki mozaiklerinin gbrkemi Antakya’yla
benzsen Zeugma da cklenebilir) gibi Urfa, yaklagik MS 190-230 dénemine uzanan
mozaikleriyle de taninir. Bazilarinda 6zellikle muhtemel Parthia etkisinin sonucu
olarak dikkat cekici yerel 6zellikler olsa bile Hellenik temalar da goézitkmektedir.
Ayrica mitolojik gérintiler de vardir. Hayvanlart cezbeden Orpheus™u resmeden
ikinci bir mozaik de yakin bir ge¢miste giin yiziine ¢ikartlmistir. Orpheus, Roma
dénemi mitolojisinde temel bir figlirdiir ve Orfizm olarak adlandirilan seye ilistirilen
tikirler demeti reenkarnasyon doktrini gibi neo-pisagoryan doktrinlerle birlesmistir.
Orpheus cennet hayatinn sembolii olarak Urfa’da fonksiyon gémmistir (Healey
basilacak 2).

Urfa’nin Hiristiyanlasma sonrast dénemde, Fars Okulu 4 vr 5. ylzyillarda kiliseyi
sarsan Isa’nin peygamberlik (¢hristology) tartismalart ile mesgul oldu. Bu tartismalarla
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ilgili Yunanca calismalar, Ozellikle teologlar tarafindan Genmsenen Aristo’nun
esetleriyle beraber Suriye diline terciime edildi (Teixidor 1992: 126-1306). Suriye
diline Yunancadan yapilan genis terctimeleri ve Suriye dilinde telif edilen bircok
orijinal esetleri gbrmemiz muimkindir. Fars Okulu nihai olarak monofizitlerin
baskisiyla 489°da kapatildi ve doguya Nisibis’e tasindi. Burada Mopsuestiali
Theodore’a hayranhk kabul gériiyordu. Fakat tercime ve tefsir devam etti.
Boylelikle mesela Raynali Sergius (6.536) Aristo’nun esetlerini terciime ve seth etti
ve etkin olarak Aristo’yu yeni bir okuyucu kitlesiyle bulusturdu. Ay zamanda
bilimsel tercimeyle, 6zellikle Galen’le de ilgilendi.

Harran (Green 1992)

Kazilar ve erken dénem ¢ivyazt kaynaklart Harran’in MO 3. milenyum kadar eski
bir zamanda var oldugunu gosterir. Daha sonraki Asur ve Babil dénemlerinde
Harran Onemli bir ticari ve dini merkezdi. Burasi ayni zamanda Aramilerin en
merkezi bolgesinin icindeydi. MO 7. yiizyilda Harran bélgesinin niifus sayimini
kaydeden bir dizi Asur tableti giinimiize ulagmistir ve bunlar Aramice sahis isimleri
icin bize en 6nemli kaynaklarimizdan birini saglar. Mesopotamya kaynaklarinda iyi
bilinen ay-tanrisi, tanri Sin’in ismi siklikla bu isimlere eklenmistir.

Bunlardan bagska birkag yazit da Harran ve bagkayerlerde bulundu ve bunlarin
bildirdigine gore kadim Harran, Sin’e ithaf edilmis 6nemli bir inan¢ merkezi
icermekteydi. Bu merkez Stimercede ea-Au/-Au/ ve Akadcada ‘neseli ikametgah’
anlamina gelen jubat Aidati, ismi verilen tapinakti.

Asur Imparatorlugw’nun sonlarina dogru Asurlular baskentlerini Harran’a
tasidilar. Neo-babilyon déneminde annesi Harran’da tanri Sin’in rahibeligini yapmis
olan imparator Nabonidus (MO. 555-538) Sin tapmagini tamir etti ve buraya
Babil’den Sin, Ningal (disi bir ay tanrist) ve Nusku (baska bir yildiz tanrist)’un kutsal
heykellerini getirdi. Nabonidus tabii ki basint alip gitmesiyle bilinir. O Babil’i ve
tanrist Marduk’u terketmisti ve yasamak icin Arabistan ¢6linde Tayma’ya gitti. Ay
inancint da yaninda gotirdi.

Babil Imparatorlugu diistiikten sonra yerel ve giiclii bir Sin’e ibadet gelenegi
devam etti. Cok sayidaki anit bunun kanitini sunar. Biz 6zellikle doguya dogru yakin
civardaki Sumatar harabelerine bakabiliriz. Burada alana dagilmis anitlar tepe
tstlerinde ¢ok koseli yapilar da igerir. J.B. Segal (1953; 1963 b) bunlart Miisliman
tarih¢i Mesudi’nin (6. 958) Harranlilarla iliskilendirdigi tirden bir yildiz inanciyla
alakall olarak 6nemli olduklart yorumunu yapar. Fakat belki de, alanda bir de
tapmak bulunmasina ragmen en azindan bunlar 6ziinde biz dizi mezar tiirbe olarak
anlamak daha iyidir (Green 1992: 71-72). Sumatar’da merkezi tepede MS. 165 tarihli
kitabeler bulunmaktadir. Bu kitabeler ‘tanrilarin efendisi’ anlamma gelen Maralahy’
olarak adlandilirilan tanriya atflar da igerir. Burada bu tann kesinlikle,
Harran’dakilerde dahil olmak tzere cesitli ¢iviyazt kitabelerde ‘tanrilarin kralt’
anlamina gelen jar #lani, ve ‘tanmlarin efendisi’ anlamma gelen Y/ dani, diye
adlandirilan Sin ile aynidir. Kaya ¢ikintt tizerinde omuzlarinda bir hilal olan ve tanri
Sin’in imgest olarak tanimlanan parcalara boliinmis bir bust vardir.
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Ammaianus Marcellinus, daha sonraki dénemde 4. ylizyilin ortasinda Julian’in
Harran’da tann Sin’e ibadet ettigini kaydeder. Urfa hristiyanlasinca, sakinleri
Harran’t kot digiincelerin merkezi olarak hakir gérirlerdi. Cyrhuslu Theodoret
(393 civar1-460 civar) Harrant ‘kira¢ yer ve paganizmin dolu’ diye tanimlar
(Ecclesiastical History IV, 15). Saint Ephrem and Saruglu Jacob benzer seyler soyletler
(Segal 1963a: 1617). Buradaki Hellenik diisiince okulu, muhtemelen 529°da Justinian
tarafindan kapatilan Atina’nin pagan felsefe okulundan gelen miilteci alimlerin
ulasmastyla giiclendi (Texidor 1992: 127; Tardieu 1990: 13).

Islam sonrast donemde Harran fabian geleneginin merkeziydi. Diger tebliglerde
deginilen konunun bu yéniine ben yaklagsmayacagim (bkz. Gindiiz 1994).

Fakat benim buglinki sunumumun amact Islam o6ncesi Urfa, Harran ve biitiin
bu bélgenin Hellenlesmesini géstermektir. Az 6nce gdrdigtimiz gibi, Suriye’de
Islam 6ncesi zamanlarda hakim olan Suriye diline Yunan felsefi, dini ve bilimsel
esetlerinin terciimesi gelenegine —ki Islam 6ncesi dénemde zaten iyice gelismisti-
tekrar isaret ederek sunumumu bitirmek istiyorum.

Cunki Suriyeli Hristiyanlar ve Harranlilar iki kiltiirde de evlerinde gibiydiler; bir
tarafta (kadim Mezopotamya’da ve Eski ve Yeni Ahid diinyasinda kokleri olan)
kendi 6z ve kadim kiltiitleri, 6biir tarafta Greklerin entellekttel geleneginin kiiltiri.
Onlann alimleri metinleri Yunancada okumaya alisiktilar. Bazen yerel amacglarla
metinleri Suriye diline terclime ediyorlardi. Bundan dolayi, 6rnegin Hristiyanlar
Eusebius (4 ve 5. yy), Caesarealt St Basil (5. yy), Mopsuestiali Theodore (5. yy) ve
Nestorius (6. yy)'u terciime etmislerdir (liste icin bkz. Brock 1997: 120-23).

Fakat onlann ilgilendigi Yunan entellektiiel gelenegi sadece dini metinleri degil
aynt zamanda felsefe, matematik, astronomi, farmakoloji ve tip literatiiriinii de
iceriyordu. ‘Nasturi’ Hristiyanlar 6zellikle Yunan bilimsel esetlerinin  Arapcaya
tercimesinde biiyik katkilar yapmaya devam ettiler. Burda 6zellikle aklima gelen
Huneyn b. Ishak (809-873). Fakat ayrica terciime hareketine dahil olmus Sabit b.
Kurra (8306 civari-901) gibi Harranlilar da vardu.

Degindigim konular 6zetlemem gerekirse:

1- Urfa, Harran ve Antakya bélgesi Tslam 6ncesi donemde siki bir sekilde
Hellenlesmisti,

2- Bu bolgenin dini ve felsefi gelenekleri kadim Mezopotamya inanglari,
gnostisizm, Hermetizm ve neo-platonizm ve tabii ki ayn1 zamanda Hristiyanligin
6zel bir Ortadogu formunun garpict bir karisimint iceriyordu,

3- Bu cok kilttrlii ve ¢ok dilli ¢evrede Yunanca esetlerin Sutiye diline terciimesi
yaygindi.

Kisaca, bu Islam dénemi Harran’inin kék saldigi bereketli topraklardi.
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PYTHAGORASCI VE YENI PLATONCU FELSEFELERIN HARRAN
OKULUNA TESIRLERI

Cevdet KILIC*

Abstract

When we explore the sources of Harran thought’s science and philosophy, we face with
effects of Pythagoras and Neo-Platonist philosophy. Transition ways of this
philosophy to Harran thought realised in two ways.

The first one; philosophy activities that had been carried out in Harran by Grek
philosopher who had come and settled in Harran region, when military expetition war of
Great Iskender, BC. IV. Century, moved from Anatolia to India.

The second one; it has been occured when Emperor Justinien had closed down Atina
school, than most of theachers of this school was placed in Sasani empire, other part of
them was settled in Harran.

After the 3" Century Harran philosophy lived among effects of Neo Platonist
Philosophy and under Christianity domination.

Many philosophic problems had been transferred to Harran thought from Grek
philosophy with then ways we explained. Some of these problems are as written belows;
Being Superior and God thought, theory of emanation, mediator beings, zenasuh and hulil.

Sin, Moongod is the chief of among Gods, in the Politeist God thought in Harran.
Besides divinity being is the one which is the first reason of the creatures living alone. This
existence can only be explained with negative attributes. The existantialistic features of this
being and the being that had been said The One by Pythagoras and Plotinus are parallel to
each other. Consequently, it is possible to say about effect of these two philosophy thoughts
on Harrans’ God and Being Superior thought. Reason, Soul, The System, Shape and
Essetiality that are constitued the components of emanation in Harrans’ thought are parallel
in emanation components of Plotinus’ philosophy.

At the same time the stages in the process of rising to First Being are parallel in both of
Neo-Platonist Philosophy and Harran Philosophy.

It has been seen that fenasub and huliil thoughts developed in Harran philosophy with
effects of Pythagor philosophy and Neo-Platonist Philosophy.

*Yrd. Dog. Dr., Firat U. lahiyat Fak. Islam Felsefesi Ogretim Uyesi, ckilic@firat.edu.tr
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Tarihin hemen her déneminde Anadolu, evrensel dinlerden pagan geleneklere,
sir dinlerinden gnostik akimlara ve bagka bircok inang ve felsefe sistemlerine ev
sahipligi yapmustir. Her ne kadar VII. yiizyildan itibaren hizla Islam kiltiiriiniin
etkisine girmis ve halk biiyitk oranda Tslamlasmis olsa da, bu zengin ve karmagik
dini ve kultirel mirasin etkileri ginimiize kadar devam etmistir. Pek ¢ok
medeniyete besiklik eden Orta Dogu'nun bir parcast durumundaki Anadolu’nun
Giineydogu bolgesi ve bu bélgede yer alan Urfa ve Harran; Eskicag, Hiristiyanlik ve
Islam dénemlerinin diisiince tarihlerinde 6nemli bir halkayt olusturmaktadir.

1. Harran Felsefesinin Tarihi Donemleri

Eski Yunan bilim, felsefe ve kiiltirintin Mislimanlara gegmesinde 6nemli bir
konuma sahip olan Harran’in tarihi dénemlerini Gge ayirmak mimkindur.

Birinci dénem; temsil ettigi dini ve kiiltiirel yapt agisindan MO. III. bin yildan
MO. 1V. yiizyila kadarki Asur ve Babil egemenligi ve buna baglt olarak dini ve
felsefi dustincelerin hakim oldugu dénemdir.

Ikinci dénem; MO. 1V. yiizyildan MS. VIL yiizyila kadar devam eden Yunan
Helenistik felsefenin yogun etkisini hissettirdigi donemdir. Bu dénem ayn1 zamanda
MS. II. yuzyila gelindiginde Helenizm felsefenin yani sira, Hermetik felsefenin ve
dini distince olarak da Hiristiyanlhk kaltirintin etkisi altina girmis oldugu dénemi
kapsamaktadir.

Ucglincii dénem ise; MS. VIL. yiizyildan itibaren Harran kiltirinin ve dininin,
XL yuzyilda sehrin Mogollar tarafindan yikilmasi ve halkin civar illere stirlilmesine
kadar gecen Islami etkiye acik oldugu dénemdir.!

2. Harran’in Onemini Artiran Tarihi ve Cografi Konumu

Harran’m tarihi, dini, felsefi ve cografi bir merkez olmasinin pek ¢ok sebebi
vardir. Tarihi sebep g6z 6niinde bulunduruldugunda, 6zellikle bu bélgenin, Urfa ve
Nusaybin gibi 6nemli dini ve felsefi merkezlere yakin olmasi, Suriye ve
Mezopotamya’nin cografi ve kiiltiirel bir par¢ast olmast ve bunun yant sira énemli
siyasi ve dinl merkezi olmasi Harran’in tarihi yénden 6nemini ortaya koymaktadir.
Bunun yant sira, tarihi gegmisinin MO. {igiincii bin yila kadar uzanmis olmast da
Harran’in 6nemini artiran sebeplerdendir.?

Bazi rivayetlerde Harran’in Tufan’dan sonra yeryiiziinde ilk kurulan yerlesim
yerlerinden biri oldugu ve Hz. Nuh’un torunlarindan Kayrin veya Hz. Ibrahim’in

1 Sesen, Ramazan, Harran Taribi, Ankara 1990, s. 3; Sartkavak, Kazim, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran,
Ankara 1997, s. 21; Marenbon, John, History of Philosophy: Medieval Philosophy, London, 1998, s. 25;
Gunduz, Sinasi, Anadolu’da Paganizim, Ankara 2005, s. 27, 28; Alain de Libera, Ortagag Felsefesi, cev.:
Ayse Meral, Istanbul 2005, s. 30.

2 Sesen, age., s. 3; Sartkavak, age., s. 21.
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kardesi Arin tarafindan kuruldugu ve adini Arir’dan aldigi belirtilmektedir. Ayni
zamanda pek ¢ok peygamberin ugrak yeri veya kisa siireligine de yasadigi bir yer
olarak bilinmesi Harran’t daha da 6nemli kilmaktadir.!

Harran’m 6nemini 6ne ¢tkaran diger bir sebep de, cografi konumudur. Harran,
cografi agidan, basta Eski Babil'den bu yana ticari amaglarla kullandmus olan
giineydogudan kuzeybatiya dogru uzanan yollarin kavsak noktasndadir. Aymi
zamanda Ipek Yolu'nu Musul, Sincar ve Halep yoluyla, Sam ve Trak’t Urfa’ya ve I¢
Anadolu’ya baglayan yollarin merkezindedir. Bu nedenle Bagdat’tan dogu Akdeniz
kiyillarina ulagsmak icin bereketli hilal topraklar diye tarif edilen Giineydogu
Toroslar’in eteklerini izleyen yol Harran’dan gecmektedir.

Harran’in, yol ve konaklama merkezi gibi anlamlara gelen adindan da anlagilacagt
gibi 6nemini ve hatta nifus yogunlugunu biyik ¢apta bu ulasim sistemlerine ve
imkanlarina borglu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?

Calismamizin ana ekseni, Harran tatihinin ikinci dénemini tegkil eden zaman
diliminde MO. 331-323 yillarinda Biiyik Iskender’in Harran’ ele gecirmesi ve bu
tarihten sonra egemenlikle birlikte Yunan-Helenistik felsefesinin de Harran’a
girmesiyle ortaya ¢ikan etkilesimin alanlarmi tespit etmek ve olusan yeni eklektik
yapiya 1stk tutmak olacaktur.

3. Helenistik Felsefenin Harran’a Gegis Yollar1

Hatrran Felsefe Okulu, Yunan felsefesinden iki 6nemli koldan aktarilan
problemlerden beslenmistir. Bunlardan Birincisi; Biiyiik Iskender’in Dogu Seferiyle
birlikte gerceklesen Pythagorasct felsefenin gecisi, Ikincisi de; MS. II1. yiizyildan
itibaren Yeni Platoncu felsefenin Harran’a gecisidir.

Yunan’dan Harran’a felsefenin aktariminda gecis kollarindan ilki, Buyik
Iskenderin Hindistan’a kadar diizenledigi seferdir. Bilindigi gibi Biiyiik Iskender,
MO. 1V. yiizyilda Yunan sehir devletlerini ve Pers Imparatorlugunu ele gegirerek
Anadolu ve Misir’dan Hindistan’a kadar olan bdélgeye egemen olmustu. Yéredeki
diger yetlesim merkezleriyle birlikte Harran da Yunan egemenligine girmis oldu.
Kuzey Afrika ve Suriye bolgesindeki bircok yerlesim merkezinde oldugu gibi bu
tarihten itibaren Harran, Yunanli g&¢menler sayesinde Yunan kolonisi haline
gelmistir. Bundan sonra Harran’da yerel konugsma dili olan Siiryanice’nin yaninda
Yunanca da sehirde ragbet gérmeye baslamistir. Harran’n Yunan egemenligine
girmesiyle, sehrin dini ve kiiltiirel yapist Yunan distincesiyle tanigma ortamini
bulmustur. Hatta Hermes, Agathadaimon, Aratus, Solon, Eflatun, Euhemerus,
Pisagor ve benzeri eski Yunan geleneginin pek c¢ok tarihi ve mitolojik sahsiyet

! Weir, T.H., “Harran” IA., (MEB) Istanbul 1986, C. V-1, 5. 299-300; Isiltan, Fikret, Urfa Bilgesi Taribi,
Istanbul 1960, s. 5; Giindiiz, Sinasi, Mitolgji Ile Inan¢ Arasinda, Samsun, 1998, s. 134; Sarikavak, a.g.e.,
s. 23.

2Sesen, a.g.c., s. VIH; Ozfirat, Aynur, Eski Cag'da Harran, Istanbul 2005, s. 22; Yiicel, Misliim, Ibrabin
ve Harran Gizemi, Istanbul 2000, s. 16.
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Harranlilarin diigiince sistemlerinde peygamber veya kutsal varlik olarak algilanmaya
baslanmistir.! Béylece Harran, Biyiik Iskender zamanindan itibaren Helenistik
felsefenin etkisi alttna baglamistir. Daha sonra Yunan dinyast buyik olctde
Huristiyanlastigindan eski Yunan dini i¢in bir siginma yeri olarak secilmistir.
Ozellikle Porphyrus (6.301) tarafindan formiile edilen Yunan paganizmi ve Yeni
Eflatunculuk duistincesinin son sifinak noktast olmustur.?2 Boylece bu iki felsefi
cereyan bu mubhitte yasamaya devam etmistir. Ayrica yine IV. yizyida erken devir
Huristiyanlikta, Hiristiyan babalarinin Pythagoras ve Yeni Eflatunculuk felsefelerine
meylettikleri goriilmektedir.?

Harranlilar 6zellikle Orta Cag’da kendi geleneksel felsefi diistincelerini Helenizm
etkisinde yeniden yorumlama yoluna gittikleri gorilmektedir. Ozellikle, geleneksel
Tanr ve alem anlayist ile yaratilis, yildiz, gezegen ve peygamberlik gibi konularda
Helenizm diisiincesinin etkisinde yeni anlayslar gelistirdiler. Ote yandan her ne
kadar Yunan distincesinin etkisi s6z konusu olsa da adeta kendileriyle 6zdeslesmis
olan Ay Tanrsi, Sin merkezli gezegensel ulthiyet disiincesi Harran felsefesinin
Tann distincesini teskil etmekteydi. Ancak, sonraki dénemlerde Harran bdlgesinde
yasanan Hiristiyanlastirma faaliyetleri Harran dustincesinin kendine has yapisint
degisiklige ugratmis ve basta Hiristiyanlk diisincesi olmak tizere degisik felsefi
dustincelerin etkisini daha fazla hissettirmistir.* Bundan sonra Harran, zihinlerde
pek cok felsefi diistincenin ve temsilcilerinin himaye g6rdGgt veya sigindigi yer
olarak kalacaktir.

Yunan-Helenistik Felsefenin Harran’a aktariminin ikinci kolu, M.S. VI. yiizyilda
gerceklesmistir. MS. TI1. yiizylda yasamis ve Iskenderiye okulunda yetismis olan
Plotinus’un fikirlerine dayanan Yeni Eflatunculuk akimina bagh bircok disinir,
MS. VI. ylizyilda Yunanistan terk ederek dogu bélgelerine gitmislerdir. Bunlardan
bir kismi da Harran’a yerlesmistir. Ote yandan Atina’daki felsefe okulunun
Imparator Justinianus tarafindan 529’da kapatilmastyla birlikte bu okulun hocalart
Damascius’, Simplicius, Eulamios, Priscien de Lydie, Hermias, Diogene ve Isidore
de Gaza gibi filozoflar, Sasani Imparatoru Anusirevan (devti 531-579)’in hizmetine
girmek tizere Bizans Imparatorlugundan ayrilmislardir. Bu tarihlerde adi gegen
filozoflardan Simplisius Harran’da kalarak Harran mektebine ceki diizen vermistir.
Digerleri ise Urfa, Cindisapur (kurulusu 555) ve Nusaybin gibi okullara

1 Giindiiz, Mitoloji Tte. ..., s. 136; Anadolu’da..., s. 33.

2 Birand, Kamiran, [k Cag Felsefesi Taribi, Ankara 1987, s. 123; el Behiy, Muhammed, Isiim Diigiincesinin
Tlabi Yinii, cev.: Sabri Hizmetli, Ankara 1992, s 140; Weber, Alfred, Felsefe Taribi, cev.: Vehbi Eralp,
Istanbul, 1994, s. 118-119; Evans, J.AS., The Age of Justinian, London, 1996, s. 65; De Lacy O’leaty,
Isiim Diigiincesi ve Taribteki Yeri, cev.: Yasar Kutluay Haseyin Yurdaydin, Istanbul 2003, s. 52; Sesen,
a.g.e., 5; Sarikavak, a.g.e., s. 25.

5 Gilson, Etine, Ortagag Felsefesinin Rubu, ¢ev.: Samil Ogal, istanbul 2003, s. 55,58.

+ Gunduz, Mitolyi ite.., s. 153.

5> Bu filozof, Atina okulunun biiyiik matematikgisi ve Neoplatonist bir filozofudur. Bkz., Adivar, A.
Adnan, Tarib Boyunca Ilim ve Din, Istanbul 1994, s. 72.
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dagilmuslardir.!

VIL. yiizylda Islam’in bu bélgeye hakim olmastyla bitlikte Harran’da politeizm
ile monoteizmin yan yana varligini devam ettirdigini gérmekteyiz. Ayrica Harran
felsefesi bu dénemde Suriye’nin Pagan dini Helensitik ve Fars kaynakli pek cok
unsurlarla da kansmustir. Ancak Paganist Harranlilar geleneksel kilt ve ritiiellerine
baglliklarint degistirmemislerdir. Bunun yant sira, MS. IX. yiizyila gelindiinde
Bagdat merkezli Islam diisiince gelenegine Harran felsefe okulunun képrii vazifesi
gordigine sahit olmaktayiz.2

4. Harran Okuluna Etki Eden Pythagorasg1 ve Yeni Eflatuncu Felsefi
Problemler

Islam kaynaklarinda, Harranllarin 6zellikle Helenistik diisiincenin  ektisiyle
gelisen felsefeleri hakkinda bilgi verenler arasinda; Ibn Nedim, Sehristant, el-Macriti, ed-
Dimaski, el-Himyeri, gibi miellifler bulunmaktadir. Bu diigtinceleri bitkag baslk altida
ele almamiz mumkiindr.

a. Tanr1 ve Ustiin Varlik

Harranlilar’in politeist tanrt diisiincelerinde gezegensel tanrilar 6n plandadir. Ay
Tanrist Sin, tanrilarin tanrist ve tantilarin efendisi konumundadir. Harranlilat’in
Harran bolgesinde yildiz ve gezegenleri simgeleyen tanrisal varliklara ibadet ettikleri
pek cok tapinak bulunmaktaydi.?

Harranlilar, politeist Tanrt inanglarmin yani sira, kendisine “Ustiin Varlik” veya
“Ustiin Gii¢” dedikleri bir Tanrisal varlik disiincesine de yer vermislerdir. Bu varlik,
“kendi kdsesine ¢ekilmis, insanlardan uzak, ylice tanrisal varliga benzeyen her seyin
“Ilk Nedeni” bir “Ustiin Varlik”tir. Bu varligin sifatlart séyle siralanabilir: Hakim,
mukaddes, noksan sifatlardan minezzeh, yaratlmamuis, yaratilan hicbir seye
benzemez, onlara ait sifat ve niteliklerle tanimlanamaz, yaratti@i varliklara yol
goOsterici olarak peygamberler géndermis, yapip ettiklerinden sorumlu tutmus, celal
ve azametine ulastlmasi imkansiz, ancak ruhlar vasitasiyla kendisine yaklagilabilen bir
yaraticidir* Harranlilar bu dstin varligin ancak olumsuz niteliklerden tenzih
edilmekle nitelenebilecegini, aksi takdirde onunla ilgili hicbir tanimlamanin
yapilamayacagina inanirlardi. Dolayistyla Tanri, hayat sahibi, konusan géren vb.
sekilde nitelemek yerine; 6li degil, cahil degil, hicbir sey onun i¢in imkansiz degil,

Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 40; Birand, ag.e., s. 128; Sesen, a.ge., s.
53; de Libera., ag.e., s. 30; ayrica bkz., Ozbudun, Sibel, Hermes ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Doniigiim
Dinamikleri, Ankara 2004, s. 218.

2 el-Behiy, a.ge., s. 174; Ozbudun, age., s. 220; krs., Nasr, S. Hiiseyin, Islam Diigiincesi U{m’ﬂe Makaleler,
cev.: Ekrem Demitli, Istanbul 200, s. 111; Watt, W. Montgomery, Islim Felsefesi ve Kelamu, cev.:
Stileyman Ates, Istanbul 2004, s. 76.

3 Sarikavak, a.g.e., s. 25.

4 1bn Nedim, e/ Fibrist, Libnan 1997, s. 318
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seklinde eksikliklerden tenzih etmekle nitelenebilir.!

Harranllarin “Ustiin - Varlik” inanct ile Pythagorasgt ve Yeni Eflatuncu
felsefenin “Bir” kavramina ylkledikleri manalarin birbiriyle yakin irtibat icinde
oldugu gorillmektedir.

Pythagorase1 felsefeye gore Bir, hicbir benzeri olmayan 6nsiz ve sonsuz bir
Monad’dir. Bir'in varliy, tim varliklarin biinyesinden ¢iktigi eril ates, yani Tanri’nin
kendisini simgelemektedir. Pythagorascilara gore Bir, Yiice Varligin yant sira, {lahi
Aklin, yani hikmetin de simgesidir. Hikmeti sayesinde kendisinden disart bir seyler
veren ancak bu sirada hi¢ degismeyen ve degismez niteligiyle eril olan Monad, Tanr1
ile birlikte, onun yerylizindeki tezahiirii olan insanin da sembolidir. Diger bir
deyisle Monad, hem makrokozmosu, hem de mikrokozmosu binyesinde
barindirmaktadir.? Pythagorasei felsefede Bir, Her seyin kendisinden ¢iktigi, bitiin
varliklarin degismez, sonsuz ve sarsilmaz kaynagi ve ilkesidir. Bu yiizden, Bir’in her
seyin asht olmast nedeniyle Pythagorascilar tarafindan gercek bir say1 olarak kabul
edilmemistir.?

Yeni Platonculugun Harran ekoliine etkileri tzerinde iz siirmek gerekirse bu
ckolun kurucusu Plotinus (MS. 202-270)’un formiile ettigi “Bir” distincesiyle bu iki
diisiince ekolii arasinda da benzerlik goriiliir. Ozellikle Plotinus distincesindeki
Birin ancak selbi sifatlarla tanimlanabilecegi hususu ile Harranhlarin Ustiin
Vatliginin da selbl sifatlardan tenzih edilerek tanimlanabilmesi, bu iki felsefi
distincenin aralarindaki bagmn varligint pekistirmektedir. Plotinus’a gore de Bir;
akilla kavranmayan, askin, hicbir nitelik yiiklenemeyen bir sebeptir. O’nun
Harranllarnin distncesinde oldugu gibi ‘ne oldugu’ degil, ‘ne olmadigr’ hakkinda
konugulabilir. Plotinus, Bir hakkinda ifade edilecek her seyin onun dogasmin saf
birligini bozacagina inanir. O stk stk Ilk Tlke’nin Bir ya da Iyi’nin ya da Tanrr’nin dil
ve distincede askinligini  vurgular. O’na  atfedilecek her sifat onu
sinirlandiracagindan, O’na sifatlar vermekten kaginilmalidir. Plotinus’a gére Bir'e
iliskin bilgide uygun olan Bir'in ne oldugu degil, ne olmadigini géstermektir.* Yine
Plotinus™un Bir’i sadece dil ve disiincede askin degil, ayni zamanda varligin da
otesindedir. Bir, varhigin 6tesinde oldugu icin hicbir sekilde belirlenmemistir, o,
niteliksizdir. Bir, Oylesine askin Oylesine mutlaktir ki, Bir adi bile ona uygun

1 Abdiilkadir Bagdadi, Usilu d-Din, stanbul 1928, s. 324-325.

2 Weber, a.ge., s. 24; Marias, Julian, History of Philosophy, New York, 1967, s. 17. ayrica bkz.,
http://muratag.tripod.com/antik.htm (21.11.2005)

3 Karliga, Bekir, Islaim Kaynaklart Isiginda Pythagoras ve Presokratik Filozoflar, TUEF,
yaytmlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 1979, s. 146; C. A. Kadir, “Iskenderiye ve Siiryani
Diisiincesi”, (Islam Diisiincesi Tarihi (I-IV)icinde) Istanbul 1990, cev.: Kasim Turhan, C. L., s. 143-
144; Muhammed el Behiy, Iskim Diigiincesinin 1ahi Yind, cev.: Sabri Hizmetli, Ankara 1992, 5.125.
Kurtoglu, Zetrin, Plotinusun Ask Kuranmz, Bursa 2000, s. 67-68.

4 Plotinus, Enneadlar, ev.: Zelki Ozcan, Bursa 1996, V, III (49), s. 364; V, IX (5); Geoffrey Scott,
Photinus and The Platonic Metaphysical Hierarchy, New York, 2003 s. 105,107; Kurtoglu, a.ge., s. 66;
Fahuri ve el-Cutr, ag.e.,s. 110
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olmayacaktir.!

Bu dustncelerden hareketle Harranlilarin Tann disiincesinde Pythagoras ve
Yeni Eflatuncu felsefenin Bir ve Tanri anlayisinin etkisinin ipuglarin tespit etmek
miumkindiir. Esi ve benzeri olmamasi, 6nsiz ve sonsuz olmast, varliklarin ilk
nedeni olmasi, degismeyen, tammlanamayan ve selbi sifatlarin kendisinden tenzih
edilmesiyle tanimlanabilecegi gibi hususlart bu iki distnce ekolunun Harran
diisiincesine etkileri olarak diisiinmek miimkiindiir. Ote yandan Harranllar’in,
“kosesine ¢ekilmis insanlardan uzak yiice tanrisal varlik” dastincesi de Aristoteles’in
“devinimsiz devindirici” Tanri anlayisini da ¢agristirmaktadir.?

b. Sudiir ve Araci Varliklar

Terim olarak, gkmak, fiskirmak, meydana gelmek, vukn’ bulmak anlamlarina gelen
sudur, felsefi litaratiirde; bitiin tiiremis veya ikincil seylerin daha temel ya da ilk
olan bir seyden cikmalari veya varliga gelmeleri islemi veya siirecidir Islam
distncesinde feyz terimiyle karsilanan suddr terimi; bitiin varliklarn bir dizen
icinde Vacibu’l-Viicit'tan var olmasi, tagip yayilmasmna denir. Bu terime yakin
Jfeyezdn, inbi'as, inbisak terimleri de kullanilmaktadir. Batida ise, “emanation” terimi
“sudur” terimini kargilamaktadir.*

Filozoflarn kullandigt mana itibariyle feyz veya sudar: Ilk ve Tek (Bir) olandan
zorunlu bir tasma (emanation) sonucu mikemmelden daha az milkkemmele dogru,
15tk sagip etrafint aydinlatandan karanliga dogru bir siralamayla, en alttaki varliga
kadar inilen ve bu ¢izgide mitkemmelligini ve yetkinligini gittikce azalan bir vaziyette
kaybeden bir varlik diigiincesine denir. Plotinus’un sudir nazariyesinde varhigin
temelini Mutlak Bir olusturur. Diger varliklar da Bir'den zorunlu olarak sudir eden
varliklardir.5 Plotinus kozmolojisinde sudarun unsurlart Killi Akil, Killi Ruh ve
Maddeden olusur.

Harranlilar’in sudar distincesinde de Plotinus™un etkilerini gérmek miimkiindir.
Harranlilar 6zelikle “Ilk Neden” olarak adlandirdiklart bu Yiice Varlik’tan bir dizi
asli ilkenin suddr ettigini disinmektedirler. Bu asli varliklar ise sirastyla Akil, Nefs
ya da Ruh, Diizen, Sekil ve Zaturettir.¢ Bu vatliklardan ilk tc¢d ile Plotinus’un sudar

IKurtoglu, a.ge., s. 67-68; C. A. Kadir, a.gm., s. 143-144.

2 Aristoteles, Metafizik, cev..: Ahmet Arslan, Istanbul 1996, 1072b 19; Fizik, cev.: Saffet Babiir,
Istanbul 2001, 5.258b 10, 259a 5; krs., Collingwood, R.G., Doga Tasarzms, cev.: Kurtulus Dinger,
Istanbul 1999, 5.103.

3 Cevizci, Felsefe Sozlugi, s. 1056; Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlugi, s. 182; Hangerlioglu Felsefe
Sozlig, s. 423.

4 Medkar, age., s. 105; Stumpf, age, s. 132; Richard E. Higginson, “Emanation”, Dictionary of
Theology, U.S.A., 1988, s. 181; Richard H. Popkin, Metafizigin Kisa Taribi, terc ve der.: Ahmet Cevizci
(Metafizige Giris), Istanbul 2001, s. 138.

5 Plotinus, The Enneads, inglizce’ye ceviren: Stephen MacKenna, Penguin Book Ltd. Sti, London 1991,
V.IL(2), s. 361 vd; Plotinus’tan ceviti Enneadlar, gev.: Zeki Ozcan, Bursa 1996, V, 11 (2), s. 39; Bowe,
G.S., Plotinus and The Platonic Metaphysical Hierarchy, New York, 2003, s. 33.

6 Sehristani, e/-Milel ve'n-Nibal, (1-11) Tah.: Emir Ali Mehna ve Ali Hasan Fa’ur, Libnan 2001, C.11, s.
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unsurlarinin benzeri oldugu gézden kagmamaktadur.

Harranllar’in digiincesinde gére sudar eden varhiklar askin ve asli ilkelere
sahiptirler. Bu ylzden béylesi ilkelere baslt basina ulagmak mimkiin degildir. Bu
ilkelere ulagabilmek icin bazt aracilarn vasita yapilmasi gerekir. Bu vasitalarin
basinda da ruhlar gelmektedir. Ruhlar, zaman icinde degisime, mekan icinde
harekete maruz kalmazlar. Bunlar Tanti huzurunda sefaatciditler. Kisi, ruhunu
temizlemek ve ihtiraslarini yenmek suretiyle bu ruhlarla iliski icine girebilir. Ay
zamanda bu ruhlar esyayt meydana getirir ve bir halden diger hale sokarlar. Tlahi
azametin kuvvetini, sudir eden varliklara yukandan asagiya dogru akitirlar.
Baslangictan kemale dogru esyay: sevkederler.!

Harranlilar’in Ustiin Varliga yiikselis ve olgunlasma siirecine benzer siireci, Yeni
Eflatunculukta da gdrmekteyiz. Plotinus’a gbre, Plotinus’un varlk hiyerarsisi
diizeninin Bir'den Cok’a dogru her adiminda, Bir'e geri dénmeyi mimkiin kilacak
sartlarin metafiziksel boyutlart kendisinde sakli durmaktadir. Bir 6nceki varlik, bir
sonraki varliga nazaran daha mikemmeldir. Aynt zamanda sonraki varligin ilkesi
durumundaki yukart varlk, asagi varligin “iyi”sidir. Kendinden 6nceki varligin
bilgisine ve “iyi’sine vakif olan sonraki varlik, kendinden Onceki varliga dogru
harekete gegmesine sebeptir. Clinkd ilkesini temasa eden daha alt asamadaki varlik,
ondaki iyiligi ve mikemmelligi gorince kendi eksikligini hissedecek ve
mitkemmellesmek isteyecektir. O halde temasa hareketi, bir yandan, dolaysiz olarak
varligin temasasina neden olurken bir yandan da varligin ilkesi ile bagini giiven altina
almaktadir. Cunkid temasa, sevilen varliga yoneliktir. Bu temasa esnasmnda
kendinden 6nceki varliga duyulan agk neticesinde, agkinin Griinii olarak bir sonraki
varlik suddr edecektir. Askinin nesnesi olarak da sevdigi varliga yaklasmanin
yollarint arayacaktir.? Bu yikselisin Tanrt’ya dogru yikselen olgunlasma sertveni
Plotinus’a gore ti¢ asamadan gecer.

Ik Asama: Ruh, duydugu Tanrsal istiyaktan dolayt kendini diinyevi
sinirlamalardan ¢bzmeye ¢alisir. Béylece bu asamada yukselmeye istidath hale gelmis
olur.

Ikinci Asama: Ruh, kendine ebedi olarak déner ve sonunda “Bir’e yonelir.
Boylece Tanriya donts istidadi kazanilmis olur.

Uciincii Asama: Ben, sitf ruhi olandan onun manevi 6ziine yiikselisini olusturur.

Dérdincti Asama: Ben, tek tek olani, dinyay: ve biitlin ideleri birakir, diinyadan
uzaklastr, biling silinir, ruh maddi olmayan alana girer.?

Harranlilar’in varlik felsefesinde semavi katlar ve maddi alemdeki varliklar
arasinda bir hiyerarsik tertip s6z konusudur. Buna gére, her ruhun bir mabedi, her

368; krs, Gundiiz, Anadoln’da Paganizm, s. 51,

1 Sehristani, a.g.c., C.ILs. 368; el-Mes’udi, Mursicu’3-Zeheb ve Me'adinu’l-Cevber, Patis 1861-1877, C. IV, s.
61,62.

2 Plotinus, age., I11. V., (50) s. 174; Kurtoglu, a.g.e., s. 133. A

3 Plotinus, age., LI, (19), s. 15 Weischedel, ag.c., s. 90; Cevizci, I/k¢ad. .., s. 305; Kurtoglu, ag.e, s. 148.
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mabedin de bir kiiresi vardir. Giinegin Ay ve diger gezegenlerin ruhlar
bunlardan olup bu gezegenler onlarin mabetleridir. Buna gére Harran diistincesinde
En yuksek kiire, “Istk Kiiresi” olup burast ilahi kattir ve insanlara ve yeryiiziine
etkili bir konumda degildir.

Semavi kat denilen “Ikinci Kiire” ise, insanlar ve diger varliklar Gzerine tesirli
olan kattir. Bu semavi kiire ay altindaki dort unsur katina etki eden kiredir. Bunun
icin bu gok katina 4bai Uhiyye (yiksek babalar) kiiresi denir.

Dort unsura ise, Ummehit-1 Siifliyye (asagt analar) denir.

Abé-i Ubiyye, Ummehit-1 Sifliyyeye etki ederek Mevilid-i Selise denen hayvanlar,
bitkiler ve cansizlari meydana getirirler. Bu nedenle insanlar ilahi kattan daha ¢ok
aractlar ve sefaatci konumunda olan ruhlara yonelmelidir. Cinkil gk kiiresi katinda
yer alan gezegenler ve yildizlarin ruhlar, ilahi katla madde kati arasinda araci
konumunda olurlar ve insanlarin davranslarina etki ederler. Aynt zamanda bu
ruhlar, dinya olaylarmni, rlzgarlan firtinalar, zelzeleleri, hilasa her vatrliga
kanunlarini veren bir konumdadirlar.!

Harranlilar, ruhani akillarin adlar ve semavi yildizlarin sekilleri adina mabetler
insa etmislerdir. Bunlarin en biiyiigd, ilk Sebep Mabedi’dir. Bundan sonra strastyla
Mk Akil, Evrenin Idarecisi, Sekil (suret-madde) ve Ruh (nefs) mabetleri gelmektedir.
Bu mabetlerden daha baska Ay, Glines ve Yedi Gezegen’in ruhlarina adanmis
mabetler de bulunmaktadir?

Harranlilarin inang sistemlerinde “Ust Gezegensel Tanrilar” yaninda ikinci
derecede tanmisal Gzelliklere sahip varliklar da bulunmaktadir. Bunlar, Semitik
ulthiyetlerin yerel kamsikliklarindan ibarettir. Harranldann Eski Mezopotamya
yildiz-gezegen kiltiine baglt kalmalart Harranlilarin en eski tarihinden yikilislarina
kadar onlari orijinal ve poptler kdmustir. Harranlhilarin Ortacagdaki felsefelerine
bakildiginda askin ve Gstiin varlik inancinin yant stra, ay, giines ve diger gezegenlerin
yaratict, diizenleyici ve yeryiizii tzerinde yonetici tanrisal varhklar olduklarini
dustinmuslerdir. Harranlilar gezegenlerin yant sira 12 burcun da ilahi birer mahiyet
tasidiklarina inanmaktaydilar. Ayrica, yildizlarin gesitli tanrisal varliklarin ruhlaring
tastyan semavi cisimler olduklarini hatta bir kistm Harranlilar yildizlarin melek
oldugunu diisinmekteydiler. Harranlilar, bunlara dogrudan ya da yerytiziinde onlart
temsil eden ¢esitli aract vathklar vasitasiyla tapmmislardir.4

Harranli paganlann felsefelerine gore, yidizlar ve gezegenler, tanrisal varliklar
olarak kendi aralarinda eril veya disil niteliklere sahip olup, yiice tanrilarla insanlar
arasinda aract olduklarindan insanlar ve yeryizi Ulzerinde iyi veya koti etkide
bulunabilitler.

1 Sehristant, a.g.e., C. 1L,s. 365, 366.

2 Sehristani, a.g.e., C.IL, s. 368; el-Birani, el-Asér e/-Bakiye, nsr., Eduard Sachau, Laipzig 1923, s. 204-
205; krs, Gunduz, Anadolu'da..., s. 58.

3 Cin ve geytanlar tanrist Samal, sans tanrist Gad, yagmur tantist Adadi bu tantilardan bir kacidir.
Sehristani, a.ge., C. 11, s. 368; krs., Glndiz, a.ge., s. 39-40.

4 Bagdadi, ag.e., s. 324.
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Sehristani, Yeni Platonculuk’tan derin izler tagidigint syledigi Harran distincesi
hakkinda su bilgilere yer vermektedir:

“Yaratwr Tanrs, Bir ve Coktur. Birdir ¢iinkii ezeli ve ebedidir. Coktur, ciinkii goZle goriilen
sabislarda ¢odalr. Bu sabislar yeri idare edenler ve yerdeki sahislardsr. Yerdeki sahislar ise en
dederliler, bilenler ve faziletlilerdir. Zira Tanr: bunlarda goviliiv, onlarm varliklarmda sahis
haline gelir. Bununla varligindaki birlik bozulmaz. ™

Yine Sehristani, Harranlilar’in Tanrt ve aract vatliklar arasindaki iliski ve bunlarin
varlik diizlemindeki yeri ve fonksiyonu hakkinda verdigi bilgiler oldukca dikkat
cekicidit. “Harranlilarm diigiincesinde; dlemin bir Sanit, Faters, Héakini ve mukaddesi vardsr.
Biz kendi basimnza ona nlasamayiz. Ona ancak ona yakmn olan aracilarla wlagabiliriz. Bu
aracilar ise bilfiil mnkaddes cevherler olan rubanilerdir.”2 “Cevber itibariyle mufkaddestirler,”
$ozdiniin anlani sudur; yani onlar maddeden miinezzeh, mekdnsal hareketlerden ve zamana bagle
degismelerden beridirler. Tesbib, takdis ve tabaret iigere yaratulmslardr. Allah’a kesinlikle asi
olmaziar, ne emredilirse onu yaparlar. Bir Sabii igin yapmasi gerekli olan sey cesedin sebvetinden,
arzularm kurtnlmasider. Rubanilere benzeyinceye kadar ve onlara miinasip bir duruma gelinceye
kadar sehvet ve gazabina hakim olarak ablakin diizeltmesi gerekir. Iste biy onlara benzediginiz
zaman onlar da bizim igin Allab indinde sefaatsi olurlar. Bu temiziik ve islah sadece “kendi
iktisabimnz"dir. Araya beseri herbangi bir arac: koymadan kendi kabiliyet ve yardumimizla
bunn gergelestiviriz. Onun igin herbangi bir resuliin veya peyganmberin bize bir distiinliigi yoktur.
Biz onun tabiatindan o da bizim tabiatimzdandrr. O da bizim tirimiizden, bizim suretimizden
ve bizim maddemizdendir. Boylece Sabie, peygamberlerin insanlarla Allah arasmdaki elgiligini ve
araciligine inkar etmektedir’

“Fitlen mukaddestirler,” ciimlesinin anlamt sudur; “Ciinkii onlar ruhanidirler.” Ihtira ve
tcadda, isleri bir balden bir hale evirip gevirmede, varliklar: ik durumdan kemale dogru
yonlendirmede birer aract sebeptirler. Mukaddes olan gat-1 ilihiyeden aldiklar: kuvvetle sifli olan
varliklar feyiz dagitirlar. Bu rbani varliklar yedi gegegeni ve heykellerini tedvire memnrduriar.
Her bir rubani igin bir beykel vardmr. V'eya daba yerinde bir tabirle ceset icin rub ne ise heykel
icin de bir rubaninin konumu odur. Bu heykellerden gikan reaksiyonlar kademeli olarak asag
dogru meveudat, meydana getirilmistir.

“Hal olarak mukaddestirler,” Yani rubanilerin halleri, Rabbii’l-erbab’m civarinda revh-u
reyhan, lezzet, rabat, giizellik ve siirurdan ibarettiv. Sonra bunlar nasi gizlenir? Hayatlarm
tespib ve teblil icinde gecirirler. Allab’t ikretmede dinsiyet bulurlar. Yeme icmeleri ve maddi
hayatlar: yoktur. Daima kzyam, rikd ve siicut halindedirler. Bu dyle bir haldir #i, seving ve
lezgzette tebeddiil yoktur. Gizleri zillet iginde dnlerine ediktir, ne yukar: ne de etrafa bakmaziar.
Bazusi mutlak siikiin iginde, diger bir fasmu ise mmtlak bir bareket balindedirler. Bazular
“kerrubidir, yani feyz dlemine yakundirlar, bazilar ise basit dlemde “rubani’dirler* Ote
yandan, Bagdadi, Harranliar'm Tanr: ile insanlar arasmda arac varliklar olarak gordiikleri

1 Sehristani, a,g.e., C. IL,s. 311, 365; krs.: Ozbudun, a.g.e., s. 220.

2 Sehristani, a.ge., C. 11, s. 308.

3 Sehristani, a.g.¢, C. IL,s. 308, 309.

4 Sehristani, ag.e., C. IL,s. 308,310; ayrica bkz., en-Nessar, Ali Sami, Islim’da Felsefi Diigiincenin Dogugn,
cev.:Osman Tung, Istanbul 1999, s. 298.
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gok cisimlerini melekler olarak kabul ettiklerini beyan etmektedir.!
Goruldigi gibi Sehristani, biraz da mistik bir dil kullanarak verdigi bilgilerde

Yeni Platoncu unsurlarin Harran felsefesine etkisi tizerinde durmaktadit.

c. Tenasuh ve Huldl

Pythagoras ve Yeni Platoncu felsefelerden Harran felsefesine gecen bir bagka
problem de tenasuh ve huldl meselesidir. Harranlilara gore tenasiih, devr-i daimin
sonsuza kadar tekrarlanmasidir. Her bir devirde birinci devirde olan seyler
tekrarlanir. Bizim yaptgimiz ve yasadigimiz olaylar bizden 6nce gelenlerin gecmis
zamanlardaki yaptiklarinin karsiligidir. Bu hayatta yasadigimiz rahat, seving, genislik
ve bolluk ge¢mis devitlerde bizim elimizden ¢ikan iyi seylerin karsihigidir. Gam,
keder, sikinti ve giicliikler daha oOnceki devirlerde isledigimiz koétiliiklerin
karsiliklaridir. Gegmiste boyle oldugu gibi gelecekte de boyle olacaktir.?

Harranlilar’in bu distncesi muhtemelen Pythagorasct felsefenin bir uzantisidir.
Cunkl benzer fikirlere Pythagorascilarda da rastlamaktayiz. Pythagorascilar, insan
varliginin biri ruh, digeri beden olmak tizere iki farkl bilesenden meydana geldigini,
insanin gercek 6zinii meydana getiren varlign ruh oldugunu ve bunun OSliimsiiz
olmasina karsilik bedenin 6limle birlikte yok olup gittigini diiginiirler. Dolayistyla
asil mutlulugun insanin ruhunda olduguna inanmaktadirlar. Ruhun bedenle olan
iligkisi, ruhun asil 6ziiniin kirlenip bozulmasina sebep olabilmektedir. Bu nedenle
Pythagorascilar ruhun bedenle olan iliskisinde, diinyada yaptug: iyilk ya da
kotiliklere bagh olarak, mutlak Slimstizliige erisinceye, tanrisal olana yiikselinceye
kadar bir dogus cark: icinde olur ve insanin Slimiinden sonra, deger bakimindan
kendisinden daha yiiksek ya da asagi vatliklarin bedenlerine geger. Insan ruhunun
baska insanlarin bedenlerine oldugu kadar, hayvanlarin ve bitkilerin bedenlerine de
girdigini dile getiren Pythagorascilar, hayvan eti yemeyi bu yiizden yasaklamiglardir.

Huldl disiincesi de Harran felsefesinde énemli bir yer tutar. Sehristani’ye gére
Huldl inancini ortaya atanlar Harranlilardir. Zira onlar Tanr’nin semavi varliklara
burinerek tecelli ettigine inanmaktaydilar.* Tanrisal varliklarin araciliklanyla bir
baglantt kurmak miimkiin olsa da aslnda Harranhlar’in huldldan anladiklars,
Tanrr’nin bir varlikta viicut bulmasidir. Huldl, bazen bir seyin bitintyle baska bir
seye girmesiyle, bazen de bir kisminin girmesiyle olur. Tamaminin veya bir kisminin
huldli, huldl edilen sahsin tabiatindaki yetenegine bagldir. Harranlilara gore,
Tanr’nin semavi heykellerin hepsinde sahislasmasina gére onun varlig fiili esyada

I Abdiilkadir Bagdadi, a.g.e., s.

2 Sehristani, a.g.e, CII, s. 366; krs., Sesen, a.ge., s. 50.

3 Kranz, Walter, Antik Felsefe, cev.: Suat Y. Baydur, Istanbul 1984, s. 41; Thomson, George, /3
Filozoflar, gev.: Mehmet H. Dogan, Istanbul 1988, s. 282; Ayrica bkz., Karliga, a.g. tez., s. 139-140;
Cevizci, Ahmet, f//é(ag Felsefesi Taribi, Bursa 2001, s. 23; Doénmez, Ali, Diinya Matematik Taribi
Abnsiflopedisi (Yunan ve Roma Matematikeileri), (I-X) Istanbul 2002, C. I11, s. 102;

4 Sehristani, a.g.e., C. II, s. 366-367; Hulal hak. bkz., Yavuz, Yusuf Sevki, “Huldl” (islﬁm
Diisiincesinde Hulal) TDVIA Tstanbul 1998, C XVIII, (341-344) s. 342
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birer birer ortaya ¢ikar.

Harran Paganizminde Yedi Heykel onun yedi azasidir. Bizim yedi azamiz onun
yedi mabedi gibidir. Tantt bu uzuvlarda ortaya ¢ikarak bizim dilimizle konusur,
gbzlerimizle gorur, kulaklarimizla isitir, ellerimizle tutar veya verir, ayaklarimizla
gelir, gider, butiin uzuvlarimizla isler.! Harran distincesinde huldl inancinin, Yeni
Platoncu felsefeden alinmis olmast muhtemel olsa da aslinda Huristiyanhktan gectigi
kanaati daha da agir basmaktadir.

Sonug

Daha 6nce de belirtildigi gibi Harran Okulunun bilim ve felsefesinin
kaynaklarina inildiginde, karsimiza Pythagoras ve Yeni Eflatuncu Felsefenin etkisi
karstmiza c¢ikar. Bu felsefelerin Harran okuluna gecis yollart iki koldan
gerceklesmistir.

Birincisi; Biiyitk Iskender’in MO. TV.yiizyilda Anadolu’dan gecip Hindistan’a
kadar yaptig1 seferde Harran bolgesine de hakim olmasiyla birlikte buraya gelip
yetlesen Yunanh filozoflarin Harran’da yurittikleri felsefi faaliyetler.

Ikincisi ise; MS. V1. yiizyilda Imparator Justinien’in Atina okulunu kapatmastyla
bu okulun hocalarinin biiyiik bir kisminimn Sasini Imparatorluguna, bir kisminin da
Harran’a yerlesmesiyle birlikte gerceklesmistir. MS. 1II. yizyildan itibaren Harran
felsefesi, Yeni Platonculuk felsefesinin etkisinde ve Hiristiyanligin hakimiyeti altinda
hayatint stirdiirmistir.

Belirttigimiz bu yollarla Yunan Dustincesinden Harran Diistincesine pek ¢ok
felsefi problem aktarilmustir. Bu problemlerin bir kismit sunlardir: Tanrt ve Ustiin
Varlik distincesi, sudar ve aract vatliklar, tenasith ve huldl diistincesi.

Bu arastirmamizda tespit edebildigimiz kadariyla Pythagorasci ve Yeni Platoncu
felsefenin Harran okuluna gecis yollart ve intikal eden problemlerin bunlardan
ibaret oldugunu séylemek miimkindiir. Gerek, Genel Felsefe ve gerekse Islam
felsefesi tarihi acisindan degetlendirildiginde, calismamizin yeni c¢aligmalara ufuk
acmast ve bundan sonra bu konuda yapilacak olan arastirmalara istk tutmast
noktasinda bir 6n ¢alisma olarak degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

! Sehristanti, a.g.e., a.g.yer.
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YUNANCA-ARAPCA CEVIRI SURECINDE HARRAN OKULU

Eyyiip TANRIVERDI*

Ozet

arran Okulu’nun Abbasiler déneminde VIII. yuzyildan X. yiizyil sonlarina kadar

devam eden Yunanca- Arapca ¢eviri calismalart agisindan ifade ettigi anlami
degetlendirmek tizere 6ncelikle bir biitiin olarak bu stirecin anlami tizerinde durulacaktir. Bu
sirecte hedef kultirt temsil eden Arapcanin, aktarilan malzemenin icerigi acisindan
donanimt ile aktarmada rol alan araci kiltiirin hedef ve kaynak kiltiirlere gére donanimi
sirecin bagarisinin  birinci  derece etkenleri varsaylmistir. Bu  tlimel degerlendirme
cercevesinde bir aract kiltir merkezi olarak Harran kiltir ortaminin, kaynak kiltir
agisindan donanimi ve diger aract merkezlere gére siiregteki konumu ortaya konulabilecektir.

Anahtar kelimeler: Yunanca-Arapga ¢eviri, kaynak kiltir, alict kiltiir, hedef kiltir, aract
kultir, Harran.

Harranians’ contribution to the translation of Greek materials into Arabic
Abstract

As the translation of the Greek works into Arabic under the superiority of Abbasid was
in progress, then, as a multiply cultural city, Harran was the main center for the antique
greek intellectual culture. Besides, the credit is due to Harranian scholars like Sabit bin
Qurra and his school who were the first to translate the main works of the well-known
Greek shcolars in mathematic and geometry and algebra and astronomy into Syriac and
Arabic as well. Thus being the case, the process itself is to be evaluated before dealing with
the roles of the each cultural center, which will lead to the sensible conclusions on the
matter. And the paper on the other hand will take in to consideration the translation process
as a socio-cultural event.

Key words: Greek-Arabic translation, Harran, the source and the target and the mediater
cultures in translation.

* Dr., Dicle U., Ilahiyat Fak. Arap Dili ve Belagat, eyyuptanriverdi@hotmail.com
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bbasiler dénemi Yunanca-Arapca ceviri siirecinin “aract dinamikler”i, “alict

kaltir”in canhligmi saglayan “toplumsal yonelim”ler kadar 6nemlidir. Bu
stirecte kiltiirel gecisin basarisi, “kaynak kiltiir”tn yeterligi kadar, “alict kalttr’in
alim kapasitesi ile de dogrudan ilgilidir. Burada ti¢lincii bir unsur olarak “araci
kaltar’ler s6z konusudur. Abbasiler déneminde “kaynak” olan Yunan kultird ile
“alicr” olan Arap kiiltiiri arasinda Ciindisapar tizerinden kurulan baglanti, ashnda
Cindisapar kultiir merkezinin bir parcast oldugu biitini de fiili olarak siirece
katmis bulunuyordu. Iskenderiye, onun mirasint devralan Antakya, onun mirasini
devralan Harran; ayrica Cindigapur gibi siire¢ boyunca birinci derecede faal kiiltiir
merkezlerinin yani sira Urfa, Nusaybin, Halep, Kinnesrin, Kayseriyye gibi “araci
kiltiir”iin bir biitin olarak olgunlasmasinin temel odaklari ve bunlart besleyen yerel
okul ve okul fonksiyonu icra eden kurumlar, aract kiltirin sekillendirici yapilari
olarak degetlendirilmelidir. Yunanca-Arapca c¢eviri siirecinde ise bu araciarin
bazilar biitlinin parcast olmak itibariyle dolayli, siirecin baslamasinm fiill kivileimi
olan Ciindisapur, stirecin olgunluk asamasinm belirleyici tastyicdarindan Harran gibi
bazi okullar da dogrudan etki gosteren kiiltiir merkezleridir. Hedef kiltirin alim
kapasitesini sonuna kadar degerlendiren basta Halife Mansur olmak tizere Abbasi
aydinlanmasinin ¢ekirdek kadrosu, sozii edilen aract unsurlarin birikimini ¢ok iyi
fark etmis, onlarin imkanlarindan gelisimini kendisinin belitledigi  strecte
olabildigince yararlanmay: ¢ok iyi bilmistir.

Islam dininin sagladigt ufuk acict donanimlart degerlendirerek genisleyen Arap
kaltirintn cografyasina cok geemeden Bereketli Hilal de dahil olur. Abbasi
donemine gelinceye kadar siyasi, askeri, ekonomik ve kdltiirel acidan i¢ erklerinin
zirvesini yasayarak ddeta doyuma ulasan Arap kaltird, butiin bu erkler acisindan dig
temaslara hazir hale gelir ve nihayet tasarak bagka kiltiirlerin niifuz sahasina egemen
olur ve dogal olarak bu kiiltiirlerle miinasebete gecer. Abbasiler déneminde ortaya
¢tkan bu kiltirel temaslar, kokli bir hazirlik devresi ile olusan tarihl zemini Gzerine
kurulur. Bu hazirlik devresinin nihayetinde sekillenen zemin tzerinde ortaya ¢tkan
kiltiirel aktivite ise “geviti hareketi” olarak kendini gdsterir.

Kiltiitlerle paylasilabilecek yazili driinlere sahip ¢evre kiltiitlerini kapsam
alanina alan bu hareket, el-Manstr déneminde (754-775) ¢ok aktif bir atthm ile
kaynak, hedef ve aract unsurlar agisindan en genis anlamiyla toplumun ilgisini
yoklar. Boylece genisleme siirecine girmis bulunan “alict kiiltiiriin, siyasi ve askeri
erkler ile kiltiirel kapasite ve toplumsal ilgi acisindan seviyesini ortaya koyar. Bu
sekilde kaynak kdltiirlerin sunumu ile hedef kiiltiiriin alim kapasitesi arasindaki
uyum da dogal olarak ortaya c¢ikar. Bu arada hedef kultiiriin beyin giicli, aract
unsurlarin donanimini ve verimini de ciddi anlamda fark etme imkani yakalar.

Yabanct kiltiirlerden Arapcaya ceviti faaliyetinin  tanimi, anlamlandirilmasi,
sinirlart ve kapsaminm belirlenerek ¢6ztimlenmesi gercevesinde yapilacak tiimel
degerlendirmeler, ayni zamanda bu sirecin teknik kisminin birinci derecede
icracilart olan aract kiiltiirlerin stregteki pozisyonlarint da anlamlandiracaktir. Bagka
bir deyisle aract kultirlerin stregteki katkilart biitiniyle strecin kendisine yonelen
teorilerle anlam kazanir. Bu ise ¢eviri stirecinin tarihsel pratik sonuglart agisindan
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belirleyici olmasa da, bu stireci anlamlandirmak icin gelistirilen teorilerin ¢atisin
dogrudan etkiler. VIIL. yiizyihn ortalarindan X. yiizyilin sonlarina kadar devam eden
ceviri faaliyeti, hazitlayici etkenler, tetikleyici, gelistirici ve stiriikleyici unsutlar,
teorik temelleri, uygulama siireci ve bicimi acisindan bitindyle belirli mahdut
olgular ile smnirlandirilabilecek gibi gériinmiiyor. Sayilan etkenler cesitli kademe ve
asamalarda degisiklik gOsterebildigi gibi, 6énem derecesi agisindan da farkhlik
gOsterir. Bundan dolay1 ¢erceve teori, bunlart bir biitiin olarak kapsamali, dar alan
teorilerinin uyumlu tespitleri de bu kapsamda yer almalidir.

Abbasiler déneminde gelisen ceviri hareketi, “sosyo-kiiltiirel tercih” tezi ile
aciklanabilir. Buna gére bu hareket, kisisel cabalar ile tetiklenen yapay bir siireg
olmaktan Ste bir kiltiirel olgudur. Bu aktivite, sadece el-Memtn’un (813-833) bir
riyast! ile acgiklanamayacagt gibi, araci unsutlarin Szellikle Stryanilerin arzlariyla
olusturduklart bir talep siireci? olarak da degerlendirilemez. Tarihi bir gercege tekrar
vurgu yapmak gerekirse denilebilir ki geviri hareketi, iki ylzyih askin faal siireci
boyunca toplumun belitleyici biitiin katmanlarinin tam destegini arkasina almistir.?
Basta halifeler olmak tizere, yiiksek kademede devlet erkaninin ve zengin ailelerin
destegi, nesiller boyu devam eden bir gelenek gelistirmistir.* Ayni sekilde ceviri
stirecinin aktif teknik giliciini temsil eden unsurlart agisindan da bu gelenegin
olustugunu gdrmekteyiz.> Bu durumda bu aktivite, sadece siyasi erk tarafindan
politik hedefler dogrultusunda tasarlanmis bir proje olarak; daha somut bir ifadeyle
devlet adami niteligi ve liderligi tartismasiz olsa da, iki ylizyilt askin bir stire devletin
ve toplumun yiiksek kademelerinde nesiller boyu destek bulan ve yogun bir dénem
halinde geliserek devam eden bu siireg, tek bagina el-Manstr’un politik bir projesi®
olarak da agiklanamaz.

Arap toplumunun klasik zihinsel faaliyet alani, Islim dini ile geri doniisit

1 S6zi edilen riiya, Ibn en-Nedim tarafindan anlatilir, (bkz. Ibn en-Nedim, e/Fibrist, haz.: Tbrahim
Ramazan, Beyrut, 1997, 301. ki farkli varyanti bulunan bu riiyaya, hemen hemen biitiin modern
calismalarda kritigi yapilarak yer verilir, 6rnegin bkz. Franz Rosesthal, The Classical Heritage in Islam,
Ing. Cev.: Emile and Jenny Marmorstein, Londra 1975, 48-49. D.Gutas detaylt bir kritik yapar,
(Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arapea Kiiltiir, ¢ev.: Litfi Simsek, Istanbul 2003, 97-105);
Muhammed, Mahir Abdulkadir: Huneyn bin Ishik el-asrn’3-3ehebi i't-tercume, Beyrut (1987), 18-20.

2 Muhammed, Mahir Abdulkadir: Huneyn bin Ishak el-asru’z-zehebi li’t-tercume, giris bolumii.

3 Ceviri ¢aligmalarini hedef alan tepkisel reaksiyonlara da isaret edilmelidir. Gutas bu tepkileri
entelektiiel Bagdat ortamindan beslenen tepkiler ile Emevi taraftarlarinin tepkileri seklinde iki grupta
cle alir, (Gutas, Yunanca Diisiince Arapea Kiiltiir, 151-153). Bu reaksiyonlarin anlamu ve etkileri
aragtirilmaya deger.

4 Bizzat el-Mansar ve el-Mehdi (775-785) gibi baz halifelerin belirli ¢eviri istekleri kesin olarak
biliniyorsa da, devletin bu tir kiiltiir politikalarinin daha ¢ok hamiler tarafindan icra edildigine vurgu
yaptlmalidir. Bermekiler, Tahiriler, Muneccimler, Sakirogullart, Nevbaht, et-Tayfar, Serapiyon,
Miseveyh ve Buhtisa® aileleri baslica hamiler olarak anilabilir. Ayni zamanda bizzat ¢evirmenler de
stirecin 6nemli destek gruplart arasinda yer alir.

5 Huneyn bin Ishak ve Sabit bin Kurra etrafindan olusan ekipler en meshur ve en énemli 6rneklerdir.

¢ D.Gutas, bilhassa el-Manstr dénemi kiltiirel gelismelerini Zerdiistgii devlet projesi tezi etrafinda
aciklar, (Gutas, Yunanca Diisiince Arapea Kiiltiir, ba., 6zellikle “el-Manstr: 1k Dénem Abbasilerinde
Imparatorluk Tdeolojisi ve Ceviti Hareketi” bashkli ikinci bolim incelenebilir).
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olmayan gercek anlamda bir déniisime sahne oldu. Toplumun dis dinyaya
bakisinda zihinsel tavrinin sinirlart ciddi anlamda genisledi. Arap zihninin giindelik
hayatint etkilemeyen dis diinyaya karsi ilgisizligi, Araplarin zihinsel olarak her zaman
kendilerinden ¢ok uzak gordugti cografi bolgeleri bir anda hakimiyeti altina
almastyla, dontsme sirecine girdi. Emeviler déneminde bu gelenek ile dis diinya
temaslar1 arasindaki geciste yeterince pratik tecriibeler yasandi Béylece toplumsal
zihin, hichir zaman karstlasmayr ummadigt bu gerceklikle tahmin edemeyecegi bir
hizla karst karsiya geldi. Tslim faktériine baglt olarak gelisen sartlar cergevesinde
toplum artik kadim hikmetle karsilasmak icin hazirda ve onunla yizlesmek icin
oldukea istekliydi. Hatta onun anahtarlarint sahiplenmeye girisecek kadar kendisini
glicli hissediyordu. Ancak bu hissin gerceklik ile karst karsiya geldigi cografyanin
kiltiirel ortami ve zihinsel dinamikleri ise disiplin olarak kargsisina ¢ikti. Uygulamaya
gecildiginde alicr kiltir, yiz yize geldigi kiltirel malzeme tzerinden ve iletleyen
stirecin sagladigl imkanlar ile kendisini gelistirerek olgunlastirdi.

Genelde yabanci kiltiirflerden 6zelde Yunancadan Arapgaya ¢eviri noktasinda
alict kiltir, zihinsel ve toplumsal tavir agisindan hazir olmasina ragmen, bunu
basarabilecek teknik donanima sahip degildi. Burada alict kdltiire sadece dil
dtizeyinde anlam yiiklenmekte; yani Arapcada temsil edilen kiltir kastedilmektedir.
Zaten Abbasilerin bu acidan kiltiirel politikast Arapea tabaninda bitlesen ¢ok
kaltirli bir zemin dzerine kuruluydu. Bu bakimdan burada “araci kiltir” olarak
tanimlanan unsurlara yiklenen anlam da sadece dil diizeyinde anlasimalidir. Cunku
Abbasiler dini-sosyal gruplari zaten asli unsurlar olarak benimsemislerdi. Buna gore
Arapca acisindan gerekli teknik donanmm, uzun siireli uygulamali tecriibelere ihtiyac
duyacakti. Aract killtiirlerin donanimi da bu sekilde gelisen tecriibeler ile saglanmustt.
Zaten alict kiiltiirler de bizzat bu stire¢ boyunca bile kendi i¢inde profesyonellesen
bir olgunlasma siirecinden gececekti.

Bizzat ceviri strecinin anlamlandirilmast ve aciklanmast ile aract kultirlerin
strece katkist birbirine kanstirlmamalidir. Siirecin  baglatict, yonlendiricisi ve
yoneticisi, alict kiltirdir. Alict kiltirin, aract kiltirlerin donanimini fark edip
sirecin icra agamasinda ona birinci derecede rol vererek kendisini sunma imkant
tanimasi, bizzat aract kaltirin donanimi kadar 6nemlidir. Stiryani ortami, Huneyn
bin Ishik’in (260/873) yetenegini muhtemelen kéreltecekti. Harran ortami da Sabit
bin Kurra’yt (288/901) herhilde degetlendiremeyecekti. Alict kiltiir ortami ise
bunlarin yeteneklerini fark edip her ikisini de bilim tarihinin zirvesine tasimigtir.
Ayni sekilde aracisiz girisilebilecek bir tesebbusin  sansi, 6rnegin  Emeviler
doéneminde tasavvur edilebilecek aracilar tzerine kutrulu bir tesebbiisten herhalde
daha yiksek olurdu. Bundan dolayt bu siirecte Stryanilerin katkilarinin sireci
sekillendirdigini iddia edecek tezler tutarli olmaz. Onlart istthdam ederek siirece
katan ve birikimlerini degerlendiren alict kiiltlirtin tavrt belitleyicidir. Stirecin basarist
da buna baghdir. Arapcanmn basartyla sonuclandirdigt bu ¢eviri faaliyeti, Stiryanicede
temsil edilen Hiristiyanlik kiltiiriiniin 6nceki geviri tecriibelerinden ¢ok daha genis
caplidur.

Bitiin bilim dallarinin ana kaynaklart bu ¢eviri siirecine konu olduguna gére bu
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bilim dallarinin gerektirdigi kiiltiirel ve zihinsel kapasite, dil ve ifade bigimi, kelime
kadrosu ve bilimsel terimler acisindan alict kiltiir bir dizi sorun ile karst karstyadir.!
Bu nitelikteki sorunlar, alict kiltiriin yazil kiltiirtini daha 6nce olgun bir diizeye
ulastirmis olmast, aract kiltiirlerin ge¢misteki tecriibeleri ile yan yana gelince daha
kolay astlabilmistir. Oysa 6rnegin Stryanice, yazilt kiltiirtindi biytik 6lciide Yunan
kiltiirt tzerinden olgunlastirdigt icin kalict etkilere maruz kalmistir. Bu agidan aract
kiltiirlerin tecritbeleri cogu sorunun ortaya ¢ikmadan ¢ézimuini saglamistir. Ancak
aract kilttrlerin strecte yer almalarinin hedef kiltiirti bir bakima t¢lincti kademeye
distrmesi ise hedef kiltiir acisindan bir olumsuzluktur. Fakat bunun da hedef
kiltarin stirecin ilerleyen asamalarinda kendisini siirekli faal tutarak zamanla kaynak
kiltiirtin driinlerini 6ziimseyebilmesi ve kendisine ait bir alt yap: gelistirmesiyle
astldigini rahatlikla séyleyebiliriz.

Abbasiler dénemi geviri hareketinin alt yapist, bolgedeki kiiltiir faaliyetlerinin
tamamiyla ilgilidir. Kaynak olmak agisindan Yunan kiltiriiniin bolgedeki etkinligini
temsil eden kurumsal merkezlerin ceviri siirecine katkisi, alt yapt olusturmasi
acisindan biitincill ve stirece etkisi acisindan ferdi olarak degerlendirilebilir. Bu
kurumlarin bir kismi, alt yapmun olugsmasmna katkisi agisindan sadece birinci
kategoride yer alirken, bir kismi da her iki kategorinin ana unsurlan olarak etkin
olmustur. Birincisi Misliimanlarn hakimiyetine gecen cografyada temasin catisina
dogrudan etki etmeyen kurumlardir. Ikincisi ise siirecin baslayip iletlemesi igin
gerekli teknik donanima sahip araci beyin giiciidir. Bunlar siirecte birinci derecede
rol oynamis tastyict dinamiklerdir.

Iskenderin (M.0.323) Dogu seferi, Yunan kiiltiriiniin Doguda niifuz alant
olusturmasinin temellerini kurmustur. Bu niifuz, Romalilarin M.O. Lyiizyildan
itibaren bélgede hakimiyet kurmasi ile gliclenmis ve nihayet Hiristiyanlk araciligiyla
percinlenmistir. VI. yiizylda Atina Okulu’'nun da kapanmastyla antik Yunan
distincesinin yasam alan1 tamamen Dogu’ya kaymistir. Iskenderiye, Antakya,
Harran, Cindisapur, Urfa, Nusaybin, Halep, Kinnesrin, Kayseriyye, Gazze, Busra
ve Beyrut gibi bir biitiin olarak aract kiiltiirtin olgunlasmasinin ana merkezleri ve bu
merkezleri besleyen yerel okullar ve okul fonksiyonu icra eden manastirlar, bélgede
Yunan kiltir arastirmalarinin gelismesini saglayan ilim ve kiltir merkezleri haline
gelmistir.

Yunan kiltird bu kurumlar araciliftyla Hiristiyanlik tizerinden bolgede kiiltiirel
bir niifuz alami olusturmustu. Bu alan Dogu Huristiyanliginin temsil edildigi
Stiryanice araciligiyla genisledigi gibi ayni zamanda strekli olarak giindemde kaldi.
Yunan kiltiriinin Arapcaya cevrilmesi sireci basindan sonuna kadar Dogu
Huristiyanlari yani Stryaniler icin verimli bir istthdam alant olusturdu.

Yeni Plitonculugun temsilcisi 1sk¢nderiye, Yunan kiiltiriiniin Doguya aktarimini
saglayan ilk kiltlir merkezi oldu. Ilahiyatin yani sira felsefe arastirmalarinin da

I Rosenthal bu tir sorunlart kisaca ele almustir, (Franz Rosenthal, The Classical Heritage In Islam,
“Translation technique and textual criticism” bélumi (s. 15-23) incelenebilir).
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yapildig1 Iskenderiye’de kilise 6gretileri, felsefi bir form iginde sekillenmeye basladi.
IV. yiizytlin baglarmda Yunan felsefesinin entelektiiel merkezi artik Tskenderiye idi.
Iskenderiye’de gelisen bilim ve felsefe, Nesturi Hiristiyanlarin cabalart ile
Ortadogu’da yayilma alant buldu. Bu okul son déneminde ise Antakya ve Harran
okullarinin alt yapisini dogrudan etkiledi. Misir’in Muslimanlarca fethi, Eski
Kahire’yi Iskenderiye’nin 6niine gecirdi. Bu ise buradaki faaliyetin Antakya’ya
intikali ile sonuglandi. Tarih boyunca siyasi istikrarsizhiklardan etkilense de, kaynak
metin temini agisindan uygun konumunun avantajini degetrlendiren Antakya,
Iskenderiye’nin faaliyetlerini tamamlayict bir rol iistlendi. Emeviler déneminde
burada ytksek diizeye ulasan Yunan kultiirii arastirmalar, geviri calismalarini da
kapsamaktaydi. Antakya’'nin bir bucuk asirlik faal streci de el-Mutevekkil
déneminde (847-861) son bulunca, Iskenderiye’nin mirascist Antakya Okulu
mensuplart da dogrudan Harran’a intikal ettiler. Boylece Harran, hem dogrudan
hem de Antakya iizerinden dolayli olarak Iskenderiye’nin kiiltirel gelenegini
catisinda toplamis oluyordu.

IV. ve V. yigyillarda zirvesini yasayan Urfa Okulu, Mezopotamya ve Iran
bélgesinde Yunan ilahiyatinin yayilmasinda birinci derecede faal bir kiltiir merkezi
oldu. Cevre okul ve manastirlarda gérevli egitimci ve din adamlari, cogunlukla Utrfa
mengelidir.! Nusaybin Okulu’nun alt yapist da Urfa’dan intikal etmistir. Bu okul da
bélgede Yunan kiltiriine gosterilen ilginin canliliginda ve islenmesinde bilhassa
Iran kanaliyla 6zellikle Aristo felsefesinin Arap kiiltiriine tanitilmasinda birince
derecede rol sahibi olmakla beraber, bunun Arapgaya aktarimi asamasinda dogrudan
bir varlik géstermemistir.? Yakubi 6gretim kurumlart Halep ve Kinnesrin tip, felsefe
ve ilahiyat okullart olup Emevilerin ilk dénemlerinde bu okullarda Yunanca-
Stiryanice ¢eviri faaliyetleri revag bulmustu.?

Halife el-Mansur tarafindan devletin idare merkezi olarak kurulan Bagdat, ayni
zamanda kulttrel unsurlart dengelenmis mozaik bir kiltlir kenti olarak tasarlandr.
Ceviri strecinin ana merkezi olarak Bagdat bu surecte Arap kultirintn yayilip
hakim oldugu cografyada mevcut kurumsal kaltir dinamiklerini kendisine
cekmekteydi. Bagdat'n Yunan kiltiriyle miisahhas temasinin baglangict gtnlik
hayat ihtiyaclart ve ilgili pratik uygulamalar araciligiyla saglandi. el-Mansar’un bir
rahatsizhginin tedavisi igin Curcis bin Buhtisi’ya bagvurulmas: bu ailenin nesiller
boyu halifenin hekimligini tstlenmesi ile sonuglandi. Béylece Ciindisapar tip
akademisi Uzerinden somut temaslarin yolu agildi. Cindisapar, Araplarin Hint,

1 Urfa Okulu’nun detaylart icin bkz. Hayes, E. R.: Unfa Akademisi, cev. Yagar Giineng, Istanbul 2002;
Segal, Judah Benzion, Edessa [Urfa], cev. Ahmet Arslan, Istanbul 2002.

2 Nusaybin Okulu hakkinda genis bilgi icin bkz. Eddi Sir (Addai Scher): Medresetn Nisibin es-sehire,
Beyrut 1905; Arthur V66bus, The Statnes Of The School of Nisibis, Stokholm 1962.

3 Halep ve Kinnestin okullart hakinda bkz. Siham el-Furayh, “es-Suryin ve devruhum fi nakli’s-
sekafeti’l-Yunaniyye ile’l-Arabiyye”, Havliyyat Kulliyeti’l-ddab: Cimiat Ayn Sems, c. XXUI/1I, 1994-
1995, ss. 49-95, 62; Atiyye, George N., “el-Eseru’s-Suryani fi’l-hayati’l-fikriyye ve’l-ilmiyye fi biladi’s-
Sam”, Bilddus-Sam fi'l-abdi’l-Bayzenti: 4. Ulnslararas: Sam Bdilgesi Taribi Sempogynmu 1. Oturum Bildirileri,
Amman 1986, s. 139-178.
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Pehlevi ve Yunan kiltirleriyle temasmin baglanti noktast oldu. Araplarin
Cindisapur ile temaslarinin cahiliye dénemine kadar uzandigmni gosteren isaretlere
rastlanabiliyor.! Abbasiler déneminde Yunancadan Arapcaya ceviri etkinlifinde
birinci derecede rol alan Cindisapur, Pehlevi, Fars ve Yunan kiiltiirtiniin Stiryanice
tzerinden islendigi bir killtir merkeziydi. Bir tip akademisi olmakla beraber burada
mantik ve felsefe arastirmalar da yapilmaktaydi. Bolgenin Misliman egemenligine
gecisinden sonra da akademinin bilimsel c¢alismalari butiin hiziyla devam etti.
Cundisapur ekibinin Abbasiler dénemindeki 6nemli bir yont de kurumsal niteligini
Bagdat’a tasimasidir.

Abbasi aydinlamasina gosterissizce yaptigt katkiyr bilim tarihinin takdirine sunan
daha 6nemli bir kiltir merkezi, kuskusuz Harran’dir. Antik dénem tarihi belitsiz
olan Harran III. bin yildan itibaren ay tanrist Sin kenti olarak sahneye ¢ikar.
Makedonya, Roma, Bizans ve Arap hakimiyetinin tamgt antik kent Harran,
kozmopolit bir kiltlir merkezi olarak varhgmi XIII. yizyila kadar siirdirmeyi
basarir. Kent, Biiyitk Iskender déneminde Makedonyalilart da yerlesik niifusuna
katar. Hiristiyanhigm ilk dénemlerinde kentin niifusu Siiryani, Makedonyali, Yunanlt
ve Araplardan olusuyordu.?

Harran Okulu, kendi birikiminin yani sira Iskenderiye ve Antakya okullarinin
mirasint da devralmistt. Dogu Hiristiyanliginin baslica kultiir merkezleri olan bu iki
okula mensup bilim adamlarinin, tercihlerini Harran’dan yana koymasi, Harran’in
bilimsel yetkinligini a¢iklayict bir veri olarak degerlendirilebilir.

VII. ytzyilda bolgede bilimde etkin iki merkez bulunuyordu. Abbasiler dénemi
ceviri stirecinin yetkin ustalart Ciindisaptr mensubu Ibn Maseveyh’in égrencisi
Huneyn bin Ishak (260/873) ve Harranlt Sabit bin Kurra (288/901) bu iki merkezin
mensuplartydr. Harran kozmopolit kimligiyle VII. ve VIIL ytizyilda bolgenin basta
gelen kiltiir merkezi olma niteligini korumaktaydi. Sin tanrisinin kiilt merkezi olma
Ozelliginin yani sira 6teden beri Bizans ve Hiristiyan antipatisi dolayistyla eski Grek
din, bilim ve diisiincesi mensuplarinin etkinliklerini stirdiirebilecekleri yegane kent
olma ayricaliginin da sahibiydi. Bu ortamda Zerdiist diisiincesi mensuplarinin yani
stra, Hiristiyan okullar1 da faaliyet alani bulabiliyordu.? Dini-sosyal gruplar ile
distinsel ve bilimsel egilimlerindeki gesitliliginin stirekliligi, kentin kendine has bir
gelenek olusturabildigini diistindiirmektedir.

Dini-sosyal gruplarin Harran’da yasam alant bulmasi ve faaliyetlerini kendi
distnceleri  dogrultusunda  stirdirebilmesi durumu, onun bélgenin  cesitli

1 ibn Ebi Usaybi’a’nin Upinu'lenbi adli eserinde el-Hars bin Kelede es-Sekafi ve en-Nadr bin el-
Haris’in biyografilerini inceleyiniz. (s.145-153).

2 Harran’in tarih ve kiltir durumu ilgili kaynaklarda detaylandirilmistir; bkz. R.Sesen, Harran Taribi, 3-
14, 52-82; K.Satitkavak, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran, Ankara 1997, 21-32; S. Gunduz: Anadoln’da
Paganizm: Antik Dinemde Harran ve Urfa, Ankara 2005, ikinci bélimi (27-81), ayrica 83-92 kismini
inceleyiniz; $.Gndlz, The Knowledge of Life: The Origins and early history of the Mandaeans and their relation
to the Sabians of the Qur'an and to the Harranians, Oxford 1994, 126-134; T.M.Gren: The City of the Moon
God, 44-59, 162-190.

5 Onceki dipnotta verilen kaynaklart inceleyiniz.
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dénemlerde etkin diger kiiltiirel ortamlarindan oldukga farkli bir konumunun
tamgidir. Buna bolgenin kiltiir merkezleri olan diger kentlerde rastlanamiyor.
Yakubi séylem mensuplari, V. yiizyithn ortalarinda egemenliklerine son verdikleri
Nesturi digincenin  Urfa Okulu'nda yasamasina imkan tanmmadiklart gibi,
mensuplarint da sehirden uzaklagtirmislardi. Nusaybin Okulu, tarihi boyunca
Nesturi diisiincenin egemenliginde kaldi. Ciindisiptirda da Ibn Maseveyh’in
Huneyn’e tavry,! bu okulda cari teamtliin bir belirtisi olmalidir. Halep ve Kinnestin
okullar1 da birer Yakubi okulu olarak faal olmustur. Bu durum dini-sosyal gruplarin
toplumsal tavirlari hakkinda ipuclant vermektedir. Bu agidan Harran, dengeli bir
tasarim olarak kurulan Bagdat’a karsin dogal bir olusum olarak géze ¢arpmaktadir.
Buradan hareketle Harran ortaminda dusiince cesitliliginin kiltirel ve distinsel
gelismelerin strekliligini temin ettigine hitkmedilebilir.

639°da lyaz bin Ganem tarafindan Misliman hakimiyetine alinmasiyla Harran’in
bilim ve kiltiir tarihinde yeni bir sayfa acimis oluyordu. Aslinda Arap kaynaklan
Abbasl devlet glicintn, Harran sakinlerini fark edisini, Sami kiltiirlerin yabancisi
olmadigr garip bir tesadif ile aciklayarak takdim eder. Emevilerin daha ilk
doénemlerinde Omer bin Abdulaziz’in Harran’a gosterdigi ilgi; ayrica 1I. Mervan
doneminin bagkent uygulamasina karsin, Abbasiler doneminde devlet giictinin;
bilhassa halifenin bu kentin sakinlerinden haberdar olmamast ve tamamen bir
rastlantt sonucu bu kenti ve nifusunu hem de deyim yerindeyse ayak istd fark
etmesi,? Abbasi devlet gelenegi icinde aciklamasi sikintilt bir olgu olmalidir. Harran
paganlarinin yasam stnavlarini Misliman bir bilgin rehberliginde basariyla vermis
olmalart daha da belirsizdir.

Ayni sekilde Arap kaynaklar ceviri stirecinin basta gelen isimlerinden Sabit bin
Kurra’nin (288/901) Bagdat tarafindan kesfedilmesini de ayni nitelikte bir rastlantt
ile aciklar’ Buna gbre Sabit’in, Abbasi aydinlanma kadrosunda yer alan bilim
meraklist Benl Musa ailesinden Muhammed ile karsilasmast, ona Bagdat'in kapisint
acar. Bu, ashinda Harran’in Bagdat aydinlanmasma aktif kattlmmin baslangict
anlamina gelmektedir. Tki yil sonra Sabit artik Beni Mtisa’nin himayesinde halifenin
sarayinda tabip olarak gérev basindadir. Bu tesadtfi kesif, Sabit ile Musdogullarinin
astronomi, matematik ve geometri bilim dallarindaki ortak ilgisi dikkate alinirsa
anlamhdir.

Sabit, bilimsel faaliyetleri ve ¢eviri siirecine aktif katithimiyla Abbasi
aydinlanmasinda yer alarak bilim tatihinde adindan soz ettirit. Gergekte Sabit’in
bilimsel kimligi, onun ¢evirmen kimligine kaynaklik eder. Saglk alaninda

1 Bilgi ve bibliyografya icin bkz. H.Katipoglu-1., “Huneyn b. Ishak”, DLA, XVIII, Istanbul 1998, 377-
380.

2 Tbn en-Nedim olayin ayrintlarini anlatir. Bkz. Tbn en-Nedim, e/Fibrist, 389-390. O’leary bu olayt
apokrif olarak niteler. O’Leary, How Greek Science Passed to the Arabs, 119. $.Giindiz, olayt el-
Me’min’un politikalart cercevesinde agiklar, S.Gunduz, The Knowledge of Life: The Origins and early
bistory of the Mandaeans and their relation to the Sabians of the Qur'an and to the Harranians, 36; ayrica bkz.
S.Gindtz: Anadoln’'da Paganizm: Antik Dinemde Harran ve Urfa, 42-43.

3 Ibn en-Nedim, e/-Fibrist, 333.
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sorumluluk Ustlenen Sabit, basta matematik olmak lizere astronomi, mekanik, fizik,
tp, felsefe ve tarih dallarinda hatiri sayiir bir telif ve ¢eviri killiyatina imza atar.!
Ayni zamanda kiltiirel hayatin zirvesinde ii¢ kusak etkin olarak faal bir bilim
ailesinin kurucusu olarak da adindan s6z ettirir. Tip, geometri ve astronomi alaninda
uzmanlagan ogul Sinan bin Sabit (331/943), Yunancadan Arapcaya yapugi
cevirilerin yani sira eski gevirilerin redaktesi ile de ilgilenmistir. Bunun kizinin oglu
tarihi yazar Hilal bin Muhassin bin Tbrahim’dir (359/970). Sinan bin Sabit'in oglu
Sabit bin Sinan da (363/973) dort donem halife doktoru; ayni zamanda tip ve tatih
alaninda cesitli eserlerin sahibidir. Bunun oglu Ebu’l-Ferec b. Ebi’l-Hasen bin Sinin
el-Harrani (IV./X. yiizyil) tip bilginidir. Bunun amcast Ebt Ishak Ibrahim bin Sinin
bin Sabit de (335/946) doktor ve mithendis olarak temaytiz etmis; felsefe, geometri
ve astronomi alaninda esetler yazmustir.2

Sabit bin Kurra; Euclid, Archimedes, Apollonius, Thedosius, Ptolemy,
Eutocios’un klasik Matematik yapitlarini Stiryanice ve Arapcaya c¢evirmistir. Grek
matematik ve astronomi literatlriiniin temel yapitlarinin gevirisi de Sabit ekoliiniin
calismalariyla gerceklesmistir.?

Sabitogullart ailesinden bagka astronomi bilgini el-Bettani (317/929), astronomi
bilgini Ali bin Isa (IV./X.yiiyzil), tabip Sabit bin Ibrahim bin Zehran (369/980),
geometri ve astronomi bilgini Ebt Said Cabir bin Ibrihim es-Sabi, (IV./X. yiizyil),
cebir bilgini Sinin bin el-Feth (IV./X. yiizyil), géz tabibi Ibn Vasif el-Harrini
(942/961), tabip Yanus el-Harrani, (IV./X. yiizy1l), tip ve mantik bilgini Ebt Ishak
Ibrahim bin Zehran el-Harrani (309/920), tabip EbG Ishak Ibrihim bin Hilal bin
Ibrahim bin Zehrtn es-Sabi (IV./X. yiizyil), tabip Hilil bin Tbrahim bin Zehrtn es-
Sabi (309/920) gibi bilginler Abbasi aydinlanmasina katki saglayan Hatran mensubu
bilginler olarak burada anilabilir.

Bu arada ortagagda Arapea yazan Harranlt sair ve yazatlar arasinda Ebu’t-Tayyib
Abdurrahman b. Ahmed el-Harrani, Ebu’l-Haris Muhammed bin Abdullah el-
Harrani, M.bin Abdullah b. Ahmed el-Musebbihi el-Harrani (420/1029) sayilabilir.5

Harranlt bilginlerin tip, astronomi, matematik, geometri ve kismen tarih alaninda
yogunlastiklar1 goriliyor. Yunanca-Arapca ceviri alant agisindan Sabit bin Kurra
(288/901) ve ekibi devam eden surece katilarak teknik anlamda yararlilik
gOstermislerdir. Sabit’in katkilar stirecin akist ¢ercevesinde degerlendirilmelidir.
Dénemin kaltiirel alt yapisy, birikimi ve o sirada ilgi géren alanlar agisindan siirecin
akisint  etkileyebilecek  beklentiler pek muhtemel gériinmiiyor.  Uzmanligt

1 ibn en-Nedim, e/-Fibrist, 333; Ibn Ebi Usaybi’a, Uydnu'l-enbd’, 270-276; Ruska, J.: “Sabit b. Kurra”,
1A, X, Istanbul 1966, 14-15; R. Sesen, Harran Taribi, 59-70; K.Sarikavak, Diigince Taribinde Urfa ve
Harran, 34-38.

2 {bn Ebi Usaybi’a, Uydnu’l-enbi’, 270-287; R.Sesen, Harran Taribi, 72-82;K Sarikavak, Diigiince Taribinde
Urfa ve Harran, 34-38.

3 Myers, Eugene A.: Arabic Thought and the Western World, USA, 1964, 75; O’Leary, a.g.¢, , 120

4 Harranl Bilginler hakkinda bilgi ve bibliyografya icin bkz. R. Sesen, Harran Tariki, 59-82, Islam
alimleri bélumi, 83-113; K.Sarikavak, Digince Taribinde Urfa ve Harran, 33-46.

> Ramazan Sesen, Harran Taribi, 82. Sesen ilgili kaynaklar géstermistir.
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kapsamindaki disiplinler agisindan bagsta Sabit olmak tizere ckibinin siirece katkisi
belirleyici olmustur. Ayt zamanda Sabit, onun diyalektik kelam akimmin énctsi
olarak gosterilmektedir.!

Cevirilerin ilk asamasinda Yahya bin el-Bitrik’in uyguladigt harfi ¢eviri yontemi,
Huneyn bin Tshak (260/873)? ile yerini anlam cevirisine birakmis ve bu yéntem,
Huneyn ckoli aracihifiyla kendisini kabul ettirmisti. Béylece bu geviri teorisi,
Huneyn ve ekold tarafindan yeni ¢evirilerde uygulandig gibi pek ¢ok eski ¢evirinin
yeniden yapimasi ile genis bir uygulama alant bulmustu. Harranli ¢evirmenler bu
acidan da cari yontemin uygulayicilar: olmuslardur.

Sonug

Bagdat merkezli Abbasi aydinlanmasi, komsu ve kadim medeniyetlerin kiiltiirel
ve dustnsel Uriinlerini Arap dili catisinda kurdugu kiltir havuzuna katmay:
hedefler. Strecin gelisimi, bolgedeki kiltiir merkezlerinin birikimleri tzerinden
yuratilir. Bolgedeki kulttr faaliyetlerinin devamini temin agisindan dolaylt katkiss
bulunan eski kiltir merkezlerinin birikimi, erken Abbasi déneminde Bagdat
aydinlanmasina fiili katthmlariyla destek olan Cindisaptr ve Harran kiltiir ortami
tarafindan temsil edilmekteydi. Ceviri siirecinin ana tastyicilarindan  Harran
mensuplarinin aynt zamanda bilimsel uretimleri de siirecin basarist agisindan
onemlidir. Aract bir kaltir merkezi olarak bilim dallarindaki birikimiyle Abbasi
aydinlanmasina alt yapt sagladigi gibi, Harran’in Yunancadan Arapgaya ceviri
stirecine teknik donanimiyla yaptigt aktif katki da bilim tarihinin bas sayfalarinda yer
alacak diizeyde olmustur. Bu nedenle Harran kiltiir ortami, Yunanca-Arapca geviri
stirecinin bir parcast olarak degerlendirilmelidir.

1 Krs. T.Gren: The City of the Moon God,163-169.Hatranli bilginleri hakkinda genel degetlendirmeler icin
bkz. S.Gundiiz: Anadolu’da Paganizm: Antik Dinemde Harran ve Urfa, Ankara 2005, 41-47.

2 Huneyn’in geviri siirecindeki etkileri i¢in bkz. Gotthelf Bergstrasser, Huneyn ibn Ishak und seine schule,
Leiden 1913; Muhammed, Mahir Abdulkadir: Huneyn bin Ishik el-asru’z-zebebi li’+-tercume, Beyrut
(1987).
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BAYT AL-HIKMAH(THE HOUSE OF WISDOM) IS A CENTRE OF
INTELLECTUAL RADIATION, AND THE ROLE OF HARRAN
SCHOLARS IN ITS FLOURISHMENT

Ziad KHRAIS*

uring the first century after the birth of Islam, Muslim armies conquered lands

from northern Africa, southern Europe, through the Middle East and east up
to India. . it came face to face with the sciences of antiquity whose heritage had
been preserved in centers which now became a part of Islamic world.

The impetus for the interest of the Islamic world in the development of the
sciences arose to meet the new challenges, taking in consideration the following
facts:

A- The acheivemant of Isam goals based upon knowledge for it is ultimately
knowledge of the Oneness of God combined with faith and total commitment to
Him that saves man. The text of the Quran is replete with verses inviting man to
use his intellect, to ponder, to think and to know, for the goal of human life is to
discover the truth which is none other than worshiping God in his oneness. The
Hadith literature is also full of references to the importance of knowledge such as
the saying of the Prophet “Seek knowledge from the cradle to the grave .

B- Seeking solutions for the problems that arose as a result of the growing
complexities of running an ever-expanding commercial, political, and military
empire.

C- The need for preparing individuals who are able to meet the intellectual and
religious challenges which confronted the Islamic world.

The begginning of the translation movement

The first signal to the importance of translation was during the life of Prophet
(PBUH) when he insured in his speech (Hadeeth), that who learned a language of
foreign people he would be safe of their evil. Zeid Ibn Thabit (one of the Prophet
companions) learned the Syriac language in sixty days. He also, learned Persian and

* Dr.,, Yarmouk University, Department of Planning and Development, Irbed, Jordan,
zdkh2005@yahoo.com
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Roman languages.

Later on, in Umayyad era, the prince khalid Ibn Yazeed Ibn Mua'wiyyah, send
messengers to Alexandaria in request of some books in medicine and chemistry in
order to translate them to Arabic.

In his book (Elfhrst), Ibn Al-Nadeem mentioned that Khalid Ibn Yazeed "the
wise of Marwan family" was virtuous and very passionate for art and science.He
recruited scholars from Egypt, who had good knowledge of Arabic, to translate
books from Coptic and Greek . But however it was individual attempts and soonly
vanished when those who adopted them disappeared.

The development and prosperity of translation

A century later, the Abbasid whose capital was Baghdad, continued this respect
for knowledge. The second Abbasid caliph, al-Mansur (754-75) sent emissaries to
the Byzantine emperor requesting mathematical texts and received in response a
copy of Euclid's Elements. This single gift, more than any other perhaps, ignited a
passion for learning that was subsequently systematized under Harun al-Rasheed
who founded an institution expressly for this purpose, called Bayt al-Hikmah or the
House of Wisdom, which contained a library and instructional unit and both were
funded by the state.

Bayt al-Hikmah (The House of Wisdom)

Bayt al-Hikmah reached the peak under Al-Ma'amun reign, and it became the
gathering place for scientists and scholars, and particularly for a group of translators
who would be responsible for the translation of the entire canon of Greek scientific
and philosophical works into Arabic.

Al-Ma'mum was tesponsible for a large scale translation project of as many
ancient works as could be found. Greek manuscripts were obtained through
treaties. By the end of the century, the major works of the Greeks had been
translated. In addition, they learned the mathematics of the Babylonnians and the
Hindus. Through these efforts, the foundations for Islamic scholarship for the
following centuries were established.

Unlike the Byzantines, with their suspicion of classical science and philosophy,
the Muslims were actively enjoined by the Traditions - the dicta of the Prophet - to
"seck learning, though it be in China." Another well-known Tradition states: "The
search for knowledge is obligatory for every Muslim"; another that "The ink of
scholars is worth more than the blood of martyrs."

In obedience to these injunctions, the first generations of Muslim scholars had
devoted themselves to making the language of the Koran a vehicle for the
expression of scientific ideas. Now, with the establishment of the House of
Wisdom, with its library and staff of scholar-translators, the work could begin.

Al-Ma'mun wrote to the Byzantine emperor asking his permission to obtain a
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selection of old scientific manuscripts, stored and treasured in the country of the
Byzantines. After first refusing, he finally complied, and al-Ma'mun sent forth a
number of scholars, among them al-Hajjaj ibn Matar, Ibn al-Batrik, Salman, the
director of the House of Wisdom and many others. They selected books from
those they found and brought them back to al-Ma'mun, who otrdered them to
prepare translations of them.

The enormous quantity of works translated from the Greek, the Syriac, Pahlavi
and Sanskrit in the third through ninth, and again from the fourth through tenth
centuries resulted in the fact that there are more translations of the works of
Aristotle and other Greek commentators into Arabic today than in any language .

The schoolats of House of Wisdom were'nt occupied with task of translation
only, they generally were concerned to understand, codify, correct, and, most
importantly, assimilate the learning of the ancients to the conceptual framework of
Islam. The greatest of these scholars were original and systematic thinkers of the
first order, like the great Arab philosopher al-Farabi who died in 950. His Catalog
of Sciences had a tremendous effect on the curricula of medieval universities.

The Muslim mind has always been attracted to the mathematical sciences in
accordance with the “abstract” character of the doctrine of Oneness which lies at
the heart of Islam. .

The first great advance on the inherited mathematical tradition was the
introduction of Arabic numerals. Scholars working at the House of Wisdom first
became awatre of them in translations of Indian astronomical works, and hence
called them "Indian." These numerals embodied the place-value theory which
allowed numbers to be expressed by nine figures plus zero (Arabic sift, "cipher")
and not only simplified calculation of all sorts but made possible the development
of algebra.

The great Muslim mathematician, al-Khwarazmi who lived in the 9 century,
seems to have been the first to systematically explore their use in his book, Addition
and Subtraction in Indian Arithmetic, later translated at Toledo into Latin under the title
Algorismi denumero indorum and introduced as "Arabic numerals" into the West. Al-
Khwartizmi used both Greek and Indian sources and their cross fertilization led to
his famous Kitab al-Jabr wa al-Mugabala, the first book on algebra; the word
"algebra" is derived from the second word in his title and originally meant "bone-
setting." Al-Khwarizmi used it as a graphic description of one of the two operations
he uses to solve quadratic

The study of geometry was sustained by a remarkable series of scholars, the
Banu Musa or "Sons of Musa," who were all, quite literally, sons of the al-Ma'mun's
court astronomer, Musa ibn Shakir. Their activities were all the more noteworthy
because they carried on their research and writing as private citizens, devoting their
lives and expending their fortunes in the pursuit of knowledge. Not only did they
sponsor the translation of numerous Greek works but contributed substantial
wotks of their own. Al-Hasan, one of the sons, was pethaps the foremost
geometrician of his time, translating six books of the Elements and working out the
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remainder of the proofs on his own.

But it wasn't only the pure or abstract sciences that received emphasis in these
early years. The practical and technical arts made advances as well, medicine the
first among them. Here several great scholars deserve mention. Hunain ibn Ishaq
not only translated the entire canon of Greek medical works into Arabic,but wrote
29 wotks by his own pen, the most important a collection of ten essays on
ophthalmology. The greatest of the 9th century physician-philosophers was perhaps
Abu Bakr Muhammad ibn Zakariya al-Razi, known to the west as Rhazes. He wrote
over 184 books and was an early advocate of experiment and observation in
science. . He emphasized clinical medicine and observation. He was a master of
prognosis and psychosomatic medicine . He identified and treated smallpox. He
used alcohol as an antiseptic and make medical use of mercury as a purgative.

Yuhanna ibn Masawaih was one of the early directors of the House of Wisdom.
He served under four caliphs - al-Ma'mun, al-Mu'tasim, al-Wathiq and al-
Mutawakkil. He wrote almost exclusively about medical problems, in particular
gynecology.

Hunain also wrote at least 29 original treatises on medical topics. The most
significant of these was a collection of 10 essays on ophthalmology. This work
covers, in systematic fashion, the anatomy and physiology of the eye and the
treatment of various diseases which afflict the vision. It is the first Arabic medical
work to include anatomical drawings, and those that illustrate surviving manuscripts
are very accurately drawn. This book was translated into Latin and for centuries
remained the authoritative treatment of the subject in both Western and Eastern
universities.

Hunain lived a life of exemplary piety and by his example did much to lend
dignity to the medical profession. The Caliph al-Mutawakkil, seeking to test
Hunain's integrity, ordered him to prepare a poison; "I have learned only the
actions of beneficial drugs, confident that this is all that the Commander of the
Faithful would want of me," replied Hunain, and was rewarded by being made the
director of the House of Wisdom.

In chemistry Jabir Ibn Haiyan., is generally known as the father of ehemistry.
His major contribution was in the field of chemistry. He introduced experimental
investigation into alchemy, which rapidly changed its character into modern
chemistry. On the ruins of his well-known laboratory remained after centuries, but
his fame rests on over 100 monumental treatises, of which 22 relate to chemistry
and alchemy. His contribution of fundamental importance to chemistry includes
petfection of scientific techniques such as crystalization, distillation, calcination,
sublimation and evaporation and development of several instruments for the same.
The fact of early development of chemistry as a distinct branch of science by the
Arabs, instead of the carlier vague ideas, is well-established and the very name
chemistry is derived from the Arabic word al-Kimya, which was studied and
developed extensively by the Muslim scientists.

Unlike their modemn counterparts, these Muslim scholars did not specialize.
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They investigated any subject that interested them, for they regarded all fields of
knowledge as essentially one. Perhaps the best illustration of this is al-Kindi, "The
Philosopher of the Arabs," of whom Ibn al-Nadim says: "He was the most
distinguished man of his time and untivaled during his period for his knowledge of
the ancient sciences as a whole."

Al-Kindi was the first Muslim philosopher to show that there was no essential
conflict between Greek rationalism and Revelation. He was profoundly religious,
and sought to use Aristotelian logic to support essential Islamic dogmas. But what
is astonishing about al-Kindi is the range and depth of his speculations. He wrote
about logic, philosophy, geometry, calculation, arithmetic, music, astronomy and a
great many other things.

Al-Kindi, and to a certain extent, al-Farabi, his successor, demonstrate the
liveliness of Muslim thought as the 10th century drew to a close. Al-Farabi wrestled
with many of the same philosophical problems as al-Kindi and wrote a book
entitled The Perfect City, which expresses the degree to which Islam had first
assimilated Greek ideas and then impressed them with its own indelible stamp. The
Perfect City is an essay on what might be called ethical urbanism - the ideal city
should be founded on moral and religious principles, and from there would flow
the physical infrastructure. Al-Farabi undoubtedly had the magnificent round city
of Baghdad, The City of Peace, in mind, which was consciously constructed on the
pattemn of the ancient cosmological cities of the east, its round form representing
the Cosmos and its four gates the cardinal points of the compass.

The enormous intellectual energy unleashed by the Abbasid dynasty left no field
of knowledge and speculation untouched. In addition to mathematics and
geometry, Abbasid scholars in the House of Wisdom made important and lasting
contributions in astronomy, ethics, mechanics, music, medicine, physics, and
philosophy . In the process men of enormous intellect and productivity rose to
prominence. One of these was Thabit ibn Qurra. In addition to his translations of
key wotks, such as Archimedes' Measurement of the Circle (later translated into Latin by
Gerard of Cremona in the 12th century), he also wrote over 70 original works on a
wide range of subjects. His sons, too, were to found a dynasty of scholars that
lasted until the 10th century.

Throughout the classical period of Islam, intellectual activity in every field was
vigorous, first in Baghdad, later in Cairo and the regional capitals of Anatolia, Iran
and, still later, in India. The Arabs accepted the classical heritage, fertilized it with
the thought of India and the East and elaborated, criticized and corrected it; they
then passed it on to the West where it formed the basis for the great technological
achievements that have since transformed the world.

The role of Harran Scholars

Harran is one of the oldest continuously-inhabited communities on earth.
According to the Bible, it was here in which Abraham lived when God told him to
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go forth to the land of Canaan: "And I will make of thee a great nation, and I will
bless thee, and my thy name great; and though shalt be a blessing..." (Genesis 12:2)
Harran was also an important center for the worship of the Assyrian moon god Sin
for over 1600 years. It was governed by Many different civilization like Assyrians,
Romans, Persians and Muslems.

Harran during the Assyrian period was an important center of astronomy and
mathematics which was used to calculate the movement of planets the prediction of
eclipses and other astronomical events. It should not surprise us that such
knowledge had survived a thousand years later in that city perhaps because
Harranians refused to convert to Christianity and the planetary worship was still
part of their religion which made such knowledge necessary.

In 528 A.D when Jostinian(527-565A.D) closed Athenes School, a great number
of the Greek scientists left their countries because of religous persecution and
sectarianism and proceed eastward in many urban centres. Harran was one of the
famous centres of Assyrians which attracted many of them. Harran scholars soonly
assimilated the Greek thought and philosophy and translated them to Syriac.
Harran had become to be a distiguished centre of science not merely because of the
scholars efforts in translation , but also because of their intellectual innovations that
were expressed in commentaries and additions to the books they had translated as
well as in writing orinigal books.

During the eatly Islamic period they were called Sabians a name mentioned in
Koran which they adopted to join the ranks of the tolerated people. At times they
have been confused with the Sabians living in southern Mesopotamia.

One of the first translators of the Harranian school in the House of Wisdom
was al-Hajjaj ibn-yusuf ibn-Matar (786-833).He was among the scholars that al-
Ma'mun sent them to select old scientific manuscripts stored and treasured in the
country of Byzantines . He is credited with having made the first translation of
Euclid' Elements and one of the first of ptolemy's astronomical work in Arabic
"Almagest" in 827-28 from a former Sytiac version. It was revised by Hunayn ibn-
Ishaq and later by Thabit ibn Quarrah

At about 872, as a result of the schism that happened amongst the Harranians, a
group of scholars moved on to Baghdad. The most famous of them is Thabit ibn
Qurra, who was introduced to the caliph al-Ma'mun, and attained high favour at
court; and he got the government to recognize him and his companions as a
separate and independent community of ‘Sabians, with a head of its own. Most of
the learned men of Harran probably migrated to Baghdad and joined him. .

The great Muslim mathematician Muhammad Ibn Musa Ibn Shakir, impressed
by his knowledge of languages, and realising his potential for a scientific career,
selected him to join the scientific group at Baghdad that was being patronised by
the Abbasid Caliphs. There, he studied under the famous Banu Musa brothers. It
was in this setting that Thabit contributed to several branches of science. He lead a
team of Syriac speaking translators of the Harranians. They are credited with having
translated most of the Greek mathematical and astronomical works including the
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writings of Arachmedes (212 B.C., and Apollonius of Perga (262 B.C.), plus they
improved on the earlier translations.

He carried further the work of the Banu Musa brothers and later his son and
grandson continued in this tradition, together with the other members of the group.
His translations as well as his original books, accomplished in the 9th
century,exerted a positive influence on the development of subsequent scientific
research.

Thabit was succeeded by his son Sinan (943) and his two grandsons Thabit
(893) and Ibrahim (946) and one great grandson, abu-al-Faraj continued the family
contributions to the world of science.

The greatest of Qurra family was al-Battani (929) the grand son of Sinan .He
was a famous astronomer, and mathematician . He has been held as one of the
greatest astronomists of Islam. He is responsible for a number of important
discoveries in astronomy, which was the result of a long career of 42 years of
research beginning at Ragqa when he was young. His well-known discovery is the
rematkably accurate determination of the solar year as being 365 days, 5 hours, 46
minutes and 24 seconds, which is very close to the latest estimates.

In mathematics, he was the first to replace the use of Greek chords by sines,
with a clear understanding of their superiority.He also developed the concept of
cotangent and fumished their table in degrees. His treatise on astronomy was of
great importance, and was translated to several languages.

Among other luminaries of the Harran Scholars were abu-Ishaq ibn-Hilal al-
Sabi, younis al-Harrani, and Jaber ibn Hayyan who is known the father of
chemistry. Their contributions in different fields of sciences were not less than their
counterparts.

As a conclusion it is possible to say that Harran scholars formed the backbone
of Bayt al-Hikmah(the House of Wisdom) staff, and exerted a positive influence in
its development and prosperity. Nevertheless their original books as well as their
translations accomplished in different fields of science, were extremely influential
on the development of subsequent scientific research.
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BEYTﬂ’L-HiKMENiN ILMi MEVKIi VE HARRANLI AL"iMLERiN
BEYTU’L-HIKMENIN GELISMESINDEKI ROLU*

Cev. Mahmut POLAT**

Girig
rslam’m  zuhuru esnasinda, birinci asirda, uzak dogudan Hindistan kadar olan
Ibélgelere ilaveten kuzey Afrika’dan ta Avrupa’nin giineyine kadar bélgede buyik
fetihler meydana geldi. Bu fetihlerle birlikte bu bélgelerde bulunan eski kavimlerin
kiiltiir ve bilgileri, Islam alemin bir pargast haline geldi. Bu ortamda, Tslam devleti
meydana gelen tepkilere karst durabilmek i¢in ilme ehemmiyet vermekle beraber su
gercekleri 6Gnemsemek zorunda kaldr:

1. Insanlarm kurtulusu icin Allah’in varligma ve bitligine inanmak, kurallarina
baglt kalmak bir esastir. Islami hedefin gerceklesmesi, Mutlak sona ulastiran Marifet
esasina dayanir. Gercek marifetin ne oldugu Kuran’t Kerim ve Hadis-i seriflerde
bulunmaktadir.

2. Tslam topraklarinin genislemesiyle ortaya ¢tkan olaylarin ve buna bagh olarak
dogan siyasi, iktisadi veya askeri problemlerin ¢6ziim yollarinin aranmast.

3. Islam aleminin karst karstya kaldigi farkli din ve fikir akimlarina karst
durabilecek aydin din adamalarini yetistirme zorunlulugu.

Terciime Déneminin Baslamasi

Peygamber (s.a.v) “ kim bir kavmin dilini 6grenirse onlarin serrinden emin olur”
diyerek terclimenin ehemmiyetine ilk dikkat ¢ceken Zat olmustur. Ashabtan Zeyd b.
Sabit 60 giinde Siiryanice’yi 6grenmistir. Bunun yaninda Farsca ve Rumca’yt da
ogrenmistir. Emeviler déneminde Emir Halid b. Zeyd b. Muaviye ki el-Mervan
Hekimi olarak biliniyordu- tercimeye 6énem vermis ve Arapcaya terciime edilmesi
maksadiyla Tskenderiye’den kitaplar getirtmek icin elciler gondermistir. Tbni’n-
Nedim el-Fihrist” adlt eserinde Emir Halid’in ilmi ve alimleri sevdigini ve Arapg¢a’yl
iyi bilen musih alimler tutarak Yunanca’dan ve Kiptice’den kitaplar terciime
ettirdigini yazar.

Terciimenin Geligip Ilerlemesi

* Bu teblig, yukaridaki 1ngih';ce tebligin aslt olan Arapca metninden Tiirkce’ye cevrilmistir.
*Yrd. Dog. Dr., Harran U. Tlahiyat Fak.
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Abbasiler déneminde Bagdat Hilafet merkezi olunca bu ilm1 gelenek devam etti.
Abbasilerin ikici halifesi Mansur Roma imparatoruna elgiler génderereck ondan
Oklides’in kitaplarini istetti. Bu faaliyetler Harun er-Resit déneminde gergeklesti. O
bu isin intizaml olarak devam etmesi i¢in icinde biyik bir kitiiphanesi olan ve
devlet tarafindan desteklenen bir miessese kurulmasi emrini vermistit. Bu
miessesenin adt “Dari’l-Hikme” veya “Beyti’l-Hikme” olarak bilinmektedir. Ancak
bu tessesenin gelistiriimesi Mem{in’a nasib olmustur. Halife Memun déneminde
Beyttw’l-Hikme”, Yunanlilarin felsefe ve ilmi esetlerini Arapca’ya tercime eden
sayisizca alim ve mitercimi barindirmakla buradaki calismalar zirveye ulasti.
Dokuzuncu asrin girmesiyle Yunan kitaplarinin biytik bir bolimi Arapea’ya
cevrilmis oldu. Buna ilaveten Riyaziyat ve felsefeyle mesgul olan Babiler'in ve
Hintlilerin terciime edilen eserleri birkac asir devam edecek Islami bir ilmi
miuessesenin zuhuruna zemin hazirlamistir.

Ilmi ve felsefi diisiincelere savas acan Bizanslilar’in aksine, Islam, Miisliimanlara
marifeti (bilgiyl) aramayi, hayatin anlamini ve disinmeyi emretmis, Islam
prensiplerine baglt kalarak  ilmi tesvik etmis ve alimlere saygr duyulmasini
saglamistir. Peygamber (s.a.v) “Ilim her Misliiman icin farzdir” diyerek ilmin
6nemini vurgulamistir. Dikkat edilirse bu emir, namaz ve orug gibi bir farziyeti
ifade etmektedir. Yine Peygamber (s.a.v) “Melekler, istigalinden dolayr ilim
talebesine kanatlarini gerer” buyurmuslardir. Bu giizel emitler ve ilkeler, “Beytii’l-
Hikme”nin merkezini olusturdugu ilmi hamlenin baslamasina neden olmustur.
Halife Memnun, Rum imparatoruna mektup yazarak, ondan, Musliman alimlerin
Yunan kiltir mirasma ait eserlerden dilediklerini secip almalari konusunda,
yardimct olmasint istemistir. Basta bu istegi reddeden Rum Imparatoru sonradan bu
istegi kabul etmistir. Halifelerin Romalilarla ve baskalariyla yaptiklart anlagmalarda
buna benzer istekler cok olmustur. Halife Memun alimlere comertce davranmis ve
bazen terciime edilen kitabm agithgt kadar altn vermistir. Bu durum, Yunanca ve
Farsca’dan tercime edilen kitaplarin diger kitaplardan kat kat fazla miktarda
bulunmasina neden olmustur.

Alimlerin  “Beyti’l-Hikme”deki hizmetleri tercimeye munhasir kalmamuis,
tercime edilen ilimleri kavramislar ve daha sonra izahlar ve serhler yazmislardir.
Béylece farklt ilmilerde uzman olan bir alimler heteyi ortaya ¢ikmustir. Asagidaki ele
alacagimiz konulardan biri de budur.

Bilginler, Islam’in 6ziinii olusturan “Allah’in birligine” dogru gétiiren mutlak
diisiincede 6nemli bir etken olan Matematik ilmine egildiler. Islam alimlerinin
dunyaya sundugu ilk ve biytk hizmet rakamlar olmustur. Bu alanda Hint ilimlerini
inceleyerek rakamlart dokuza indirgediler, = matematikte Onemli gelismeler
kaydettiler, 6zellikle cebir ilminde ¢ok 6nemli olan sifirt icat ettiler. Bu seref, miladi
dokuzuncu asirda yasamus, rakamlar sistematik hale getirmis ve Latince’ye ¢evrilmis
olan “ Hint hesabinda artma ve cikarma” adli eserin yazar matematikei el-
Havérizmi’ye aittir. Bu kitabin terclimesi neticesinde bugiin Batida kullanilan
rakamlar “Arap Rakamlar” olarak bilindi. Havarizmi, cebir ilminde yazilmis ilk eser
olarak bilinen “ cebir ve mukabele” adlt kitabin da yazadur.
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Miihendislik sahasinda da otorite denilecek alimler ortaya c¢tkmustir. Bunlarin
basinda Musa Ogullart diye bilinen kardegler gelir. Musa, Memun’un sarayinda bir
astronomici olarak calisirdi. Musd gibi ¢ocuklarinin bu alanda buyiik hizmetleri
olmustur. Bu kardesler, hayat ve ¢alismalarinin timiini ilim ve marifete adamus;
servetlerini ilim ugrunda harcamislardir. Calismalart terclimeyle miinhasir kalmamis,
ilim dinyasina pek ¢ok buluslar kazandirmiglardir. Bunlardan el-Hasan b. Musa,
déneminin en meshur mithendisiydi.

Misliman alimler, nazari ilimlerle ugrasmakla yetinmeyip, basta tip olmak tizere
tatbiki ilimlerin timiyle ugrasmislardir. Bu alanda zikre deger bilginlerden Ebu
Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi, felsefe ve tipta tartismasiz olarak déneminin
en buytk alimiydi (184). Basta tip olmak tizere ¢esitli ilimlerde esetler yazmis ve
deney ve tecribe metodunun mucidi olarak taninmustir. Ruh ve beden
hastaliklarinda uzmanlasmis ve ¢icek hastaliginin ilacint bulmus, alkold temizlikte
kullanmis, bazi hastaliklarda da civayr kullanmistir.

Tip alaninda s6hret olmus isimlerden biri de Beytil-Hikme’nin mudirii olan
Yuhanna b. Maseveyye'dir. Bircok hastalift arastirmus, 6zellikle kadin hastaliklart
sahasinda 6nemli buluslart olmustur.

Huneyn b. Ishak, Yunanca’dan tiim tip kitaplarini terciime etmeye calismistir.
Tip alaninda terctime ettigi kitaplarin sayist yirmi dokuz civarindadir. Bu kitaplarin
on tanesi gbz hastaliklaryla ilgilidir. O, gbziin yapist, géz hastaliklart ve gérmeyi
engelleyecek tiim hastaliklar hakkinda cesitli kitaplar yazmis, tedavi yollarin
gbstermis ve bazt goz ilaglarint bulmustur. Onun eserleri Latince’ye terctime edilmis
ve uzun bir siire Bati Universitelerinde ders kitabi olarak okutulmustur. Kendi
meslegine samimiyetle baglanan Huneyn Islam ahlakindan fiskiran ilkelerden de
ilham alarak tp mesleginin etk kurallarini  koymustur. Halife miitevekkil
kendisinden 6ldiirtici bir zehir yapmasini istemis, fakat Onun tip etigi prensiplerine
ciddiyetle baglt olmasi, halifenin talebini ret etmesine sebebiyet vermis ve halifeye
sOyle demistir: “Ben bu ilimleri insanlara sifa olacak onlar tedavi edecek ilaglart
bulmak icin 6rgendim. Allah’m benden istediginin sadece bu olduguna inaniyorum.”
Halife tarafindan sinanan Huneyn’in bu cevabi, onun, Beyti'l-Hikme’nin bastna
getirilmesine sebep olmustur.

Miisliiman alimler, sadece belli bir ilimle degil genel olarak biitin ilimlerle
mesgul olurlardr. Cesitli ilimler hakkinda bilgi sahibi olmak isterlerdi. Bir ilimle
ugrasmakla yetinmezler; faydalt olan tiim ilimlerle ilgilenirlerdi. Misliman alimlerin
bilgisi ansiklopedikti. Onlardan her biri tabip, felsefeci, matematikei ve bir fikiheidir.
Bunun en giizel 6megi (Araplarin feylesofu) el-Kindi’dir. Tbni’n-Nedim onun igin:
“Tartismastz olarak asrinin en biytk alimidir” der. El-Kindi, Yunan filozoflar’'nin
“akilcilik ilkesi” ile vahiy arasinda bir tedruzun olmadigini ilk bulan kisidir. Takvali
bir insan olarak Aristo metoduyla, Islam akidesini miidafaa etmistir. Felsefe, mantik,
ttp, matematik, geometri, astronomi, ahlak ve musiki alanlarda bir cok kitap
yazmustir. Kind1 gibi 6rgencisi Farabi de, Yunan dustincesinde yetismis; felsefe, tip,
matematik ve musikide otorite olmus bir Islam filozofudur. Islam distincesinde
onun buyiik bir yeri vardir. En meshur kitabi, icersinde bir medeniyetin temel
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esaslarint tegkil eden ahlaki ilkeleri agikladigt “ el-Medinetiy’l-Fadda”dir.  Stphesiz
bu ilkeler, insanligin yararina ve faydasina olan ebedi Tslam1 kurallardir.

Abbasiler déneminde felsefe, matematik, geometri, tip, ahlak, fizik ve musiki gibi
sahalarda buyik gelismeler oldu. Bilim ve marifette ilerlemeler gorildi. Beytt’l-
Hikme alimleri, tercime ve ilmi calismalariyla cesitli ilimlere buyitk katkilarda
bulunmuslardir. Deneysel metot Beytirl-Hikme’de kesfedilmis bir metot olup Ibn
Sina ve er-Razi gibi alimler bu metodu basariyla kullanmuglardir. Tbn Sina’nin “el-
Kanun fI’t-Tib” adlt eseri bir ¢cok Avrupa diline cevrilmis ve yillarca Avrupa
Universitelerinde  okutulmustur. “el-Havi Fi’t-ttb” adli eserin yazart Er-Razi’nin
deneylerinde ve calismalarinda kullandigt ilmi metot da, bitiin tip alimleri tarafindan
takip edilen bir usul olmustur. Beyti’l-Hikme’nin deneyimlerinden, basta Irak olmak
tzere Abbasi Hilafetine bagli bolgelerde istifade edilmis ve onun metodolojisine
uygun olarak Vezir Sabur b. Erdesir tarafindan 381 yilinda Bagdat’ta “Daru’s-
Selam” miessesesi kurulmugtur. Bu ilmi muessese en buylk ilmi mahfellerden
biriydi. Sair ve feylesof Ebu’l-Ala el-Maarri, Bagdat’a geldiginde bu miesseseyi
ziyaret etmistit. Bu miesseseye benzer baska bir miessese ise Bagdat’ta
Garsunnime Muhammed b. Hilal es-Sabii’ye (v.h.480) aitti. Musul’da ise Abu’l-
Kasim Cafer b. Hamdan el-Musuli (h.323,m.935), “Dari’l-Hikme”ye benzer
“Dari’l-Ilim” adinda bir miiessese kumustur. Endiiliis’in baskenti Kurtuba’da el-
Hakem b Nasir (h350.) ilmi faaliyetler icin bir ilim evi kurmus bulunuyordu.
Tunusta ise el-Emir Ibrahim b.Ahmed el-Agleb (h.263) Kayarevan sehri
yakinindaki Emirliginin baskenti “Rukada”da benzeri bir miessese tesis etmistir.
Fatimi hiikimdarnn da gramer, tip, astronomi ve fikth konularinda bilimsel
arastirmalar yapmak tizere “Beyti’l-Hikme’ye benzer “Dari’l-Hikme”yi kurmustur.
Kahire’de kurulan “Dari’l-Hikme’de nefis el yazmalarini ihtiva eden zengin bir
kitiiphane de bulunuyordu. Markizi bu kitiphaneyi : “Baska hicbir kiitiphanede
bulunmayan nefis eserler ihtiva eder” seklinde nitelemistir.

Stphesiz Misliiman alimler baska milletlerin ilim ve kiltlrlerinden istifade
etmislerdir. Ancak, bu ilimleri kavradiktan sonra Ogrendikleri ilimlere 6zen
gbstermis ve gelistirerek ilerletmislerdir. Boylelikle insanliga hizmet etmis ve Avrupa
medeniyetinin temellerini olusturacak hizmeti sunmuslardir.

Harranl Alimlerin Beyti¥l-Hikme’ye Etkileri

Harran, Incil’e uygun olarak siirekli bir bicimde gozde olan kadim topluluklardan
biri olarak kalmistir. Tbrahim (A.S) kendisine Allah tarafindan Kenan eline gitmesi
emir edilmeden 6nce uzun bir siire Haran’da yasamustir (Sahah 2/12). Harran Asur,
Roma, Fars ve Islam uygarliklarint gérmiistiir.

Harran ge¢mis asirlarda yidizlarin gézetlenmesi, Giines ve ay tutulmalarini
haber verilmesi, Matematik ¢alismalar ve diger ilimlerin merkezi konumundaydu.
Bu garipsenecek bir sey degildi ve Haran’da binlerce yildir devam eden ilim ve bilgi
gelenegi vardl. Cunkii Harranlilar yildizlara tapiyordu ve kendi dinlerini birakip
Huristiyanligi kabul etmek istemiyorlardi. Onlarin inandiklar akideleri geregi bu
ilimlerle ugrasmak zorundaydilar.
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M.528 yilinda Roma Imparatoru Justinyan ~Atina medresesini kapatinca dini
etnik baski nedeniyle Yunanl alimlerin ¢ogu doguya go¢ etti. Gégen bu alimlerin
buyik bir cogunlugunu ¢eken sehirlerden biri de Harran idi. Harranlhlar kisa bir
stirede Yunan disiincesini ve Yunan felsefesini Stryaniler vasitasiyla benimsediler
ve Stryanice’ye terclime ettiler. Boylelikle Harran sadece terciimeyle degil, alimlerin
ilm{ buluslatiyla da ileti bir ilmi merkez haline geldi.

Islam fethi sirasinda Harranlilar, Sabiiler olarak bilinitlerdi. Hatta kendilerinin
Kuran’da zikredilen “Sabiiler” olduklarini iddia ettiler ve Islam’m, Hiristiyan ve
Yahudililere tanman dini hirriyet ve hosgérii imtiyazint istediler. Onlarin bu
istekleri kabul edildi.

Beyti’l-Hikme’de terciime islerinde meshur olan ilk Harranli, el-Haccac b.Yusuf
b.Matar’dir. Halife Memun’un Yunanlilarin el yazmalar kitaplarini getirtmek tzere
Roma’ya gonderdigi alimler arsindaydi. Oklides’in “el-Anasit” kitabint ve sonradan
Huneyn b. Ishak ve Sabit b. Kurra tarafindan diizeltilen Batlayamus’un « el-Maseti”
adl eserini Stiryanice’den terciime eden ilk kisiydi.

M.872 yilinda Harranli alimler arasinda bir ayrilik meydana geldi ve bunun
lzerine bir grup alim Bagdat’a gé¢ etti. Bunlar arsinda Halife Memun tarafindan
buytk bir hirmet géren ve bu sayede onun baskanliginda sabilere ait bir birligin
olmast muvafakatini alan Sabit b.Kurra da vardi. Riyaziyat alimi Muhammed b.
Musa b. Sakir yabanct dillerde engin bilgisi ile halifenin begenisini ve takdirini
kazanmis, grubu ile beraber “Beyti’l-Hikme”ye iltihak ederek Arsimet’in ve Ebu
Lonyos™un yazilan ile riyaziyat ve felek ilimleri sahasinda bir ¢ok eseri Arapga’ya
cevirmis ve Onceden yapimis olan tercimelerin de tashih islemlerini yapmistir.
“Musa Ogullart” ile ilmi ¢alismalara katidmis ve kendisinden sonra ¢ocuklart bu
gelenegi strdirmislerdir. Onun terclime ve teliflerinin etkileri ilmi gelismelere
buyiik katk: saglamistir. Onun ardindan ilim ve bilgi dinyasinin ufuklarint agan oglu
Sinan b. Sabit ve torunu Sabit b. Sinan ve Ibrahim b. Sinan gelmistir.

Sabit b. Kurra ailesinin en meshur alimi Sabit b. Kurra el-Bettani’dir. Kendisi
Sinan b. Sabitin torunudur. Felek ve riyaziyat bilimin alimlerindendi. Onun Tslam
alimleri icersinde en biyik astronomici(felek iminde)oldugu yazilmistir. Bettani
glines yihini, giintimiize gére bir-iki saniyelik farklarla o zamanlarda hesaplamis
bulunuyordu. Gunes yilinin hesaplanmast onu ait bir bulustur. Yazdigt astronomi
kitaplarnin sohreti yaygindi. Bu eserler bir ¢ok dile terctime edilmistir. Matematik
alaninda ise t¢genin dereceleri tizerine 6nemli hesaplamalar yapmis ve Uggenin
derecelerini bulmak i¢in bir hesap cetveli hazirlamistir.

Harranlt alimlerden biri de eczaciligin piri olarak bilinen ve deneyleriyle kimya
ilmi’nden yeni bir ilim olan eczacilik ilminin dogmasint saglayan ve kullandig
laboratuart kendisinden asirlarca sonra dahi kullanilan Cabir b.Hayyan’dir. Yizden
fazla kitap yazan Tbn. Hayyan’in yirmi iki eseri eczacilik ve kimya alaniyla ilgilidir.
Cabir b.Hayyan, eczacilik biliminin basarisinin babast sayilir. Dolayisiyla eczacilik
Miislitmanlara ait bir bilim dalidir. Ebu Ishak b. Hilal es-Sabii ve Yunus el-Harrani
de yildizi parlayan Harranli alimlerdendir. Bunun diginda Harran’da  ismini
sayamayacagimiz kadar pek ¢ok alim yetismistir.
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Ozetle Harranlilarin Beyti'l-Hikme’nin gelismesinde biiyiik etkilerinin oldugunu
kesin olarak soéyleyebiliriz. Onlar Beyti’l-Hikme’nin bel kemigi konumundaydilar.
Gerek Abbasi déneminde gerek sonraki dénemlerde Misliman alimler onlardan
etkilenerek pek cok calismalar ortaya koymuslar ve 6nemli basarilar géstermislerdir.
Sonradan batililar tarafindan alman bu calismalar, batt uygarliginm da temelini

olusturmustur. Modern bati uygarlign Mislimanlarnin gelistirdifi esaslar tzerine
kurulmustur.
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HELEN BILIM VE FELSEFESININ ISLAM DUNYASINA
INTIKALINDE / TERCUMESINDE HARRANLI SABIiLERIN ROLU

Mustafa DEMIRCI*

slam’in ortaya ¢iktigt dénemde yukart Mezopotamya bélgesindeki basta Nusaybin,
IUrfa (Edessa ya da Ruha), Re’si’l-“Ayn olmak tizere Hiristiyanligm Nasturi koluna
mensup altmusa yakin kilisede Siiryaniler tarafindan Helen bilim ve felsefesine dair
eserler yogun bir sekilde tedris ve talim ediliyordu. Miladi V. asirdan sonra Yunan
klasiklerinin bir kismut Sirydniceye terciime edilmisti.! Bunlarin arasinda Harran
sehrinde ise bolgedeki Nastari-Siiryani kiliselerinden farkli olarak yildiz ve
gezegenlere tapan Pagan bir topluluk ve gelenek mevcuttu. Bu gelenegin kokleri
M.O. ii¢ bin yilindaki Asur-Babil politeizmine kadar gerilere uzantyordu. M.O. IV.
yiizyllda Biyik Iskenderin dogu seferiyle (M.0.327-323) Yunan egemenligine
girmesi ile de geleneksel Harran dini/kiltiirel yapist Yunan kiltiirt ile zorunlu bir
tanisma yasamustir. Ayrica sehirde o zamana kadar konusulan Siiryanicenin yant sira
Makedon gé¢melerin sehre yerlestirilmesi ile Yunanca da ragbet gérmeye baglamus,
bu sayede yerli halk Yunan filozof ve bilginlerinin esetleri ile tanismislardir. Bu
zorunlu karsilasma iki killtiir arasinda zamanla senkretik? bir yapinin olusmasinin da
baslangict olmustur.? Bundan sonra uzun yillar Harran Helenistik mirasin ¢ok
O6nemli bir merkezi olmus; M.S. IV. Asirda ve M.S. IX. asirlarda yani Abbasiler
déneminde Yunan bilim ve felsefesinin Suryanice ve Arapgaya tercime edildigi bir
merkez olarak 6ne cikmasinin temelleri, Helenizm ile karsiastiklart devitlerde
atdmustir.

" Dog. Dr., Yizinci Yil U. llahiyat Fak., Islam Tarihi ve Sanatlann Bolimia Ogr. Uyesi,
mustdemirci@hotmail.com

I Bu kiliselerde Stiryani-Nasttriler ve bir kisim Yakubi mezhebine mensup kiliseler Hiristiyanlik ile
Yunan felsefesini uzlasgtirmaya, Aristo’nun manttk modalitelerini kullanarak kutsal metinleri
yorumlamaya ¢alistyotlardi. Bunlar daha ¢ok Nusaybin akademisinde, Antakya’da Ruha’da ve Cezire
bélgesindeki irili ufakli kiliselerde dini anlayiglarini devam ettiriyorlardi. Bkz. Nesim Doru,
“Stryaniler’de Felsefe Akademileri”, Swryaniler ve Siiryanilik, haz. A Tasgin-E. Tanrnverdi-C. Seyfeli,
(Ankara 2005), s. 63-88.

2 Harranlilarin bu kozmopolit yapilart, inanclarina da yansimis, Yunan paganizmi, Stimer-Asur
astrolojisi, Zerdugtlik, Yeni Eflatunculuk ve kendilerini Hermes'in torunu gérmeleri sebebi ile
Niibiivvet inancint da icermektedirT. J. De Boer, Iskim'da Felsefe Taribi, Cev: Yasar Kutlay,
Ballanoglu Matbaast, Ankara, 1960, s. 13.

3 Sinasi Gundiiz, Anadolu’da Paganizm Antik Dénemde Hatran ve Utrfa, (Ankara 2005), s. 27.
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Harran M.S. Tkinci asirdan itibaren Helenizm’in yant sira Hiristiyanligin bélgede
yayilmaya baslamastyla Hiristiyan misyonerlerin baskisi altinda kalmis, buna ragmen
Harranlilar geleneksel inanclarina baghliklarini inatla stirdiirmiisleridir. Bundan
dolayi kilise babalart tarafindan Harran’a “putperest sehir’ anlaminda “Hellene polis” ad1
verilmistir.! Bir anlamda Islam 6ncesinde bolge, Hiristiyan Urfa’ya karsilik Pagan
Harranlilarin rekabetine tanik olmustur. Nitekim M.S. IV. yiizyillda Harran’t ziyaret
eden Ephere adli bir Hiristiyan sehitle ilgili izlenimlerini su ¢arpict ifadelerle dile
getirir: ““ Sebirde, surlarm disimda ikamet eden birkag rabip ve kegis dismda bir tek Huristiyan
bulmadim, hepsi de putperesttiler”? Benzer bir tespiti de, Abbasileri déneminin Gnli
mitercimi ve pagan inanglarina 6mriiniin sonun kadar sadakatle baglt kalan Sabit b.
Kurrd’nin su ifadelerinde gérmekteyiz:® “Atalarmmz, iskencelere ugrayarak yanls yola sevk
edilmiglerse de Allah’m yardmmn ile her seye dayanmuglar ve cesaretle konusmuglardir. Bu
mitharef sehir(Harran) Nasranilerin batast ile televviis etmemistir. Big atalarmnzdan bu
diinyada sanlz ve serefli olan putperestligi varis aldik ve onu bizden sonra gelelere de varis
birakacagiz. Putperestlif ugrunda saglam bir dimit ile ber yikii tasyaniar babtiyardsr. Ciinkii
ancak putperest hiikiimdarlar ve insanlar sayesinde diinya oturnlmaga deger bir mabiyet almanig
ve manmur sebirlerle dolmamns nudir? Diinyadaki limanlar: ve kanallar: kim icat etti? Gigli
ilimleri kimler ortaya  cikardi? Insanlarm  ileriyi - gormesi ve gelecekten haber vermesini
putperestlerden baska kimler igrettiler? Ancak putperestler sayesindedir ki biitiin bunlar: inkisaf
ettirmisler, rublars tedavi ilmini - geligtirmigler ve bu sayede cisimleri tedavi ilmini de
ylikselmislerdir. Bunlar diinyaya istikrar getirmisler, yasama tarlarmm diiriistliigiini temin
etmigler, biitiin bunlar: da ber yiikselisin baglangict olan akil ve kayaset sayesinde basarmuslardsr.
Eder putperestlerin bu ¢abalar: olmasa idi diinya bos kalirds, sefalet ve istirap diinyay:
kaplards. ..”

Bu rivayetlerden anlasildigmna gbre Harran, Roma’nin Hiristiyanlasmasindan
sonraki dénemde hala Pagan geleneklerini ve yildiz-gezegen kiiltiine tapmma
aligkanliklarini inatla strdirmekteditler. Harranlilar arasinda hala yagayan geg
Antikite devrinde ¢ok popiiler olan Ay tanricasina ($77) tapmma gelenegi; Yunan
astrolojisinin, Yen-Pisagorculugun ve Yunan felsefesinin sistematik disiince ve
bilgisini de iginde barindirtyordut Islam fetihleri ile ilgili haberlerde Harran’in
fethinden bahseden kaynaklar, halkin Siiryanice konugan vyerlilerle, Yunanh
gdemenlerden olustuguna vurgu yaparlar.s Islam’in yaytlmasindan sonra ise Harran
nifusunda bir zenginlesme olmustur. Her ne kadar Harranhlar eski inanglarini
surdirseler de sehre iskan edilen Araplar, Hiristiyanligin baskisi altinda Antakya'dan
g6¢ eden bilginler ve Hiristiyan Roma'dan Afaroz edilen Nasttriler, halki Makedon,

1 G. Fehvari “Hartan”, EL new edition, (1960), 111, s. 27.

2 J.B. Segal, “Mezopotamian Communitie from Julian to the Rise of Islam”, Proceeding of the Britich
Academy c. XL, (1955), s. 124’den naklen S. Gindiiz, age, s. 35.

5 Gergory Ebu’l-Ferec (Bar Hebraeus), Abu’l-Ferec Taribi, trc. O.Riza Dogrul I-1, (Ankara 1987), L, s.
245.

4+ L.E. Goodman, “Translation of Greek Materials into Arabic”, Religion, Learning, and the Abbasid Period,
edit. M.J.L. Young, (London ) s. 486.

5> Ebua Yusuf, Kitibu'l-Harde, (Kahire h.13906), s. 43.
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Ermeni ve Araplardan olusan! Harran Sabiileriyle, Harran sehrinde bir arada
yasamaya basladilar. Dolayisiyla burada ilmi ve felsefi gelisim i¢in musait bir ortam
olusmustur.? Bundan dolayt NastGri ve Monofizitler gibi Harranli Sabiiler de
Islam’in safaginda Antik Yunan felsefe ve biliminin en 6nemli muhafizi ve
tastyictlart durumundaydi.

Ancak Tslam tarihi kaynaklari Islam fetihleri ve takibenden ilk iki asir boyunca
Harranlt Sabiilere iliskin hicbir sekilde temas etmemeleri olduk¢a distindutricidir.
Halife Me’'mun’un onlarla ilk karsilasmasinin anlatimisanki bu sehirde zimmilik
statiisi verilen ti¢ dinin disinda eski bir Pagan toplulugu ilk defa kesfediyormus gibi
sunulmast ve onlarin kapalt ve izole bir topluluk olarak tasvir edilmesi; Harranlilarin
Sabil ismini nasil aldiklarini anlatmak icin kurgulanmis intibai vermektedir. Bu
olaym hikaye edilisi dahi Harranlilarm o zaman kadar Abbasi idarecilerince adeta hic¢
bilinmedigini ima eder. Onlarin astronomi, astroloji, matematik vs. konularindaki
birikimleri de sanki daha énce Misliimanlar tarafindan kesfedilmemis gibi. Bu
bakimdan Harranlilarin Sabii ismini almalar ile ilgili anlatilan bu rivayet kusku
uyandiracak bazi noktalar barindirmaktadir.* Bu hikayenin gercek olmasi birkag
bakimdan imkansizdir. Bir defa Harran Emevilerin son Halifesi Mervan b.
Muhammed zamanmnda baskent yapilmusti. Emeviler yikildiktan sonra, Abbasiler
devrinde de bdlgenin idari merkezi olmustu. Bu sebeple Misliman idareciler
tarafindan bu dini toplulugun fark edilmemesi miimkiin degildir. Daha da 6nemlisi
Halife Me’mun gibi Antik bilimlere son derece ilgili birisinin, Harran Paganlari gibi
bu ilmin en 6nemli tagtyrcist durumunda olan bir topluluktan haberdar olmamasi
imkansizdir.> Ayrica Halifenin onlarla karsilasmasinin bir Bizans seferi esnasinda
meydana geldigi anlatilir ki bu da hikayenin uydurma oldugunu gdsterir. Ciinki
Harran Abbasi ordularinin sefer giizergahi tizerinde yer almamaktadir. Zaten
kaynaklarda da ordunun Harran tizerinden gitti§ine dair bir bilgi verilmemektedir.

Diger taraftan Halife Me’mun’un daha 6nce bazt Harranl bilginlerle calistigini
tespit etmekteyiz. Me’mun’un ¢ok 6nem verdigi ve Antik Yunan, Hint ve Iran
kitaplarini toplayarak terctime ettirdigi Beyti’l-Hikme’ninSbas direktérligint (Sahib)
yapan sahislardan Selm el-Harrdni bu schirdendi. Selm bu gérevin basinda iken
Me’'mun  tarafindan  Bizans sehirlerinden Yunanca yazma getirmek icin

H. 7. Ulken, Uyanzs Devirlerinde Terciimenin Rolii, (Istanbul 1935), s. 94-95

2D .1L.O'leary, Lslam Diisiincesi ve Taribteki Yers, trc. Y.Kutluay-H.G. Yudaydin, (Ankara 1971), s. 28.

3 Bunlar Kur'an'da gecen Babil Sabiileti olmayip, Halife Me'mun'un Rum seferi sirasinda, bu acayip
kiyafetli insanlart bir dini se¢mek mecbutiyetinde birakinca kendiletini boyle tanitmuslardir. Bkz.
Ibnii’n- Nedim, e/Fibrist, thk. Riza Mezindarani (Tahran 1988) s. 385; P. Hitti, Lsiim Taribi, trc. Salih
Tug, (Istanbul 1997) c. 1, 5.5.72

4 Ancak bu hikaye onlarin Abbasiler devrinde bu ismi aldiklarini teyit eder. Konuyla ilgili genis ilgi icin
bkz. Sinasi Gundlz, Sabiiler Son Gnostikler, Ankara 1995, s. 226 vd.

5 Ramazan Sesen, “Harran ve Tiirk-Islam Tarihindeki Yeri”, Tarihi ve Kiltirel Boyutlar I¢inde
Sanlurfa ve Giineydogu Anadolu Projesi Sempozyumu (Sanlurfa 16-19 Kasim 1987), Istanbu 1988,
s. 161.

¢ Beyti’l-Hikme ile ilgili olarak bkz. Mustafa Demirci, Beyti /- Hikme, Istanbul 1996.
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gorevlendirilen heyetin icinde Haccac b. Matar ile bitlikte yer almustr.! Dahast
Ibni'n- Nedim’in aktardigina gére gokyiizii Slgiimii ve gézleminde kullanilan
usturlap aletinin yap1 eskiden beri Harran’da siiriiyordu. Islami devirdeki kullanilan
ilk usturlaplar da Harran’dan getirilmislerdi. Bu amacla Me’mun zamaninda Ali b.
Halef adinda bir wusturlap wustast Harran’dan Bagdat’a getirilerek ustutlap
yaptirlmists. Bu ustanin kalfalari olan Cabir b. Sinan, Cabir b. Kurrd, Sinan b. Cabir
ve Firas b. Hasan isimli sahislar Harranli idiler. Bu alanda Ahmed b. Tshak, Rabi b.
Firas ve Ali b. Sard gibi usturlap yapimmda meshur olan sahislar da Harran’dan
gelmislerdi? Bu alanda daha dikkat ¢eken bir olay da Me’mun zamaninda Harranl
Sabiilerin fikirleri ve alimleri hakkinda Stryani Eyytb er-Ruhavi el Abras( Jo
d’Edessa) Stryanice “Kataba de Simata” adiyla bir kitap telif etmisti.> Bitiin bu
anlatilanlardan sonra Harranli Paganlarin Abbasi Halifesi tarafindan bilinmedigini
disinmek mimkiin mu?

Bunlardan ayn olarak kaynaklarda daginik halde Harran’m bir ilim merkezi
olduguna isaret eden bilgiler mevcuttur. Bunlardan birisi Omer b. Abdiilaziz
devrinde Harran’da bir tp okulunun kuruldugu ile ilgilidir.# Farabi ve Mes‘di
tarafindan Iskenderiye okulunun Omer b. Abdiilaziz zamaninda (h.100/718) 6nce
Antakya’ya, aradan 130 yil sonra, Abbasi Halifesi Miitevekkil devrinde de
(h.230/844) Harran’a nakledildigi rivayet edilmektedir. Bu intikal strecinde
Antakya’da son bir hoca kalincaya kadar egitim-6gretim burada devam etmis, bu
son hocadan biri Mervli digeri Harranl iki talebe ders almisti. Bu Harranl ile
birlikte kitaplar ve okul da Harran’a tasinmustr.> Bir bagka isaret de bu sehirde h. 291
yilinda Stiryani ve yunaca eserlerden olusan zengin bir kiitiiphanenin oldugu ve bu
kitaplarin talim ve tedrisine muktedir bir hafiz1 kitiip bulundugu bilgisidir.0 Bu

1 Bu seyahatin aynntilan icin bkz. Ibni’n- Nedim, Fihrist, 304; Tbn Ebi Usaybia, Upinu’-Enbi Fi
Tabakati'l-Etibba, thk. Nizar Riza, Beyrut ty, s. 260.
2 fbni’n- Nedim, e/-Fibrist, 342-343.
3 Sargon Erdem, “Apollonius”, DIA, (Tstanbul 1991), 111, 241.
Bkz. Sinasi Gundiiz, Anadolu’da Paganizm,s. 43. Bu iddiayt ana kaynaklardan desteklemek heniiz
miimkiin olmamustir. Ancak bu devirde Iskenderiyeli tabiplerin Doguya doru bir goeiiniin oldugu
sabittir. Tbn Cilcil (6. 377/987) Tabakam'l-Etibbi, thk. Fuad Seyid, (Beyrut 1985), 59; ibn Ebi
Usaybia, age, 171) Omer b. Abdiilaziz déneminde Iskenderiye kiitiphanesinin énce Antakya’ya
aktarildigt haberleriyle beraber dusiinildigiinde, bir kisim tabiplerin de Harran’a goturildigi ve
burada tip kitaplart tizerine ¢alismalar yapildigi ihtimalini gliclendirmektedir. Antakya’nin bu devirde
Bizans ile Emeviler arasinda siiren savaslardan dolayr bosaltilmis oldugunu da dikkate aldigimizda, bu
intikalin bagka bir yere, muhtemelen de Harran’a oldugunu disiinebiliriz. .
5 Mes*adi, er-Tenbih ve'l-Israf, (Beyrut ty), s. 104-105; Farabi’ye atfedilen bilgi ise kaybolan bir kitabindan
alinmadir. Bkz. Max Mayerhof, “Mine’l-Iskenderiyye 1le’l-Bagdat” (37-100) , Turdsu’l-Yinini fi
Hadirti’I-Islamiyye, trc. A. Bedevi, (Beyrut 1980) s. 70-71. Iskenderiye okulunun Antakya’ya intikali
konusunda farkli bir yaklasim icin bkz. Mustafa Demirci, “Antik Yunan Kitaplarinin Abbasiler
Bagdatina Yolculugu”, Iskamiyyat 111/ 2, (Ankara 2004), s. 45-48.
Bu haber Ahmet Cevdet Paga’nin Tezakir'ine Ahmet Muhtar Paga tarafindan yazilan zeyilde
gecmektedir. O da bu bilgiyi Abbasiler devrinde yasamis ve miladi 904 yilinda yazmasini tamamladigt
Feldbatii'n-Nebtiryye adli kitaba dayandirmaktadir. Ramazan Sesen bu bilgiye sézii edilen kitapta
rastlayamadigini séylemektedir. Bkz. Harran Taribi, Diyanet yay. (Ankara 1993), s. 31. Tbn Vahsiyye
her ne kadar bu kitabt ziraat konusunda yazmissa da eserin muhtevast ziraattan ¢ok popiiler halk
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rivayetler Harran sehrinde Islami dénemde de ilmi calismalarn devam ettigini
gosterir.

Harranh Sabilerin Terciime Faaliyetlerine Katiliglar1 ve Sabit b Kurra ve
Ekibinin Terciimeleri

Harranllarin Islam diinyasindaki tercime faaliyetlerine ve biitiin hiziyla siiren
ilmi calismalara dahil oluglart h. III/IX. astin ikinci yarisinda Sabit b. Kutrd’nin
Bent Musa ailesi tarafindan Bagdat'a getirilmesi ile baglar. Misliimanlarin Antik
Yunan kitaplarina ilgisi bu olaydan yaklasik bir asir 6nce baslamasina ragmen,
Harranli Paganlarin bu siirece nicin bu kadar ge¢ dahil olduklart gercekten
distndiiriiciidir. Harranli Sabiilerin Islam diinyasindaki ilmi ve entelektiiel hayata
dahil olduklart devir, Abbasilerin i¢ karigiklarla ve eyaletlerin halifelikten
bagimsizliklarint ilan ettikleri déneme tekabtl eder. Beyti’l-Hikme’yi kurarak Antik
dinyanin en kiymetli yazmalarini toplamak icin buylik meblaglar ayiran Harun er-
Resid, Me’mun, Mitevekkil gibi kudretli halifeler devri kapanmus; merkezi idareye
hakim olan Turklerden olusmus askeri unsurlarin sebebiyet verdigi iktidar kavgalari
ve eyaletlerin merkezden kopusunun yasandigy; ilim ve distince hayati, 6zellikle de
tercime faaliyetleri 6zel miitesebbislerin tiiccar ve entelektiiel kaygilar ile devam
etmeye basladigr bir zamana tekabiil eder. Abbasi merkezi otoritesinin bosalttigt
alan1 Bend Misa, Kindi ve Huneyn b. Ishak gibi zaman zaman bir biriyle rekabet
eden gruplar almistir. Bu miitesebbislerden birisi de Ben Musa olarak meshur olan
Muhammed, Hasan ve Ahmet kardeslerdir.! Bu aile Bizans’tan kitap getirirken
yollart Harran’a ugrar ve orada Sabit b. Kurra’yr tanurlar. Sabit b. Kurra’ Pagan bir
ailenin ¢ocugu olarak Harran yakinlarinda Kefertisa kéytinde (bugiinkii Altnbasak)
dinyaya geldi(221/836). Sabit, cocukluk ve genglik yillarini sarraflik yaparak gecirdi.
Bu yillarda miikemmel denebilecek diizeyde Arapca Yunanca ve Stryanice 6grendi.
Bizans’tan Yunanca yazmalar getirmekte Bent Musa ogullarindan Muhammed b.
Musa ile karsilasti. Muhammed b. Musa, Arapcayt ve Siiryaniceyi ¢ok iyi kullanan
Sabit'1 tercime vyaptirmak amaciyla yaninda Bagdata goturdi. Matematik,
Astronomi, T1p konularn ile ilgili kitaplara ilgi duyan Bent Musa kardesler yaninda
bu konularda yetisti. Ozellikle Teknik konulara merakli ve ayni zamanda bir
matematik dehast olan Hasan’in talebesi oldu. Sabit'in daha 6nceden Matematik ve
Astronomi konularinda her hangi bir bilgisi olup olmadigini bilmiyoruz. Ancak
Harranli Paganlarin dini inanglari geregi bu ilimleri bildikleri, Sabit’inde Siiryanice ve
Yunanca tercime yapabilecek kadar iyi bir egitim aldigt ve ailesinin bu sehirdeki
Paganlarin reisi oldugu dikkate alindiginda, Sabit'in de Bend Miusa ile tanigmadan

inanglan efsaneler ve astrolojiyle alakalidir. Kendisi de Harranli olan miellifin verdigi bu bilgiyi
degisik yazmalatindan tekrar takip etmek gerekir.

I Bu aile terciimelere aylik 500 dinar para harcadigi, Bizans sinutlart icinde kalan bélgelere Yunanca
yazma toplamak amaciyla ilmi delegasyonlar gonderdigi, cogunlukla da mekanik, matematik,
astronomi, musiki ve ilahiyat konularyla ilgili kitaplara ilgi duyduklart ve terclime ettirdikleri
bilinmektedir.
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astronomi ve matematik gibi Helenistik miras konularinda birikimi oldugunu
distnebiliriz. Onun Bend Musa yaninda Bagdat'ta daha 6nce gelistirilmis bilimsel
orta ile tanigmast ile hem Harran’dan hem de Bagdat’tan iktisap ettigi bilgi birikimi
ile muasirlarindan daha imtiyazli bir konuma getirmistir. Bundan dolayt Yunan
mirasinin en zor, teknik bakimdan da konuyu bilmeyi gerektiren matematik,
astronomi ve tip kitaplarini anlamasi, terciime edebilmesi ve seth ve tefsitler
yazabilmesi, dogrudan Harran ve Bagdat’ta aldig1 egitimle alakalidir. Harranl
Sabilerin terciime faaliyeti ve Islam diinyasindaki bilimsel muhite dahil oluslari
bundan sonra olur. Sabit b. Kurri’nin da Bend Musa olarak adlandirilan aile
tarafindan Harran’dan getirilis hikayesi tam da bu durumu teyit eder. Ben Miusa
ailesi tarafindan Sabit b. Kurrd’nin Harran’dan getirilisi en erken m.860 yilindan
sonraki bir tatihte olmustur. Bu tarih aynt zamanda Antakya mektebinin Hatran’a
tasindifl zamana da tekabtl etmektedir.

Bu devir kendi icinde t¢ agsamadan gecen terciimelerin tarihsel gelisimi
bakimindan {iciincii yani son devrine tekabiil eder. Tk asama amatér cevirmenler
tarafindan ve cogunlukla da 6nce Yunancadan Siryaniceye, sonra da Arapcaya
yapilan cevirilerdir. Bu dénemde hem Arapcanm bilimsel kelime haznesinin hentiz
olusmamasi, hem de miitercimlerin yetersizligi sebebiyle yapilan terctimeler oldukea
bozuktu. Tkinci asama ise daha cok devlet destekli ve kurumsal bir destek icinde
terciimeler yapilmustir. Bu devrin 6zelligi dil bilgisi ve terciime kabiliyeti yetkin
uzman mutercimler tarafindan terctimeler yapilmistir. Bunlar cevirdikleri alanlarda
aynt zamanda alim kimselerdir, ancak bilimsel arastirma yapacak kudrette degillerdir.
Bunlara Oncelikle miitercim Ozelligi agir basan kimselerditler. Ayrica cevirilerin
6nemli bir kismi, 6zellikle de tip ile ilgi olanlar, Ciindisapur’dan gelen tabiplerin
olusturdugu talepten dolay1 hala Stryaniceye yapilmaktadir. Bu devirde 6ne ¢ikan
isim Huneyn b.Ishak ve ekibidir. Yaptgi 129 cevirinin yaklagik iicte ikisi
Stiryaniceye, ticte biri Arapcayadir. Cevirinin Uglincii asamast yani Harranlt Sabiilerin
tercime faaliyetine dahil olduklart asama ise ceviti icin gerekli olan linguistik ve
bilimsel egitimiyle degil, ayni zamanda ¢eviti yaptiklari konularda alim kisilikleriyle
de tanmnan “witercim-alin?’ kimselerdir. Bunlar eski ¢evirileri daha anlasilir kilmak
icin takdim, serh, tefsir gibi yazilar yaninda, geviri yaptgr alanda 6zgin bilimsel
aragtirmalar yapan mitercimlerden olusur. Bir nceki “wiitercin-alim” kusagin yerini
kademeli olarak “alimr-miitercin?’ bir kusak almistir. Sabit b. Kurra ve takipgilerinin
ortaya koyduklart calismalar esasen bu devrin hususiyetlerini yansitirlar; yani onlar
sadece ¢evirmen degil, aktif olarak 6zgiin arastirmalarini stirdtren bilgin kimselerdir.
Bu devrin bir baska hususiyeti de artik terciimeler Yunancadan Siiryaniceye degil, ya
dogrudan Yunanca asilarindan, ya daha 6nce Siiryaniceye yapilan terciimelerden
Arapcaya, ya da yeterince agik ve anlasilir olmayan 6nceki bozuk terciimelerin, bir
asirdan fazla stren calismalar neticesinde olusmaya baglayan bilimsel Arapcanin
kavramlartyla daha anlasilir bir sekilde yeniden terciime edilmesidir.!

1 Riitii Rasid, Klasik Avrupals Modernitenin Icads, tre. Bekr S. Giir (Ankara 2005), s. 116-117. Terciime
hatreketinin kendi icinde gecirdigi asamalar hakkinda ayrica bkz. Mustafa Demirci, “Helen Distin
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Bahsettigimiz ti¢iincti dénem miitercimlerinin biitiin 6zelliklerini Harranli Sabii
mitercimlerde, 6zellikle de Sabit b. Kurra’nin ¢alismalarinda gérmek miimkiindur.
Mesela biitiin Antik ¢agt derinden etkileyen ve Mislimanlarin en iyi bildikleri ve ilgi
duyduklari  Yunanli matematik¢i Oklid’in ilk terciime edilen eseri Batrda
“Elementler’ olarak meshur olan Geometri kitabidir. Bu eser Arapcaya ““Usulu’/-
hendes¢’ adiyla ik olarak Haccac b. Yusuf b. Matar tarafindan Harun Resit
zamaninda tercime edilmis ve “Harmin?’ olarak meshur olmustu. Aynt eser daha
sonra Me’mun zamaninda ikinci defa tekrar tercime edilmis ve bu tercime de
“Me'mint’ adiyla meshur olmustur. Daha sonra Ishak b. Huneyn tarafindan da bir
tercime yapilmustt. Sabit b. Kurrd bu terclimeyi gbzden gegirerek tashihini
yapmistir. Yakubi bu kitabin on t¢ bélimden olustugunu ve icinde 458 geometrik
sekil bulundugunu aktarir. ! Bundan baska “e/-Kusmé’ adl kitabinin da tashihini
yapmustir.?

Harranli Sabii bilginler tarafindan en ¢ok gelistirilen bir bagka matematik¢i de
Arsimed’dir. Eserleri Iskenderiye ve Antakya vasttastyla Miisliimanlarin eline gecen
Arsimed’in esetleri arasinda iki kitabinin Arapcaya ¢evrildigini tespit edebiliyoruz.
Bunlardan kiire ve silindirler hakkinda yazilmis olan “Kitihu'l-Kiire ve'l-Ustiiviné” adl
eserdir. Digeri ise ¢emberlerle ilgi olan “Terbin’d-Daire’ adli kitaplanidir. Arsimetci
matematik Sabit b. Kurrd, oglu Sinan , torunu Ibrahim tarafindan gelistirilmistir. 3
Arsimed’in Islam diinyasina terciime edilen eserleri ve etkisi mevcut bilgiler yiizeysel
kaldigindan hakkinda hala daha spesifik calismalara ihtiyacimiz var.*

Sabit b. Kurra’nin cevirileri arasinda Helenistik devir geometri arastirmalarini
temsil eden ve Antik cagdan yapilan ceviriler arasinda en zor matematik ¢alismasi
kabul edilen Arsimed’in talebelerinden Perge’li Apolloniusun (m.6.27-m.s.14)
konikler ile ilgili “Kitdbu’l-Mahriita?’ adli kitabinin tercimesi bulunmaktadir.
Abbasileri Bagdat’'mdaki IX. astin ikinci yarisindaki matematikgiler konik kesitler
bilgisi gerektiren astronomi, optik problemleri, ylizey Sl¢timleri vs. gibi problemlertle
ugrastyordu. Ozellikle Sabitin hamisi Bentt Musa kardeslerden Hasan, eliptik
kesitlerin olusumu alanlarinmn  tespiti tizerinde calistyordu. Bdyle bir ortamda
Konikler tizerine daha 6nce yazilmis bir kitaba duyulacak ilgi ve heyecant tahmin
etmek zor degil. Bent Musa’nin elinde ise Apollonius’un kitabinin bozuk bir

Kaynaklarinin Arapcaya Cevirsi ve Suryanilet”, Swyaniler ve Siiryanilik I-117, Edit: A. Tasgin-E.
Tanrnverdi- C. Seyfeli. (Ankara 2005), C. II, s. 51-54.

! Ahmed b. Ishak el-Ya’kabi, Taribu Ya'kibi, thk. A. Mithenna, I-11, (Beyrut 1993), 1, 156, 160 vd.

2 Tbni’n-Nedim, age, s. 325. Kifti Sabit’in bu seri iki defa terciime ve serh ettigini yazar. Bkz. Abbirn’I-
Ulema Bi Abbari’l-Hiikema, Kahira ty, s. 46, 84.

3R. Rasit, a.g.¢,s. 168.

4 Arsimed’in Islam diinyasinda en fazla ilgi géren kitaplarindan biri de “elMiirdya’l-Mubrika” yani
“Yakict Aynalar” adli kitabidir. Anlatildigina gére Arsimed Akdeniz’de Romalilarin bir savasinda dev
aynalar ile diisman gemlerini yakmaya basarmusti. Bkz. Ya’kabi, age, 1, 155. Bu konuyla ilgili telif
ettigi eserde ortacag Islam diinyasinda bir efsane halinde dolasmaktadir. Bu kitabin terciimeleri
hakkinda bilgi edemiyoruz. Ancak Sabilerin bu gelenege olan yakinhigmi dikkate aldigimizda, eserin
onlar tarafindan ele alindigii dastnebilitiz. Konuyla ilgili olarak bkz. R. Rasit, “Ortagaglarda
Arsimetci Ogrenim: Bent Masa”, Klasik Avrupal Modernitenin Toads, s. 163-192.
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niishast vardi. Fakat Bent Musa kitabi bulmanin pesine diiser ve nihayet Sam’da
yedi boliimden olusan kitabin ilk dért bélimuntn Otokiyos isminde biri tarafindan
tanzim edilmis bir ntshasii kesfederler. Harezmi’nin ifadesine gére biytk bir
hendese alimi olan bu zat Apollonius’un bu kitabinin parcalarint toplamigti. Béylesi
teknik ve zor bir kitabin ¢evirisi her ¢evirmenin yapabilecegi bir is olmadigindan, bir
“alim-miitercins’ olan Sabit b. Kurrd’ya havale edilir. Elimizdeki mevcut bilgilere gore
sekiz bélimden olusan bu kitabin ilk d6rt bélumi Hilal b. Hilal el-Himsi tarafinda,
son u¢ bolimi ise Sabit b. Kutra tarafindan terclime edilmistir.! Muhtemelen bu
ceviride bagka uzmanlar ile ekip calismast yapildi. Sonucta Yunancadan Arapgaya
mikemmel bir kavrayts ve bulylk bir ustalik eseri olan ceviriyi yapmustir. Sabit b.
Kurra sadece geviri ile yetinmez, geviri ona kesif ve bilginin kapilarini aralar.
Koniklerin ¢evirisinden hemen sonra silindirin kesitleri ve yanal yuzeyleti Gzerine
yazdigr “Kitabu'I-Ustiivine ve Basituha” adli eserini telif eder. Bu eserde geviriyi temel
alarak kendi silindir kuramint ve geometrik déntstimler konusunu gelistirir.? Ayrica
Kufti, Sabit b. Kurra’nin eserlerini sayarken, eserleri arasinda paraleller ile ilgili de bir
calismanin adint verir.? Bu ¢alima muhtemelen Apolloniusun “Kitabu'l-Hutu?”> adli
kitabi temelinde gelismis bir calismaydi. Cunkd bu kitabin tercime ve 6nceki
tercimelerin gbzden gegirilmesi kendisi tarafindan yapilmistt.# Bunlara ilave olarak
yine Apollonius’un kesirlerle ilgili “Nisbetii’/-Hudud’ adli kitabinm ilk kismi da Sabit
b. Kurrd tarafindan dizeltilerek Arapgaya kazandirlmistir. Bu kitabm ikinei kismu
1slah edilmedigi icin, Kifti “bu bolimden bir sey anlagilmamaktadir” demektedir.5

Sabit b. Kurra’nin ikinci terclimesi yeni Pisagorcu Gerasa’lt Nicomachus™un
“Aritmatige Giris” adli kitabidir. Yeni Eflatuncu Gressa’li Nicomachus tarafindan
gelistirilen Neo-Pisagoryen ontoloji ve sayt nazariyelerini anlatiyordu ve biitin varlik
ve isleyisin sayilar ile oldugunu, sayiarinda tek ve cift sayiar seklinde ahenkli bir
dizilise sahip oldugu yéniindeki Pisagoryen felsefeyi gelistitiyordu. ¢ Sabit b. Kurra
bu kitaplarin muhtevasint ve teknin terimlerini iyi bildiginden, bu birikiminden
dolay1 hicri ikinci asirda terclime edilen Nicomacus’a ait “Aritmatige Girig” adlt
kitabi, Sabit “Kitabu’l-Medhal il ilmi’l-‘Aded’ adiyla bu yeniden gézden gecirmistir.”
Bu kitap ayn1 zamanda Pisagoryen felsefenin Islam diinyasina intikalinde en 6nemli
kaynaklardan birisi olmustur.® Ayrica Sabit b. Kurrd Nicomacusun Aritmatik
hakkinda tuttugu notlart da toplayarak iki makale halinde tercimesini yapmustir. Bu

1 ibnii’n- Nedim, age, 326.

2 R. Risit, age, 139-141.

3 Kaftd, age, 81-82.

4 Tbni’n- Nedim, age, 326.

5 Kuftd, age, s. 45, 84.

6 Yakabi, bu bilgiyi aktarirken, M.O. IV. yiizyilda yasamis olan aristotales2in babast Nicomacus ile M.S.
astrda yagamis olan ve bu kitabin gercek yazart Gerasali Nicomacus’u bir birine kangtirmustir. Bke.
Tarih, 1,161-163.

7 Ibni’n- Nedim, age, 328.

8 Bekir Karliga, Iskm Kaynaklars ve Filozoflars Tgmda Pythagoras ve Presokratik Filozoflar, Istanbul Uni.
Edebiyat Fak. Tiirk-Islam Distincesi Kirsiisti (Istanbul 1979), s. 125.
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calisma Aritmetik ile ilgili anlagilmasi zor konular kolaylastiran bilgileri ihtiva eder.!
Sabit b. Kurra’nin Nicamocus’tan yaptigt bu ceviririler her yontyle gercek bir sanat
eseri olarak meshur olmuslardi?2 Sabit burada da cevirisini yaptig1 eseri gelistirerek
dost (amicable) sayilar teorisine dogru genisletir. Elbette boylesi buyiik nazariyeler
gelistirmek bir ceviri lizerinden miimkiin olmaz, onu destekleyen bir kurum ve
calisma ckibi, zengin ve yiksek seviyeli bir ilmi ortam ve eskiden gelistirilmis
teorileri ihtiva eden ceviriler.3

Sabit b. Kurra’nin cevirileri arasinda Batlamyus™un (6.108-168) on ti¢ bolimden
olusan wnlii kitabi e~Mecisti de bulunmaktadir* Islam diinyasindaki terciime
calismalart iginde en ¢ok ilgi gbren ve en az bes ayr terciimesi yapilan bu eser5, tinli
miitercimlerden Ishak b. Huneyn’in gevirisi temelinde Sabit b. Kurra tarafindan
tekrar gdzden gegirilmistir. Tbni’n-Nedim’in rivayetine gore e/-Mecist7nin ilk cevirisi
Bermekiler tarafindan bir heyete terciime ve tefsir ettirilmis, bu tercime Beyti’l-
Hikme’ye teslim edilmisti. Fakat yapilan tercimeler yetersiz kaldigindan, elli yillik bir
aradan sonra tekrar Sabit b. Kurra tarafindan iki ayr tercimesi ve gézden
gecirilmesi yapimustir.6 Ayrica Sabit bu kitabmn daha kii¢ik yastaki cocuklara
ogretmek i¢in-ki o zaman hamisi Ben Misa’nin ¢ocuklarina dersler veriyordu-bir
de ihtisarint hazirlamistir.” Buna ilaveten e/Mecst7nin anlasiimasini kolaylastirmak
icin “Evvel, Ecved ve Ekber” olmak tizere ¢ kitap yazmus, ancak sonuncusunu
yetistitemeden vefat etmistir.® Yine Batlamyus’un astronomi ile ilgili gériislerinin
anlasilmasint yardimet olmak amaciyla, Onun ayin yoriingeleri ile ilgili g6ériislerinin
actklamasint yaptig1 bir calisma yapmustir.? Batlamyus’un “Kitdbu'[lhtisas” ya da
“Kitabw'l-Mengiird?’ adli kitabinmn ikinci bolima Sabit b. Kurra tarafindan tashih
edilmistir.!” Bu kitap daha 6nce Ibrahm b. Salt tarafindan terciime edilmis, Huneyn
b. Ishak tarafindan da gozden gegirilmisti. Bu kitabm ilk bélimii Otokios (Pavlos
er-Rumi) tarafindan tefsir edilmigti. Sabit b. Kurra bu tefsitin mithim ve anlagilmast

T Kufd, age, 84.

2 Dimitri Gutas, Yunanca Felsefe Arapea Kiiltiir, trc. Liitfi Simsek (Istanbul 2003) s. 137.

3 R. Rasit, age, 142.

4 ElMecisti: Batlamyusun g6k yizi Slgim sonuglart ve astronomik 6lgiim metotlarint ele lan bir
kitaptt. Bu eserin terciime edilmesinden sonra, daha 6nce Miisliman gok bilimciler tarafindan itibar
edilen Hint ve Tran Slgiim sonuglart (Zi¢) arasinda bir fark kesfedilmisti. Bu amacla kalabalik bir gk
bilimci bu kitaplari esas alarak Ol¢imler yapitlar ve sonunda Mest?deki sonuglar daha dogru
giktigindan Islam astronomisinde Yuna gelenegi hakim hale gelmistir.

5 XII. Asirda Tbn Salah el-Mecisti cevirileri ile ilgili sunlart séyler: “elMecist?nin muhtelif dil gevirilerle
bes ayri vetsiyonu vardir: Yunancadan Sttyanice’ye cevtilen versiyon; Me’min zamaninda
Yunancadan Arapgaya Hasan b. Kureys tarafindan terciime edilen versiyon; yine aynt zamanda hacca
b. Yusuf b. Matar ve Hayla b. Sarcun tarafindan Yunancadan Arapcaya terciime edilen versiyon;
Ishak b. Huneyn ve Ebu Sakr b. Biilbil tarafindan Yunancadan terciime edilen versiyon.” R. Rasid,
age, s. 143. Sabit b. Kurra bu son versiyon Uzerinde ¢calismustir.

6 Ibni’n- Nedim, s. 327.

7 Kiftd, age, s. 81-84.

8 Kuftd, age, 5.69.

9 Kuftl, age, s. 81-84.

10 Cengiz Aydin-Giilseren aydin, “Batlamyus”, DIA, (Istanbul 1992), V, s. 197.
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zor bahislerini toplayarak Arapcaya tercime etmistir,! dért bolimden olusan bu
kitabin ilk bélimi ile ilgili aciklayict notlar tutmustur.? Batlamyus’un bundan bagka
kiirelerin yuzeyi ile ilgili eseti “Tashibu’l-Kure” adlt kitabt Sabit b. Kurra tarafindan
tercime edilmistir. Astroloji diinyasinin en 6nemli kitaplarindan biri olan “Kitabu'l-
Erba'a” ya da “Kitabu'l-Kazi ala’l-Havadis” adli kitabi da Sabit Kurra tarafindan
terciime edilmistir. Daha da 6nemlisi Islam cografyacihigmin gelisimde bir temel
olusturmus olan ve Batlamyus’un yedi veya sekiz bélimden olusan cografya kitabi
“Kitabn’l-Cografya fi Ma mur ve Sifati’l-Ary” adl eserin daha énce Kindi icin bir ¢evirisi
yapimistt. Fakat bu terclime ¢ok kotii oldugundan Sabit b. Kurra tarafindan
Stiryanice bir nishast esas alinarak tekrar terciime edilmistir. Bu eser cografyay: ilmi
bir metotla ele almast ve matematiksel cografya kavramina yer vermesi yoniiyle
cografya bilimine bir yenilik getirmekteydi. Sabit’in ilgi duydugu esetlere
bakildiginda, Onun devrinin en énde gelen Batlamyus uzmanlarinda biri oldugu
anlagiliyor# Bu sadece astronomi ile siurht degil, matematik ve cografyaya kadar
genis bir bilgi alanint kapstyordu. Ibni’n-Nedim’in bizzat gordiigii; Debiki kumast
tzerine Kurra b. Kumeyt el-Harrani adli birisi tarafindan boya ile yapilmis bir diinya
haritasinin Sabit b. Kurra tarafindan sahiplenildigini aktarir. Bu harita ¢alismasi
muhtemelen Batlamyus haritalar esas almarak yapilmis bir ¢alisma idi.

Bunlarin  disinda  Sabit b. Kurra’nin, calismalart arasinda  Yunanca ve
Siiryaniceden Arapcaya yaptigt ceviriler yaninda, Yunan bilim ve felsefe eserlerine
tenkit ve elestiriler yazmis, onlart yorumlamistir. Aristo’nun Figika’st Gzerine bir
yorum calismast ve “Kitab fi Tabain’l-Kevakib vet-Teratibuha” adli bir astronomi
calismast bulunmaktadir. Ozellikle Galen ile ilgilenerek O’nun koruyucu hekimlik,
Hipokrat'in hava ve sudan kaynaklanan hastaliklar hakkindaki miisahede detlemeleri
ve agrili uzuvlar hakkinda tuttugu notlarin terciime ve agiklamalar; yine Galen’in
Buhran Ginleri (Eyydmii’l-Bubran) kitabinin muhtasart ve gidalarla ilgili telif ettigi
“Kitabu'l-Agziye”  adlt  kitabinin  ii¢ makale halinde serhi gibi calismalarn
bulunmaktadir. Bunlardan daha sonra cok meshur olacak olan kitabi ise Galen ve
Hipokrat'mn gorislerini 6zetledigi yedi ayda dogan ¢ocuklarla ilgili “Mubtasar Sabit b.
Kurra li Kitab: Galinus fi'l-Mevlidin /i Seb’a ‘Ashar” adli eserdir.® Bunun yaninda

1 {bni’n-Nedim, 327.

2 Kuftl, age, s. 69.

3 Ibni’n-Nedim, 327-328.

4 Sabit b. Kurrd’nin astronomi galismalart hakkinda genis bilgi icin bkz. Francis J. Carmody, The
Astronomical Works of Thabit ibn Qurra, Betkeley-California 1960; a. mlf. “Notes on the Astronomical
Wotks of Thabit b. Qutra”, ISIS ¢. XI.1T/ 145, Mansschusetts 1955), s. 235-242.

5 Bkz. Ibni’'n- Nedim, age, 343.

6 Bu kitabin Istanbul Ayasofya ve Leningrad kiitiiphanelerindeki niishalara dayanarak bir kismi genis
bir inceleme ile nesredilmistir. Kitabin muhtevast Sabil inancina uygun olarak ceninlerin anne
karninda kalislari, dogumu ve bunun ay, giines ve diger gk cisimleri ile astrolojik iliskileri ile
baglantlarint ihtiva etmektedir. Risale’nin son sayfasinda ise Galen’nin kitabinin Sabit b. Kurra
tarafindan tercimesi son ermistir ifadesi bulunmaktadir. Bkz. Ursula Weisser, “Thabit ibn Quraa’s
Epitome of Galen’s Book on Seven-Month Childiren”, Studies in History of Medicine, CN1/1
(Newyork 1982) s. 67-75
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Eflatunun “Devlet”(es-S7yase) kitabindaki rumuzlan acikladit bir risale ile
Aristo’'nun  Mantik  kitaplarinin  (Kategoriler, Onermeler ve Kiyas) 6zetlerini
yapmustir.!

Sabit’ten Sonraki Sabiiler

Sabit b. Kurra Bagdat’a geldikten sonra yaptigi terclimeler, yazdigt serh ve
takdim yazilari ve telifleriyle Islam biliminde bir ekoliin kurucusu olmus ve a¢ti3t bu
cigir oglu, torunlari, talebeleri ve dindaslart tarafindan gelistirilmistir. Sabit’in
Bagdat’a gelmesi Harranli Sabiileri tarihinde de bir déniim noktast olmug;bu
tarihten sonra Harran asilli bilim adamy, tabip ve burokratlar Abbasi bagkentinin ve
Buiveyhi hanedanligmin en niifuzlu ve gézde adamlart olmuslardir.? Bizzat Sabit b.
Kurra Abbasi halifesi Mu'temid (256/869-279/892)'in en yakin dostlarindan,
Mu’tezid’in sarayinun ise en gézde bilgin ve tabiplerinden biri olmus ve bu devirdeki
se¢me astronomlar arasina girmistir. Sabit b. Kurra’nin 6limiinden sonra (289/901)
onun calismalart ve metodu, oglu Sinan,? torunlart Sabit* ve Tbrahim? ve torununun
oglu Ebu'l Ferec gibi sayilart 27’yi bulan nli Harranh bilgin ve dustntrler
tarafindan yiz elli yi (900-1050) devam ettirilmistir.s Bu siire icinde Harranlt
Paganlarin elinde bulunan kitaplar Bagdat’a tastnmis ve burada terciime edilmistir.
Ayni zamanda bu sirede Harran asidli bilim adamlari Abbasi ve Biveyhi
saraylarinda en st mevkilerde, halifelerin ve sultanlarinin en gozdeleri arasinda ve
ilimi ve felsefi alanda da en etkili konumlarda bulunmuslardir. Oyle ki bunlarin
Bagdat’a yerlesmesi ve buradaki ilmi ve entelektiiel hayata katilislant ile Szellikle
Ciindisapur kokenli Nastari tabiplerin tip sahasinda Abbasi bagkentinde kurduklars
nifuzu kirmiglar ve saray tabipligi ve tip arastirmalarinda onlarin yerlerini
almuslardir.

Sabit b. Kurra’nin olimunden sonra IV/X. Asirda temel esetlerin tamamina
yakint Arapeaya terciime edildiginden, geviri faaliyeti hizini kesmisti. Yine de Sabit
b. Kurra’nin oglu, torunlari, talebeleri ve diger Harranh Sabiiler tarafindan hala bazt
Yunanca ve Stryanice esetleri terclime ettikleri, serhler ve tefsir yazdiklart g6rilir.”

1 Kifd, s. 81-84; Ibni’n- Nedim onun esetlerinden sadece on dort tanesini zikreder. Bkz. Age, 331.

2ibnii’n- Nedim, Fibrist, s.331; ibn Ebi Usaybia, ‘Uyinu'l-Enba', s.295.

3Bkz. Ibn Ebi Usaybia, a.g.¢., 5.300; Ibni’n- Nedim, a.ge., 5.332

4Bkz. Ibn Ebi Usaybia, a.g.¢., 5.304

5Bkz. Ibn Ebi Usaybia, a.g.., 5.307; ibni’n- Nedim, a,g¢., 5.332

SP. Hitti, Iskam Taribi, trc. Salih Tug, I-I1, (Istanbul 1997), c.I, s. 484. Batili arastirmacilar tarafindan
M.S. 1050 yilinda Misliman hanedanlarin baskisindan sikilan bir grup Harranli Sabiinin Bizans
imparatorlugunun o zamanki baskenti Kostantinopolis’e (Istanbul) go¢ ettikleri, Bizans kralt Alexis
Comnen tarafindan himaye edildikleri, gidetken de yanlarinda bir dizi Yunan Hermetizmine ait
yazmayt da gotirdikleri aktarilir. Ancak bu giine kadar ¢ok az miktardaki fragmentlerin disinda,
Batida Harranlilara ve Yunan Hermetizmine dair belge bulunmamustir. Onlara dair bilgi ve kitaplar
yine Bagdata giden Sabit b. Kurrd ve takipcilerinin yazdiklarina dayanmaktadir. Bu durum, 1050
yilinda béyle bir g¢lin oldugunu siipheli hale getirmektedir.

7 D. Gutas, Yunanca Felsefe Arapca Kultiir, s. 149.
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Bunlar arasinda Sabit b. Kurra’nin oglu Sinan, yogun tabiplik ¢calismalart arasinda bir
diizine eserin tercime ve tefsiri ile ugrastigr goriliir. Bunlardan birisi Hermetik
gelenegin en temek kitaplarindan biri kabul edilen Hermes’in “en-Nevimis” adlt
eserini terciime etmistir. Oklid’in “Usu/u Hendese” kitabinin eski terciimelerini
gbzden gecirmistir. Ayrica da eserin anlasilmasini kolaylastirmak icin bir serh
yazmustir. Bu eserden hareketle paraleller ve cembetler konusunda telif ettigi bir
eseti Buveyhi emiri Adududdevle’ye takdim etmistir. Yine bu devrin matematikci
mitercimlerinden Ebu Sehl el-Kafi'nmn istegi tizerine terciime ettifi eserlerdeki
kavramlarin dogru anlagtlmasmna yardimct olacak notlar tutmustur. Onun bir
calismast da Arsimed’in ticgenlerle “e/-Miisellesar” ile ilgili kitabinin Yusuf el- Kiss
tarafindan  Siiryaniceden Arapgaya aktarilan cevirisinin - gézden  gegcirerek
duizeltmelerini yapmast olmustur. !

Ibrahim b. Sinan b. Sabit de Apollonius’un geometrik konulart sekillerle anlattigt
“Kitabu’l-Mahrita?’ adli kitabinmn ilk bélimunt tefsir etmistir. Ayrica Batlamyus’un
“el-Mecist?” adlt kitabinin maksadi ve kavramlan ile ilgili de bir calisma yapmustir.?
Sabit b. Kurra’nin en meshur talebesi Isa b. Useyd en-Nasrini de hocasinin
yolundan ilerleyerek Stiryaniceden Arapcaya hocasinin gozetiminde ceviriler
yapmistir. Onlarin galismalart bir ekip calismast seklinde oldugundan, Sabit b.
Kurra’ya nispet edilen bazi terciimeler, Sabitin gézetimi ve kontroliinde Isa
tarafindan yapilmustir. Bu beraberlikleri stiresi iginde aralarmda gegen tartisma
konularint ve sorulan sorularin cevaplarini ihtiva eden mdusterek bir de kitap
yazmuslardir.?

Antik Yunan bilim ve felsefesinden miras kalan eserler arasinda Harranl
Sabiilerin ilgi duyduklar: eserler genellikle astronomi, matematik ve tip kitaplaridir.
Ozellikle de Yunan felsefesinde Pisagoryen bir gelenekten gelen Oklid, Arsimed,
Apollonius, Nicamokus gibi Yeni Pisagorcu bilim adamlart ve felsefecilerdir. Bu
felsefeye gore varlik matematiksel bir yapiya sahiptir. Bundan dolayt da tabiatta var
olan her seyin temel ilkesi sayidir. Tanrinm yarattfr ilk varlk da “b7# sayisidir*
Diger sayilar da birden zuhur etmislerdir. Varlik da aynen bunun gibi tanridan zuhur
etmistir. “Bir” sayist varlik alemi icinde Tanriya tekabil etmektedir. Geometrik yapt
da bir sayisal ahenk i¢inde yapilandigindan, geometrik ahenk de evrende bir ilkedir.5
Bundan dolayr Yeni Pisagorcu filozoflar varlik ve olaylar ile matematik kurallar
arasinda bir yigin benzeyis kesfettiklerine inanarak matematiksel prensipler yoluyla
butiin varligi anlayabilecekleri zehabina kapildilar. Onlara gbre kainatin
matematiksel bir dili vardy, Szellikle de Ay tsti alemin dili matematiksel bir dildi.
Kainatin dilini ve esrarini ¢6zmek icin de Babil, Misir ve Hint astrolojisinde oldugu

1 Kuftd, age, 133.

2 {bnii’n- Nedim, 326, 332.

3 Ibni’n- Nedim, 332.

4 Ya’kabi, e~-Tarih, 1,s. 160, 161-163.

5 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, e/-Mik/ ve'n-Nihal, thk. Muhammed Fehmi Muhammed,
(Beyrut 1992), 1, 385 vd.
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gibi matematigi bilmek gerektigine inadilar. !

Bu felsefenin Harranlt Sabiiler ile iliskisine gelince eski ¢aglardan beri Ay’a ve
diger gezegenlere tapan Harranlilar icin gk yiztni incelemek ve esrarini ¢6zmek,
Tanrlarn dilini ¢6zmek anlamina gelir. Yukarida belirttigimiz gibi kainatin ve ay
Gsti alemin dili matematiktir. Bu matematiksel yap: tzerine kurulu evren ayni
zamanda geometrik bir uyum icindedir. Ay ve gezegenlere tapan Harranlilar icin
matematik ve astronomiyi bilmek dini bir mecburiyete déntstiyor. Nitekim her
birini ayr1 bir gezegene adadiklar Sogmatar’daki alt1 tapinagi da geometrik sekillerde
insa etmiglerdi; Jupiter tapinagi icgen, Mars tapmagt doértgen, Gunes tapinagi kare,
Vents tapmagt dortgen bir taban tizerine tUggen, Merkiir tapimnagt Kare bir zemin
lzerine tiggen ve Ay tapima Sin ise sekizgen ya da bes gen seklinde inga edilmisti.2

Yunan felsefesinin derin bir sekilde etkisinde kalan Harranlilarin bu stre icinde
kendi Pagan inanglart ile benzerlik kesfettikleri yeni Pisagorculuga yakinhk
duyduklari, bu yakinlhgin da Pisagorcu filozoflarin eserlerini daha ¢ok tetkik ettikleri
anlagiliyor. Bu felsefenin en temel kitaplarindan olan Gerasa’li Nicamocus™un e/~
Medhal ile’l-aritmetik?” adli kitabinin Sabit b. Kurra tarafindan terclime edilmesi bir
tesadif olarak degerlendirilemez. Ayni sekilde Pisagorcu talebeler tarafindan
derlenen ve Pisagora ait 6gutleri ihtiva eden “Zebebiyyar” adli eserin® de Sabit b.
Kurra tarafindan terciime edilmesi, Harranli Sabiiler ile Pisagoryen gelenek
arasindaki yakinhgi teyit eder.* Bu sekilde Pisagor felsefesinin etkisinde gelisen
Harranlt Sabiiler, Abbasiler devrindeki geviri faaliyetlerinde agirlikli olarak Pisagorcu
filozof ve bilginlerin esetlerini cevirmelerine yol agmustir. Daha ¢cok matematik ve
astronomi gibi son derece sipesifik ve uzmanhk gerektiren bu eserler Mislimanlar
tarafindan daha once pratik amaglarla terciimesi yapilirken, miitercimler bu
esetlerdeki son derece teknik konulart yeterince anlayamadiklarindan, Harranh
Sabiilerin tashihleri, yeniden cevirileri ve serhleri ile daha anlagilir hale getirilmistir.
Onlarin yaptiklar calismalarin seki terclimelerin tashihi, anlasilmasi zor kitaplarin
serhi ve tefsiti ve kavramlarinin aciklamast seklinde gelismesinin sebebi bu
durumdur. Katip Celebi “eger Sabit b. Kurra’nin tashib, serh ve takdimleri olmasaydr baz
eserlerin  cevirileri  hig  anlagilamayacakt?’  detken® onlarin  terclime faaliyetindeki
oynadiklart role isaret eder.

Harranlt bilginlerin terciime ve telif calismalart yaptigi devirde Islam bilimi de

“ah3’ ve “temessiil” devrini tamamlamis, “/bda” yani “yaratwiik” devrini baslatmistt.
Bu bakimdan Harranl bilginler bir taraftan terclime yaparken, diger yandan 6zgiin

1 Bekir Karliga, age, s.113-136.

2 S. Gunduz, Anadoluda Paganizm, 67-69.

3 Bu eser Pisagorun hikmetli sozlerinden olusuyordu. Helenistik devirde kitap o kadar buiytik bir ilgi
g6rmisti ki Galinos esere hiirmeten altin yaldizli harflerle bir ntisha yazmust. Bundan dolayt eser
“oz-Zehebiyyat” adiyla meshur olmustu. Bkz. Ibi’n-Nedim, e/-Fibrist, s. 306.

4 Bu eser hakkinda B. Katliga esetin Proclus’un tefsiri oldugunu, Sabit b. Kurra’nin esetleri arasinda da
bu esetin ismi gecmemektedir. Sadece Sabit terclime etti denilmektedir. Eser etrafindaki stiphe ve
tartismalar hakkinda bkz. B. Katliga, age, 96.

5> Katip Celebi, Kegfu z-Zuniin, 1, 1594.
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bilimsel esetler verdikleri dikkate c¢eker. Sabit b. Kurra, Hatezmi'nin " Cebir"
problemlerini geometriye tatbik ederek, yeni Pisagorcularin bilgi temeli tizerinde ilk
defa olarak irrasyonel sayilar ile "amicable" sayiart da igeren bir sayi teorisi
gelistirmistir.! Cebirsel geometri, limitler ve yiizey-hacim 6lcimlerini birlestirerek
butinlestirme ilkesine ulasmada blyltk mesafeler kat etmistir2 Benh Mdusa
(Sakirogullari) ile baslayan ve Oklid ile Appollonus'un esetlerinin temel teskil ettigi
bu ¢alismalar, Sabit b. Kurra'dan sona, trigonometriyi sistematik hale sokan ve onun
alanim  kiiresel trigonometriye dek genisleterck  Sintis, Kosiniis, Tanjant,
Kotanjant'larin ilk tablosunu tam olarak hesaplayip, trigonometrik oranlar fikrini
matematige sokarak, astronomik islemlerde kullanan Harranli Muhammed b. Cabir
el-Battani (244/850-317/929)'yi burada hatitlamak gerekir.? Kind’nin geometriden
yararlanarak gelistirdigi kiiresel evren modelini,* IX. ylzyilin ikinci yarisinda Sabit b.
Kurra daha da ileriye gotirerek ekinoks titresimlerini, gece-giindiiz esitliginin
gerilemeye baslamasint hesaplamus, giines lekeleri hakkinda bir eser bile yazmistur.
Bu kitapta glinesin hareketlerinin tasvirini gbzden gecirdi.> Hayali ekinoks
titresimlerini  hesaplamak icin, Batlamyus'un kabul ettigi sekiz kiireye,
dokuzuncusunu ekledi.®Glinesin yasini ve o zamana kadar ka¢ devir yaptigi
konularinda hesaplamalar yapti. Bununla beraber, bir giines yilimn uzunlugunu
hesaplayarak 365 giin, 6 saat, 9 dk. 10 sn. sonucuna ulastt. Bu sonucun, bugiinki
hesaplardan sadece 0,5 sn fazla olmasy, onun hesaplamalarmnin ileri diizeyini ve
hassashigini  gostermektedir. Sabit b. Kurra, "Iimi'l-Eviil” ile ilgili bir cok
tercimesinin yaninda, 10'unu Siryani inanglar ve tarihi tizerine yazilmis, toplam
133 telif eserin de muellifidir.” Harezmi'nin kurdugu cebiti geometriye uygulayan ve
bu ilmi ilk defa miihendislik hesaplarinda kullanan kigi olarak matematik tarihinde
ayricalikli bir yere sahiptir. Onun bu basarist, 18. yizyilda Decart'in biytk analitik
geometriyi kesfetmesini saglayacak zemini olusturmustur.t Degisik alanlarda yazilan
bu esetler genellikle astronomi, mantik felsefe, eczacilik, tip, matematik, geometri
konularini icerir. Mesela; daglarin olusumu, Gines ve Ay tutulmast, kizamik ve
cigek hastaliklart gibi konulardaki kitaplart bunlardan sadece bir ka¢ 6rnektir. Onun
hemen akabinde torunu Battani ise, daha isabetli Slctimler yapmus, diinyanin
glinesten stirekli uzaklastigini kesfetmistir. Ayrica Dinyanm ekliptik egriliginin 23’¢
35 oldugunu hesaplamistir.” Bu calismalariyla Battini, Avrupa'da ilk taninan bilginler

IM. Ali Kettani, "Islam Tlimleri'nin Gelisimine Toplu Bir Bakis", Iskm Bilim Tartigmalars, Der: Mustafa
Armagan, (1stanbul 1990), 5.167

M. Kettani, ag.¢, s.167.

M. Kettani, ag.es.173.

4M. Kettani, a.g.¢, s.173.

5Ibn Ebi Usaybia, ag.e., s. 295.

6S.H.Nast, Islam ve Lim, trc. Ilhan Kutluer, dstanbul 1989), s.117

"Esetleri icin Bkz. ibn Ebi Usaybia ag.e., 5.297-300, Ibni’n- Nedim, Fibrist, s.331; G. Ebu'l Ferec,
Ebu'l Ferec Taribiy c1,s.245.

8Claude Cahen, "Ekonomi, Toplum ve Miiesseseler", Gev: Ufuk Uyan, Isiam Taribi Kiiltiir ve Medeniyets,
Editor: Hol-Lamston-Levis, Hikmet Yay. Istanbul 1988, c.IV, s71

9S. Hiiseyin Nast, Islam’da Bilgi ve Medeniyet, trc. N. Avar-K. Turhan-A. Unal, (Istanbul-1991), 5.177



214 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

arasina girmistir.!

Sonu¢ olarak Harranl Sabiiler insanligin gelistirdigi bilimsel ve felsefi mirast
kesintiye ugratmadan yiizyillarca gelistirerek tasimislardir. Abbasiler déneminde
antikcagdan arda kalan bilim ve felsefe eserleri Arapcaya tercime edilmeye
basladiginda, sahip olduklari birikim ve tecriibe ile bu intikal siirecinde aktif olarak
yer almuglardir. Sabit b. Kurra'nin Bagdat’a gelmesi ile Harranh sabilerin Bagdat’a bir
gbcti baslamis ve yaklastk iki asir Abbasi halifeliginin sarayinda en ntfuzlu
konumlarda ilmi calismalarini siirdiirmiislerdir. Onlar vasttastyla Islam diinyasina
Yunan matematigi, astronomi ve tibbi intikal etmistir. Anlasilmast en zor ve teknik
bilgi gerektiren eserler Harranhi Sabil bilginlerin terciime, serh ve tefsirleri ile
anlagilir hale gelmistir. Onlar sadece nakilci degil, “alim-miitercimler” olarak ayni
zamanda 6zgln calismalar ve esetler de yazmuslardir. Basta Sabit b. Kurra’nin
calismalart olmak tizere modern bilimin dogusundan 6nce, gerek Doguda, gerekse
Bati'da yazdiklart esetler ve cevirileri dikkatle okunmus ve gelistitilmis, uzun yillar
Misliman diinyada okundugu gibi, XII. yiizyilda Bati'ya da tercime edilmistir.Bu
gtin asillart kaybolmus pek ¢cok Yunanca eser olarin Arapca cevirileri ile giintimiize
gelebilmislerdir.En 6nemlisi de Miisliman inancina taban tabana zit Pagan dinine
mensup olmalarina ragmen Misliiman toplumun icinde rahat bir sekilde ilmi
calismalarini stirdirebilmisler ve ilim ve distince dunyasina ¢ok 6nemli katkilar
saglamuslardir.

. Barlthold, Istim Medeniyeti Taribi, trc. Fuad Képriili (Ankara 1973) .32
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AHMED EMIN’IN ESERLERINDE HARRAN OKULU

Faruk BOZGOZ*

Giris

Mlslrh bir tarih¢i ve yazar olan Ahmed Emin, Kahire'de orta halli bir ailenin

cocugu olarak diinyaya gelmistir. Misir geleneksel egitimini babasinin yanmnda
almaya baslamus, ilkokulu bitirdikten sonra Ezher Universitesi'nde egitimine devam
etmistir. Ezher’de bir miiddet okuduktan sonra Kadi Mektebi'ne girmis ve buradan
mezun olustur. Mezuniyet sonrasi gesitli yerlerde 6gretmenlik ve hakimlik yapmustir.
Daha sonra akademik hayata baslamis, 1936 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat
Fakiltesi'ne 6gretim tyesi olmus, 3 yil sonra, 1939 yilindada ayni fakiiltede dekan
olarak gérev yapmistir. 1945 yilinda Egitim Bakanlig Kiiltiir Idaresi Midiiri, 1947
yilinda Dimesk ($am) Arap Dil Kurumu'na tye secilmis, 30 yil kadar Terctime, Telif
ve Nesir Kurumu'na baskanlik etmistir!. Tirkiye’yi de ziyaret eden Ahmet Emin,
Istanbul’da Fuad Képrilli'niin misafiri olmus ve kendisiyle Islam diinyasinin
pekeok problemi hakkinda fikir teatisinde bulunmugtur?.

XX. ylizyilin baglarinda modern Arap diisiincesinin 6ndetlerinden sayilan Ahmet
Emin, Abdulhamid el-Abbadi ve Taha Hiiseyin ile birlikte Tslam Tarihini; siyasi,
fikrl ve edebi zaviyelerden ele alarak genel bir kdiltiir tarihi seklinde yazma
calismalarinda bulunur. Bu icliniin ortak projesinin bir neticesi olarak Ahmed
Emin’in eserleri ortaya cikar. Bu durumu Taha Hiiseyin onun “Fecru’l-Islam adlt
eserine yazdigt “Sunus’unda soyle dile getirir: “Herkes bilir ki din ve felsefenin siir ve
nesire bityiik etkisi olmustur. Ama big kimse bu genel anlayisin ote tarafina gecemiyordu. Simdi
ise Abmet Emin, din, felsefe ve edebiyat sabalarimda birakilan bu dlimsiz, giighi eserlere el
uzatmanmiza inmkan tanmisti. Bu eserin gesitli boliimlerine diciimiizde katkuda bulunduk.
Abmet Emin tek basina Arap  dijsiince hayatin: inceledi. Ama o, eserini bige okudu,
okudnklarm: kendisi onayladigs gibi biz de onayladik. Bu yonteme biz de ortak olduk.
Abdjilhamit el-Abbadi ise, taribi siirec ierisindeki siyasi yasamn inceledi. O da eserini bige
inceletti, kendisi onayladigs gibi biz de onayladik. Boylece yonteme big de ortak olduk. Ben de
Arap Edebiyat’n: aragtirsp inceledim. Birlikte okuynp inceledik. Birlikte onayladik. Hepimiz
de bu yonteme ortagiz. Simdi ise temenniniz ve beklentimiz; Fecrii'l-Islam’t okuynp inceledigimiz,

*Ytd. Dog. Dr., Dicle U. F.Ed. Fak. Dogu Dilleri ve Edebiyatlart B6l. Baskant, fbozgoz@dicle.edu.tr

1 Bkz. Ahmet Emin, Hayati, Beyrut 1985; Brockelmann, Gall, Supplement, 111, 305; Hanna el-Fahtrd, e/
Cinmid’ fi'l-edebi'l-Arabi; el-Edebu'l-Hadis, Beyrut 1986, s. 308-309; Yusuf Es'ad Dagir, Mesadirn'd-dirdseti'l-
Edebiyye, (I-1V), Beyrut 1983, 11, 135-140; Omer Riza Kehhale, e/Miistedrek 'ali Mu'cemi'l-Mu'ellifin,
Beyrut 1988, s. 41; Hulusi Kilig, "Abmed Emin", DLA, 11, 62-64; Hiiseyin Yazici, Musirly Taribei ve
Yazar Abmed Emin'in Istanbul Anilars, Niisha Dergisi, Ankara 2001, s. 16-29.

2 Bkz. Ahmet Emin, Isam'm Bugiinii, Cev: Abdulvehhab Oztiirk, Ankara 1977, s. 17-18.
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gibi yazmakta oldugn “Dubi’l-Iskin”s da okuyup inceleyebilmek.!”

Ahmed Emin, tim Arap dunyasinda, 6zellikle de Misir'da felsefe ve edebiyat
alanlarindaki telif ve nesir harcketinin 6nciilerinden birisi olarak kabul edilmistir.
Bilhassa dil ve edebiyat alaninda, yenilik¢i diigtincelerin 6nciilerinden sayilmaktadir.
Ozellikle Arap gramerinin ve retoriginin kolaylagtirlmast yolunda biiyitk adimlar
atmustir. Diger taraftan yakin arkadagt Taha Hiseyin (1889-1973)2 ve Abdulhamid
el-Abbadi (6. 1956)3 ile genel olarak Tslam kiiltiir ve diisiince hayatini incelemis, bu
calismalarinin sonucu olarak; Fecrn'/-Iskin, Dubi’l-Istam, Zubru'l-Lslim ve Y evmu’l-Islam
isimli yapitlart ortaya ¢ikmustir. Cesitli dergilerde bircok yazisi nesredilen Ahmed
Emin, calismalarinda batil diistintr ve mistesriklerden de etkilenmistir. Bunlarin
basinda Carl Brockelmann (1868-1956)% gelir. Kisacast O, Batt dustince ve elestiri
yontemini eserlerine uygulayarak Islam kiiltiir ve tarihini modern yoéntemlerle
yazmaya ¢alismistir.

Tarih, edebiyat ve felsefe alanlarinda kaleme aldigt yapitlarinda, zoru
kolaylastirmaya yonelik bir metot izlemistir. Bunun en buyiik sebebi ise; yasadig
dénemde Ezher ve benzeri, klasik yontemle egitim veren kurumlarin
mifredatlarinin  6grenciler icin ¢ok karmastk, zor ve cazip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durumu yazdigt eserlerin énsézlerinde de dile getirir. Bu
konuyla ilgili olarak, 1939 yilinda kendisinin kurdugu es-Sekafe (Kiltir) dergisinde
pek cok yazst crkmustir. Islam kiltiir ve disiince tarihini ele alip incelemesi
bakimindan, 30 kadar eseri bulunan Ahmet Emin’in Arap Edebiyat’nda 6énemli bir
yeri bulunmaktadir. Biz bu bildirimizde onun esetlerinde Harran Okulu’na dair
distincelerini ele alip inceleyecegiz. Harran ile ilgili bilgiler pekcok eserinde
bulunmastna ragmen en kapsamlt bilgiye “Duha’l-Islan’ adli eserinde rastlamaktaytz.
Simdi bunlarla ilgili ayrintit bilgileri aktaralim :

1. Fecru’l-Islam’da Harran

Fecru’l-Islam kitabinda Harran ile ilgili bilgiler olduk¢a azdir. Cinkii kitabin
bashiginda da ifade edildigi gibi, bu kitap: “Islam Diisiince Hayatmmn Lsian’m
baglangicindan Emevi Devleti’'nin sonuna kadar olan donemi ele alp inceler>” Dolayistyla
ihtiva ettigi konular agisindan Harran ile ilgili bilgiler yazarn diger eseri Duha’l-
Islam’a kiyasla daha az olmakla birlikte kitapta ii¢ bolimde yer almaktadir.

Bunlardan ilki; Ucincti Bolim (Farsliar ve Islam Kiiltirine Etkileri)in Birinci
Kismr'nda (Farslidarm Dini) Mani ve Maniheizm hakkinda bilgiler verilirken geger:

1 Bkz. Ahmed Emin, Fecrsu')-Isian, “Taha Hiseyin’in Sunus Yazis1”, Kahire 1975, s. R harfi.

2 Hanna el-Fahrd, el-Cami fi'l-Edebi'l-Arabi; el-Edebu'l- Hadis-, Beyrut 1986, s. 335-366.

3 Misirlt bir tarih¢i ve dilci olan el-Abbadi, bir dénem Iskenderiye Universitesi dekanligt yapmis,
pekeok Tslam tilkesinde bulunmus, bir ara Tiirkiye'ye de gelip Istanbul’daki pekgok kiitiphanelerde
aragtirmalar yapmustir. Bkz. Yusuf Esad Dagir, Mesddirn'd-Diraseti'l-Edebiyye, I-IV, Beyrut 1983, 1, 756-
757.

4 Nuri Yice, “Carl Brockelmann”, Diyanet Islam Awnsiklopedisi, V1, 335-336.

5 Bkz. Ahmed Emin, Fecru’l-Tslam, Kahire, 1975, ‘Mukaddime”
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“Mani —6ncekilerin de sdyledikleri gibi- Harran’da bir rahipti ve bu alemde nurla
zulmetin karismasint ser olarak goriirdd. Bu yiizden bir an evvel dinyanin fena
(yokolus)ya erismesi icin nikahi haram kidmistir; zihde ¢agrida bulunmustur. Her ay
kesinlikle 7 giin oruc tutulmasini ve ¢okca namaz kilmayt sart kilmustir. Insan ayakta
durur, suyla mesh yapar ve gecip glinese karst kiyam ederek, durur. Sonra secde
eder, kiyama durur ve bu sekilde 12 secdeyi tamamlar. Her secdede kendine has
dualarda bulunur. Arkadaslarini, act ve elem verici bir is oldugu icin, hayvanlar
kesmekten meneder. Isa ve Zerdiist'iin peygamberligini kabul eder. Der ki: “Ben
Isa’nin mijjdeledigi peygamber “Mani’yim.!””

Ikincisi: Harran’daki distinsel hayatla ilgili Dérdincti Bélim (Islam Diigiince
Hayatr'na Greko-Roman Etkisiytin Tkinci Kismit olan (Yunan Felsefesi) basligi altinda
verilir. Bu bélimde genel olarak Greko-Romen kiiltiiriin Tslam kiiltiiriine etkisi
incelenir ve Yunan felsefesinin rolinden bahsedilit. Yazar, burada, 1skenderiye
Okulu ve Yeni Eflatuncular’dan bahseder. Justinyen’in Atina’daki Felsefe Okullarin
kapatmast sonucu oradaki bircok diistiniiriin Tiirkiye’nin giineydogusuna ve Iran’a
siginmalariny, buralarda disiinsel faaliyetlerini  siirdiirmelerini, Mutezile, Islam
Felsefecileri ve Mutasavviflart etkilemelerini, Thvan-1 Safa’nin  onlarin  bu
distincelerini  alarak kendi yorumlarini ekleyip yeni distinceler Uretmelerini
anlattiktan sonra Siiryaniler hakkinda genis bir bilgi sunar. Iste bu boliimde Harran,
Ruhé ve Nusaybin’den bahseder. Sunlart séyler: “Suryaniler, Yunan Felsefesini —
ozellikle de Yeni Eflatunculuk ekoliinii- Irak ve g¢evresinde yayma misyonunu
Ustlenirler. Yunanca esetleri kendi dilleri Siiryanice’ye ¢evirmeye baslatlar. Stiryanice
Arami dillerinden birisidir. Tki nehir (Firat ve Dicle) arasinda ve cevre iilkelerde
yaytlmistir. er-Ruha  (Edessa/Utrfa) ve Nusaybin, Siryanice’nin en 6nemli
merkezlerinden idi. Bunlarn 6Stesinde Siiryanice, Antakya ve yoOresindeki biitiin
Huristiyan yazarlarin ve Fars devleti hikimranligini kabul etmis Hiristiyanlarin dili
idi. Tam bu bélgelerde Siryanice ve Yunanca’nin egitim dili oldugu pek¢ok dini
okul kurulmustu ki er-Ruha (Urfa/Edessa), Nusaybin ve Cundisapur’daki okullar
bunlarin en énemlileri idi.

Stryani Dili aymi zamanda putpetestligin de dili ve edebiyatiydi. Stryani
putperest merkezlerinin en meshuru ise Harran Sehri idi. Harran er-Ruha’nin
giineyinde idi. Bu sehir Islam sonrasina kadar, Yunan kiiltiriiniin ve putperestlik
dininin merkezi olarak kalmay1 strdiirmistiir. Islam fethinden sonra ise burada,
Eflatunculuk ekolt anlayist ile felsefe, astronomi ve matematik egitimi yapilmaya
devam edilmistir. Bunlar Me’mun déneminde ve ondan sonraki dénemlerde Sabiiler
diye isimlendirilmiglerdir. Harranli Sabiilerden pekcok yazar ve miitercim
yetismistir.?”

Uciinciisii: Fecrw'l-Tslam’da Harran ile ilgili ticiincii bilgi kitabin Besinci Bolim
(Bilimsel Hareketler, Genel Ozellikleri ve Bellibash Merkezleri)tintin Birinci Kismi (Genel
Olarak Bilimsel Hareketler’nda yer alir. Bu boliimde yazar genel olarak bilimsel

I Ahmed Emin, Fe:m’/—]if/am, s. 105.
2 Ahmed Emin, Fecru'[-Isam, s. 130.
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hareketlere yer verir. Dini ve Hdebi hareketlerden sonra Uctincti Hareket olarak
Felsefi Hareketler'den bahsederken Islam medeniyetinin ilk yillarinda Harran’daki
felsefi hareketlilige dikkat ¢eker ve sunlardan bahseder:

“Bu cagda halife saraylarinda pekcok hiristiyan doktorun ortaya ciktigini
goriiyoruz. Bunlarin ¢ogu hem felsefeci hem de doktordular. Felsefl egitimleri tip
egitimlerinden ayri degildi. Ki daha sonra, Ibn Sina ve el-Kindi gibi, musliman
tipcilarda da durum bundan farkli olmamustir; onlar da hem felsefe hem de tip
egitimi gérmiislerdir. O dénemde Emevi Saraylar’'nda hizmet eden doktorlardan
birisi “Ibn Esal”dir. Bu kimse Dimesk’te Hiristiyan bir doktordu. Muaviye sultan
olunca onu kendisi i¢in doktor olarak se¢mistir. Onu gece giindiiz hi¢ yanindan
ayirmaz, disiincelerini onunla paylasir her konuda onunla sohbet ederdi.
Abdulmelik b. Ebhar el-Kinani de uzman bir bilimadami ve doktordu.
Iskenderiye’ye yerlesip orada bir okul agan Ibn FEbhar, Mislimanlar buray
fethettiklerinde Omer b. Abdiilaziz himmetiyle miisliiman olmustu. Omer b.
Abdiilaziz, o zaman, sadece bir komutan idi, daha henlz halife olmamistt. Onunla
cok iyi dost olmuslardi. O halife olunca Ibn Ebharin okullarini Antakya ve
Harran’a da kurmus ve béylece tilkenin her tarafina onun okullart yayilmistt. Omer
b. Abdiilaziz ona muayene olur ve tababet konusunda da kendisine giivenirdi. ”’

Harran ile ilgili Fecru’l-Islam’da gegen yukarda naklettigimiz pasajlar, sonug
olarak bize, Islam’n ilk déneminde Harran’in tip, felsefe, astronomi, ilahiyat,
matematik, Universite egitimi, dil ve filoloji gibi pekc¢ok alanda kiltiir merkezi
konumunda oldugunu gdstermektedir. Simdi Islam bilim ve kiiltiir tarihinde
Abbasiler dénemindeki Harran’in konumunu ele alalim.

2. Duh#’l-Islam’da Harran

Duh#’l-Islim, Ahmet Emin’in 3 cilt olarak yazmis oldugu bir kitaptir. Kitabin
bashgi tam olarak Turkee’ye cevrilirse bahsettigi konulart da agikca ortaya koyar:
Uslin'm Kuslngn; Bu kitap Birinc Abbast Donemi’ndeki sosyal yasamn, farkle kiiltiirlers,
bilimsel hareketleri ve dini gruplar: incleyen di¢ ciltlik bir kitapter.” Kitap 1930°lu yillarda
yazilmustir. Taha Hiiseyin; yazarin, kitabma bu baghgt se¢me sebebinin ““Isian’m
Feer?” kitabindan sonra gelmesinden dolayr oldugunu belirtir?.

Emin bu kitabinda Harran ile ilgili su bilgileri verit:

“Harran, Irak'in kuzeyinde el-Cezira’da* bir sehirdir. Bu sehir Ruha (Odesa) ile
Re’sti’l-ayn arasinda bulunan, eski bir sehirdir. Yunanlilar, Romalilar, Hiristiyanlik ve

Islimi  dénemlerde  varligmi  muhafaza  etmistir.  Iskender —zamanmnda
Makedonyalilardan bir ¢ok kimse Irak’m bu kuzey bolgesine gelip yerlesmistir.

1 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 162-163.

2 Ahmed Emin, Duha’l-Iskim, Taha Hiseyin’in yazdigt “Onsiz”den.

3 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire, 1933, s. 256-259.

4 Zakir Kadiri Ugan bu kelimeyi “‘Megopotamya'da” olarak Tirkee’ye ¢evirmistir ki otjinal metinde bu
gecmemektedir.
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Bunun bir etkisi olarak Harran’daki Harranllar taptiklart Tanrlarinin adlarina,
Yunanca adlar vermislerdir. Hiristiyanlarin ilk ¢aginda, Irak'in kuzey tarafinda, -
Harran’da bu bélgenin bir parcast idi- bolgenin asil yerli ahalisi olan Siiryaniler, bir
cok Makedonyali, Yunanllar, Ermeniler ve Araplar yasarlardi. Hiristiyanlik gliclenip
te Romalilarin resmi dini olunca; Romalilar, Hiristiyanligt kabul etsinler diye
Harranlilara baski yapmaya basladilar; ama basarih olamadilar. Bundan dolay1 Kilise
mensuplart Harran'a, putperestler anlamina gelen “Hellengpolis” adini verdiler.
Boylece Harran, Hiristiyanligi kabule yanasmayan Yunanhlar ve baskalarinin kacarak
gelip sigindiklart, “Putperestlerin Sebr?” olarak varligini  stirdiirdii. Harranlilarin
dinlerinin, Babil, Eski Yunan ve Yeni Eflatunculuktan miirekkeb oldugu
anlastimaktadir. Oyle ki onlarn bu durumu Islimi dénemde Me'mun zamanina
kadar bu adla anildi. Me'mun devrinde ise; “Sabze” adini aldilar. Bunun sebebi,
Kur'an’da Kitap Ehli'nden olarak kabul edilen Sabie adnin himayesine siginmaktir.
Me’'mun dénemine gelmeden 6nce, Harranlhlar, bu adla anilmazlardi. Ancak bu
Sabie adi, 6zellikle “el-Batiha”da yasayan ve Yahudilik - Hiristiyanlk karigimi bir
inanca sahip olan bir gurup i¢in kullandirdr. EI-Kufti de bu sekilde bahsetmektedir:
“Batiha Vasit ile Basra arasinda genis bir bélgedir.!”

Ibnuwn-Nedim sunu rivayet eder: “Me'mun hayatinin son giinlerinde Mudar
bélgesinden ge¢misti. Hedefi Rum memleketine sefer diizenlemekti. Mudar
bolgesinden gegerken kendisine duact olan bir grup insanla karsilast. Iclerinde
Harranlilardan da bir gurup bulunuyordu. Harranlilar aba giyiyorlards, saclarida giir
ve uzun idi. Me'mun onlarin bu durumlarini gériince biraz garip karsiladi. Onlara:
“Siz misliman devleti himayesindeki zimmilerden hangi gruptansiniz? diye sordu.
Onlar: “Biz Harranlilariz (Harranileriz) diye cevap verdiler.” Me'mun: “Siz hiristiyan
musiniz?” diye sordu. Onlar: “Hayir” diye cevap verdiler. Me'mun: “Yahudi
misiniz?” diye sordu. Onlar: “Hayit”, diye cevap verdiler. Me'mun: “Mecusi
misiniz?” diye sordugun da onlar yine: “Hayit”, diye cevap verdiler. Me'mun: “Sizin
amel etmekte oldugunuz bir kitabiniz ve kendisine inandiginiz bir peygamberiniz
var mt?” diye sordu. Onlar s6zii eveleyip gevelediler ve acik bir cevap veremediler.
Bunun itzerine Me'mun: “O halde siz putlara tapan zindiklarsiniz. Babam Resit
zamanindaki isyanin baglart imissiniz. Siz devletin himayesinden mahrumsunuz,
kaniniz1 akitmak caizdir.” dedigi zaman onlar: “Biz cizye (kafa vergisi) veriyoruz.”
diye karsilik verdiler. Me'mun: “Cizye vergisi misliman olmayip ta ancak Yice
Allah’in kitabinda andigt din sahiplerinden ve kitaplart bulunanlardan alinir. Tkiden
birini seciniz ya Islam dinini seciniz ya da Yiice Allah’m Kuran’nda andig
dinlerden birini kabul ediniz. Aksi taktirde hicbirinizi sag birakmam, hepinizi
olduririm. Bu seferimden donitinceye kadar size mihlet vetiyorum.” dedi. Me'mun
Rum memleketine gitmek tizere hareket etti. Harranlilar kiyafetlerini degistirdiler,
sa¢ ve sakallarint tiras ettiler, abalarini ¢ikarttilar. Pek ¢ogu huristiyanligi kabul edip
zinar bagladr. Bir grup musliiman oldu. Cok az bir kismt da eski hallerini muhataza

1 Bkz. Islam Ansiklopedisi, Harran ve Sabie maddeleri; B-Kifti, Taribu'l-Hiikema, ed. J. Lippert, Leipzig
1903, s. 311.
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ettiler, hile yoluna saptilar, karmasa yasadilar ve ¢ok 1zdirap ¢ektiler. Nihayet Harran
ahalisinden yaslt ve zeki bir bilge adam ¢agrildi. Bu adam: “Ben O6limden
kurtulmaniz i¢in bir ¢are buldum.” dedi. Ona bir ¢ok mal ve para takdim ettiler...
Yashh adam onlara: “Memun seferinden dondiginde ona: ‘Biz Sabiilerdeniz’
dersiniz, Yice Tanrt bu dini Kut'an’da anmaktadir. Bu dini kabul ediniz, bu sayede
kurtulursunuz.” diye tavsiyede bulundu. Me'mun gittigi seferden dénemeden 6ldu.
Harranlilar bu tarihten itibaren Sabiiler diye anilmaya basladilar. Zira bu tarihe kadar
Harran ve c¢evresinde Sabiiler adini tagtyan bir topluluk yoktu. Harranhlara
Me'mun'un 6lim haberi ulastiktan sonra, hiristiyanliga gecenlerden pekcogu eski
dinlerine geri dondiler, sa¢ ve sakallarini uzattiar.” Bu tarihten itibaren bunlara
Sabie ad1 verildi.

Harran Okulu, Islimi dénemde Yunan ilim ve kiiltiir kaynaklarina sahip en
buytk okullardan birini olusturmaktaydilar. Ciindisabur tibbiyesi Abbasi halifeleri ile
iliskiye gectikten sonra ve tarihini yazmakta oldugumuz bu Abbasi asrindan sonra
Harranlilar da halifelerin saraylar ile iligkiler kurdular. Bunlardan ilk énce halifelere
intisap eden Sabit bin Kurre (221-288 h.) olmustur. Sabit'i Mutezid'e takdim edenler
Me'mun tarafindan egitilmis olan Musa bin Sakir ogullaridir. Harranlilar bu tarihten
itibaren halifeler ve onlardan sonra Buveyhi ogullart ile munasebetler tesis ettiler.
Bunlardan meshur Matematik ve Kozmografya bilgini Sabit bin Kurre, gékbilim ve
hava ilimleri uzmani doktor Ibn Sinan meshurdur. Ibn Sinan daha sonra miisliiman
olmustur. Torunu Ibrahim bin Sinan da sohret kazanan Harranlilardan biridir. Yine
Harranllardan Hilal ailesi ve bu aileden Hilal bin Ibrahim de sohret kazananlar
arasindadir. Hilal de doktor idi. Oglu meshur edebiyatct Ibrahim Ebu Ishak es-
Sabif’dir. Resail sahibidir. O belagat sahibi bir edebiyate1, aynt zamanda matematik,
kozmografya ve geometride de derin bilgi sahibi idi. Yildizlar g6zlemlemekle séhret
kazanan el-Bettani de Harranlilardan idi. O da, geometri ve matematik biliminde
ileri gelen bilimadamlarindand: ve kendine nisbet edilen Zeyc’in sahibidir. Yine
matematik alimi Ebu Cafer el-Hazin, Ibn Vahsiyye sahibi de Harranlilardandir. Eger
Cundisabur Okulu’nun, Yunan felsefesini ve tip bilimlerini yayma konusunda biytk
paya sahip oldugu séylenirse, Harran Okulw'nun , matematik ve Ozellikle de
kozmografyayr yayma hususundaki payt daha biytktir. Bilhassa onlarn dini
inanclarinda yildizlart ululama ve yildizlar serefine heykeller dikme yont, onlarin
matematik ve kozmografya bilimlerinde yetkin uzmanlar olarak yetismeleri icin
o6nemli bir etken olusturmus olsa gerek.?”

Ahmed Emin’in Harran’a dair yukarda naklettigimiz bilgiler disinda, &zellikle
felsefeye dair eserleri basta olmak tzere, diger eserlerinde de 6nemli bilgiler
bulunmaktadir. Bildirimizde, sunum zamanin sinitlt olmast ve 1. Uluslararast Harran
Okulu Sempozyumu’na yogun bir katitmin olmast neticesinde Sempozyum Tertip
Heyeti tarafindan dogal olarak bildiri sayfa sayismnin smirlt tutulmasi talebi nedeniyle,
bu 6nemli bilgilere baska bir bildiri veya makalede yer verecegiz.

! ibnu’n-Nedim, e/Fibrist, s. 320.
2 Ahmed Emin, Duha’F-Islam, 1, 256-259.
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EVRENSEL KULTUR MIRASININ INSA, INTiKAL VE iBKASINDA
HARRAN’IN ROLU

Orhan ATALAYe

Role of Harran Shcool in construction, transition and continuation
of universal cultur inheritance
Abstract

arran was an ancient city of Mesopotamia, it witnessed to Persian, ancient

Romans, Greek and Islam. After the conquest of Islam in 637 C.E. It was
favored by the Umayyad caliphs, and "Omar II transferred a school of medicine
from Alexandria to Harran. Marwan II transferred his capital from Damascus to
Harran, apparently with the aim of watching over the discontented eastern
provinces.

Harran flourished as a prominent seat of learning, especially in the sciences; it
became a major center for the translation of Greek texts on astronomy,
mathematics, and medicine under the guidance of the outstanding scholar like
translator Thabet b. Qorra. So Harran has a great role in construction, transition
and continuation of universal cultur inheritance.

Girig

Medeniyetler tarihi incelemelerinde uygarliklara ait degerlerin, su misali, stirekli
bir akis halinde olduklari, bu akisin daha buytk sularla bulusma ile sonuclandig,
bunun engellenemeyecegi, glicli setlerle énlenmeye ¢alisilsa bile kendisine yeni bir
mecra bularak varligini ve dolayisiyla akisini mutlaka stirdirdigi gortlir. Ancak
ayni arastirmalar kendinden bir takim degerler getirip de onu yeni bir insa strecine
girmis etkin bir olusuma katmasini bilmeyen medeniyetlerin ise, varliklarini koruma
basarisint gosteremediklerini isaret etmekteditler. Bu anlamda bakildiginda Eski
Misir Uygarlig’nin Yunan’a, Yunan’in Latin’e ve Islim’a, bunlarin ise Ronesans’la
baslayan stirecte Avrupa uygathgma katildiklarini goriiyoruz. Stphe yok ki bu
katihm esasinda Otekinde yok olmak degil, aksine onunla yeniden var olmaktir.
Dolayisiyla varolusunu strdiirmek isteyen her uygarhk kendisini zenginlestirici

* Dog. Dr., Atatiirk U. Tlahiyat Fak. Temel Islam Bilimleri Bolimii, oatalay@atauni.edu.tr
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cesitli iletisim kanallar1 bulmak zorundadir. Zenginlesmenin bir yolu komgulariyla
gerceklestirdigi degis-tokus ise, diger bir yolu da bu siireglerde yasadigr soklardur.
Ister degis-tokus ister sok seklinde olsun, her bir durumda her uygarlik
komsularindan her giin bir seyler alir ve bunlart ‘yeniden yorumlayarak’ 6ztiimser.
Bu anlamda uygarliklar bitmez tikenmez tarihsel stirekliliklerdir, diger bir anlamda
uygarlik en uzun tarihin kendisidir.!

Ote yandan uygarliklarda su kavusumlart gibi farkli rollere sahip kavusum
halkalarina sahiptirler. Bunlar icinde en buytk etkinlik pay: ise yapisal olarak derin
farkldiklar hatta aykinliklar tagiyan dev uygarliklart birlestiren halkalara aittir. Zira
devlerin kargilasmasindan dogacak biyiik riskleri gogisleyecek, olast soklart
kaldiracak kudrete sahip olmayan halkalarin pargalanarak yol olmast kacinilmazdir.

Bu arastirmada Harran halkasinin béylesi 6nemli bir kavusum havzasi icinde
olduke¢a 6nemli ti¢ biiytik fonksiyon icra ettigini ortaya koymaya calisacagiz.

Tarihsel Arkaplan

Konumuzun tarihsel arkaplanint Yunan distncesi ve Helenistik bilimle
baslatmak, tarihsel kayitlart mevcut olmast hasebiyle bilimsel arastirma yontem ve
teknigine daha uygun olacaktir. Cilinkii Yunan felsefe ve biliminin Helenistik
cevreden Siiryanice konusan topluma, daha sonra Arapca konusan Islam diinyastna
gecisle ilgili yazili belgeler genel olarak elimizde mevcuttur. Mesela Harran’m bu
islevine tanik olanlardan Farabi’den su bilgiyi okuyoruz: “Denildi ki, bu ilim
(hikmet/felsefe) daha 6nce Iraklt olan Keldanilerde idi, sonra Misit’a, oradan da
Yunanllara gecti. Daha sonra da Siiryanilere ve sonra da Araplara gecti. Bu ilmin
ihtiva ettigi bilgiler 6nce Yunanca, sonra Siiryanice daha sonra da Arapga ifade
edildi.””?

Dolayisiyla elimizdeki tarihsel kayitlara gbre, ge¢ Helenistik gelisimden sonra
Yunan kiltiriinin Siryanice, Kiptice, Aramca ve Fars¢a konusan Dogulu kavimler
arasinda evrensel bir gelisim seyri icinde yayildigini rahatlikla sGyleyebiliyoruz.
Cunki kultir babadan ogula aktarlan fizyolojik mirasin bir parcast degil, karsiikls
konusma, benzerini yapma, egitim- 6gretim ve benzeri kanallar aracihifiyla kazanihr.
Bu da ortak bir dil kullanmak ve farkli dillere c¢evirmek yoluyla bireyler veya
topluluklar arasinda bir iletisim ile gerceklesir. Helenizmin Yunanca konugan
dinyanin digindaki kavimlere ulagmasi, buralarda gercekten kokli degisikliklere
neden olmustur. Bu siireg ile birlikte tesekkiil eden kiiltiirel atmosfer gerek Islam ve
gerekse Avrupa kiiltiirel satlarinin gelisiminde de 6nemli bir etkileme payina
sahiptir. Bu kiiltiirel atmosferin daha iyi idrak edilmesi icin iki okuldan séz etmek
gerekir:

1 Bkz. Braudel, Fernand, Uygarliklarin Grameri, Gev. M. Ali Kilicbay, imge, Istanbul, 2001, s. 40-67.

2 Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, Kitdb-u Tahsili’s-Saadeh, Matbaatu Meclisi Dairetil
Meatifil Osmaniye, Haydarab, s. 38. Ibn Nedim, Muhammed b. Ishak Ebu’l-Ferec, Fihtist, Darul
Marife, Beyrut, 1398/1978,1/214
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1- Iskenderiye Okulu

Yunanistan, M.O. 338 yilinda Makedonya’nin fethi ile bagimsizligini kaybedince,
iki y1l sonta Makedonyali Filippos 6ldiiriilerek yerine oglu Biiyiik Iskender gecmisti.
Ayni zamanda Aristoteles’in de 6grencisi olan Iskender’in tahta ¢ikist ile smnirlart
Akdeniz’in bat kiytlarindan Indiis Nehri’ne, Mistr ve Babil tilkesinden Hazar Denizi
ve Otesine uzanan ¢ok biyik bir imparatorluk ortaya ¢tktt. Bu imparatorluk Yunan
kiltirtint Doguwda Hindistan’a kadar tasidigt gibi, Dogunun etkilerini de Batiya
tastmiustt. Ancak Iskenderin M.O. 323 yilinda 6limii tizerine imparatorluk {ice
ayrild: ve bu ti¢ bolgeden Misir, Ptoleme siilalesini kuran Ptolemus Soter’e verildi.
Bu adam Iskender’in kurdugu yeni liman sehri Iskenderiye’yi tamamladi ve burada
bir miize ile bir kiitiiphane tesis etti. Zamanla Oklides ve Arkhimedes gibi
sahsiyetleri de kendisine cekerek yedi ylizyl boyunca gelisecek olan ve yeni
Helenistik killtiiriin merkezi haline gelen Iskenderiye Okulu'nda 6zellikle
matematik, tip ve astronomi alaninda biyiik ilerlemeler kaydedildi. !

Iskenderiye’deki kiitiiphane ve Miize Batlamyus’tan sonra devam ettiyse de
dikkate deger orijinal calismalar gittik¢e azald1. Kitiphane baslangicta Ptolemeus’un
emirleri dogrultusunda gelismisti. Ciinkii Iskenderiye’ye getirilen biitiin kitaplar
kopyalanmak iizere buraya birakilird. Oyle ki, Kiitiiphanede yiizbinlerce papitus
tomart vardt. Rivayetlere gore M.O. 40 dolaylarinda Marcus Antonius’un Bergama
Kitiphanesi’ndeki 200.000 (ikiytizbin) tomart Kleopotra’ya vermesiyle koleksiyon
daha da zenginlesti. Ancak bu tarihten yaklasik iki asir sonra, yani Batlamyusun
Olimiinden itibaren kiitliphaneye yapilan ilaveler azalmaya baslamisti. Zaten kisa bir
sire sonra da isgaller ve ayaklanmalar sirasinda bu koleksiyonun 6nemli oranda
zarar gordd. M.S. 269 yilinda Palmira Kralicesi olan ve awmasiz gitzel olarak taninan
Septimia Zenobia’nin Misir’t isgal etmesiyle kiitiphane kismen yandi. M.S. 415’teki
ayaklanma sirasinda g6rdigli zarar ise daha biyik oldu. Bu ayaklanmayi,
putperestlige ve Hiristiyanliga disman oldugunu dustindtgl insanlara karst
Ortodokslugu savunan Iskenderiye piskoposu Kiril (Cyril)’in kiskirttigt veya en
azindan saldirtya g6z yumdugu sanidmaktadir. Bu olayda Yeni Eflatuncu filozof ve
matematikci, ayni zamanda da Miuze’nin yoneticisi olan Hipatia adindaki kadmn,
kesisler tarafindan zalimce 6ldirtliirken, kizgin kalabalik da kiitiiphaneyi yakmugtir.
Iste bu olaylardan sonra Iskenderiye bilim merkezi statiisiinii hicbir zaman yeniden
kazanamadi. Oyle ki degisik inang ve felsefi goriisteki biitiin bilim adamlart
eserlerini veya bunlarin kopyalarini yanlarina alarak Iskenderiye’yi terk etmeye
basladidar. M.S. 640 yilinda Mislimanlarin Misit’t fethi sirasinda vuku bulan
yangindan sonra ise tamamen unutuldu. Ancak bu yangindan ¢ok 6nce bilim
adamlart degerli el yazmalarini alarak Iskenderiye’yi zaten terk etmislerdi.2 Bu goeiin

1 See, Lacy O’leary, Arabic Thought and Its Place in History, London, 1968, Chapter 1.

2 Bkz. Ronan, Colin, Bilim Tarihi, 118 vd. S6z buraya gelmisken 6zellikle oryantalizmin kasitlt olarak
kullandigt tarihsel bir yalana deginmekte yarar vardir. Bu yalan Iskenderiye Kiitiiphanesinin Hz.
Omer’in, komutant Amr b. As’a emri tizere yakildig1 iddiasidir ki, muahhar bir-iki kaynakta senetsiz
olarak verilen bu bilginin de hi¢bir bilimsel ve tarihi senedi yoktur. Max Mayerhof, Abdutrahman
Bedevi tarafindan Arapcaya ‘Iskenderiye’den Bagdat’a ismiyle cevrilen kitabinda Yunan biliminin
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ikinci duragt Antakya oldu.

2- Antakya Okulu

Antakya’da Malchion tarafindan M.S. 270 yilinda teolojik bir okulun kuruldugu
ve buranin ilmi, tarihi ve etimolojik aciklamalara dayanarak Iskenderiye Tlahiyat
okulunun sembolik aciklamalarina karst ¢ikan ve adeta onunla rekabete giren bir
okul oldugu bildirilmektedir. ' Ancak bu okul, icinde tedrisat yapilan bir yer
olmayip, kitaplarla fikitlerini nesreden, dini inanclarint yayan ve bunlar felsefi
delillerle savunan bir Hiristiyan bilginler topluluguydu.? Bundan bagka Antakya’da
‘Antakya Okulu’ diye bilinen felsefi bir okuldan daha s6z edilir ki, bu okul, Farabi
ve Mesudinin de teyit ettikleri gibi, Omer b. Abdulaziz (717-720) devrinde
Antakya’ya go¢ etmis bulunan Iskenderiye Okulu'nun devami oldugu
distinilmektedir. Iskenderiye’den sonra buranin merkez olmasinin en 6nemli
nedeni ise, muhtemelen Yunan el yazmalarmin Anadolu’dan buraya rahatlikla
getirilmesiydi. Iskenderiyeli bilginlerin buraya gelmesi burada olduk¢a canlt bir
bilimsel ve entelektiie]l hayat insa etmistir. Zaten disiince tarihi acisindan
Antakya’nin en 6nemli oldugu dénem de bu kesite rastlar. Bu okulda yapilan
calismalarin temel amact da Hiristiyanlik inanci ile Yunan felsefesi arasinda bir
sentez olusturmaktt ki, bu da, hatirlanacagy gibi, 1skenderiye Okulu’nun son dénem
gindemiyle 6rtismektedir.’

Tarihgilere gore, Siuryanice tercimelerin buyiik bir kismi Antakya Okulu’'nda
yapilmaktaydi. Bu dilde yapilan ¢alismalarin faydasmndan dolayi, Siiryanice siirtimler
Antakya’daki teolojik arastirmalar icin vazgecilemez bir 6neme sahip olmuslardir.
Ote yandan Siiryanice konusan Hiristiyanlar Kilise hayatiyla daha rahat iletisim ve
iliski kurmak amaciyla Yunancay1 da 6grenmek zorunda kalmiglardi. Cunkd biitiin
bilimsel ve felsefi tartismalarda Yunanca kullanidmaktaydi. Bu Okul, Nasturiye
mezhebinin zuhurundan sonra ve hocalarinn ¢ogunun da inanglarini yaymak
amaciyla Urfa Okulu’na gé¢ etmesiyle yikidmustir. En son kalan iki &grencisi ise
kitaplariyla birlikte Antakya’dan Harran’a tasindilar.

Arap diinyasina intikalini konu edinen miistakil bir bolim takdim etmis ve burada Iskenderiye
Okulu’nun Araplarin Misir’t fethine kadar varligini stirdiirdiigind ve bu okulun ilk defasinda
Araplarin savastigt beldelerde ayakta kalan tek Yunanli okul oldugunu ispatlamustir.(El-Kifti,
Ahbarul Hukema, s. 71°’den aktran Nessar, s. 104)

I De Lacy, s. 25.

2 Kumeyr, a.e., s. 129.

3 Behiy, a.e., s. 173; Demirci, s. 30.

4 De Lacy, s. 25.
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Harran ve Okulu

Islam 6ncesi donemlerin 6nemli sehirlerinde canl bir Yunan bilim gelenegi
yasamaktaydi. Bu sehirler icinde bir bakima Abbasi dénemindeki Yunanca-
Stiryanice-Arapea ceviri hareketinin hayat bulacagt Helenlesmis diinyayt kucaklayan
ve birbirinin karst uglarinda yer alan iki biiyiik Yunan bilim merkezi yer altyordu ki,
birisi Harran (Carrhae), digeri ise Orta Asya kapilarindaki Merv sehri idi. Merv
sonralart ilk dénem Abbasi toplumunda 6nemli bir rol oynayan Zerdistlikte
sergilenen giclii bir Helenizm’i, ayni derecede Helenlestirilmis bir Nesturilikle
birlestirmis iken, Harran X. yiizyila kadar inatla pagan kalipp diger bélgelerin
cogunda ¢oktan tikenmis gériinen bir¢ok Yunan diisince, inang ve uygulamalarint
canli tutmustur.!

Harran, Yunan, Roma, Hiristiyanlk ve Islam’a  taniklik etmis ender
merkezlerden birisidir. Tarihi haberlere gore Iskender déneminde Makedonyalt
bircok insan bu sehre yerlesmistir. Bundan olsa gerek ki, bu dénem Harranlilarin
tanrilart Yunanca isimler almiglardi. Hiristiyanlk déneminde ise buraya Stryaniler
yerlesti ki bunlarin cogunlugu Makedon, Igriqi, Ermeni ve Araplardan olusuyordu.
Huristiyanlik Roma’nmn resmi dini olunca Harranlilara Hiristiyan olmalar icin baski
yaptilar, ancak basarili olamadilar. Bundan dolay1 da Kilise ricali Harrant Putperest
Sehir anlaminda Hellengpolis diye isimlendirdi. Daha sonraki dénemlerde ise
Yunanlilardan ve diger uluslardan Hiristiyan olmak istemeyenlerin toplandiklart bir
merkez haline geldi2 Islimi déneme gelindiginde, Hz. Omer déneminde lyaz b.
Ganm tarafindan Urfa’dan sonra 19/640 yilinda sulh yoluyla fethedilen Harran,3
son Emevi halifesi II. Metvan doéneminde (127-132/744-750) Devletin baskenti
olacak kadar kiltiirel ve jeopolitik bir 6nem kazandi* Halife Me’mun déneminde,
IX. astin baglarinda bu sehir halki kendilerini Arap Sabiiler olarak tamuttilar. Buna
ragmen Yunan tibbi, cografyast ve felsefesine karst ilgileri hicbir zaman
Huristiyanlarin ilgisinden az olmadi.3

Harran Okulu’na gelince, bu okulun komsu okullara gére &zellik arz ettigini
distindigimiiz ¢ 6nemli boyutu vardir.

1- Bilim ve Diigiince Inga Etmesi

Harran ayni zamanda bilim ve distincenin tretildigi ve bu 6zelligiyle de ¢evreyi
cezbeden merkezi bir 6neme sahipti. Cabiri’nin de genis yer verdigi gibi, Harran,
kendine 6zgii dini, felsefi ve fikri bir yaptya sahiptir. Oyle ki, Islami tefsir-hadis
ilimleri Israiliyattan nasil etkilendiler ise, Islimi dini felsefe de Harran’in dini
felsefesinden o kadar etkilenmistir. Mesela Farabi’nin ‘Feyz Nazatiyesi'nden tutun

1 Gutas, s. 26

2 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Daru’l Kutubi’l Arabi, Beyrut, 10. Baski, s. 256.
3 Sesen, s. 9.

4Kurt, Hasan, DIA, Mervan II mad. (“9/228); Sesen, s. 11.

5 Ulken, s. 81.
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da Ibni Sina’nin ‘Mesriki Hikmet'ine, Thvanu’s-Safa’nin ‘Nebevi Islami Seriat’
ilkesinden Sia’nin 6zellikle de Ismaililerin Tedunni Hikmet’ esasina, oradan Razi’nin
‘Bes Kadim, Ruhun ve Gezegenlerin Ruhaniligi’ gibi dustincelerine varincaya kadar
Islam kiiltiirtiniin genis bir yelpazesinde Harran’in derin izleri acikea izlenmektedir.
Bitin bunlar Harran’in giliclit ve etkileyici bir yapiya sahip oldugunun agtk
gostergeleridir. ‘Evrensel kiltiir baskentlerinden biri’! olarak tanimlanmis olan
Harran’in bu etkileme giicti Farabi gibi devleri bile mekanina ¢ekecek bir cazibeye
ulasmugtir. Bazi kaynaklara gére Farabi énce Bagdat'a gelmis bir miiddet Metta b.
Yunus’tan mantik okuduktan sonra Harran’a giderek orada da Yuhanna b.
Haylan’dan bir miktar mantik okumustur.2 Bazi kaynaklar ise onun Yuhanna b.
Haylan’dan Burhan’?, Metta b. Yunus'tan ise felsefe ve mantik okudugunu
belirtirler.* Esasinda Harran’s terclime faaliyetlerinde veya Bagdat’ta ayricalikli kilan
da onun bu y6nt olsa gerektir.

Keza Harran 6zellikle tip, astronomi ve matematik basta olmak tizere bircok
alanda cevre okullardan oldukea ileri bir bilimsel kaliteye sahipti. Mesela Ibni
Nedim, ‘Aletler ve Kullanimlart Hakkinda Bir Kelam’ diye bir baslik altinda usturlab
hakkinda bilgi verirken bunu ilk kullanan kisinin Batlamyus oldugunu, ancak bu tiir
astronomik aletlerin ilk kez Harran’da kullanildigini, daha sonra cesitlenerek diger
yetlere yayildigini séyler.s Bu aleti kullananlar arasinda Ahmed b. Ishak el-Harrani,
Rabi b. Firas el-Harrani, Ali b. Kanuta el-Harrani gibi isimler vardi. Ayni devirlerde
Kura b. Kanuta el-Harrani’nin bir diinya haritast yapmus oldugu da bilinmektedir.6

Harran’daki bilimsel cesitliligi ve egitimin kalitesine iliskin bir fikir vermesi
acisindan Harranlt bilginlerin eser listelerine bakmak yeterlidir. Mesela Terciime
konusundaki otoritesinin yamusira bilim ve dustince alaninda da bir o kadar tne
sahip olan Sabit b. Kurra el-Harrani (v.288/901)’nin eser listesine baktigimizda,’
onun astronomi, matematik, ahlak, felsefe ve tip gibi bir¢ok temel alanda eser
verecek kadar bir donanima sahip oldugunu kolaylikla gériiriiz. Bilindigi tizere Sabit
b. Kurra ayni zamanda ilk dénem Misliman filozoflar listesinde de yer almaktadir.

Bir bagka 6nemli bilgin ise Muhammed b. Cabir b. Sinan el-Battani el-
Harrani’dir. Daha cok el-Battani olarak bilinen bu alim astronomi basta olmak tzere

1 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirastmiz ve Biz, Cev. B. K6roglu, Kitabevi, Istanbul. 2000, s.
151 vd.

2 Mu‘cemu’l-Matbu‘4t, 11/1424; Dr. Cebbur Abdunnut, Farabinin Harran’da oturdugunu ve
Yuhanna b.Haylan ile gérugtiigiini soyler. Cabiri, a.e., s.155 (dipnot)

3 Kumeyri, s. 169

4 Ulken, s. 79-80; Demirci, s. 31.

5 Ibni Nedim, Fihrist, 1/396

6 Sesen, s. 56.

7 Sabit’in Eser Listesi: Kitab’u Hisabi’l-Ehille, Kitab’u Risale fi senet’i Sems, Risale fi istihracil Mesail-i
Hendesiyye, Risale fil-Adad, Kitabu Sekli’l-Kutta‘, Risale fi'l-Hucceti Mensubeti Ila Sokrat, Kitabu
Ibtalil Hareke Fi Felekil Buruc, Risale fil-Hesa el-Miitevellid fil Mesane, Kitabu’l Vec‘l Mefasil,
Risale fis Sebeb ellezi Min Eclihi Cu‘ilet Miyahu’l-Bihar Muhaleh, Riasle fil Beyaz yazheru fil Beden,
Kitab-u Cevamiih 1 Kitabi Calinus fil Edviyetil Miifrede,Risale fil Cuderiy vel Hisb (Ibni Nedim,
Fihrist, 1/181)
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bircok alanda 6zgtn bir bilim adamiyd:. Bazt kaynaklarda ilk olarak Hicri 264 yilinda
basladigr gok gézlemlerini 306 yilina kadar siirdirdigt bildirilen Battani’nin kendi
dalinda dénemin otoritesi oldugu soylenir. Zaten eser listesi de bu hikmi teyit
ediyor. ! Mesela Ali b. Ahmed en-Nesevi, astronomi cetvelleri (zic) hakkinda bilgi
verirken en dogru cetvelin el-Battani’nin zic’i oldugunu, ¢linkii onun dogruya en
yakin sonuglar verdigini séyler.2

Harran Okulu'nda olduk¢a gelisen bir bagka bilim dalnmn da tp oldugu
anlasilmaktadir. Kitap listelerinden hemen hemen her alimin tipla ilgili birka¢ esere
sahip oldugunu gériyoruz. Tibbin burada ne kadar gelistigine dair bir fikir vermesi
amactyla Ebu Zekeriya b. Masuye el-Harrani et-Tabib (v. 243)’in eser listesine
bakmanin yeterli olacagi kanaatindeyiz.3

2- Kultiirel Miras1 Korumasi ve Aktarmasi

Evrensel beseri kiiltiirin  temellerini  olusturan mirasin  Iskenderiye’den
Antakya’ya oradan da Harran’a gectifi konusunda kaynaklar hemfikirdirler. Bu
konuda elimizde Gic metin mevcuttur:

Birincisi, Farabi’ye nispet edilen su metindir: ‘Islim’m zuhurundan sonra egitim
Iskenderiye’den Antakya’ya gecti ve tek bir 6gretmen kalincaya kadar uzun bir siire
burada kald1. Bu son 6gretmenden iki kigi 6gretim gérdii. Bunlarin her ikisi de daha
sonra yanlarina kitaplarini da alarak buradan aynlip Harran’a geldiler. Onlardan
birisi Harranly, digeri ise Mervli idit,

Ikinci metin, Mesudiye aittir: “Biz (Fununul Mearif ve Ma cera fid duhuri’s-
sevalif) isimli kitabimizda felsefe, ortaya cikisy, ciizlerinin kemmiyetinden haberler,
talim meclisinin Esine’den Iskenderiye’ye nasil intikal ettiginden séz ettik... Bu
6gretimin Omer b. Abdulaziz doneminde Iskenderiye’den Antakya’ya, sonra da
Miitevekkil déneminde Harran’a hangi sebepten alindigindan séz ettik. Sonra bu

! Mucemu’l-Matbuat, 1/525

2 Celebi, Kesfuz-Zunun, I11/970.

3 Islahu’l-Edviye, Tertibu Sakyi’l-Edviye el-Mishile, Terkibu’l-Edviye el-Mushile, Terkibu’l-Halki’l-
Insan, Camiu’t-Tibb, Duhulw’l-Hamam ve Menafiuha ve Medarruha, Refu Medarti’-Egziya, {lacu’n-
Nisa ellevati lem yehbilne, Kitabu’l-ibdal fi’t-Tibb, Kitabu’l-Ezmine, Kitabu’l-Esribe, Kitabu’l-
Egziye, Kibatu’l-Burhan, Kitabu’l-Basatiye, Kitabu’t-Tesrih, Kitabu’l-Ciizzam, Kitabu’l-Cenin,
Kitabu’l-Cevahir, Kitabu’l-Hamayat, Kitabu’l-Haliyye 1i’l-Ber’i, Kitabu zalil-ayn, K. Dibac, K. Es-
Sedr ve’d-DEvar, K. Sirri’l-Kamil, K. Sivak ve’l-Mesnunat, K. Savt ve’l-Baht, K. Tabih, K. Fasd ve’l-
Hacamat, K. Qulanc, K. Kamil, K. Kemal ve’t- Temam, K. Lime imtenea ettibba min ilacil hevamil
fi badi suhuri hamlihinne, K. Mai’s-Seir, Kitabu Mihneti’t-Tabib, K. Mereti Sevda, K. Mesmum ve
ilaciha, K. Mide (ibn Nedim, Fihrist, 1/411; Hidayetwl-Arifin, 1/719)

4 bni Ebi Usaybia’nin Teracimul Hukema I/135ten aktaran el-Behiy, Muhammed, Islam
Diigiincesinin Ilahi Yénii, Cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay, Istanbul, 1992, s.172; Ibni Ebi
Usaybia’nin Uyunul Enba, 11/135’ten aktaran Nessar, s. 105. Tbn Nedim Mervli olanin Cafer b.
Ahmed el-Mervezl, kinyesinin ise Ebu 1-Abbas oldugunu bildiritken, Harranlinin ismini
zikretmemektedir. (Bkz. Ibni Nedim, Fihrist, 1/ 214)
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ilim Yuhanna b. Heylan’in 6grencisi Farabi’ye gegti...”!

Uciincii metin ise, Ibni Ebi Usaybia’nin Abdulmelik b. Ebhur el-Kenani’den
aktarilmaktadir: Bu adam baslangicta Iskenderiye’de yastyordu. Ciinkii kendisi zikri
gecen Iskenderiyelilerden sonra buradaki egitimi tstlenmisti. Bu, o dénemde bu
schrin Hiristiyanlarin elinde oldugu zamandi Daha sonra burayt Misliimanlar
fethedince Tbni Ebhur Omer b. Abdulazizin eliyle Miisliman oldu. Omer uzun bir
stire, babasinin burada vali olmast hasebiyle Misi’da yasadi. Hilafet Omer’e gecince
(99h) 6gretim Antakya ve Harran’a nakledildi ve oradan da diger beldelere yayildi.””

Dikkat edilirse her tic metinde de Iskenderiye mirasinin Antakya’ya oradan da
Harran’a gectigi bilgisi ittifakla yer almaktadir. Bu metinlere gore Iskenderiye’nin
Antakya’ya tasinmast Omer b. Abdulaziz’in hilafete geldigi yilda, yani h.99 yilinda
gerceklesmistir. Mesudi ise Antakya Okulu’nun Harran’a tasinmasinin Miitevekkil’in
hilafetiyle ayni doneme rastladigini séyler ki, bu dénem de 232/847-247/861 yillari
arasidir. Bu bilgilere gére Iskenderiye mirast yaklasik olarak 130-140 yil Antakya’da
kaldiktan sonra Harran’a gecmistir.? Filozoflarin Harran’dan Bagdat’a hicretlerinin
ise, Halife el-Mutevekkil’den sonra, yani 279/892-289/902 yillat1 arasinda saltanat
stiren el-Mutazid’in iktidart déneminde olmast gerekir ki, buna gore Iskenderiye
mirast Harran’da yaklagik olarak yarim asra yakin bir zaman kalmistir.*

Islami dénemden énce Nasturi, Yakubi ve Sabii dinlerine mensup Siiryaniler
o6nce Yunanca’yt 6grenmis bu dilden kendi dillerine pek ¢ok nakiller yapmis ve
bunlart kendi okullarinda de okutmuslardi. Arapcanin yaygmlasmasiyla birlikte
Arapcayr da 6grenerek o dile terciimeler yaptilar. Bu anlamda akli yaraticiliga
gecirecek sebepleri hazirlayanlarin Stryaniler oldugu, ¢inki onlarin akli distinmeye
sevk edip, naklettikleri ilimlerle aklt besledikleri s6ylenir.>

Yukarida actkladigimiz gibi, M.S. 415 yilinda Ortodoks resmi Hiristiyanlhigi
savunmak gerekeesiyle Iskenderiye piskoposu Cyrilin kiskirtmastyla meydana gelen
hadiselerden sonra Iskenderiye mirast Antakya’ya, bir siite sonra da Harran’a
ulasmistt. Demek ki; binlerce yillik bu devasa kulttrel mirasi ortacag Avrupa’sinda
yeniden canlanarak giiniimiize dek varlgint siirdiirecek sekilde Islim’a teslim eden
halka Harran’dir. Buna gére denilebilir ki, Harran, basta Yunan ve Mezopotamya
olmak tizere kadim kiltiiriin en 6nemli tastyict halkasidir. M.S. 2. asirdan itibaren
burada korunan bilimsel eserlerin Bagdat’a aktarimi, Sabit b. Kurra ve Yuhanna b.
Haylan gibi 6nemli bilginlerin Bagdat’a gé¢meleriyle veya Misliiman dgrencilerin

1 Mesudi, et-Tenbih ve’l-Igraf, s. 121-3’ten aktaran Nessar, s. 105; SeSen, s. 54-5.

2 Tbni Ebi Usaybia’nin Uyunul Enba, 1/116°dan aktaran Negsar, s. 105.

3 Bkz. Gutas, s. 94.

4 Ulken, s. 82; bkz. De Lacy, s. 54; diger kanallar ise sunlardir: Miislimanlarin ilk gretmenleri ve tip
alaninda en iyi mutercimler olan Nesturiler. 2-Neoplatonik spektlasyon ve mistisizmin tanitiminda
birinci derecede etkin olan Yakubiler veya Monofizitler. 3- Iran Zerdiistleri ve 6zellikle Gundisapur
Okulu. 4-Bu baglamda &zel bir pozisyonlart olan Yahudiler. Onlarin Aristotelyen felsefi gelenekle bir
iligkileri olmadi, onlarin Sora ve Pumbaditha’daki akademileti sadece kendi gelencksel seriatleri ve
Mukaddes Kitaplarinin yorumuyla ilgiliydi

5 Kumeyri, s. 186.



230 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

bizzat Harran’a gelerek orada ders almalart yoluyla gerceklesmistir.! Ancak bu
stirecte en 6nemli olgu olarak karsimiza terciime faaliyetleri ¢tkmaktadir.

Tercime olgusu medeniyetler arasindaki en 6nemli akis kanaldir. Ulken’in
ifadesi ile, ‘uyanis devitlerine yaraticihk kudreti veren terctimedir’. Hakikaten
medeni actlimmn  siirekliligini temin eden butin uyams devitleri tercime ile
baglamistir. Eski Yunan uyanist Anadolu, Fenike ve Misir tercimeleriyle, Ttrk
Uygur uyanust, Hint, Iran, Nesturi tercimeleriyle, modern batt uyanist Islim, Yahudi
ve Yunan tercimeleriyle miimkiin olmustur.?2 Pencerelerini 6tekine kapatanlar ise
eninden sonunda yok olugla tanismak zorunda kalmislardir. Mesela Osmanl’nin
yikilisint inta¢ eden nedenler arasinda 6tekinden kendisine bir kbpriiyt kuramamis
olmast yikilisin en 6nemli faktorii olarak tanimlanir. Nitekim tarih ve cografya
alaninda bir veya iki kitabin Tirkceye cevrildigi XVI. Yiizyila kadar Bat: dillerinden
yazilmis herhangi bir kitabin Miislimanlarn konustugu dillere ¢evrilmemis olmast
bu tez icin ileri surtlen bir delildit.?

Emeviler déneminde bir nevi amatéree baslayan terciime hareketi akli ilimlere
olduk¢a 6nem atfeden Abbasiler dénemiyle birlikte daha hizl, etkin, sistematik,
kurumsal ve bilimsel bir proje olarak stirdirilmistir. Bagdat’t devlet merkezi haline
getiren ve Stryanice, Yunanca ve Farsca esetlerin Arapgaya terclimesini yapan
kisileri tesvik eden Halife Mansur (136-158/753-775) zamaninda terciime faaliyeti
ciddi bir sekilde gelismisti. Dokuzuncu asrin en usta mitercimleri olan Huneyn b.
Ishak (809-873), oglu Ishak b. Huneyn (v910), Hubeys b. el-Hasan ve Sabit b.
Kurra olusan bir ekip basta felsefe olmak tizere biitiin ilim dallarina ait bir¢ok temel
eseri Arapcaya ¢evirmislerdi.

Medeniyetlerin - kendi varliklarini  strdirmeleri ve yeni inga halindeki
medeniyetlerin ise giiclii kanallar bularak beslenmeleri agisindan terclimenin rolii ne
kadar kilit bir 6neme sahip ise, mitercimlerin yeterliligi de o kadar 6nemlidir. Bu
anlamda Yunan ve Mezopotamya mirastnin Arapcaya tasinmasinda Harranl
miutercimlerin oldukca farkli ve tartisimaz bir bir Ustinlikleri vardir. Harranl
mitercimlerin gerek kaynak ve gerekse hedef dillere olan hakimiyetlerinin yani sira
bu bilimsel disiplinlere iliskin derin vukGfiyetleri onlart bu intikal konusunda
vazgecilemez kilmustir. Bu konuda su iki bilgi notu yeterince aciklayicidir: Sabit b.
Kurra’nin terciimeleri olmasaydr hig kimse hikmete dair kitaplardan istifade edemezdi, ciinkii
Yunancay: bilen_yoktn. Nitekinm onun cevirmedigi her kitap dylece kalds ve hi¢ kimse onlardan
yararlanmadr’5  Kaynaklarda s6yle ifadelete sikca rastlanir:  ‘Kitab-u  Nebat,
Aristo’nun’dur, iki makaledir, onu Neyolavus tefsir etti, Ishak b. Huneyn terciime etti,

1 Ulken, s. 79-80;Behiy, a.e., s. 173;Demirci, a.m., s. 50.

2 Ulken, Hilmi Ziya, Uyanig Devitlerinden Terciimenin Rolii, Ulken Yayinlari, Istanbul, 1997.

3 Lewis, Bernard, Modern Tiirkiyenin Dogusu, ingilizceden cev. Metin Kiratly, Tturk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1984, s. 34.

4 Taylan, Necip, Anahatlariyla Is1am Felsefesi, Ensar Nesriyat Istanbul, 1991, s. 134-5.

5 Celebi, Kesfuz Zunun, I1/1594
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Sabit b. Kurra ise o terciimeyi 1slab etti" Fihrist miellifi de Oklidesin Geometriyast
hakkinda bilgi veritken, ‘Bu kitabr Arapaya Ishak b, Huneyn cevirds, Sabit b. Kurra ise
onu 1slab etti?. Anlasilan odur ki, 6nemli kaynaklarin ekseriyetinin terciimeleri Sabit’in
kontrolinden geciyordu. Bu bilgiler Harranli miitercimlerin bu konuda ne denli
O6nemli fonksiyonlar icra ettiklerini yeterince aciklamaktadir. Zaten Fihrist’e yer alan:
‘Islimi dénemde Abdulmelik b. Mervan doéneminden itibaren riyaset koltuguna
oturan Harranllar’ 3 seklindeki baglik bile tek basina bu durumu yeterince izah
ediyor.

3-Kiiltiirleri Uzlagtirma Imkanina Sahip Olmasi

Harran’daki dini ve fikri yapinin kadim kiiltiiriin Islim’a daha rahat bir sekilde
aktarilmasini temin ettigini digtiniiyoruz. Bilindigi tizere Harran’in dini ve fikri
yapist kozmopolit bir karakter arz ediyordu. Harran’da Hiristiyan ve Zerdist
okullarin yansira bir tane de putperest okuldan s6z edilir ki, kuruculart hakkinda
kaynaklarda fazla bir bilgi yer almasa bile, bu okullarin dinf ihtiyaglara cevap vermek
tzere inga edildigi, dolayistyla bu sehirde farkli dinlere mensup cemaatlerin bir arada
yasadiklart anlagilmaktadir. Buradan hareketle Harran’da Yunan putperestligi,
Huristiyanlik, Zerdustlik dinlerinin yanusira eski Babil dinleri, Hermetik ve Gnostik
gibi kadim kiltiirlere mensup insanlardan olusan ¢ogulcu bir dinsel yapidan séz
edebiliriz. Muhtemelen bu ¢ogulcu yapi farkliliklarin birbirlerine tahammiil etme
veya birlikte yasama kaltirini gelistiren, OStekine yasama alant olusturan bir
fonksiyon icra etmistir. Birlikte yasama gelenegine sahip mekanlarin kapilar ise
heretik duruma diisenlere her zaman acik olmustur. Nitekim Ur'dan ayrilan Tbrahim
Peygamberin ikinci duragi da Harran olmustu. Bu ise zorunlu olarak ufuklarin
bulusmasint ve distincenin zenginlesmesini saglar.

Bu anlamda Harran’in Islimi dénemde kendine ait bir alan olusturmakla birlikte
o akisa pozitif bir etki olarak katilmasinda Harran kokenli Hermetik kultirin
olumlu bir rol oynadigs rahatlikla ileri siirtilebilir. Bilindigi tizere Harran Sabiileri,
kendi dini geleneklerini Hermes (Idris) veya Agathodaimon (Sit) adinda bir
peygambere kadar gotiriirler. Ibni Nedim Kindi'den, ‘Harranllarin inandigi bir
kitab1 inceledigini, bu kitabin Hermes’in, kendi oglu icin yazdigt tevhide dair
makaleler oldugunu, oradaki bilgileri tevhid konusunda gayet yetkin ve saglam
buldugunu, filozof biri ne kadar yorulsa da o kitap hakkinda herhangi bir itiraz ileri
stiremeyecegini’ aktarir.4

Sabit b. Kurra Sabiilik dininin esaslarint ve hikmetini iceren ‘Hermes’in Talimatr’
adinda Siiryanice bir eser yazmus, aynt eseri daha sonra Arapcaya gevirmisti.s
Muhtemeldir ki, ilgili dini kiltiriin Misliimanlarca vahiy kaynakhi dinler arasinda

1 Celebi, Kegfu’z-Zunun, 11/1466.

2 {bni Nedim, Fihrist, 1/371

3 Ibni Nedim, Fihrist, 1/454

4 Ibni Nedim, Fihrist, 1/444

5 Cotbin, Hentry, Islam Felsefesi Tarihi , Cev. H. Hatemi, Tletisim Yay. Ist., 1986, s. 131
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rahatlikla kabul gérmesinde bu kitabin 6nemli katkist olmustur. Harran’in bu dini
kimligi ayn1 zamanda salt sekiiler Yunan diistincesi ile ilihi kaynakli Islam diisiincesi
arasindaki karsithgt veya katiligs bir nevi yumusatarak mezkur kiltirler arasinda bir
alis-verise, hatta daha sonraki ¢abalarda ortaya konuldugu tizere bir sentez arayisina
imkan saglayan bir rol de oynamis olabilir.

Sonug

2000 yildan daha uzun koklere sahip bulunan Harran; din, bilim ve disiince
havzinda evrensel bir beserl kiiltiriin viicuda getirilmesinde, korunmasmda ve
buylk akislara katilarak yasatilmasinda oldukea etkin bir tarihsel rol oynamistir. Bu
incelemede bugiin tim insanligin ortak deger olarak sahiplendigi ve yaratlandigi bu
devasa yekun icinde Harran’in izlerini stirmeye calistk ve gordik ki, ‘Bereketli
Hilal'in dokusunu andirircasina, her an taze meyvelerini devsirdigimiz bu evrensel
agacin 6nemli kokleri Harran’t isaret ediyor.
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EGITIM TARIHI PERSPEKTIFINDE HARRAN OKULU

Sakir GOZUTOK*

ok eski ¢aglardan beri kendinden sz ettirmeyi bagsaran Harran sehrinin ismi, ilk

kez yazili belgelerde, Suriye’de dénemin en giiclii kent devletlerinden biri olan
Ebla Kralligr'nm merkezinde bulunan tablet arsivlerinde karsimiza c¢ikmaktadir.
M.O. XXIV yiizyilin 6ncesine ait olan bu bilgiler!, tarihin derinliklerinde Harran’in
merkezi bir konumda oldugunun ilk isaretleri sayilabilir.

Egitim Tarihi perspektifinden baktigimizda, Harran’da iki 6nemli unsur ile
karsilasiriz: Bunlar Sin Tapinagt ile Harran Okulu’dur.

1849 yiinda Akdeniz’de bulunan Cythera (Kithira) Adas’'nda kesfedilen eski
Akatlilara ait ve 1853 yilinda yazilmis bir elyazmasindaki bilgilere gére Sin Tapinag,
Kral Naram-Sin tarafindan M.O. 19. yiizyilin sonlarinda kuralmustur.2

Eski Mezopotamya’da Giines ve Ay ikili tanrt olarak biliniyordu. Stimerler, Ay
tanrisint Suen veya Nanna (Nannar) olarak isimlendiriyorlards, bazen de iki ismi
birlikte Nanna-Suen olarak kullanirlardi. Akadlar dSneminde Suen ismi daha sonra
“Sin” olarak telafuz edilmeye baglandi. Sin Mabedi 6zellikle Babilliler zamaninda
popiiler duruma gelmistir. Babil Krali Nabt-na’id (Nabonidus, M.O. 556-539)’in
annesi, bu tapinakta rahibe olarak gbrev yapmustir. Nabt-na’id, kiz kardesini de
Giiney Mezopotamya’da bulunan Ur (Tell Muqqayyir) sehrindeki Sin tapinagina
rahibe olarak atamustir.? Sin mabedinin sahip oldugu konumdan dolay: yéneticilerin
de yakn ilgisini ¢ektiginden, bu mabede kayitsiz kalmayan idareciler, yakinlarint din
adami olarak gbrevlendirmek suretiyle halki daha rahat yonetmenin yolunu bulmus
olmalidirlar. Nitekim Asur krali Assurbanipal de, en kigiik kardesini 652 yilmnin
baslarinda Sin mabedine papaz olarak atamigtir.*

Mari  vesikalarinda, Harran’daki ay tanmst mabedinde bir antlasmanin

* Yrd. Dog. Dr, Yizinci Yil U. Ilahiyat Fak, Din Egitimi Bilim Dali Ogr. Uyesi,
sgozutok@yahoo.com

1 Aynur Ozfirat, Eski Cagda Harran, Arkeoloji ve Sanat Yay., Istanbul, 1994, s. 35.

2 Steven W. Holloway, Assur is King, Religion in The Exercise of Power in The Neo-Assyrian
Empire, Brill-Boston, 2002, p. 391.

3 Jeremy Black and Anthony Gren, Gods, Demonds and Symbols of Ancient Mesopotamia,
British Museam Pres, 1992, p. 135.

4 Holloway, a.g.c., s. 412.
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imzalandigina dair bilgilere rastlanmaktadir. M.O. iki bin yilinin ikinci yarisina ait
Hitit belgelerinde de Hitit Krali Subbilulitima ile Mitanni Krali Mattiwaza arasinda
yapilan antlasmada Harran’in ay ve giines tannlar sahit olarak tutulmuslardir.! Pek
cok tarihi belgede Harran ismine rastlamak miimkiindiir. S6z gelimi M.O. XIV.
Yizyidaki yazili belgelerde de Harran’daki Sin tapmagindan séz edilmektedir.?
Harran ismine yer veren bu kayitlar, aynt zamanda bu sehrin tarihteki 6nemine
yapilan atiflart ifade etmektedir.

Ay tanrisinin konumunu giiglendirdigi bir sehir olan Harran’daki Sin Mabedinde
yaptlan ve “akitu” denilen dini tSrenlere Ozellikle Asurlular zamaninda kralin
elbiseleri de “katilir”’dr ve “akitu” adina Asurlularin degisik sehirlerinde diizenlenen
festivallerden biri de Harran’da kutlantyordu.? Babil ve Harran gibi schirlerde Tanr
inancindan dolay1 elit tabakanin okuryazarlik acisindan egitimli oldugu tahmin
edilmektedir.* Harran, bulundugu konum itibariyle tarih boyunca kervanlarin
glizergahinda bulunuyordu ve Ay tanrisindan dolayt uluslararast bir prestije sahipti.
Bu yizden kuzey Mezopotamya’nin yonetildigi bir merkez durumunu cogu kez
muhafaza etmistir.

Ik dénemlerden itibaren daima 6énemli bir konumda olan Sin Mabedi’nin,
Harran’a dikkatleri ¢ektigi ve bu ylizden Harran daima dini ve kiltiirin kaynastigt
bir kent olmayt basarmustir. Tarihte gesitli devletler tarafindan sik¢a el degistiren
Harran, ¢ogu zaman bir smir bélgesi olarak kalmistir. Hudut bélgesi olmasi
sebebiyle, sinirt bulanan devletler bolge halkina miisamahali davraniyorlardi. Uzun
yillar pagan kultiirtiniin varligini devam ettirmesinde bunun 6nemli bir rol oynadig
kanaatini tastyoruz. Keza Hiristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesinden sonra
Roma Imparatorluguw'nda gozden diisen antik medeniyetin devami olan Helenizm
kiltirii ve Romalilar tarafindan sapik kabul edilen Hiristiyan mezhepleri, s6z
konusu muisamahadan istifade ederek bu bélgede tutunmaya baslamislardir.6

Zaten daha énce Biiyiik Iskender doneminde (M.O. 331-323) Harran diger sehir
devletleriyle birlikte Yunan hakimiyetine girmis ve bu tarihten itibaren istilacilar ve
Yunanh gé¢menlerden dolayt bir Yunan kolonisi haline gelmistir. Harran’in bu yeni
konumu buradaki kiltiirtin Yunan kiltiirti (Helenizm) ile tanismasina sebep olmus
ve zamanla Harranlhlar, kendi geleneksel yildiz-gezegen kiltiirine dayalt
politesit/ paganist din anlayslarint Helenizm etkisinde yeniden yorumlamaya yoluna
gitmislerdir. Helenizm etkisindeki Harranlilar, her ne kadar dinsel agidan eski Yunan
geleneginden etkilenseler de binlerce yidir adeta kendileriyle 6zdeslesmis olan
gezegen kiltiine dayali politeizmden asla 6diin vermediler.”

1 Fikret Istltan, Urfa Bolgesi Tarihi, I.U. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1960, s. 5.

2 Ozfirat, a.ge.., s. 45.

3 Holloway, a.g.e., s.. 275.

4 Holloway, a.g.e., s. 292.

> Holloway, a.g.c., s. 404.

¢ Ramazan Sesen, Harran Tarihi, T.D.F. Yay., Ankara, 1990, s. 8.

7 Sinasi Gundiz, Anadoluda Paganizm Antik Dénemde Harran ve Utrfa, Ankara Okulu Yay.,
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1081 yilinda Numeyriler adina Harran valisi olan Yahya b. Satir, Sabiilere ait son
mabedi yikarak buradaki putperestlerin varligina son vermistir.!

Harran Okulu’nun Kurulugu

Bilindigi gibi roma Imparatoru Justinian, hocalarmnin dinsizlik admna egitim
yaptiklart gerekeesi ile Atina Okulunu kapatmistir. Bu zaman zaman karsilasilan bir
durumdur. Nitekim daha énce 482 yilinda Imparator Zeno da Urfa Okulu’nu
kapatmistr2 529 yilinda Roma Imparatoru Justinian Atina’daki Neoplatonist
anlayisina sahip okulu kapattiginda burada toplam yedi filozof aktif gbrevde
bulunuyordu.’ Bu filozoflar, okullart kapatildiktan sonra Pers htkimdart I. Hiisrev
tarafindan kabul gbrdiler, s6z konusu filozoflani Cindisapur kentine yerlestiren
hiikkiimdarin bizzat kendisi de bunlardan felsefe dersleri almistir. Daha sonra
Bizanslilar ile 532 yilinda antlasma yapilmast izerine Iran Hikiimdarina siginan
filozoflar geri génderilmislerdir. Bu filozoflardan Simplicius, Perslerin sinirina yakin
olan Harran’a yerlestis Tarihgi Agathias’as gore, Iskenderiye’deki rakibi John
Philoponus ile eskiden girdigi siddetli bir polemigi devam ettiren Simplicius, geti
dénmeyip burada Neoplatonist bir anlayisa sahip olan Harran Okulu’nu kurdu ve
Omrintn geriye kalan kismini Harran’da gecirdi.” Dolaysiyla simdiye kadar ne
zaman kuruldugu mechul olan Harran Okulu’nun 532 yilt veya sonrasinda filozof
Simplicius tarafindan kuruldugu aciga ¢ikmis olmaktadir.® Bu bilgiler, ayn1 zamanda
paganist bir toplum olan Harran y6resinde neden paganist anlayisa sahip degil de,
Neoplatonik ve Hermetik anlayisa sahip bir okulun bulundugunu da aciklamaktadir.

Bu tatihten sonra Harran’da eskiden beri 6nemli bir mevkii olan Sin mabedi ile
birlikte Harran Okulu da hayatiyetini Islam’in hakim oldugu doénemlerde dahil
olmak tizere on birinci yiizyila kadar devam ettirmislerdir.” Gercektende Harran’in
640 yilinda Misliimanlar tarafinda fethedilmesinden!® sonra Harran Okulu belki de
tarihinin en parlak dénemini yagamustir.

Iskenderiye’de bulunan meshur okulun cesitli sebeplerle zayiflamasindan sonra

Ankara, 2005, s. 33.

I Sesen, age.,s. 17.

2 De Lacy O’leary, How Greek Science Passed to The Arabs, Routledge, First Published, London,
1948, p. 57.

3 Averil Cameron, The Mediterranean World in Late Antiquity AD 395-600, Routledge, 1993, p. 134.

4 M. Mahfuz Séylemez, Bilimin Yitik Sehri Ciindisapur, Arastirma Yay., Ankara, 2003, s. 78.

5 John Marenbon, History of Philosophy: Medival Philosophy, Volum 3, Routledge, 1998, p. 25.

6 Agathias Scholasticus (536- 582/594), Imparator Justinian déneminde yasams ve daha sonra “On
The Reign of Justinian” adlt 5 ciltlik bir eserde s6z konusu dénemi kaleme almustir.

7 Cameron, a.g.c., s. 134.

8 J.A.S. Evans, Age of Justinian: The Circumstances of Imperial Power, Routledge, 2000, p, 70.

 Jonathan P. Berkey, Formation of Islam: Religion and Society in The Near East, 600-1800,
Cambridge University Press, 2002, p. 99.

10 Tbn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Daru Sadr, Beyrut, 1979, c.2, s. 562; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-
Muluk, Miessesetu’l-A’lam 1i’l-Matbuat, Beyrut, 1998, ¢.3, s. 456.
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burada bulunan hocalar kitaplariyla birlikte Omer bin Abdulaziz (717-720)
zamaninda Antakya Okulu’na gelmislerdir. Yaklasik 130 veya 140 yil Antakya’da
devam eden 6gretim daha sonra Harran’a intikal etmistir.! Hocalarn kitaplariyla
birlikte bu seyahatini “Ta’lim Meclis’nin seyahati olarak nitelendiren Tarihci
Mes’udi, Harran’a gecisin Miutevekkil (847-861) zamaninda oldugunu ve Mu’tazit (
892-901) déneminde buradan da Bagdat’a tagindigini ifade etmektedir.?

Konu ile ilgili bize intikal eden ve Farabi’den aktarilan bir baska bilgi soyledir:
Ogretim Islam’dan sonra Iskenderiye’den Antakya’ya intikal etti ve burada bir tek
ogretmen kalincaya kadar uzun siire devam etti. Buradan mezun olan iki kisinin
beraberinde bir ¢ok kitap bulunmaktaydi. Bunlarin birisi Harranli digeri ise
Mervliydi. Mervli olann yaninda da iki kisi egitim gordi. Bunlar Tbrahim el-Mervezi
ve Yuhanna b. Haylan idi. Harranllardan ise Israil el-Askaf ile Kuveyri egitim
gordiiler. Bunlarin ikisi de bilahare Bagdat’a gectiler. Israil el-Askaf din isleri ile,
Kuveyl ise 6gretimle mesgul oldu. Yuhanna b. Haylan da mensup oldugu dinin
isleri ile ugrastt. Bagdat’a gidip orada ikamet eden Ibrahim el-Mervezi, Metta ibn
Yunan’dan mantik 6grendi. Farabi de Yuhanna b. Haylan’dan ilim 6grendigini ifade
etmektedir.

Yukaridaki bilgilere gore, Islam’in fethinden énce felsefi bir okul olarak mevcut
olan Harran Okulu, Miisliimanlarin hakimiyetinden sonra ikinci bir felsefi dalgayla
desteklenmis olmaktadir. Bu durumda Antakya’dan gelen hocalarin yaklasik kirk yil
burada kaldiklart ve sonra Bagdat’a tagindiklart diigtiniliince, yeni gelen filozoflarla
baslayan Harran’daki 6gretim siirecinin pek fazla siirmedigi anlasiimaktadir.

Hermetik edebiyatin Arap kiltiirtine bu tarthten 6nce girdigi gbz Oniinde
bulunduruldugunda, Harran eckolinin en azindan “Talim Meclisi”nin, Islam
kiltiiriinde  tesirlerini gérdigimiiz Hermetik anlayisin  tek kaynagi olmadig
anlastlmaktadir. Hermetik anlayisin ana kaynaginin Iskenderiye oldugu distiniliirse,
Islam diinyasinin bu anlayssla ilk tanismasinin Iskenderiye ve onun Filistin’deki
uzantilar vasttastyla oldugu ve ikinci kaynagi ise Harran Okulu oldugu acikliga
kavusmus olmaktadir. Tskenderiye Kiitiiphanesi'ndeki kitaplarn Misliimanlara ilk
intikali, Muaviye’nin torunlarindan “Emevilerin Filozofu” olarak bilinen Halid b.
Yezid’in (61.85/704) halifelik umutlarint Mervan b. Muhammed’e kaptirdiktan sonra
kimya ve astrolojiyle ilgili bir ¢ok kitab1 Arapga’ya terciime etmesiyle baglamist1.>

Harran Okulw'nun Tslam diinyasindaki 6nemi, bu okulda verilen egitimden cok,
burada yetisen alimlerin biraktiklar: tesirlerden kaynaklanmaktadir. Burada yetisen

1 Ali Sami en-Nessar, Islamda Felsefi Diigiincenin Dogusu, insan Yay. Istanbul, 1999, c.1, s. 144.

2 Mes’udi, et-Tenbih ve’l-Israf, Daru’t-Turas, Beyrut, Ts., s. 105.

3 Max Meyerhof, “Mine’l-Iskenderiyye ile’l-Bagdat” Arapcaya Terc: Abdurrahman Bedevi, et-
Turasu’l-Yunani fi Hadarati’lislamjyye, Daru’l-Kalem, 4. Bsk., Beyrut, 1980, s. 61, 62.

4 Muhammed Abid el-Cabiti, Arap Aklinin Olusumu, Cev: Ibrahim Akbaba, Iz Yay., Istanbul, 1997,
s. 228.

5 Mustafa Demirci, “Antik Yunan Kitaplarinin Abbasiler Bagdat’ma Yolculugu”, Islamiyat
Dergisi, ¢.7, say1: 2, 2004, s. 46.
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tnli simalarin baginda Sabit b. Kurra (821-901) gelmektedir. Harran’da yetisen bu
cok yonli filozof zat 6zellikle tip alaninda ismini duyurmustur.! Benu Musa ailesi
olarak bilinen Musa b. Sakir’in oglu Muhammed b. Musa ile karsilasmis ve O’nun
evinde kendisinden dersler almistir.2 Bagdat'ta Benu Musa ailesi ile birlikte tcret
karsiliginda terciime faaliyetlerine katilmustir.> Kendi oglu Sinan, torunu Ibrahim’in
ayni mesleklerde mahir olmalart*, 6gretimin ferdi tesebbiisletle sekillendigi kanaatini
uyandirmaktadir.

Harran, kiltirel ve egitim acisindan zayiflama dénemine girdigi bir esnada
Muslimanlar tarafindan  fethedilmistir. Harran, Miuslimanlarin  hakimiyetine
girdikten sonra tam bir ilim merkezi hiiviyetine yeniden birtinmiistir. Geleneksel
Harran dinine bagli olan veya bu gelenekten gelen Harranli bilim adami ve
dustnirler disinda, burada bir ¢cok Misliman alim de yetismistit. Astronomi
calismalariya taninan tnlii Battani, Fbu Katade, Ibn Hemdan ve benzeri Harranlt
Miisliiman bilim adamlart arasinda siiphesiz en 6énemlisi, ¢esitli alanlarda bes ylizden
fazla eser yazdigi rivayet edilen wnlii Islam alimi Takyiddin Ahmed ibn
Teymiyye’dir (1263-1328).5

Harran Okuluw'nun Islam diisiince diinyasinda etkileri diisiiniildiigiinden daha
fazla olmustur. Ozellikle yapilan terciimeler vasitastyla pek ¢ok diistintiriin Hermetik
ve Neoplatonik distncelerden etkilendigi bilinmektedir. Bu anlayisin en kokli
temsilcisi olan okullar, yukarida da ifade edildigi gibi Iskenderiye Okulu ile Harran
Okulw’dur. S6z konusu etkiler 6zellikle Tbn Sina’nmn “Salaman ve Absal”inda, Ibn
Tufeyl'in “Hay bin Yakzan”mnda, Sthreverdi'nin “el-Gurbetu’l-Garbiyye”sinde ve
diger felsefeci Islam Sufilerinin eserlerinde rahatlikla gérillmektedir. Yeni yapilan
arastirmalar, Hermesci felsefi gruplarnin ik kurucusunun Ammonuis Sakkas
oldugunu ortaya koymustur. Sakkas, Iskenderiye Okulwnun ilk filozoflarindandir.¢

Harranlt mitercimlerin bastan beri felsefi ilimleri aktarma ve Ogretmede son
derece etkili idiler. Felsefi ilimleri Arapgaya aktaran ve Ogreten bir grup olarak
Harranli bilgin ve ¢evirmenlerin kendilerine 6zgii teoti ve gbriislerinin yayilmalart da
dogal olacaktr. Aynt anda Yunan felsefesi ile Islam dinini kendi felsefeleri araciligiyla
okuyorlardi. Bu etkinlik, Harran’a 6zgii kavram ve prensiplerin Islam diinyasina
sizmasina yol agmustir. Buna filozoflarin engin ilim, diizgin ahlak ve azinlhklar
olarak hallerine riza gésterme gibi vasiflart sebebiyle biiyiik saygi ve takdir hisleriyle
karsilandiklart ve sayica az olmalari hasebiyle siyasi bakimdan onlara glivenildigini
de disindtgimiizde’ etki alanlarnin artmasini  rahatlikla  anlayabilmekteyiz.

! Kadi Ebu’l-Kasim Said b. Ahmed el-Endulusi, Tabakatu’l-Umem, Matbaatu’s-Saade, Mistr, Ts., s.
50, 57.

2 Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali ibni’l-Kadi’l-Esref Yusuf el-Kifti, Ahbaru’l-Ulema bi Ahbari’l-
Hukema, Mektebetu’l-Mutenebi, Kahire, Ts., s. 81.

3 Ibn Nedim, Fihrist, Tah: Seyh Ibrahim Ramazan, Daru’l-Maarife, Beyrut, 1997, s. 301, 302.

+ Bl-Kift, a.g.c., s. 42.

5> Gindiz, age., s. 44.

¢ En-Nessar, a.g.c., s. 235.

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Terc: A. Said Aykut, Kitabevi Yay., Istanbul,
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Miisliiman 6grencilerin egitiminde gittikce artan sayida Sabii, Hiristiyan ve Zerdustl
ogretmene gorev verilmesi ve bunlarin derslerini Arapga anlatmalari!, cogu zaman
bunlarin  yabanci disiincelere baglt olduklarini unutturuyordu. Bu da etkili
olmalarini saglayan bir bagka unsurdu.

Harran Okulu’nun tarihte oynadigi 6nemli roldi, yakin bdlgelerdeki diger okullara
gore ¢ok daha eski, daha etkili ve uzun siireli oldugundan her dénemde kendisinden
s6z ettirmeyi bagarmistir. Muslimanlarca fethedildikten sonra eski okul varligint
uzun siire devam ettirmese de Harran bir ilim merkezi olarak kalmaya devam
etmistir. S6z gelimi Nurettin Zengi (1118- 1174) déneminde, kendisi ile yakin ve
adeta rekabet halindeki Urfa’da bir medrese varken Harran’da dért adet medrese
egitim ve 6gretimde bulunmaktaydi®. Bu da sonraki dénemlerde bile Harran’in bir
ilim merkezi olarak kabul g6érdiigiinii ortaya koymaktadir.

Bilindigi tizere 1262 yilinda Mogol istilast ile sehir ¢ok koti bir sekilde tahrip
edilmis ve bundan sonra Harran bir daha eski 6nemine bir tiitlii kavusamamistir. Bu
tahribatla birlikte yillarca 6nemli bir egitim kurumu olarak karsimiza ¢ikan ve felsefi
yonityle tebariiz eden Harran Okulu da kapanmis olmaktadir.

2003, s. 140.

! Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, iz Yay.,
Istanbul, c. 1, s. 253. '

2 Dogustan Giiniimiize Biyiik Islam Tarihi, Red: Hakki Dursun Yildiz, Cag Yay., Istanbul, 1989,
c. 14,s. 84.
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FARABI’NIN EGITIM GORUSLERINE HARRANLI
DUSUNURLERIN ETKISI

Suayip OZDEMIR#*

The Harranian Thinkers’s Effect To Farabi’s Thoughts of Education

Abstract

arran has an important standing from the standpoint of the secience

historical. It had been one of the most centres of secience and thought
especialy in the seventh and the eighth century. At that period there was a school
which the neath of Hellenistic’s effect. Harran School had acted a part in transition
Hellenistic culture and thought to Moslem world.

In the year of 640 Harran had passed under the administration of Islam. After
this it had sustained its importance from the standpoint of the philosophy and
secience. A lot of scholar Harranian had taken office at the actions of translation at
the period of the Abbasian.

The secientefic actions which there were in Harran had it bringed the centre of
attraction. Grand Turkish Moslem thinker Farabi had come to Harran and had
taken lessons of logic and philosophy from Yuhanna b. Haylan. These lessons had
impressed his secientefic personality effectively. Therefor Farabi had diffused the
bases of Aristo’s logic and his philosophy. Farabi who has the base of deep rooted
logic and philosophical had put forward also the principles of philosophy of
education which are his own.

bu Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, Ttrk asillidir. Turkistan’da

Mevaraiinnehir’deki Farab vilayetinin Vesic kasabasinda diinyaya gelmistir. Tleri
gelen bir aileye mensuptur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber 870
veya bu tarihe yakin yillarda dogmus olabilecegi kabul edilmektedir.!

* Dog. Dr., Inénii U. Tlahiyat Fak. Ogr. Uyesi, sozdemir@inonu.edu.tr

1 Mehmet Bayrakdar, Iskim Felsefesine Giris, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1988, s. 200-201, Ibrahim Agah Cubukeu, Istim Diigiindirleri, Ankara Universitesi Hahiyat Fakultesi
Yayinlari, Ankara, 1977, s. 23, Hilmi Ziya Ulken, Esk/ Yunan'dan Cagdag Diisiinceye Dogru Lskim Felsefesi
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Farabi, ilk tahsilini Merv’de yapmustir.! Daha sonra Bagdata gitmistir. Bagdat’ta
Ebt Bekr b. Serrac’tan Arapga nahiv dersi almus, Ebu Bisr Metta b. Yunus’tan
mantik 6grenmistir. Bagdat’tan Harran’a giderek Yuhanna b. Haylan’dan mantik ve
felsefe dersi almistir. Sonra tekrar Bagdata dénmus ve Aristo felsefesi Uzerinde
calismaya baslamustir. Bagdat'tan Sam’a, sonra Misir’a gitmis, oradan hayatinin
sonuna kadar kaldig1 Sam’a tekrar dénmdustiir.2

Farabi, ¢ok iyl bir tahsil gérmistir. Dilbilgisi, felsefe, psikoloji, musiki,
matematik, astronomi ile zamanin diger ilimlerini Sgrenmistir.? Metafizikten
musikiye, mantiktan siyasete, matematikten tibba kadar, felsefi ilimlerin her
sahasinda esetler yazmistir* Farabi’ye, felsefi ilimlerdeki yetenek ve biyik
mertebesi, Yunan felsefe ve mantginin Islim diinyasina girisi ve dogru
anlasiimasma katkist sebebiyle “Birinci Ogretmen Aristo’dan sonra, Ikinci
Ogretmen” unvant verilmistir.5

Farabi’nin egitim gorisleri sistemli olarak incelenmediginden bir ¢ok yazar" onu
egitimci olarak degil sadece bir filozof ve distniir olarak gérmektedir. Oysa Farabi,
Tirk egitim tarihinde ilk kez dogrudan “egitim bilimi’ne iliskin gbrisler ileri siiren

Kaynaklar: ve Etkileri, Ulken Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 53, Fahrettin Olguner, Farabi, Akademi
Kitabevi, Izmir, 1993, s. 9-10, Kazim Sartkavak, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 1977, s. 98.
Gubukeu, Istim Diigiiniirlers, s. 23.
Bkz., Bayrakdar, a.g.e., s. 200-201, T. J. De Boer, Islint'da Felsefe Taribi, Cev., Yasar Kutluay, Ankara,
1960, s. 75-76, Gubukeu, Iskim Diigiiniirleri, s. 23, De Lacy O’leary, Islim Diigiincesi ve Taribteki Yeri,
Cev., Hiiseyin Yurdaydin, Yasar Kutluay, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1971, s. 94-95, Ulken, Lsiim Felsefesi, s. 53, Mehmet Dag, Hifzurrahman R. Oymen, Islim Egitim Taribi,
Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1974, s. 21-22, Sarikavak, a.g.c., s. 98-99, Olguner, a.g.e., s. 9-10,
Macit Fahti, Iskin Felsefesi Taribz, Cev., Kasim Turhan, Tklim Yayinlart, Istanbul, 1987, s. 91, Henry
Laoust, Iskin’da Apyribkgr Goriigler, Cev., E. Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli, Pinar Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 172.
3 Bayrakdar, a.g.e., s. 201, Henry Corbin, Tslim Felsefesi Taribi, Tletisim Yayinlart, Istanbul, 1994, s. 286,
Gubukeu, Iskim Diigiincesi Hakkmda Aragtirmalar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
Ankara, 1972, s. 41, Burhan Ulutan, Farabi Felsefess, Tiirk Diinyast Arastirmalar Vakfi, Istanbul, 1999,
s. 14.
Ahmet Ates, “Farabi’nin Eserlerinin Bibliyografyasi1”, Belleten, C. XV, Sayr: 57, Ankara, 1951, s. 175-
192, O’leary, a.g.c., s. 96, Boer, a.g.e., s. 77, Oliver Leaman, Ortagad Istam Felsefesine Giris, Cev. Turan
Kog, Rey Yayincilik, Kayseri, 1992, s. 20, Cubukeu, Istim Diigiiniirleri, s. 23, Ulken, Islim Diigiincesi,
Ulken Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 165, Ulken, Upyanzs Devirlerinde Terciime, istanbul, 1935, s. 117.
5> Boer, a.g.e., s. 76, Leaman, a.g.c., s. 20, Bayrakdar, a.g.e., s. 201, Corbin, a.g.e., s. 286, Mechmet Aydin,
Tiirklerin Felsefe Kiiltiiriine Katkilar:, Atatiirk Kaltir Merkezi Baskanligr Yayinlari, Ankara, 1997, s. 2,
Ulutan, a.g.e., s. 14, Sarikavak, a.g.e., s. 99.
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* Ornegin, iki ciltlik Pedagoji tarihi adli kitabinda énemli sayilmayacak bir cok Batili egitimciye yer
veren H. Fikret Kanad, Farabi ve Ibni Sina’yt kitabina almamistir. Béylesine 6nemli ve eski Tiirk
egitim digunirlerinin  6gretmen yetistiren kurumlarimizda yillarca okutulan bir kitapta yer
almamasinin biiytk bir eksiklik oldugunu disiniiyoruz. Oysa bu kisiler, ylizyillar sonra Bati’da ortaya
ctkan Rousseau vb. egitimcilere ilham vermistir. (Bkz., Yahya Akylz, “Tirk ve Dunya Egitim
Tarihinde Farabi”, Egitinm Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C. 15, Sayr: 2, Ankara, 1982, s. 82.)
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bir distintirdir.!

Biz tebligimizde biiyiik Tiirk Islam distiniirii Farabi’nin egitimle ilgili goriislerine
yer verecegiz. Ancak Once bilim ve duslince tarihinde 6nemli bir merkez olan
Harran tzerinde duracagiz. Daha sonra Harran’li bir bilgin olan Yuhanna b.
Haylan’in, Farabi’nin egitime dair gorislerinin sekillenmesindeki etkisine agtklik
kazandiracagiz.

A. Harran’in Bilim ve Diisiince Tarihindeki Yeri

Harran, Urfa ve Surug gibi yerlesim merkezlerinin de i¢inde yer aldigi ve tarihte
“Diyar-1 Mudar” olarak gecen bélgenin en Snemli yerlesim merkezlerinden
birisidir.2 Tarihsel kaynaklarin burayt 10 2000’lere dayandirmasi® ve bélgedeki en
eski arkeolojik buluntularda Harran adma rastlanmasi, buranin tarithi 6nemini
gostermesi agisindan oldukea kayda degerdir.*

Bir Mezopotomya schri olan Harran, bilim tarihi acisindan énemli bir gecmise
sahiptir.> Makedonyali Iskender’in fethi iizerine bir ok Yunanl buraya yerlesmistir.
Fisagorculuk ve Yeni-Eflatunculuk buradaki en yaygin felsefi distince olmustur.
M.O. IIL. yizyidan itibaren bu felsefi dustincelerle yerel inang olan Sabiilik
karismistir. Béylece bir gesit Sabii Helenistik distince olusmustur.

Harran, Ozellikle yedinci ve sekizinci yizylda en 6nemli ilim ve distnce
merkezlerinden biri olmustur. O dénemde Harran’da Pagan Okulu vardi Kurulusu
hakkinda kesin bir bilgi olmamakla beraber, bu okul Helenistik etki altindaydu.”
Antakya “Eskul” medresesinin kapanmastyla bazi din ve ilim adamlart Harran’daki
okula gelmisti. Buradaki 6gretim matematik, astronomi, kozmografya ve felsefe gibi
ilimleri kapsamaktaydi.® Harran okulu, Yeni-Eflatunculuk ve Fisagorculugun Islim
dinyastna gecisinde biiyiik rol oynamistir.?

Bu bélgede Hiristiyanlik, devlet dini olduktan sonra, merkezi Harran olan eski
din séndirilmeye calistimistir. Buna ragmen Kilise ileri gelenleri Harran’dan daima
bir putperest sehri olarak bahsetmektedirler. Harran’a piskoposlar tayin edilmesine,

U Akytiz, Tiirk Egitim Taribi, Kultir Koleji Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 22.

2 Bkz., Sarikavak, a.g.e., s. 22, Ramazan Sesen, Harran Taribi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1993, s. 3, Sesen, “Harran”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islim Abnsiklopedisi, C. 16, Istanbul, 1997, s. 237,
Fikret Isiltan, Urfa Bolgesi Taribi, Istanbul, 1960, s. 5, T. H. Weir, “Harran”, Iskim Ansiklopedisi, C. 5/1,
MEB, Eskischir, 1997, s. 300.

3 Sibel Ozbudun, Hermes’ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déntisiim Dinamikleri, Utopya Yayinevi,
Ankara, 2004, s. 192.

4Isdtan, a.g.e., s. 3-5.

5 Weir, “Harran”, C. 5/1, s. 300, Boer, a.g.c., s. 13, Sesen, “Harran”, C. 16, s. 239.

¢ Bayrakdar, a.g.c., s. 40, Sarikavak, a.g.c., s. 28.

7 Sarikavak, a.g.e., s. 28.

8 Ali Sami en-Nessar, Iskim 'da Felsefi Diigiincenin Dognsu-I, Gev., Osman Tung, Insan Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 295, Ahmed Emin, Fecrii’l Iskim, Cev. Ahmet Serdaroglu, Kili¢c Kitabevi, Ankara, 1970, s.
208, O’leary, a.g.c., s. 35, Bayrakdar, a.g.e., s. 40.

9 Bayrakdar, a.g.e., s. 40.
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hatta burast miislimanlar tarafindan fethedilmesine ragmen, putperestligin merkezi
olmaya devam etmistir.!

Harran, Islim idaresine gectikten sonra da (640) felsefe ve bilim acisindan
Onemini devam ettirmistirt. Harran’in en parlak devri Emevilerin sonlarinda
baslamistir. Emevi halifelerinden Mervan II (744-750) bir ara devletin idare
merkezini Harran’a tasimistir.2 Omer b. Abdiilaziz hilafete gectiginde, ilmi biitiin
tlkeye yaymayt amaglamis ve bu amaca yonelik olarak Antakya ve Harran’t ilmi
arastirmalarin yapidigi birer merkez yapmugtir.?

Harran, Islam tarihinde dini ilimlerin ve tarih yazarliginin 6nemli merkezlerinden
biri olmustur. Bu sehirde hadis,* fikih, tefsir ve tarih® gibi ilim sahalarinda degerli
esetler yazan pek ¢ok alim yetismistir.6

Harran’lt pek ¢ok bilgin Abbasiler dénemindeki terciime ve te’lif faaliyetlerinde
o6nemli rol oynamustir. Pek ¢ok eseri Yunanca ve Siryanice’den Arapga’ya
cevirmisler, yeni kitaplar yazmuslardir. Bu alimler arasinda Sabit b. Kurra ile oglu
Sinan, torunu Ibrahim ve Bettani 6nemli yer tutmaktadir.”

Helenistik kiltiir ve disiincesinin yani sira Hermetik gelenegin de Islim
diinyasina aktariminda bir koprii gérevi tstlenen Harran’da® o dénemdeki ilmi
faaliyetler, burasini bir cazibe merkezi haline getirmistir. Pek ¢ok bilgin Harran’a
gelip, buradaki bilginlerden ders almistir. Bunlardan biri de orta ¢agin ilk buytk
filozofu ve tarihin timiinin kalbur Gstii diistiniird olan Farabi’dir.®

Farabi Harran’da belli bir siire bulunmustur. Bu stre icerisinde o giinkd mutat
olan egitimini tamamlamus, felsefe ve mantik konusunda yetkin biri olan Yuhanna b.
Haylan’dan mantik dersi almistir. Ozellikle “Kitab el-Burhan1 (Ikinci Analitikler)
okumustur.10

1 Weir, “Harran”, 5/1, s. 300, Emin, a.g.e., s. 208, Sesen, “Harran”, C. 16, s. 237, O’leaty, a.g.c., s. 79-
80, Ozbudun, age.,s. 193, Ulken, Uyanzs Devirlerinde Terciime, s. 90, Sarkavak, a.g.e., s. 21, Sesen,
“Terciime Faaliyetleri”, Redaktér: Hakkt Dursun Yildiz, Dagugtan Giiniimiize Biiyiik Iskam Taribi, C. 3,
Cag Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 454, Sesen, a.g.c., s. 53-54.

2 Ulken, Uyanss Devirlerinde Terciime, s. 90, Weir, “Harran”, 5/1, s. 300, Sarikavak, a.g.e, s. 25, 30.

3 Ulken, Uyanis Devitlerinde Terciime, s. 84.

4 Harran’da yetigen hadis alimleri i¢in bkz., Mehmet Dilek, “Harran’da Yetismis Hadis Bilginleri”,
Harran Universitesi f/al@/m‘ Fakiiltesi Dergisi, C. X1, Sayt: 6, Utfa, 2003, s. 95-113.

5 Harran’h tarih kitabt yazatlan icin bkz., Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, 11, Beyrut, tsz, s. 236.

6 Sesen, a.g.e., s. 83. (Haran’da yetisen Islam alimlerinin bazilar sunlardir: Nadr b. Arabi, Ebu’l-Hasan
Mahled b. Yezid, Ali b. isi el-Usturlabi, Ahmed b. Abdilmelik, Ebt Katade, Esed b. Furit, Ebu
Aribe, Ibn Masevey ve ibn Hamdan. Bkz., Sesen, “Harran”, C. 16, s. 240, Sesen, a.g.e., s. 83-113)

7 Bu konuda bkz., Boer, a.g.c., s. 13-14, Sarikavak, a.g.e., s. 30, 33-43, O’leary, a.g.c., s. 77, 80, Sesen,
“Harran”, C. 16, s. 239, Weir, “Harran”, 5/1, s. 300, Sesen, a.g.c. s. 59-72.

8 Ozbudun, age., s. 192-193.

9 Adnan Sayil, “Bilimin Tarihsel Gelismesine Turklerin Katkilatt”, Ulnslararas: Ibn Tiirk, Harezpmi,
Farabi, Beyriini ve Ibn Sina Sempozynmu Bildirileri, Ankara, 1985, s. 9.

10 Nessar, a.g.e., 1, s. 143, 150, 151, Ulken, Uyanzg Devirlerinde Terciime, s. 111, Fahri, a.g.e., s. 92, O’leary,
ag.e.,s. 95, Boer, a.g.c.,s. 75, Cubukeu, Istim Diigiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 41, Bayrakdar, a.g.e.,
s. 201, Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet 1/ akfi Islinm Apnsiklopedisi, C. 12, Istanbul, 1995, s. 146,
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Farabi, Yuhanna b. Haylan’dan ders aldigi sirada hem matematik ve edebiyat
konularini, hem de Hiristiyan Ortacagrnda okutulan Trivium (gramer, belagat,
mantik) ve Quadrivium (Geometri, Astronomi, Matematik ve Mizik) derslerini
okumustur. Boylelikle o matematik alaninda genis bir bilgiye sahip olmus, musiki
alaninda sayisiz eserler vermis ve bir takim yeni buluslar yapmustir.!

Farabi’nin Yuhanna b. Haylan’dan aldi§1 mantik ve felsefe derslerinin onun ilmi
sahsiyeti Uzerindeki etkisi biyik olmustur? Bu sayede Aristo mantifinin ve
felsefesinin esaslarina niifuz etmistir. Ancak Farabi daha sonra kendine ait felsefi
dustincesini olusturmustur. Blytk bir mantik ve felsefi temele sahip olan Farabi,
ayni zamanda egitimle ilgili gbriislerini ortaya koymustur.

B. Farabi’nin Egitim Uzetine Gorigleri
Farabi'nin egitimle ilgili g6riislerini ana hatlari ile su basliklar altinda ele alabiliriz.

1- Egitim Tanmmlamasi

Farabi, egitim ile Ogretimi birbirinden ayirmakta ve farkli sekilde
tanimlamaktadir:

“Ogretim, milletler ve sehirlerde nazari (kuramsal) erdemleri var etme demektir. Egitim ise,
wmilletlerde ahliki erdemleri ve is sanatlarimi var etme yointemidir. Ogretim konusmayla baglar.
Egitim, milletlerin ve sebirlilerin kendilerinde bu isleri yapma azmini tabrik etmek suretiyle,
ameli (wygnlamaly) durumlardan dogan isleri yapmakta aliskanlik yoluyla bagslar: Onlardan
dogan huylar (meleke) ve isler onlarm rublarima héakim olmalidir ve onlara dsikms gibi
Yapilmalidir. Azim, s6zle veya isle ortaya konabilir.”

Farabi’nin egitimle Ogretim arasinda yaptdi bu ayirim, Sgretimin kuramsal,
egitimin de davranis degistirmeye agirlik veren bir ugrast oldugu anlayisina
uygundur.*

Farabi 6gretimle egitim arasina dncelik ve sonralik diye nitelendirebilecegimiz bir
zaman mefhumu sokmaktadir. Fakat o, O&gretimle egitimin aynt anda
gerceklesebilecegini de séylemektedir.

Farabr’nin egitim taniminda, 6zellikle uygulamali egitimle ilgili olarak, aliskanlik,
meleke kesbetme, azim, kararlilik ve meslegi sevme gibi hususlara dikkat ¢ekmesi
mesleki egitim acisindan 6nemli hususlardir.

Sarikavak, a.g.e., s. 98-99.

1 Cavit Sunar, Iskim’da Felsefe ve Farabi I, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayimnlari, Ankara, 1972,
s. 19, Boer, a.g.c., s. 76, Sartkavak, a.g.e., s. 100.

2 Sarikavak, a.g.e., s. 101.

5 Parabi, Tahsilu’s-Sa’ade, (Farabinin Ug¢ Eseri, Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi, Aristo
Felsefesi), Cev. Huseyin Atay, Kiltir Bakanligt Yayinlari, Ankara, 2001, s. 40-41.

+ Akyliz, a.g.e.,s. 22.

5 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, Sehir Yayinlar, Istanbul, 2000, s. 164.
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2- Ogreticileri Tasnifi

Farabi, Gg tiir egiticiden s6z etmektedir:

Alle reisi, aile fertlerinin egitimcisidir.

Ogretmen, ¢ocuk ve genglerin egitimcisidir.

Aile reisi ve 6gretmen, egittikleri kisilerden bazilarinin huyunu yumusaklikla,
ikna ile, bazilarinin huyunu da zotla sekillendiritler.!

Farabi'ye gore 6gretmen bir kilavuzdur. Insan, mutlulugun ne oldugunu ve bu
konuda ne yapmast gerektigini kendi basina bilemez. Bu amag icin 6gretmene
ihtiya¢ duyar.2

Devlet bagkani, milletin egitimcisidir.

3- Hiikiimdar ve Devlet Yénetimi Ile Egitim Arasindaki Iligki

Milletinin egitimcisi olan hiikiimdar, aile reisi ve 6gretmenin yaptigt gibi bazen
ikna, bazen zorlama yontemine basvurabilir. Fakat egemen olduklar bireylerin
coklugu dolayistyla hiikiimdarin isi daha yiikli ve giic oldugu gibi, ¢ok daha biuyik
bir bilgi ve beceri gerektirir.3

Farabi'ye gbre devlet baskaninda dogustan su yetenek ve 6zelliklerin bulunmast
gereklidir:

“Viiendu tam, organlar: saglam olmalide, kavrayis: yiiksek olmalidir, hafizas: ghiclii
olmalidsr, uyanik ve eki olmalidr, giizel konusma sanatinz bilmelidir, 6gretme ve igrenmeyi
sevmeli, kendini bu ngrasiya kaptimaly, her seyi kolayca dgretmesini bilmelidir, yeme ve igmeye,
kadinlara diiskiin olmamaly, oyundan sakmmalider, dodrulugu ve dodrular: sevmels, yalandan ve
yalancilardan nefret etmelidir, ulu olmaly, yiice ve asil seyleri sevmeli, altin, giimiis ve cesitli diinya
mallarma g3 dikmemelidir, addleti, adil olam sevmeli, istibdat, zuliim ve Zalimlerden nefret
etmelidir, mutedil huylu olmaly, kendisinden adilet istenince inatg olmamali, kitiiliik yapmasi
istenince buna siddetle kars: Roymalidur, azinli, iradeli olmaludsr.”™

Farabi'ye goére bitin bu meziyetlerin bir kiside toplanmasi giictiir. Yukarida
sayllan niteliklerden ilk besi ya da altistn1 kendisinde toplayan bagkanhga aday
sayllmalhdir. Bir devlet bagskaninda dogustan bulunmast gereken bu niteliklerin yani
sira sonradan da su niteliklerin bulunmast gereklidir:

“Hakim (bilge) olmalidir, 6énceki yoneticilerin koyduklart kanun ve kurallar
bilmeli, onlara uymaldir, eskilerin kanuna baglamadiklart konularda aki ve
mantigint - kullanarak  yeni hikimler getirmelidir, koydugu hikimler tlke
ctkarlarindan kaynaklanmalidir, eski kurallart ve kendi koyduklarini iyi konusarak
halka Ogretmelidir, savas sanatini bilmeli ve savas yorgunluklarina dayanikli

1 Farabi’nin Ug Eseri, s. 44.

2 Farabi, Siyasetu’l-Medeniyye, Cev., Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener, Rahmi Ayas, Istanbul, 1980, s. 43.

3 Farabi’nin Ug Eseri, s. 43, 45.

4 Farabi, E/ Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danisman, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar, Istanbul, 1990, s.
87-89.
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olmalidir.”

Bu sartlarin hepsi bir kiside bulunmaz, cesitli kisiler bu sartlara sahip olurlarsa
devletin birden fazla bagkanla idare olunmasi uygun olur. Ona gére, yukarida sayilan
sartlardan en Onemlisi bilgelik sartidir. Kendisine baglanilacak bir bilge kisisi
bulunmayan sehir yikilir gider.!

Farabi’nin egitimle siyaset arasinda kurdugu bu iliski her ne kadar déneminin
sartlarint yansitmakta ve onun “erdemli devlet” idealinin bir yansimast ise de her
zaman gegcerli bazt ilkeleri de icermektedir. Ornegin devlet baskaninda bulunmast
gerektigine dair s6yledigi bu vasiflar, siyasetcilerde her zaman bulunmast arzu edilen
6zelliklerdir. Yine onun siyasetginin egitimli ve ayn1 zamanda egitime Gnem veren
kisiler olmas1 gerektigini sdylemesi de oldukea dikkate degerdir.

4- Aragtirma Yontemleri

Farabi, 6gretimde yontem konusunda, kolaydan zora gidilmesini istemis, boylece
cok degerli bir ilke ortaya koymustur. Ona gbre en kolay, sayilar ve hacimler
incelenebilir. Yani, 6gretimde 6nce aritmetik, sonra geometri islenmelidir. Sonra da
kendilerinden ayrilmaz bicimde sayt ve hacimlere sahip Steki seylerin &gretimine
gecilmelidir. Bunlar da gok cisimleri, miizik, agirliklar ve mekaniktir.?

Farabi, bilimsel meseleleri aragtirmanin gesitli yéntemleri oldugunu, bu konunun
baslt basina bir bilim alani saylmasi gerektigini séyler ve béylece bilimsel yontem
alaninda degetli bir gériis ortaya koyar: “Bilinmeyen konnlar arastima ve ogretimle
agikliga kavusturulmak istenince problem ve coiiliince de bilgi haline dindisiir. Her meselede
aranan, kesin gergedi elde etmektir. Ama, codu defa kesinligi elde edemeyiz. Aradigimnzun bir
kismina dair esinlik, geri Ralanlara dair de zan ve kanaat elde edebiliriz. Tek yontem bizi
sorunlar hakkinda cesitli kanaatlere gotiiremez.”

Farabi'ye gb6re, bilinmeyen konular, arastirma ve Ogretimle agikhiga
kavusturulmak istenince mesele (problem) ve ¢oziiliince de bilgi haline dontistir.*

Farabi, yontem konusunun baslt basma bir bilim oldugunu sdyle ifade eder:
“Meseleleri aragtirmaya koynlmadan once, biitiin bu_yontemlerin bir sanat oldugunu, bu degisik
yontemleri ve her birinin ozelliklerini ayert eden bir ilme zoruniu olarak ibtiyacimiz, oldugunn
agikga bilmelyiz.” 3

Sonug

Harran, bilim ve duslince tarihi agisindan 6nemli bir ge¢mise sahiptir. Islam
idaresine gectikten sonra da Islim 6ncesinde oldugu gibi bilim agisindan énemini

1 Farabi, E/Medinetii’l Fazila, s. 89-90.
2 Farabi’nin Ug Eseri, s. 12-15.

3 Farabi’nin Ug Eseri, s. 4.

4 Farabi’nin Ug Eseri, s. 4.

5 Farabi’nin Ug Eseri, s. 5.
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devam ettirmistir. Harran’li pek cok bilgin terciime ve te’lif faaliyetlerinde 6nemli
rol oynamus, fazla sayida eseri Yunanca ve Siiryanice’den Arapga’ya ¢evirmis, ilim ve
kiltiriin mislimanlara aktarilmasinda 6nemli gérev tistlenmistir.

Harran’da pek cok Islam bilgini yetismistir. Bunlardan biri de biiyiik Tirk Islim
dustntri Farabidir. Farabi, Harran’li bilgin Yuhanna b. Haylan’dan mantik ve
felsefe dersi almistir.

Farabi, felsefi yoniinin yani sira tip, egitim, siyaset ve musiki gibi diger
bilimlerde de kendisini gelistirmistir. O kendisini sturlamamus, diger din ve kiltiir
cevrelerinden bilim ve hikmetlere acik olmustur.

Stiphesiz onun disiince diinyasina Harran’da aldift egitimin tesiri olmustur.
Ornegin aynt zamanda bir egitimci olarak gérdiigti devlet baskant veya daha genis
anlamda siyaset¢inin  akidl ve mantik kurallarna riayet etmesi gerektigini
s6ylemesinde, Harran’da aldigi mantik formasyonunun tesirinden séz edebiliriz.
Yine arastirma yonteminde, sayilar, hacimler, aritmetik ve geometri gibi hususlara
agithk vermesinde Harran’da g6rdiigi egitimin etkisi olabilir. Ancak Farabinin
tzerinde durulmasi gereken 6nemli yoni, aldigr bilgileri sentezlemesi ve zamanla
kendine ait orijinal sistemini kurmasidur.
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MEDRESELESME SURECINDE HARRAN OKULU

Ali BAKKAL¥*

Abstract

here was not madrasa or an important library in Harran before its conquest by

Muslims. However, this does not mean that there were no religious or
otherwise scientific activities. On the contrary, there were scholars involved in
training and educational activities. After the conquest, it is possible that a premise
was allocated for education. This is because there were several Kiittab and
Darulkurra in different cities since the time of the prophet Muhammad.

Although the predominant view is that the first madrasa (Nizamiya madrasa)
came to existence in 459/1067, it seems that they started to emerge from the 3rd
century. There was no madrasa in the sense of a modern University in Harran until
the end of 3rd century. From the turn of 4™ century, madrasas started to appear in
Harran and a total of four madrasas served in the city in different periods. In short,
when we say ‘Harran school’, we do not mean a special premise where scientific
activities were performed, rather we mean special scientific activities taking place in
a certain period.

Girig
rslim’in zuhurundan 6nce Mekke’de okuma yazma bilenlerin sayist ¢ok azdi.

Kaynaklarda ilk yaziyt 6grenen kisilerin Siifyan b. Umeyye ile EbG Kays b.
Abdimenaf oldugu yazilidir. Onlar da yaziyt Hire’de 6grenmislerdi.! Islim’in geldigi
stralarda, Kureys’lilerden okuma yazma bilenlerin sayist, sadece 17 kisi idi.2 Islam’in
gelisiyle birlikte misliimanlar arasinda okuma yazma bilenlerin orant hizla artmaya
basladi. Cinkii Islam, gelisiyle birlikte okuma yazma gelenegini de baslatmis
bulunuyordu.

Ik inen ayet “Oku!” diye bagliyor ve ayetler vahiy kitiplerine yazdiriliyordu.
Islam’in baglangicinda, okuma yazma bilen Mislimanlarin sayist az oldugu icin,
Rasuliillah (s.a.) onlarin hepsini veya biiyik bir kismini, vahiy katibi olarak

* Prof. Dr., Harran U. {lahiyat Fak. Ogr. Uyesi, abakkal52@yahoo.com
1 Belazuri, Fritibhu’l-biildan, Kahire 1350 h., s. 457.
2 Belazuti, Fritihu’l-biildin, s. 457.
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calistiriyordu.! Hz. Peygamber, inen dyetleri mimkiin olan en kisa zamanda ve en
uygun yerde yvazdiriyordu. Mekke déneminde muslimanlar Erkim b. Ebi’l-
Erkram’in evinde toplantyorlar ve orada Allah’in vahyini mutalaa ediyorlard.
Muhtemelen yazimlarin bir kismu burada gerceklesiyor ve okuma yazmayt
bilmeyenler i¢in bu husus, tesvik edici bir fonksiyon icra ediyordu. Mekke
déneminde okuma ve yazma konusunda baskaca tedbitler almak mimkin
olmamusti.

Medine dénemine gelindiginde bazi imkanlarin iyi kullamildigini goriyoruz. lk
olarak Bedir gazasinda Mekkelilerden okuma yazmayi bilenlerden istifade etme
yoluna gidildi. Bedir savasinda Mekkelilerin bir cogu esir diigmiistii. Hz. Peygamber
(sav) onlardan okuma yazma bilenlere, Musliman ¢ocuklatindan bir kismina okuma
yazma Ogretmek stretiyle, kendilerini hiirriyete kavusturulabileceklerini sart kostu.?
Ikinci olarak ashab-1 suffa denilen insanlarin bir cogunun okuma yazma bilmesi
saglandi. Bunlarin sayisinin 400 civarinda oldugu tahmin edilmektedir.

A. Medreselerin Kurulusundan Once Ders Yapilan Mekanlar
1. Mescidler ve Camiler

Islam kiiltiiriniin  yaytlmasinda mescidler ve camiler bas rolii oynayan
yerlerdendir. Ortaya ¢iktigt ilk andan itibaren mescidler bir egitim ve 6gretim yeri
olma 6zelligini devam ettirmislerdir. Giiniimiizde dahi bazi Islam iilkelerinde gesitli
ders halkalart mescidlerde devam etmektedir. Tslim’in ilk yillarnda mescidler ibadet
yeri, ilim miessesesi, kaza dairesi, ordu karargihi ve elgilerin kabul edildigi bir
makam olarak kullanilmistir. Zamanla bu vazifeler mescitten birer birer ayrilmistir.

Hz. Peygamber(sav) dinl ve diinyevi konularda ashabini aydinlatmak tzere
Mescid-i Nebevide oturmayr adet edinmisti> Ayrica Mescid-i Nebevinin bir
tarafinda toplam sayilart 400 dolayinda olan Ashab-1 Suffe ikamet ediyordu.
Bunlanin dini 6grenmek disinda herhangi bir isleri bulunmuyordu. Kuba Mescidi de
ilim halkalarinin teskil edildigi bir yerdi.4

Fetihlerin genislemesiyle birlikte mescidlerin sayist gittikge arttr. Hz. Omer
valilerine, herkesin orada Cuma giinli orada toplanmalarini saglamak maksadiyla
Cuma icin buylk bir mescid, kabileler icin de ayrt ayri mescidler yapmalarin
emretmisti. >

Emevi déneminden itibaren Kafe Camii'nde birden fazla alim, ilgi alanlarina ve
bilgi birikimlerine gére halka kurarak dersler verirdi. Hatta bir halkada 6gretmen
konumunda bulunan bir ilim adami, bir baska halkaya 6grenci olarak katilabilirdi.
Camilerde genellikle dini ilimler tedris edilmekle birlikte, siir, edebiyat ve eyyami’l-

1 Belazuri, Fritihu’-biildan, s. 147.

2 Celebi, Ahmed, Islin’da Egditim- O(g'retz'm Taribi, gev. Ali Yardim, Damla Yayinevi, Istanbul 1976., s. 35.
3 Buhari, K. Salat

4 Celebi, Islam’da Egitim- Ogretim Tarihi, s. 98.

5> Makrizl, e/-Hutat, Kahire 1270 h., 11, 246; SuyGt, Hiisnii'l-mubidara, Kahire 1321 h., 11, 149.
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arab! ile ilgili konularda da sohbetler yapilirdi. Hatta bazi kaynaklarda Kafi
Camii’nde miizik ve sarki elestirilerinin yapildigt dahi kaydedilmektedir.?

Camiler Nizamiye Medreselerinin kurulusuna ve yayginlagmasma kadar yiksek
tahsilin merkezi olmaya devam etmistir. Medreselerin yayginlasmasindan sonra da
camiler uzun stre bu 6zelliklerini muhafaza etmistir.

2. Kuttiablar ve Dariilkurralar

Kittab kelimesi tekil anlamda kullanildigt zaman “Sibyan Mektebi”, ¢ogul olarak
kullanddigt zaman “yazicilar, yazarlar” anlamina gelir. Egitim tarihinde Kiittab,
Sibyan Mektebi anlaminda kullanilir. Kittdblarin yaninda bir de Dartlkurralardan
bahsedilmektedir.

Kittablar (sibyan mektepleri) okuma ve yazmanin, Dariilkurralar ise sadece
Kuran okumanin O&gretildigi mdustakil mekanlardi. Bununla bitlikte bu iki
milesseseyi birbirinden tam olarak ayirmak mimkiin gérinmemektedir. Ciinkii her
ikisinde de okuma ve yazmanin 6gretildigine dair rivayetler vardir.

Diez’in de ifade ettigi gibi “Baslangictin itibaren kurralar (Kur'an-1 Kerim
miitehassislar) icin belirli evler (Dariilkurralar) vardi, ayni zamanda bunlar egitim
icin kullanilan yerlerdi. Abdullah b. Ummu Mektim Medine’deki Daruw’l-Kurra’da
oturuyordu.”

Unli Alman miistesriki Goldziher, bazt tarihi vesikalara dayanarak Hz.
Peygamber zamaninda Kiittablarin bulundugu kanaatini izhar etmektedir.*

Dozt halife doneminde Kur’an-1 Kerimin 6gretim metoduyla ilgili olarak Enes b.
Malik’in s6yle bir sézt vardir: “Cocuk tahtaya yazilan seyi kopya ediyor ve onu
ezberliyordu. Ogrenciler her sabah sirayla aksam bir cukura suyu bosaltilan kova
icinde hazitladiklati su ile 1slanmis bezle tahtadaki yaziy siliyorlardi.”>

Cibeyr b. Hayra, Kumeyt b. Zeyd, Tirimmah b. Hakim, Hz. Aise’nin azatlt
kolesi Ata b. Ebi Rabah, Alkame b. Ebi Alkame ve Dahhak b. Muzahim Emeviler
déneminin  en meshur &gretmenleriNdendir. Dahhak’in  3.000  &grencisinin
bulundugu, bir merkebe binerek ortalarinda dolasmak suretiyle 6grencilerine ders
verdigi rivayet edilir.6

Abbasiler iktidar ele gecirdikleri zaman, egitimciler iki gruba ayrildi. Bazilan
Kur’an-1 Kerim gretiminde ihtisaslasti, bazilari da Arap dili ve edebiyatint ve genel

1 Fyyamil-arab: Islam 6ncesi dénemde Araplar arasindaki miicadele ve savaslari ele alan anlat
demektir.

2 Bkz. Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, thk.Abdullah Ali Muhanna, Beyrut 1995, 1, 296.

3 Talas, M. Asad, Nizamiyye Medresesi ve Lslam’da Egitim-Ogretim Tarili, cev. Sadik Cihan, Etit Yayinlan,
Samsun 2000, s. 21 (Diez, Encyc. De I'Islam, 111, 401°’den naklen).

4 Celebi, Isiinm’da Egitim- Ogretim Taribi, s. 39 (Goldziher, Encyclopaediea of Religions and Ethics, V,
199’dan).

5 Talas, Nizamiyye Medresesi, s.20-21.

¢ Talas, Nizamiye Medresesi, s. 21.
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mahiyette olan diger konular 6gretmekle gbrevlendirildi.!

Sonraki dénemlerde kiittablar giderek yayginlasmistir. Oyle ki ti¢ asir sonra bazi
yetlerde buglin dahi bircok tilkede yakalanamayan yiiksek oranda okuma-yazma
seviyesine ulagildigr anlasiimaktadir. Mesela Hollandali miistesrik R. Dozy Endtlis
tarihi Gzerindeki bir calismasinda séyle der:

“Halife 1I. Hakem ddneminde (961-976) bitin ilim dallar1 gelisti. Mektepler,
hem sayica ¢ok, hem de verilen egitimin kalitesi bakimmdan oldukea iyi idiler.
Endiliis’de asagt yukart herkes okuma-yazma biliyordu. Buna mukabil Hiristiyan
Avrupa’da din adamlarnin disinda ¢ok az kimsenin okuyup yazmadan nasibi
vardi.”’?

3. UlemaA Evleri

Mekke déneminde TIslami 6gretim  el-Erkam b, Ebil-Erkim’in  evinde
gerceklesmistit. Medine déneminde egitimin merkezi cami idi. Bununla birlikte
bazan insanlar Hz. Peygamber’in evine gelerek gerek kendisine, gerekse eslerine
dogrudan basvurmak suretiyle problemlerini ¢6zime kavusturuyorlardi.

Sonraki donemlerde bazi alimlerin camilerin yani sira evlerinde de ders verdigi
gortlmektedir.

Imam Malik (93-179/712-796), énceleri Mescid-i Nebevi’de ders verirdi. Ileri
yaslarina dogru idrarini tutamamaya baslayinca derslerine evinde devam etmistir.
Malik’in, biri Hadis dersleri, digeri vuku bulmus olan olaylatla ilgili fetva isleri olmak
tzere iki tirld ders meclisi vardi. Evinde ders verdigi zamanlarda da her iki ders
meclisini yliriitmeye devam etmistir.

Imam Safii, Siilik iddiasiyla Yemen’den Bagdata getirilince, o sirada Bagdat
kadist olan Tmam Muhammed kendisine kefil olmus ve onu iki yil boyunca evinde
misafir etmistir. Safii bu evde Imam Muhammed’den ders almaya devam etmis olup
konuyla ilgili olarak syle demistir: “Muhammed b. el-Hasan’in bizzat kendisinden
isitmek suretiyle bir deve yiikii ilim 6grendim.”

Bircok ilmi tartigmalar ulema evlerinde gerceklesirdi. Bu tartismalarda hosgori
hakimdi. Tlmin gelismesi de bu hosgorii sayesinde olmustur. Endiiliis fakihlerinden
Ebd Omer Ahmed b. Muhammed hicri 400 senesinden 6nce (M. X. yiizyil ortalarr)
ilim talebi i¢in gittigi Bagdat'ta sahid oldugu su olay ulema evlerinin 6nemini anlatur:

“Tki defa, iki ayrt meclise katildim. Mecliste ehl-i siinnet ve bid’at ehlinden
Mislimanlarin yaninda Hiristiyanlar, Yahudiler, materyalistler, dinsizler gibi her
cesit kafir meveuttu. Bu gruplarin her birinin kendi gérislerini savunan birer lideri
vardi. Bu liderlerden biri salona girince, digerleri saygtyla yetlerinden kalkiyor ve o
oturuncaya kadar ayakta kaliyorlardi. Salon yeterince doldugunda, kafirlerin icinden

1 Talas, Nizamiye Medresesi, s. 22.
2 Ozdemir, Mehmed, Endiiliis Miislimanlars, TDV Yayinlar, Ankara 1997, s. 11 (Reinhart Dozy,
Historia de los musulmanes de Espana, 111, 99°dan naklen).
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birisi ‘buraya tartisma icin geldik, Mduslimanlar bize karst Kur’an’dan ve
peygamberlerinin sozlerinden delil getirmesinler; ¢linkii biz bunlara inanmiyoruz.
Bu tartismada sadece akli delillere dayanmaliyiz’ dedi. Bunun tzerine herkes
‘haklisin, 6yle olmal’’ dedi. Bu laflart duyduktan sonra bir daha o meclise gitmedim.
Sonra bana bagka bir meclisten s6z edildi. Bu sefer oraya gittim, fakat aynt seylerle
orada da karilastim. Bunun tzerine bir daha kelamcilarin meclislerine katilmadim.”!

Ibn Sin&’nin evi bir okul gibiydi. Her gece 6grenciler evinde toplanir, onlara es-
Sifd ve el-Kansin'a okuturdu.? Saglik ve fen bilimleriyle ilgili egitim genellikle ulema
evlerinde gerceklesmistir.

B. Medreselerin Kurulusu
1. Ik Medrese

Islim tarihinde ilk medrese konusunda tabakat yazarlar ve tarihgiler farkl
gorisler serdetmislerdir. Zehebi® ve Thn Hallikin* ilk medresenin 459/1067 yilinda
egitim ve Ogretime agilan Bagdat Nizamiye Medresesi oldugunu ileri siirerlerken,
Zehebnin dgrencisi Subki,> Makrizi® ve Suyatl’ Nizamulmilk’ten ¢ok &nceleri
medreselerin mevcut oldugundan s6z etmektedirler.

Bir nevi devlet eliyle kurulmus olmasi, hocalarinin resmi makamlar (vezir)
tarafindan tayin edilmesi ve kendilerine belirli bir aylik baglanmasi, glinimuzdeki
ifadeyle tniversite diizeyinde ve Universite standartlarinda egitim ve JZretim
yapilmasi, 6grencilerin genellikle yatih olmast gibi 6zelliklerin tamamint binyesinde
tasimast bakimmdan Nizamiye ilk medrese sayilabilir. Ancak daha 6nce de sadece
ilim tahsili icin kullanidan bazi mekanlarin mevcut oldugunu Nizamiye’nin ilk
medrese oldugunu soyleyenler dahi kabul etmekteditler. Goris ayriliginin temelini,
medrese isminin ne tir bir yapilanmaya verildigi hususu olusturmaktadir.

Hadislerde ders ve teddriis kelimeleri gectigi halde ders yapilan mekanlara medrese
degil cami, dartlkurra ve kiittab ad1 veriliyordu.

Napoli Universitesi 6gretim {yelerinden L. V. Vaiglier'nin ifadesiyle “Emevi
Hilafeti déneminde Basra’da dini meselelerin tartisldigt bir okul vardi. Bu okulun
en Unli hocalarindan biri Hasent’l-Basti idi (6.110/728).”8

Nizamiye Medreselerinin kurulmasindan ¢ok 6énce Sair Drb el-Huzal (148-
246/765-860), “medrese” kelimesini Dartlkurrd ve Cami manasinda kullanmistir.

1 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miislimanlar, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara,1997, 5.38. (Isa,
Muhammed A., Taribu’t-ta’lim fi'l-Endeliis, Kahire 1982, s. 307-308’den)

2 ibn Ebi Usaybi’a, Uydnn’l-enba’ fi Tabakdti’l-etibba’, ngr. August Muller, 1884, 11, 4.

3 Subki, Tabakdt, thk. Abdulfettah Muhammed el-Halebi, Kahire 1964, 1V, 314.

4+ 1bn Hallikan, Iefeyat,thk. Thsin Abbas, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, ty., 11, 129.

5 Subki, Tabakat, 1V, 314.

6 Markizl, Hitat, Kahire, 1987, 11, 363.

7 Suyatd, Husnii'l-mubidara, yy, 196711, 255-256.

8 Isiim Taribi Kiiltiir ve Medeniyeti, P.M. Holt, AK.S. Lambton, B. Lewis, ¢cev. Hamdi Akta ve
arkadaslari, 2. Baski, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 110.
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Ebu Hatim el-Bust (6.277/890), memleketinde kutiiphane ile bitlikte bir medrese,
ogrenciler icin yatacak yer yapurmustir. Safiller de, Nisabtri (6.249/960) adina bir
medrese ingd etmis bulunuyorlardi. Yine Safiller Tahran’da Hatimi adina bagka bir
Safil medresesi insa etmislerdir. !

Sem’ainfye gére Maliki hukukcusu Ebt Ishak (6.299/911) Mescid Miyan
Dahina’da oturuyor ve orada Maliki fikhini §gretiyordu. Burasi hem mescid, hem
medrese olarak kullanihiyordu.?

Narsahi (6.353/964) Tarihu’/-Bubdra adli eserinde yanmis medreselerden
bahseder.? Su halde 350°li tarihlerden ¢cok Onceleti cesitli medreseler vardi. Ahsensi't-
Tekdsim adli eserini 375-985 yilinda tamamlayan Mukaddesi de Nisabur ve Rey
schirlerinde bulunan medreselerden Svgtiyle s6z eder.*

Imam Ismaili (6.396/1005) Nizamiye Medresesi'nin kurulusundan bir asir 6nce
Bagdat'ta Safil fikhinin arastirlmast igin iki medrese kurmustur. Ik medresenin
Nizamiye oldugunu séyleyen Ibn Hallikin ile Tbn Asakir, Nisabtr halkinin Tbn
Fevrak el-Hiseyni (6.406/1015) ve Eba Ishak el-Tsfereyani’nin isimlerini egitim ve
Ogretimle gorevlendirildikleri iki medreseye verdiklerini naklederler.> Meshur hadis
bilgini Beyhaki (6.458/056) de, Nisabut’a bir seyahati esnasinda kendisini seven ve
hirmet edenlerin burada kendisi icin bir medrese insa ettiklerini nakleder.

2. Hastaneler ve T1ip Medreseleri

Islam tarihinde yaralilart tedavi maksadiyla hazirlanan ilk saglik merkezi, Hendek
savasinda Eslem kabilesinden Rufeyde el-Ensariyye admndaki kadma ait ¢adirdir.
Sa’d b. Muaz basta olmak tzere savasta yaralanan gaziler burada ilk tedavilerini
gbrmisslerdir. 7 Bu ¢adir ilk seyyar hastane sayilabilir.

Islim’da bina olarak kurulan ilk hastane ise Emevi Halifesi Velid b. Abdilmelik
tarafindan 88 (707) yiinda kurdugu hastanedir. Bu hastanede calisan hekimlerin
maaslart devlet tarafindan ddeniyordu. Emeviler déneminde kurulmaya baslayan
hastanelerin ilk patrlak devri Abbasiler zamanina rastlar.8

Hastaneler ve tip okullart konusunda Sasani hitkiimdart II. Sapur tarafindan
350°de kurulup X. yiizyiin sonlarina kadar hizmet géren Cundisapur tip okundan
mimkiin oldugu kadar yararlanidma cihetine gidilmistir. Ancak burada okuyan
ogrenciler icin Nestari mezhebinde Hiristiyan olmak sartt arandigt icin burast bir
Islam tip medresesi sayllamaz. Bununla birlikte burada yetisen birgok hekim Bagdat

1" Talas, Nizamiyye Medresesi, s.24-25.

2 Semvani, e/-Ensab, Dara’l-Ma’arifi’l-Osmaniyye, yy., 1962-1982, XIT, 49.
3 Narsahi, Taribu’l-Bubdra, Daru’l-Maarif, Mistr, trz., s.30.

4 Mukaddesi, Absenii’t-Tekdsin, Leiden 1904., s.315, 390.

5 Talas, Nizamiyye Medresesi, s.25.

¢ Talas, Nizamiyye Medresesi, s.25.

7 Terzioglu, Arslan “Bimaristan”, DIA, VI, s. 163.

8 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, V1, 163.
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ve diger memleketlerde bulunan hastanelerde bashekim olarak gbérev yapmustr. !
Hardn er-Resid devrinde Bagdat'ta pek ¢ok hastane vardi? Tipla ilgili bilgiler

Onceleri burada veriliyordu. Medreselesme strecine girilince bazt medreselerde tip

boliimleri agilmaya basladi, daha sonralart ise mustakil tip medreseleri kuruldu.

Hardn er-Resid devrinde Bagdat, meshur hastaneleriyle her yénden Ornek
olabilecek tstiin bir seviyede bulunuyordu.? Sabit b. Kurra’nin oglu Sinan b. Sabit,
torunu Sabit b. Sinan gibi doktorlar, koylere kadar uzanan seyyar saglk
istasyonlarinin  yaninda umumi hastanelerden baska hapishane hastaneleri dahi
viicuda getirmiglerdi. Vezir Ibn Fiirdt, memurlarinin {icretsiz muayene ve tedavileri
icin 923 yilinda Bagdat’ta bir poliklinik tesis etti.*

Bir giin Bagdat’ta, Adudi hastanesinin mudiri, dizenli gelirlerinin gittikce
azaldigini goriince miiessesenin bashekimi Sabit b. Sindn, yetkili vezir Ali b. Isa’ya
yazilt bir rapor gonderir. Raporda kémiir, yorgan, bakim ve ilaglardaki kisntidan
hastalarin ne kadar 1ztirap ¢ektiklerini actklt s6zletle belirtir. Bunun iizerine vezit
gelirler midiiri Eb’z-Zark’t azarlar ve bir daha béyle yapmamast hususunda kesin
talimat verir.>

Idareciler hasta haklarina miimkiin oldugu kadar riayet etmeye calistyorlardi. 931
yilinda Halife el-Muktedir, Bagdatlt bir doktorun yaptigt mesleki bir hata neticesinde
hastasinin 6limiine sebebiyet verdigini 6grenince, devletin hizmeti disinda calisan
diger doktorlarin imtihana tabi tutulmalar icin bir tedbir dusiindi. Tabipler
Odas’'nt kurarak bagkanligina Sindn b. Sabit’i getirdi. Bundan béyle doktorluk
yapacak olanlar bu oda tarafindan imtihana tabi tutulacak ve ancak sinavi gecenlere
doktorluk meslegini icra etmesine izin verilecektir. Bu tarihte biitin Rheingau’da bir
tek doktor bile bulunmazken, Bagdat’ta resmi doktorlarin disinda 860 adet doktor
bulunuyordu. ¢

Devlet eliyle kurulan ilk diizenli medreseler olan Nizamiye Medreselerinde tib
bolimleri bulunmuyordu. Halife Mustansir 625/1227 yilinda Mustansitiye ismi
verilen yeni bir medrese kurdu. Bu medresede sadece dini ilimler degil, ayni
zamanda Arap dili ve edebiyati, matematik, geometri, tip, saglk bilgisi, eczacilik ve
tabil ilimler de okutuluyordu. Toplam &grenci sayist 308’1 ge¢meyecek olan bu
medresede her boliimde kag 6grencinin okuyacagt 6nceden belirlenmisti.”

Eyyubiler devrine gelindiginde ed-Dihveriyye ve ed-Dineyseriyye® adli iki tip
medresesine rastlamaktayiz.

1 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, V1, 164.

2 Sigrid Hunke, Avrupa’nmn Ugzerine Dogan Lslim Giinesi, cev. Servet Sezgin, Istanbul 1975, s. 151
3 Hunke, Iskim Giinegi, s. 153.

4 Hunke, Iskim Giinegi, s. 153.

5 Hunke, Isim Giinegi, s. 154.

6 Hunke, Isiim Giinegiy s. 157.

7 Talas, Nizamiyye Medresesi, s.71.

8 Celebi, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, 5.120.



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 255

C. Harran Okulu Bir Medrese Midir?
1. Harran Tarihi

Harran, Ipek Yolu'nun Musul-Sincar-Re’si’l-Ayn- Halep yoluyla, Sam ve Irak’
Urfa’ya ve I¢ Anadolu’ya baglayan yollarin kesistigi noktada, Belih irmaginin
kollarindan Cillab ve Deysan sularinin  suladigt  verimli ovanin ortasinda
kurulmustur. Yeni buluntularla M.O. 6000’lere kadar c¢tkan Harran’dan, tarihi
kaynaklarda ilk defa M.O. 2000 baslarina ait Kiiltepe ve Mari tabletlerinde
bahsedilir. Bu tabletler arasinda, Harran’daki Sin (Ay Tantisi) Mabedi'nde bir
anlasma imza edildigine dair bir vesika bulunmaktadir. Yine ikinci binin ortalarnda
Hititlerle Mittaniler arasinda yapilan bir anlagsmaya Harran’daki Ay ve Gines
tanrilart  gahit tutulmustur. Bundan sonraki zamanlara ait Hitit c¢ivi yazist
tabletlerinden Harran’dan sik sik bahsedilir. Harran bu devirde strastyla Babillilerin,
Mittanilerin, Hititlerin, Asutlularin, Tkinci Babil devletinin idaresinde bulunmustur.

Medler ve hemen onlardan sonra gelen Persler zamaninda Harran Tranlilarin
hakimiyetine girdi. Bu bolgenin dili olan Arami dili ve yazst Pers imparatorlugunun
resmi dili ve yazist olarak kabul edildi. Bu siralarda bolgele bir miktar yahudide gelip
yelesti. Biiyilk Iskender’in bélgeyi fethinden sonra M.O. V. astin sonlarinda epece
Yunanh gelip Harran’a yerlesmistir. Boylece Dogu ve Yunan kiltiirleri arasinda
meydana gelen kaynasma sonucu olusan Helenizm kaltirid bélgeye hakim oldu.
Iskender Imparatorlugunun parcalanmasina Harran, bassehri Antakya olan
Selefkoslar idaresin kaldi. M.O. 137 yillarindan sonra Harran Iranda kurulan
Arsakidlerin (Partlarin) eline gecti. M.O. 137 ile M.S. 297 yillar1 arasinda sehir
Iranlilar ve Romalilar arasinda birkag kez el degistirdi. 297°den 620’li yillara kadar
schir Romalilarda kaldi. Husrev Perviz zamaninda (591-628) el-Cezire, Sam, Mistr
ve Anadolu Iran ordulart tarafindan isgal edildiyse de 622’de Roma Imparatoru
Heraklios isgal edilen yerleri kurtard:. Hristiyanligin resmi din ilan edilmesinden
sonra, Roma Imraratorlugunda gdzden diisen antik medeniyetin devami olan
Helenizm kiiltiiri ve Rolalilar tarafindan sapik ilan edilen Hiristiyan mezhepleri bu
bélgede tutundular. Antsirevan devrinde de Iran bu mezheplerin ve Hellenizm’in
en buyik koruyucusu oldu.

Harran, 640 yilinda Hz. Omer zamaninda Iyaz b. Ganem komutasindaki Islim
ordusu tarafindan sulh yoluyla fethedildi. Harran bolgesi, Haleb yakinindaki
Kinnesrin ordugahina baglandi. Emeviler Kuzey Sam ve el-Cezire’nin idaresini
birlestirerek her iki bolgeye tek vali tayin ettiler. Bir ara Cezire valisi olan Mesleme
b. Abdilmelik eyalet merkezini Kinnesrin’den Harran’a tasiyip burada bir saray
yaptirdl. II. Mervan vali oldugunda da Harran’t vilayet merkezi olarak kulland1.
Hilafete geldiginde de Hatrran’t bassehir yapti (127-132/744-750). Mervan 750’de
Zab 1mag kiyisinda Abbasi ordularina yenilince Sehir Abbasilerin eline gecti.
Abbasiler déneminde Harran bazi isyanlarda 6nemli bir rol oynamakla birlikte,
Hardn er-Resid Harran’in su ihtiyacini karstlamak icin Cillab suyundan sehre gelen
kanali tamir ettirmistir. Abbasiler zamaninda bolgenin merkezi Rakka’dir.
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Ibn Seddad’in anlatimina gére Mogol istilasindan Harran’da 6nce hepsi de
Hanbelilete aid olan 4 medtese, iki tekke, bir hastane, 14 hamam vard.!

Milattan sonrast itibariyle tarihte Harran, en biiyiik 6nemi II. Mervan zamaninda
kazandi. Ancak bu dénem cok kisa surdi.

2. Buyiuk Cami

Ibn Seddatin verdigi bilgilere gére kaynaklarda adi Biyiik Cami veya Firdevs
Camii olarak gecen yapi, fetihten 6nce Sabiilerin biiyiik Ay mabediydi. Sehrin fatihi
Iyaz b. Ganem bu mabedi camiye ¢evirmis, Sabiilere de kendi mabedlerini yapmalari
icin bagka bir yer vermistir. 1951, 1952,1956 ve 1959 yillarinda Buyik Cami’yi
ortaya ¢ikarmak icin kazilar yapan Rise ve modern arastirmacilara gére Cami 1L
Mervan tarafindan insa edilmistir. Zamanla sehirdeki niifusun artmast tizerine, yine
II. Mervan zamaninda Onemli tadilata ugramis ve genisletiimistir. Cami’deki
kitabeden de anlasildigi tizere XII. astin ortalarinda Nureddin Mahmud b. Zengi
tarafindan restore edilip siislenmis ve tekrar genisletilmistir2 Temeli itibariyle
olmasa bile tist yapist itibariyle Cami, Misliimanlarin eseridir.

Ayrica Rice, kalede de Islim 6ncesine ait gériiniir bir yapt heniiz bulunmadigina
dikkat ceker.?

Halen devam etmekte olan kazi ¢alismalarinin bagkanhgini yiiriiten Dr. Nurettin
Yardimer ise, namaz kilmaya mahsus olan yerlerin disinda Cami’nin arka
kistmlarinda bazi odalarin bulundugunu ve bu odalarin o dénemde hangi maksatla
kullaniddigint tespit edemediklerini ifade etmektedir. Bu odalar yiiksek bir ihtimalle
Darulkurra veya Kiittab olarak kullaniliyordu. Daha sonra bu odalar Islami ilimlerin
tahsili icin kullanilmis olabilir.

Ibn Seddad’in ifade ettigi gibi Abbasiler déneminde Harran’da 4 medrese
kutulmustur. Ancak bu medreselerin higbiri Buyik Caminin mistemilatindan
degildi.

3. Harran Okulu

“Harran Okulu” tabiri, Harran Medresesi anlaminda degil, “belli bir dénemde
Harran’da ortaya c¢ikan bilimsel calismalar” anlaminda kullanidmaktadir. Harran,
tarih boyunca buyiik bir merkez olmamakla birlikte, farkl gbriislerin harman oldugu
bir sehir olma 6zelligini devam ettirmistir. Nerede farkli gbriis ve biraz da hosgori
varsa, orada bilim ve sanatta bir ilerleme olmustur. Ayrica Sabiilik, inan¢ esaslart
geregi belli oranda astronomi ve matematikle de ugrasmay: gerektiriyordu. Biitiin
bunlarin yanina Islam’in ve Mislimanlarin her nevi ilme genel olarak sicak
bakmalarmni da ekleyince tib ve fen bilimlerinde Islimi dénemde de eskisinden daha

1 Bkz. Sesen, Ramazan, Harran Taribi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 3-26.
2 Sesen, Harran Taribi, s. 41-42.
3 Sesen, Harran Taribi, s. 41.
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fazla bir gelisme kaydedilmistir.

Emeviler Islimi ilimlerle dahi, ciddi anlamda ilgilenmediler. Bu yiizden onlarin
zamaninda ne medreseden ve ne de devlet destekli ilmi faaliyetlerden bahsetmek
mimkin degildir. Onlarin déneminde genellikle Arap olmayan misliimanlar
(Mevali) sahsi cabalariyla bazi ilimlerde gelisme kaydetmistir.

Abbasiler dénemine gelindiginde Halifeler bastan itibaren ilme ve alimlere saygt
gostermislerdir. Esasen Harran Okulu bilgini olarak saydigimiz pek c¢ok alimin
sadece Harran dogumlu oldugu, hatta bir¢oklarinin kendilerinin degil, babalarinin
veya dedelerinin Harranh oldugu gorillmektedir..

Meshur Hatranh bilgin Sabit b. Kurra (228-288 / 839-901) dahi gencliginde
serbest distincelerinden dolayt dindaslariyla ihtilafa diismils olup bu sirada Bent
Musd@’dan Muhammed ile tamsmus; o da kendisini Bagdat ve Samarra’ya
gotirmustur 259/872. Sabit b. Kutra Bagdat’a gelince bilgisini daha ¢ok gelistirdi ve
Halife Mu’tazid devrinde saray astronomlart ve tabipleri arasina girdi.!

Harran civarinda dogdugu sanilan? Ebt Abdullah Muhammed b. Cabir b. Sinan
el-Bettani (244-317 / 858-929) de, 6mriiniin ¢ogunu Rakka’da gecirmistir.?

Abdilmelik zamanindan itibaren 245 yil boyunca Sabiilerin reislik kiirsiisii
devam ettigi halde,* reislik kiirsiistinde kalanlarin hig birisi ilimde megshur insanlar
degildir. Dolayistyla bunlarin ilimdeki payint fazla abartmamak lazimdir.

Gerek Harran’da gerek Bagdat ve diger sehirlerde ortaya cikan ilmi faaliyetlerde
Bagdat halifelerinin payr buyiiktir. Onlar ilmin ve alimin her tiirliisiine saygt
gostermislerdir. Su olay bunun en agik gostergelerindendir:

Halife el-Mu’tazid, bir giin bahgede Sabit b. Kurra’nin elinden tutup dolasirken,
aniden elini ¢ceker ve birakir. Sabit:

“Ne oldu Ya Emira’l-M#’minin?” deyince; el-Mu’tazid:

“Elim, senin elinin uUstunde idi. Halbuki ilim daima usttedir, onun tlzerine
ctkilmaz” demistir.>

W. Barthold’'un ifadesiyle “IX. astin ortasindan itibaten musliman
devletlerindeki hiristiyanlarin vaziyeti, evvelkine nazaran fenalastt. Bunun bir sebebi
de Mislimanlar’in medeniyetce yikselmeleri neticesinde Hiristiyanlar’a olan
ihtiyacinin azalmast olmugtu.”

! Sesen, Harran Taribi, s. 58, 60.

2 Bayrakdar, Mehmet, Islim’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 4. Baski, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
Ankara 2000, s. 247.

3 Sesen, Harran Taribi, s. 70.

4 Sesen, Harran Taribi, s. 54-55.

> Ya’kat el-Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, nsr. Margolioth, VI, 310.

6 W. Barthold, Iskm Medeniyeti Taribi, gev.Fuad Kopriilii, Diyanet Tsleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara
1973, 3. Baski, s. 16
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Sonug

Kuattab ve Dartlkurra seviyesindeki egitim-6gretim yerleri Hz. Peygamber
zamanindan itibaren cesitli sehirlerde mevcuttu. Harran’da da fetihten hemen sonra
bu tip okullarin acilmis olmast tabii bir durumdur. Islim diinyasinda kurulan ilk
medtesenin 459/1067 yilinda acilan Nizamiye Medresesi olduguna dair hakim bir
kanaat varsa da, tarihl bilgiler bize daha 6nce bazi medreselerin bulundugunu
gostermektedir. Oyle anlastliyor ki hicri IIL astin sonlarindan itibaren bazi
sehirlerde medreseler kurulmaya baslanmistir.

Emeviler doéneminde Harran’da yiksek tahsil seviyesinde bir medrese
kurulmamustir. Abbasiler déneminde ise Harran daima atka planda kalan bir sehir
olmustur. Dolayisiyla Harran’da etken dénemde bir medrese kurulmamustir.

“Harran Okulu” denilince belli bir okul (medrese) ve bu okulda yapilan egitim-
ogretim ¢alismalart degil, Miladi VIII — X. asitlarda mabedlerde ve 6zel mekanlarda
yapilan felsefe, tip, eczacilik, aritmetik, geometri, astronomi, fizik, kimya, biyoloit. ..
bilimlerinde yapilan bilimsel ¢calismalarin timi kastedilmektedir.

Abbabilerin son dénemlerinde schirde en az 4 medresenin oldugu kaynaklarda
yazili olmakla birlikte 6zellikle tip, eczacilik, matematik, astronomi, kimya, biyoloji
gibi bilimlerinin okutuldugu bir medresenin varligs sabit degildir. Ancak bu ilimler
Islimi dénemde de 6zel mekanlarda belirli sahislar tarafindan okunuyor ve
okutuluyordu. Bu gelenek Harran’m Mogollar tarafindan tahrip edilmesine kadar
devam etmistir.
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HARRAN’DA BILIM VE TARIH
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BILIM TARIHI YAZIMI VE NESNELLIK TARTISMALARI UZERINE

Ahmet EYIM*

Ozet

Bu calisma, bilim tarihi yazimui lizerine yapilan tartismalart ortaya koymay1 ve
tarth yazimmnimn nesnelligi tzerine elestiri yapmayr amaglamaktadir. Modern
bilimin tarihi, bilimin dstinligint ortaya koymak icin, tarth kurgulamasini yanl
yapmaktadir. Betimleyici olmast gereken bilim tarihi yontemi, bazen kural koyucu
bir yontem kullanarak, bilimsel aktivitenin rasyonellestirilmektedir. Modern bilimin
tarihi, bilimi yiiceltmek amaciyla, Orta Cag Avrupastnin ve Islam dinyasinin
modern bilime katkilart gérmezlikten gelinerek yazilmaktadir Islam dinyasinin
modern bilime tek katkisinin klasik eserlerin iletilmesi oldugu ve bilimin 17 ve
18.yy.larda gelistigini gbsteren bilim tarithi yazma yontemlerinin nesnel olduguna
inanmak giiclesmektedir. Bu nedenle Kuhn’un tavsan-6rdek goérmek olarak
elestirdigi bilimsel yontemlerle yazilan ya da bakilan bilim tarihi betimleyici olamaz.

Anahtar Kelimeler: Bilim tarihi, nesnellik.

ON THE DISCUSSIONS CONCERNING WRITING HISTORY OF
SCIENCE AND OBJECTIVITY

Abstract

This study purports to articulate some discussions on writing history of science
and to crticisize objectivity in the ways of its historiography. History of modern
science is unfairly configurated in order to demonstrate ascendancy of modern
science. Although methods in the historiography of science must be decriptive,
scientific activity is rationalized by occasionally usage of normative methods. The
history of modern science ignores Medieval Europe’s and Islamic world’
contributions to science in order to sublime the growth of modern science. It is
very hard to believe in the objectivity of the methods of history of science which
claims only contribution of Islamic world to Modern science is transmission and
tranlation of classical writings. For this reason, the history of science written by the
methods, which Kuhn criticizes as seening duck-rabbit, cannot be wholly

* Ars. Gor., Orta Dogu Teknik U. Fen Edebiyat Fak. Felsefe Boliimii, eyim@metu.edu.tr
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descriptive.

Key words: history of science, objectivity.

Bilgi, en yalin ifadesi ile, 6zne ve nesne arasindaki iliski olarak tanimlanmaktadir.
Aristoteles’in ber insan tabiatr geredi bilmek ister Snermesi beraberinde bize, bilginin
dogasi, yani ne oldugu, nasil elde edildigi hakkinda O6nemli tartismalart
hatirlatmasinin yaninda, 6zne ve nesne arasindaki iligkinin tarihi oldugunu da
gostermektedir. Bilgi insan ile ortaya ¢ikar, insanin meraki ile artar ve bir anlamda
tarihi insan ile birlikte yazilir. Tarihi yazilan veya yazilabilecek olan her sey gibi,
bilginin de dogasi felsefenin konusu olmus, ona iliskin zengin tartismalar yapilmistir.
Bilginin ne oldugu, nasil elde edildigi ne kadar 6énemli ise, bilginin tarihini ortaya
koymak ta o kadar 6nemlidir.

Bilginin ve felsefi olarak bilgi probleminin ortaya ¢ikist ¢ok eski olmasina
ragmen, givenilir ve tutarlt bilgi edinme yolu olarak tanimlanan bilimin tarihininin
yazilmast modern bir projedir. Modern bilim anlayisinin 6nctilerinden olan Francis
Bacon’m [1561-1626] bilimin amacinin nedenlerin bilgisini kesfetmek oldugunu ve
bu nedenle bilimin ve onun tarihsel gegmisinin 6nemli oldugunu iddia etmesi, bu
projenin yani bilim tarihi yaziminin baglangici sayilabilir. Bacon ve modern bilimin
onctleri olarak kabul edilen diger bilim adamlarinin yasadigi dénemdeki sosyal,
killtiirel ve siyasi olaylarin da bir sonucu olarak, bilginin bir giic ve insani
Ozgiirlestiren; ayni zamanda onu dogaya hakim kilan bir ara¢ oldugu fikri, bilimin
insanhFa katkistnin ne kadar biyik oldugunu géstermek icin tarthinin yazilmasi
gerektigi fikrini dogurmustur. Bilimin gelisen ve iletleyen bir olgu olarak gorillmesi
ve bilimsel ¢alismalarin birbirleri ile tutarl bir birliktelige sahip oldugu fikri, bilime
ve bilim tarihine yonelik 19 yy. baslarinda yaygin olan pozitif olumlamalardur.

Peki, bilim nedir? Bilimi diger bilgi edinme yollarindan farkli ve dstin kilan sey
nedir? Feyerabend [1999], bilimin yegane gelenck ve var olanlar icinde en iyisi
olarak kabul edilmesini elestirmektedir. Ona gore, ‘Bilim’ kelimesine tekabiil eden
tek bir varlik yoktur. Feyerabend’in bu elestirisini, bilimin dinamik bir siire¢ oldugu
ve degisim gostererek yorumlarsak, bilim tarihinin bilimin bu dinamik siirecini ve
gecirdigi evreleri resmetmesi gerekir.

Bilimin dogasini, gecirdigi evreleri ve bir anlamda degisimleri anlamak icin, bu
aktivitenin tarihine bakmak gereklidir. Bilimin tarihsel olarak degisim ve gelisme
gosterdigi ve bir anlamda basarili oldugu bir gercektir. Ancak, bilim hakimiyetini
sadece basarisiyla degil; ona pozitif olumlamalar yapan bilim tarihi ile de
pekistirilmektedir. Modern bilimin pozitif olumlanmasinda bilim tatihinin rold,
bilimsel gelismenin aydinlanmanin bir uzantist oldugu fikrini destekleyen tarihsel
ornekler ile argiiman saglamak olmustur. Bilim tarihi yaziminin 6énciisi olan
Whewell, Tiimevarmmsal Bilimderin Felsefesi [1840] adli eseri ile bilim tarihi yaziminda
rasyonel yapilandirma yonteminin kullandmasi gerektigini savunmaktadir. Bu metot,
kesif ya da kuramlarin siki tarihsel siralamast yerine, kesif ve kuramlarin ortaya
ctktigr sireci yeniden yapilandirmayr hedeflemektedir. Bilim, Yunan felsefesinin
kurgusal calismalarindan ortaya ¢cikmis; Orta ¢agda dogmalara, astroloji ve simyaya
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agirtlik verilerek duraklamis; 17 ve 18.yy.larda Kopernik¢i astronomi ve Newton
fizigi ile iletlemeye baslamistir. Bu tarihten itibaren, bilimde uzmanlagma
yayginlasarak, bilim olgunlasmaya dogru ilerlemektedir [Christie, 1996, s: 13].
Whewell’'in 6zetledigimiz bu modeli, bilim tarihi yaziminda halen yaygin olarak
kullandmaktadur.

20. yuzythn baslarinda, bilimin dogast tizerine yapilan tartismalarla ortaya cikan,
bilim felsefesi ve bilim tarihi arasindaki iliskinin nasil olmasi gerektigi bilim
felsefesinin 6nemli sorunlarindan birisidir. Yapilan tartismalarda 6ne stirtlen temel
iddialardan bir tanesi, bilim tarihi olmadan bilim felsefesinin kér ve bilim felsefesi
olmadan bilim tarihinin yanilgilardan ibaret olacagidir. Popper ve Kuhn [1970]a
gore, bilimin dogasint ve dinamik yapisini, ya da diger bir deyisle bilimsel bilginin
nasil elde edildigini anlamak istiyorsak, bilim tarihine ve bilim pratifine bakmak
bizim i¢in bir zorunluluktur.

Bilim tarihi, bilimin gercek hikayesi olmali; bilimin ve bilimsel disiincenin
tarihsel gelisimini resmetme aract olmalidir. Ancak, bilim tarihi yazimima nerden
baslanacagi veya bilimsel gelismeletin kékenlerinin dogru olarak verilmesi énemli
bir problem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Cinki her bilim insani, kendi bilimsel
calismasint yaparken geemise dogru bir yonelim icindedir. Yani, calistigt alanin
gelenegini ve belirli pratiklerini 6grenerek calismaya baslar. Kendi ¢alismalarinda
kacinilmaz olarak ya kendisinden 6nceki ¢alismalant gelistirmek ya da onlarn terk
edilmesini hedefler. Kisacast, bilimsel gelismede ge¢mis ve simdi i¢ icedir.

Bilimsel yontem iizerine yapilan tartismalarda bilimde kullanilmast gereken
prensipler Onerilmekte; Onerilen prensipler ile bilimsel aktivitenin kendisi
karsilastirilmaktadir. Demek istedigim sey, felsefeciler 6nerdikleri teoriler icin
destegi bilim tarihinde aramaktadir. Benzer bicimde, Bilim tarihcilerinin bilimsel
yontem anlayislar, bilim tarihi anlayislarinda da etkili olmaktadir. Bu calismanin ana
tezi, bilim tarihi yaziminda yéntemler ve bilim tarihindeki ¢arpitma Srnekleri olarak
iki asamada ele almak ve bilim tarihi yazimi Uzerine elestirel bir yaklagim
sergileyerek, bilim tarihi yazimuyla ilgili Awral koyuen (normative) ve betimleyici
(descriptive) yontemlerin zaman zaman nasil i¢ ice gectigini ortaya komaktir. Tarih
yaziminda kullanilacak yontemin, bilimin dogasinin kavranmasinda ne kadar 6nemli
olduguna vurgu yapmaktir.

Betimleyici, yani olmus olan: aktari: olmasi gereken tarih yazimi, zaman zaman
ideolojik veya pragmatik amaclatla &ural koyucn, yani olmas: gerekeni alatan bir yontem
kullanmaktadir. Bu ise, zaman zaman tarihsel gergeklerin belli dl¢tilerde carpitilmast,
bilim ve bilimsel calismalara ideolojik anlamlar yiiklenerek rasyonellestirilmesine
neden olabilmektedir. Demek istedigim sey, bilim tarihgileri bilimsel caligmalari
belitli bicimlerde siralayarak, bilim ve bilimsel aktivite ile ilgili rasyonel bir resim
ortaya koymaktadirlar. Yapilan rasyonellestirmeler, Modern bilimin tstinligini
ispat etmeye yOnelik calismalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukarnida belirtildigi gibi, bir aktivite olarak bilimin dogasini ve yapisini

anlayabilmek icin onun tarihine bakmak gerekir. Bilim tarihine bakmak ise bilim
felsefesi cercevesinden mimkiin olur. Ancak bilim hakkinda kural koyucu felseti
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yaklasimlar ve betimleyici bilim tarihi arasindaki iliskinin sinirlarinin farkinda olmak
onemlidir. Demek istedigim, bilimi anlamaya calisitken, olan ile olmasi gereken
birbirine karigmamalidir. Bilim tarihini hangi gercekleri hangi siralama ile yazarak
meydana getireceginiz 6nem arz etmektedir. Diger bir degisle, tarihini yazdigimiz
bilimin, hangi olgularla ve gerceklerle gelistigini gOsterecegimiz 6nemlidir. Tarihsel
gerceklerin ardi ardma siralanmasi sonucunda ortaya cikacak olan resmin dogru
yorumlanabilmesi igin tam ve kapsayict olmast gerekir. Yani, bilgiye ulasma aract
olarak bilim, tarihsellifi olan bir olgu olup, sosyal ve kilttrel kogullar bir bitin
olarak ele alinarak incelenmelidir.

Betimledigi olgulart tarihsel ve toplumsal baglamlarindan yalitmayr ve onlara
kendine 6zgii bagimsiz bir (sézde) sézde gerceklik vermeyi birakip, bu idealizmi
agmast gerektigini, salt bilim ile uygulamali bilim, kuramsal bilim ile kidgm bilim
arasindaki- soyut ve yapay- ayirimindan vazgecmesi gerektigini diisiinmektedir.
Bilim tarihi, kendisini doguran, gelismesini besleyen- ya da késtek olan- toplumlara
baglt olan, ama ayni zamanda o toplumlar tizerinde de eylemde bulunan bilimsel
etkinligi- etkin disiince ve diigiinme etkinligi- gercek birligini yeniden kavramalidir.
Kendisini giderek tehdit eden bolik porciiklikten ancak bu yolla kaginabilir,
birligini bulabilir- ya da yeniden bulabilir. Yani farklt bilimlerin- ve tekniklerin- ayr1
ayri tarihlerinin karsi karsiya konulmasindan Oteye gecip bir bilim taribi olabilir
[Koyré, 2000: 250].

Tarihi gercekleri nasil yorumladigimiz ve hangi siralama ile bilim tarihine
koydugumuz, bilimi nasil gérdigtimiizii ortaya koyacaktir. Kuhn’a gére [1970],
bilim tarihgileri, savunduklart bilim anlayislarina gére baktiklart bilim tarihinde
tavsan-ceylan ikilemi yasamaktaditlar (Gestalt'in ani kavramasi). Yani, sahip olduklar
inanglar ya da ideolojiler bilime yonelik pozitif veya negatif olumlamalara neden
olmakta; ve bu nedenle bilim tarihini farklt farkli yorumlamaktadir. Kisacast, Kuhn
taribgilerin bulundnklar: noktaya gore gordiiklerinin de dedisecedi iddias: ile bilim Gzerine
yapilan tartismalart 6zetlemekte; bilim tarihi yazimimnin betimleyici olmaktan uzak
oldugunu gostermektedir.

Bilim tarihi, bir bitiin olarak algilanmali ve tarihgilerin kendi ilgilerine ya da
caginin dustincelerine gbre tarihsel gercekleri yeniden kurmasinmn  6niine
gecilmelidir. Tarih yaziminda nesnellik ilkesi cok ¢abuk zedelenebilecek bir olgudur.
Cunkd, olaylart kendi dustincesine gore, nesnellikten uzak bir anlayisla anlatmak
isteyen tarih¢i, kendi argimanini destekleyen olgular ele alip, karst argtimanlart yok
sayarak kendini hakli ¢ikartabilir. Bilim tarihinin bolik poreiik yazilmasina yapilan
elestirilerin nedeni; biitinin, her zaman parcalarin toplammdan daha biyiik olmast
ve parcalart aracihifiyla bilimin dogasini anlamanin mimkiin olmamasidir. “Bir
matematik tarihi, bir g6k bilim tarihi, sonra bir fizik, bir kimya... bir bilim tarihi
olusuramaz; bilimler tarihi bile olusturamaz...” [Koyré, 2000, s: 251].

Tarih yaziminda bir yanlilik 6rnegi olarak modern bilim dogusu ve yiiceltilmesini
ele alalm. Bilimin sadece bir basari seriiveni olmadigi bir gercektir. Bilimin bir
anlamda  yUceltilmesi adina bilim tarihi sistematik bir 6n  yargt ile
yanlhlastirilmaktadir. Bilimsel aktivitenin sadece basarili olan bolimleri (ya da
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Kuhn’cu anlamda devrimci olan bélimleri ile) ile tam olarak anlagilmast miimkiin
degildir. Yani bilim tarihinde basarili kuramlar oldugu, basarisiz sayilan kuramlar da
yer almakta; basarilt sayilan kuramlarin insanlara bir seyler 6grettigi kadar, basarisiz
kuramlarda (heuristik anlamda) bir seyler 6gretmektedir. Ayrica, bu noktada, bir
aktivite olarak bilimin kendisi mi yoksa sonuclart mudir 6nemli olan sorusu
giindeme gelmektedir. Bu agidan, bilim tarihi tam olarak yazilmalidir. Bilim tarihinin
Yunan, Hint, Islam ve Modern bilim (Bati) olarak ayri ayri ele almmast,
birbitlerinden bagimsiz bilim calismalar olarak sunulmaya calistimast vb. gibi bir
celiskilere distilmemelidir. Hem bilim seriivenini anlatma iddiasinda olmak hem de
yontem olarak tarihi birbirinden bagimsiz kesitler sunmak bir ¢eliski olusturur.
Modern bilimi yiiceltmek amactyla tarihte basarilarin siralanmast ve bilimsel
calismalarin takip ettigi yon ya da yol(lar) carprtilmamalidir.

Koyré [2000] bilim tarihinde bélimlemeler yapmanin yapay ve aldatict oldugunu
s6ylerken, modern bilimi yiicelten tarih anlayisinin, hem orta ¢ag Hiristiyan hem de
Islam diinyasindaki bilimsel calismalart g6rmezlikten gelerek yazilan  tarihle
tohumdan afaca sicramaya calistigini  soyler. Insanin  tinsel tarihi keskin
sinirlamalarla ifade edilebilecek, birbirleri ile kesismeyen bolimlerden olusmaz,
distince akimlart her zaman birbirlerini takip eder, birbirleri ile kesisir [s: 2].
Modern bilimin dogusunu, sanki yapilan bilimsel calismalar birdenbire ortaya
ctkmiscasina anlatilmasi yanhlik ve carpitma 6rnegidir.

Modern bilimin istiinliigiinii  gosterme ¢abast icindeki kitaplarda, Islam
diinyasinm bilime katkisinin sadece klasik eserlerin korunup Batiya aktarilmasi
oldugu iddia edilmektedir. Modern bilimin tarihi, neden Islam diinyasinda yapilan
calismalart degerini tam olarak takdir etmedigi sorusunu bir kenara birakip, Islam
dinyasinin sadece klasik eserlerin Latince’ye ¢evrilmesini sagladigini savunanlara
karst c¢tkan Koyré, Orta ¢ag Avrupainda bilim bu eserleri Latince’ye cevirecek
Yunanca bilen kimsenin olmamasinda degil, bu kitaplarin anlattiklaring
kavrayabilecek kimsenin bulunmamasi nedeniyle duraklama yasadigina dikkat ceker.
Ona gore, Tslam diinyasinin fonksiyonu, ceviriye araciliktan cok, Batiya ustalik ve
egiticilik yapmaktir [s: 16]. Yani, Kopernik ve diger Avrupalt astronomlarin, Tslam
dinyasindaki calismalar olmadan Batlamyuscu astronomiyi tek bagsina Latince’ye
cevirisinden anlayabilemesi olanakli miydr? sorusu giindeme gelmektedir. Islam
dinyasinda Almagesfe yapilan eklemeler ve elestirilerin de Bat’nin klasik esetleri
anlamalarina yardimet oldugu tarihsel bir gercektir. El-Harezmi ve El-Battani’nin
astronomi ve matematik ¢alismalari ile yaptig1 katkilara ve bunlarin Kopernik, Brahe
ve Kepler tarafindan kullanilmasina ragmen bilim tarihi kitaplarinda yer verilmemesi
veya cok az deginilmesi bir yanhlik 6rnegidir. A/magesfin Islam diinyasindaki
elestiriler olmaksizin anlasildigini, yorumlandigini varsayan veya ima eden bilim
tarihinin tam bir betimleme verdiginden siiphe duymak hic¢ de yersiz degildir.

Bilimin doga hakkinda dogrulara ulasma amacinda olduguna ve devamli bu
amaca ulagmak i¢in bilim adamlarinin ¢aba gosterdigi dustincesine destek aramak
icin yazilan bilim tarihi, tarthsel olaylarin nedensel agiklamalarini  vererek
rasyonellestirme ¢abast igine girmektedir. Bu rasyonellestirme ¢abasinin altinda ber
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bir olgu taribsel olarak, bilimin bir adim daba ilerlemesine katkida bulunmaktadsr, varsayimi
vardir. Bu varsayimi pekistirmek i¢in bilim tarihinden destekleyici argiman
olabilecek olaylar secilmektedir. Kitcher [1993]a gére, Kuhn’un Bilimsel Devrimierin
Yapss: adli eserini yayinlamasina kadar, bilimin ilerledigi fikrini destekleyen tarih
yaztmt 6n plandaydi. Ancak bu yontem, Kopernik’in glines merkezli sistemi
Onermesinden sonra, (eger varsa) bilimsel mantiga gbre, Tycho Brahe’nin Batlamyus
ile Kopericus kuramlari arasinda yer almasi gerekirken, neden Kopermik’ten sonra
geldigini agiklayamamaktadir? Yani, Brahe, Kopernik’i sistemini neden begenmedi
ve kendi sistemini 6nermek zorunda kaldi? Bilim tarihi Kopernik’i devrimci
yaparken, bu durumu da aciklamak zorundadir. Ancak, yapilacak agiklamalarin,
modern bilimin dogusunun yiiceltilmesine darbe vuracagt agikardir.

Eger Bilim tarihi, Batlamyus, Kopemik, Kepler, Galileo ve Newton’la
sinirlanarak yazilirsa, bilim sertiveni tam olarak anlatilamaz. Cinkd, bu siralama
tarihsel gerceklerin ve etkilesimlerin ustiini kapatmaktadir. Bu nedenle, Modern
bilimin tarihinde bazi olaylarin nedensel agiklamast yapilmaya c¢alisilirken bir takim
bosluklar ve celiskiler ortaya ¢ikmaktadir. Koestler (1959) The Sleepmalkers
(Uyurgezerler) adhi eserinde Kopernik’in ne kadar devrimci oldugu iddiasint
tartismaya a¢maktadir!. Koestler'e gbre, Kopernik’in devrimci olarak sunulmast,
kuramint hakim olan Batlamyus kuramini ortadan kaldirmak amaci ile olusturdugu
biciminde modern bilimin rasyonellestirilmesi, Kopernik’in kitabmin 6nséziinde
yazdiklar ile gelismekte ve iddialar bir anlamda curitilmektedir. Giines merkezli
sistemi Onermesini, rasyonel nedenlerden ¢ok inanclarina baglayan Koestler,
Koperniki uyurgezere benzetmektedir. Her ne kadar da Modern Bilimin tarihini
anlatan kitaplarda, Giines merkezli sisteminin, Batlamyuscu evren anlayisina Gstiin
gelmesinin nedeninin, Kopernik’in evren modelini daha basit bir bicimde verdigi
iddia edilse de, bu modelde Batlamyus modeline gbre gezegenlerin hareketlerini
gostermek icin daha fazla sayida cember kullanilmistir.

Bilim tarihinde tartismali olan kisilerden bir digeri ise Galileo’dur ve bilim
tarthinin  rasyonellestirilmesi ve modern bilimin strekli gelistigi iddiasim
desteklemek i¢in kullanilan bir isim olmustur. Merton Kolejinde yapilan ¢alismalara
deginilmeden, Galileo’nun serbest digme ve eylemsizlik ilkesini bulmasina vurgu
yapilmast gercekten ilging diger bir noktadir. Ortacagin sonlarinda yapilan
calismalarin, modern bilime O6ncilik ettigi, modern bilimin kuruculart bu
calismalardan etkilendigi bir gercektir. Sonug olarak, duragan ve dogmalarin hakim
oldugu dénem olarak betimlenen Orta ¢agda yapilan ¢alismalarla, Modern bilimin
dogusunun i¢ ice oldugu gorilmektedir.

1 Insan merkezli (anthropocentric) bir bilim tarihi anlayistyla ortaya bilimin serivenini betimlemeye calisan
Koestler, bu tarziyla diger bilim tatih¢ilerinden farklidir, ¢cinki bilimsel aktivitedeki insan faktériine
vurgu yaparak, bilim tarihini nesnellestiren, insandan bagimsiz kilmaya calisanlara, bilimsel
bulgulardaki psikolojik etmenlere 6rnek gostermektedir. Bilim tarihi, hem ilham hem de kérlik
igeren Oyle olgularla bezenmistir ki, bazen yapilan ¢alismalarin kontrollii bir sizofrenlik durumuna
veya uyurgezetlige benzetmek mimkiindir.
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Galileo ve Kilise arasinda yasananlar, bilim tarihi kitaplarinda verildigi gibi bilim-
din c¢atigmast mudir? Sunulan tartismalar incelendiginde aciklanmasi gii¢ olan bazi
noktalar vardir. Galileo diinyaya gelmeden Cizvitli astronomlarn Batlamyuscu
sistemi ret etmelerine ragmen, Galileo’nun onlardan daha Kopernikei olarak
sunulmast ne kadar dogrudur? Galileo’nun yasadigt dénemde, bilim Batlamyus ve
Kopemik arasinda se¢im yapmak durumunda degildi. Yani, Batlamyus modeli, bilim
adamlart icin Brahe’nin sisteminden sonra gercek bir segenek olamazd; yani ¢atisma
kilisenin resmi goriist ile Kopernik’in sistemi arasinda degil; Kopernik ve Brahe
arasinda yasanmustir. Galileo’nun destekledigi 6ne siiriilen gorislerin, Kepler
tarafindan daha iyi bir teori ile ortaya konuldugu ise diger bir gercekliktir.

Bilim tarihinde rasyonellestirme yapilmasinin yarattidt celiskiler hi¢ siiphesiz
Kopernik ve Galileo ile sinirlt degildir. Newton’un evrensel ¢ekim yasasimni Kepler
yasalarindan tiirettigini anlatan bir tarih, yer ¢ekimi ile Kepler yasalari arasindaki
celiskiye ragmen Newton’un neden bunlan kullandigini acgiklamayacaktir. Kisacasi,
modern bilimi kéklerinden ve gegmisteki calismalardan ayri, bagimsiz olarak
inceleme cabast, bazt olgularin aciklanmasinda giicliiklere neden olmaktadir.

Sonug olarak, Modern bilimin tarihi aydinlanmanm Gstinliglini ispat etme ve
iktidarini pekistirme ¢abasindan 6te bir sey degildir. Bilimin insanin diger
aktivitelerine dstiin kilinmasi, bir anlamda iktidar olmasi drettigi bilginin ve
teknolojinin  kiymetinden kaynaklanmaktadir. Bilimin iktidar olmasi, bilimsel
calismalara bir takim 6zelliklerin ve aktivitenin kendisine deger atfedilmesi, bilimi ve
bilim tarihinde yanliliklarin karsimiza ¢tkmasina neden oldugu soylenebilir. Sosyal
bir olgu olarak gelisen bilgi edinme aktivitesi, insana askin bir hal almis ve sosyal
yont unutulmustur. Bilginin temelindeki, 6zne nesne sorunsalinin ortadan
kaldirilmaya ¢alistimast, bilimin askin hale getirilmeye calistimasinin temelinde yatar.
Popper’m Nesnel Bilgi adli eserinde ortaya koydugu 6znesiz bilgi kurami olusturma
cabalart bilimi askin hala getirmekten baska bir sey degildir. Bu da bir anlamda
bilimin ideolojik olmasinin baslangict olmustur. Cinkd, arttk bilim soyledikleri
tartistimaz dogru kabul edilen ve sayg1 duyulan bir etkinlik halini almistir.
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BiR KULTUR MERKEZi OLARAK HARRAN

Sema Onal AKKAS*

Harran As A Center of Culture
Abstract

In this article, I desired to examine Harran with regard to method of Vico who is
a philosopher of culture and history

The main claim of Vico is this that, God created nature and he knows perfectly.
But the wotld of culture was created by human being. Human knows the world of
culture 1n a certain knowledge.

According toVico, language is the carrier of culture. We understand the produce
of culture paying attention to language.

The produce of culture, wisdom, philosophy and science are reflected and
transferred by language. All nations are after wisdom and accurrate knowledge. To
Farabi, philosophy, science are the same things. The scientists from Harran used to
be after accurate konwledge. Those who guided high values and wisdom and
accurate knowledge have developed and raised humanity. Lookig at being with
respect to high and constructive values has been one of the most important
clement in the interaction of cultures. The cultures might be the floor of clashes as
well as that of harmony.

Bu inceleme, kdltiirel bir bakis acisindan Harran bélgesinin degetlendirilmesini
icermektedir.

Bilindigi gibi Harran, Islim 6ncesi dénemlerdeki en eski yetlesim yerlerinden
buyiik ziraat ve ticaret merkezi, ayn1 zamanda ay, giines ve gezegenlerin kutsal
saylldig1 eski Mezopotamya putperestliginin en 6nemli merkezlerinden biridir.
Harran, tarih boyunca bir Babil, Kaldeli, Hitit, Asur, Iran, Iskender imparatorlugu,
Roma, Bizans, Islim devletlerinin Selcuklularm, Zengilerin ve Eyyubilerin idaresi
altinda bulunmustur!. Hellenistik dénemde, Iskenderiye okulunun son hocalarinin

* Ogr. Gor. Dr., Gazi U. Fen-Edebiyat Fak. Felsefe Béliimii, sonal@gazi.edu.tr
1 Sesen, Ramazan. Harran Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi yayinlar, Ankara, 1996, s.VIIL
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etkisi Antakya Uzerinden Harran’a ulasmis, Harran, Hellenizm yaninda, Sabii
inancinin da yaygin oldugu bir merkez olmustur. Harran, bircok kiltiire etki etmis
ve birgok kiiltirden etki almis bir bélgedir. Kiltiirlere baktigimizda insanligin,
hakikati arama, yeryuzint, gokylizini, kisacast evreni tanima ve anlama cabast
icinde, yani, gerceklige iliskin dogru bilginin pesinde oldugunu goriiriiz. Ister Sabii,
ister Hristiyan ister Musliman v.s olsun insanlk, hep dogru bilgiyi aramis ve bu
dogru bilgiye uygun dogru davranisin pesinde olmustur. Bu durum, biitiin
kiltiirlerin ortak noktalarindan biridir. Bu dogru bilgi arayislart sonucunda ortaya
ctkan driinler, kiltirden kiltire aktarilmis ve tzerlerine, insanligi gelistirecek yeni
dogru bilgiler eklenmistir. Bu bakimdan, yeryliziine baktigimizda bazi bélgelerin
dogru bilgi arayisinda en 6nde giden ve tarihler boyu iin yapmis merkezler oldugunu
goriiyoruz. Iskenderiye, Harran, Bagdat, Atina vs gibi her kiiltiir bélgesi veya cevresi
icinde bulundugu cografi ortami, astronomisiyle fizigiyle, matematigiyle kisaca
ortaya koydugu bitin bilimsel disiplinler aracihfiyla dogru bilgisini edinmek
istemistir.

Kiiltiir acisindan Harran’t incelemek icin bir kiiltiir ve tarih filozofu olan Ttalyan
filozof Giambattista Vico’'nun (1668- 1744), kiltir incelemelerinde 6ne stirdiigi
yontemi dikkate almak istiyoruz.

Vico, A) toplumlarin (1) baslangictan beri nasil kuruldugunu, (2) insaniyet ve
medeniyet durumuna nasil ulastigint belirlemeye calisir. Ona gére, herhangi bir ulus,
Tanr’nin inayeti geregi, insanin tabiatina kattig1 tanrisal 6zellik- “Akil” dolayistyla,
dogusu, gelismesi ve ulastigt medeniyet seviyesi araciligiyla, diger uluslardan etki
almadan kendi ulusunu kurabilir ve medeniyet seviyesini yakalayabilir —Acabar- .
Vico’nun en temel iddiast sudur: “Tabiat tanr: yaratmugster ve onu en iyi sekilde bilecek olan
Tanrs'dir. Oysa kiiltiir diinyasin, insan yaratmustir ve ancak, insan kendi yaptigs Riiltir
diinyasm kesin bir bilgiyle bilir. Vico, on yedinci ylzylin tabiata doniik bilimsel
calismalarinin insant ve onun kendisinin yarattigi toplumsal alani, kialtirt ihmal
ettigi gbrusindedir ve eserinde gbzimizi tabiattan insana doéndirmemiz
gerektigini, biyik bilimsel devrimlerin de insan yaratimu oldugunu bize
hatitlatmakta, asil olarak insanin kendi uriini olan kulturin bir butiin olarak
incelenmesi  gerektigini  vurgulamaktadir. Boylece, Vico, dikkatleri tabiat
dinyasindan kiltir diinyasina cevirerek kiltir dinyasinin arastirilmasinda 6nemli
bir katki yapmustir. Kultiri incelemek igin bir Yen/ Bilin getirdigi iddiasindandur.
Ancak, biraz ilerde de gdsterecegimiz gibi kendi kiltiirtini, diger kiltiirlerden
ayrarak kendi kilttriine bir gesit Gstiinliik tanimaktadir. O, kiltiir denen olgunun
ne oldugunu arastirmak, kiltird tarif etmek istemektedir. Kiltiriin ‘tabia’'sint
aramaktadir. Ona gére, insanligin diinyast hakkinda bilgi edinmek ve birtakim ilkeler
belirlemek icin felsefe ve filoloji birbirinden yardim gérmelidir. Filoloji tikel olanla,
ampirik olanla ugrasir. Dilleri, kurumlar, eylemleri, kisaca insanin ortaya koydugu
trtinleri kultiir alani icerisinde incelemelidir. Burada, Vico, kiltiiriin dilde yansidigini

1 Tabia’nin anlamlan igin bkz Francis Bacon, Novum Organum gev:Sema Onal Akkas s.8 Doruk
yayinlart, Ankara, 1999
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ve bu nedenle dilin incelenmesi gerektigini ifade eder. Cinkd dil, bir kiltir
tagtyrcisidir, halkin adetleri, gelenek ve gorenekleri ortaya koydugu kurumlar dilde
saklidir, dilde yansir. Dildeki kelimelerin etimolojik olarak kékenlerine inildiginde,
uluslarin o zamanki hayat tarzlari, gelenek ve gorenekleri ortaya cikarlabilir. Yani,
dilde ortaya konmus metinleri inceleyerek Aristoteles’in de belirttigi gibi dil,
dustince, obje strasini takip ederek, diisiinceyi ortaya koymus oluruz.

Tarihte ve sosyal alanda degisme s6z konusudur. Degismenin bir gerceklik
oldugu kultir dinyasindaki arastirmalarimiz  icin  acaba nasid bir yontem
uygulanmalidir? Vico'ya gore, 6nce meselenin kdkenine inmek gerekir. Bu kéken
ise, ilk insanlarin, yani, hentiz cevrelerini kavramsal yoldan agiklayamayan insanlarin
ortaya koydugu ilk disiince Urtnleri olarak bilinen mitolojilerdir. Mitolojilerdeki
anlatim bilindigi gibi metaforik anlatimdir. Vico’nun insanligin ¢ocukluk ¢agt olarak
adlandirdigr bu mitolojik dénemden meselenin ¢oziimiine baslamak gerekir.
Béylece, insanlarin bu cocukluk ¢aginda nasil hayal glici (fantasia) yoluyla
dustindikleri ve dolayistyla kiltlir dinyasint 'mondo civile'yi nasil kurmaya
basladiklarini gorebilitiz. Vico’ya gbre insan anlamadan insan olmustur. O,
anlamayi, gelismis bir dil icinde kavramsallastirma ve kavramlar arast baglantt kurma
anlaminda kullanmaktadir. Anlamak, refleksiyonu yani, bir konu tizerinde doniip
doniip distinmeyi gerektirir. Bu yoldan devam ederek toplumsal bir varlik olan
insanin tabiatin1 tanimak ve onun yarattig kurumlar bilmek, bunun tzerinde
yikselerek bir tarih-toplum teotisi ortaya koymak miimkiin olabilir. O halde, konu
beliflenmis ve bu konunun incelenmesi i¢in bir yéntem aranmaktadir. Vico, bu
yontemi kendince Italya-Roma ulusundan o6mekler vererek uygulamis ve
uygulanabilirlifini ortaya koymaya calismustir. Ancak, yeryiziinde bircok farkls
kiltirler vardir ve her biri incelendikten sonra ancak genel bir sonuca varilabilir.
Vico, insanin yarattigi her seyi kiltir alani icerisinde distinmektedir. Bilimi,
dolayistyla matematigi de kiltlir olgusu icerisinde disiinerek insanin kendi yarattigi
seyler arasinda sayar. Bu noktada da Bacon’dan etkilenmistir. Ctiinkti Bacon, tabiatin
kendine &zgt (s#i generis) oldugunu savunur. Bacon’a gbre, biz matematik veya
geometri yoluyla aslinda tabiatta gercekten var olmayan paraleller, bagntilar,
tcgenler, kareler icat ederiz.!. Toplumun yapist da bildigimiz gibi duragan degil
degiskendir. Degisme, Vico’ya gbre, Tanr’nin bitin varliklar icin koydugu bir
yasadir. Insan tabiati geregi bir canlt olarak dogar, biiyir, gelisir ve 6liir, uluslar da
insanlardan olusmus canlt organizmalardir. Dolayisiyla uluslar da dogar, biyiir,
gelisir, coker ve yok olur - Tbn Haldun’da ayni distinceyi goriiyoruz - O halde,
toplumun yapisini anlamak icin insanin tabiatini ¢cok iyi bilmelidir. Insanin tabiatt
ihtiyac ve faydaya dayalidir. Thtiyag ve faydalar nelerdir? Toplum ne iizerine
temellenmistir? Insanlarin birbitleriyle iliski kurmasmi saglayan nedir? Hak, adalet
kavrami nasil ortaya cikmistir? Ilk topluluklar hangileridir. Tanrisal kurumlar ve
insani kurumlar nasil ortaya ¢ikmustir? Toplumun olusmasinda dinin rolii nedir? Din
olmasaydi toplum var olabilir miydi olamaz miydi? Krallar ve kahinlerin toplumdaki

1 Bacon Novum Organum, paragraf 45., ¢ev: Sema Onal Akkas, Doruk yayinlari, 1999.
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yetleri nedir? Yasalarm kokeni dinsel veya tanrisal mudir? Genel ilkelerle tanrisal
kanunlar ve yasa kavrami arasinda nasi bir iligki vardir?

Vico bu sorulara cevap ararken, temelde insanligi ikiye ayirir: Ibraniler ve
gentiller’. Insanligin tarihini Adem ile gentillerin tarihini Nuh tufaniyla baslatir.
Ibranileri, toplumu kuran yasalari, Tanr’nin kendilerine vahiy ile ilettigi, prensleri
Adem olan Gercek Tanrt (God)’nin yolundan giden insanlar olarak degerlendirir.
Burada, Kutsal Kitabin yaradilis hakkindaki anlatimlarini esas alarak gentil insanligin
gelisimini ise sapma olarak degerlendirir.2 Ibranileri bir tarafa birakarak gentillerin
nasil medeniyet seviyesine ulastiklarinin tarihini arastirir ve dolayistyla laik bir metot
ileri stirmeye calisir.

Vico'ya gore, medeniyetin kutup yildizi dindir: Ateizm Uzetine hicbir devlet
kurulamamustir. Insanlarin kendilerinden stin bir otoriteye inanmalart kendi
tabiatlarinin  eksikliginden kaynaklanmaktadir. Bu durum, insanlann  kontrol
edemedikleri birtakim doga olaylarindan korkmalarini ve onlara tanrilik atfetmelerini
saglamistir. Boylece cevreleri ve kendileri hakkinda distinmeye baslayan insanlar
daha mutlu bir hayat stirmek icin tanrlar veya bu dstin giicleri memnun etmeye
calismiglardir. Kendi davranislarini  kontrol etmenin yani sia baskalarinin
davranislarini da kontrol etmeleri gerekmistir. Boylece, toplumun diizenini saglayan
yasalarin kkeni ortaya ¢ikmistir. Buna bagh olarak da devlet sekilleri bicimlenmeye
baslamustir.

Insanlik siireci deistikce insanin tabiati da degismektedir. Vico, insanin
toplumsal olusunu kendi kendine yetemeyen bir varlik olmasina dayandirmaktadir.
Toplumun kurulmast ile birlikte adalet anlayist da gelismeye baglamustir; bu, insan
tabiattnin bir kanunudur. Kanun, sivil tabiatta vardir. Adalet duygusu, insanda
baslangicta vardir. Fakat adalet anlayist toplum icerisinde, siirecte gelisme
gbstermistir. Clnkil insanlarin gelenek, gbrenek, adet ve disiinis tarzlarina gore
toplumsal olgular ortaya cikmakta, toplumsal dogrulari bunlar belirlemektedir. Adet,
gelenek ve goreneklerin degismesi ile birlikte olgulara gbre belirlenmis dogrular da
degismektedir. Olgu, dogruyu, dogru olguyu belitlemektedir. Insan, toplum ve
kanun arasinda zorunlu bir baglanti vardir. Kanun tabiatta vardir ve dolayisiyla
tabiat varlig1 olan insanin icinde yani sivil tabiatta da vardir. Toplum denen seyin
kendisi de tabiat1 geregi yasalidir.

Tanr’nin indyeti tarih icerisinde icsel olarak vardir. Indyet, tarihin her seyin
tstiinde ideal olana dogru yiikselmesini saglarken zaman icindeki insan ruhu
sapmalar, zitliklar bocalamalar ve geriye doniisler gosterebilir. Insan, duygu ve
eylemleri arasinda gidip gelirken kendi olusturdugu kurumlar da bundan etkilenerek
yitkselme ve distsler gosterir. Kurumlarin yiikselisi ve gelisimi Tanr’nin sonsuz
iyiliginin delilleridir. Inayet, insana faydayi, iyiligi hikmeti dogrulugu oOgretir,

I Gentil:Kutsal Kitapta anlatilan Nuh Tufan’nindan sonra yeryiiziine dagilan ve Ger¢cek Tanr’dan
habeti olmayan kendi tanrilarint kendileri yaratan, insaniyet yolunda kendi yollarint bulanlanlar.

2 Vico, New Science, 1725, translated from Italian by max harold Fisch & Thomas Goddard Bergin,
Cornell University Press, fifth printing 1995, paragraf 134 135
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Insanlik, Tanr’nin inayet sifatiyla kendi 6liimlii bedeninde tanrisal zevki, tanrisal
fikirleri miisahade eden en iyi ve en biyik Tanrt'in her seye giicii yeten bilge olan,
iyilik eden iradesini tanir. Insan bilgisi ise sinirldir. Biz, insan tabiatint arastirmakta
basarisiz oluruz ¢linkd insanmn iradesinin 6zgtirligiint belirlemek glictiir!.

Tlahi ve insani bilgi ii¢ 6geden ibarettir. Bilgi (knowledge), irade(will), ve giic
(power). Bunlar bitlestiren tek ilke zihindir. Zihnin g6zii sonsuz gercekligin (eternal
truth) 118101 eren Tanrr’ya doniktir. O halde, tipki yasadigimizi bildigimiz gibi
kesinlikle var oldugunu ve bize ait oldugunu bildigimiz bu t¢ &ge sunu
aciklamamuza izin verir. Elbette siiphe edemeyecegimiz sey diisiincedir —Descartes-.
Bilimlerin biitiin ilkeleri Tanrr’dan ¢ikmustir. Ilahi ve insani kurumlar veya bilgiler bu
ilkeletle uyum icinde ise dogrudutlar degil ise yanlistirlar. Bunlarin kékeni déngiisel
ve tutathdir. Her sey Tanr’dan cikar ve doéngii halinde tantiya déner. Tanrr’dan
ayrildiginda karanlik ve hatalidir.

Dolayisiyla bitiin uluslar, ilahi bilginin, hikmetin pesinde olmuslardir. Vico’ya
gbre hikmet, Homer'in dedigi gibi ilkin toplumda, halk arasinda ortaya ¢ikmis olan
iyi ile kétintin bilgisidir. Daha sonra, toplumdaki iyinin, adalet anlayis temelinde
yasalasmasi, iyiye uygun dogru davranis ve dogru bilgi olmustur?.

Hocast Yuhanna bin Haylan’in Harran’hh oldugu séylenen’ Farabi’ye goére,
“felsefe, ilim ve hikmet aynt seydir. [/im, Farabi'de temelinde Ozdeslik ilkesi bulunan kiilli
gorunin dogdru, yakini olan onermeler demetidir. Farabi” de ilim, hikmet, felsefe, burhan es
anlambdir. Farablye gore killi, zaruri, dogru, yakini vasiflart olan bilgi ilkin
Kaldeliler’de vardir. Onlardan Misirlilar’a, eski lonyalilar’a, Stiryaniler’e Araplar’a en
son Latin dillere ve milli dilere ge¢mistir. Bilgisi edinilecek Gergek’e karsilik olarak
bir dogru bilgi ve dogru davranis vardir. Vasiflart boyle olan kiilli, dogru, zaruri ve
yakini olan en serefli bilgiye erismek icin Farabi’'ye gére matematigi 6zellikle de
geometriyi 6rnek almak lazimdir. Tariflere varmak icin tecriibe vardir. Tecribe, tip
Astronomi ve biyolojideki gibi kanun ve kiilliyat (corpus) ile elde edilebilir.”

Tlk uygarlik bolgelerinden biri olarak adindan s6z ettiren Harran’da bilim tarihi
calismalart bize gdstermistir ki cok eski yillarda bile burada ilim ve ispat fikri vardir.

Farabi'nin hikmeti, ilkin Kaldeliler bulmustur sonra hikmet onlardan Mistrlilara
ve lonyalilara ge¢mistir demistir demest ile paralel olarak Vico da, diinyanin ilk
ulusu olma ayricahgini Kaldeliler’e verdigi gibi, dinyanmn ilk gentil bilgesi olarak
Kaldeli Zerdiist'ti gosterir. Sonra Iskitler, Fenikeliler, Misitlilar gelir. Cinki bu
uluslar quadrant’in kullanilisint ve kutup yildizmin yiikselis bilgisini Kaldeliler’den
almuglardir. Vico, insanligy, gentiller ve Yahudiler olmak tizere ikiye ayirir demistik.
Gentil, Vico’nun terminolojisinde kitapli dinlerden habersiz, kendi tanrilarin

1 Vico, New Science, 1725, translated from Italian by max harold Fisch & Thomas Goddard Bergin,
Cornell University Press, fifth printing 1995, paragraf 342-343,345

2 Vico New Science, paragraf 364,365

3 Sarikavak, Kazim. Diigiince Tarihinde Urfa ve Harran, s. 38 , Ankara,1997.

4 Tirker-Kiyel, “Farabi”de Bilim-Devlet Iliskisi” .12, Uluslararas1 Farabi Sempozyumu
Bildirileri, Ankara 7-8 Ekim 2004, Elis yayinlari, Mayis 2005 ,s.11-15
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kendisi yaratan, hikmeti, Ger¢ek Tanr’dan dogrudan yardim almaksizin bulan
gruptur. Bu gentil gruptan olan Kalde ulusu, ona gore adli astrologlardir. Yani,
gokyiiziintn bildirdiklerini dogru sekilde elde edip bu bilgilerini adaletle yerytiziinde
uygulamak istemislerdir. Gokylzint inceleyerek ilk theoremeta ve mathemeta’yt
kurmuglardir.! Aynt yoldan giden gentil insanlik da daha sonra gékyiiziinin
bildirdiklerini en dogru sekilde anlama, tannlarin bildirdiklerinden sapmama, yani
dogru bilgi ve bu bilgiye uygun dogru davranis pesinde olmuslardir. Bitiin uluslarin
bir gbk tanmsinin olusu ve gokyiiziindeki gezegenleri tanrilar saymalart bunun
delilidir. Bu zamandan geriye baktigimizda, bildigimiz en eski medeniyet Kalde’den
beri gbkytizii hakkindaki dogru bilgi edinme gelenegi Harran’da Sabiiler arasinda da
devam etmistir. ‘Sabiiler, Kaldelilerin ay Tanrisint kabul etmislerdir™

‘Sehristani’nin  “Ruhaniyyin da saymis oldugu Sabiilere gbre de yildizlar
tanrlardir. Yildizlar, birbirlerinden ¢ikip gelen akilll varhiklardir. Sabiileri bize
anlatan ibn Meymun’a gore, Sabii halki Giinesi en biiytk tanr sayar. Tanr Giines,
giiciinii biitiin evrene yayar. Oteki yildizlar onun iradesini yerine getirirler. Sabii
filozoflara gore, yildizlarda iki taraf bulunmaktadir. Ruh ve beden. Tanri olan beden
degil, bedene hareket veren ruhtur. Daha dogrusu “Alem ruhudur” Bu alem
ruhunun etrafinda Dimiski’nin agiklamalarina gbre bir miktar ruh bulunur. Bu
ruhlar, yedi gezegeni idare ederler, kiireleri hareket ettiritler ve Gteki varliklarin
meydana gelmesine neden olurlar. Demek ki Sabiiler’e gére tanri hem birdir hem de
coktur. Tanr, 6zt geregi, birdir. Parcalarini teskil eden ruhlar geregi coktur. Ibn
Meymun’un tanikhigma gore, Sabiilerde halk, glinesin gercekten tanri olduguna
inanir. “seckinler” ise bedenin tanrt olmayacagint bilir. Tanr bir beden degil bedeni
idare eden ruhtur. Sabiiler evreni yaratan bir yaratictya inanirlar. Bu yaratict bilgedir
yucedir, yaratilmamustir, benzeri yoktur. O ruhlar vasitastyla evreni idare eder.
Ruhlar, cevhetleri yerleri ve tabiatlart itibariyle temizditler, yuceditler. Onlarda
bedensel bir taraf bulunmaz. Onlarin bedensel yetileri yoktur. Mekansal ve zamansal
degildirler. Ruhlar, asil tanrt gibi efendilerimizdir, tanrlarmizdir, atalarimizdir,
Goksel cisimler hareketleri yiiziinden seyleri hasil edetler, seyleri yeniden yaratitlar
degistirirler, onlar1 halden hale sokarlar. Yedi gezegeni idare ederler. Gezegenler,
onlarm mabedleridir. Her mabedin bir gezegeni vardir Ruh ile mabed arasindaki
iligki ruh ile beden arasindaki iliski gibidir. Gezegenler babadir, unsurlar ise anadir,
ruhlarin faaliyeti bu gezegenleri idare etmekten ibarettir. Béylece, onlar unsurlart ve
bu dinyay1 etkilemis olurlar. Unsurlarin etkilenmis olmasindan miza¢ dogar. Genel
varliklar genel varliklardan, clizi varliklar ise ciizi varliklardan cikarlar.. Sabiiler
insanlarin ruhlarini temizleyerek heyecanlarindan arinarak ruhlarla ve tanryla iliski
kurabileceklerine inanirlar, bir cesede dokunduklarinda gusiil abdesti ile
temizlenirler. Domuz, képek kus ve glivercin eti yemezler, siinnet olmazlar. hakimin

1 Vico New Science paragraf 43,44,47,727,711,739

2 Tirker-Kiyel, Miibahat. “Ibni Sina ve Ismaili Goriis” s.147, Arastirma (DTCF Felsefe-Sosyoloji-
Psikoloji Boliimleri Dergisi), XIIL.cilt, 1991, Otd.Prof. Dr. Aydin Sayili’ya Armagan, Ankara, s.131-
216.
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karariyla bosanirlar. Siiryani dilini kullanirlar. Harran’da  otururlar’t... Islim
dinyasinda en unli astronomlar ve matematikgiler onlar arasindan ¢tkmustir. ..
Sabiilerin bir ay tapmaklart oldugu bilinmektedir.

Bolgenin mimari yapisint da degetrlendirdigimizde su sonuglara ulasmis
bulunuyoruz. Bélgenin durumunu eski Asya, Mezopotamya gelenedi cercevesinde
degerlendirdigimizde, yapilan kazi calismalar gostermistir ki Harran, icinde ay
tapmaginin bulundugu dairesel sekilde olusturulmus bir sehirdir. Yani, yerlesim
yerinin sekli aya benzemektedir. Kiltiir antropologu Mircea Eliade’ye gére, gercek
dinyanin her zaman ortada merkezde bulundugu diisiincesi eski kiiltiirlerde yer
almistir. Ornegin Filistin, Kiidiis ve Kiidiis tapinaginin her biri aynt anda Evren
imgesi ve dinyanin merkezini temsil etmektedir... Modern ¢ag Oncesi insanlar
mimkin oldugu kadar diinyanin merkezinde yasamayr arzulamaktadirlar. Eski
kiltiirler, tlkesinin fillen yeryliziinin gébek cukurunda bulundugunu kentinin de
evrenin gbbek c¢ukurunu meydana getirdigini, Ozellikle kendi tapinak veya
saraylarinin Diinyanin gercek merkezleri oldugunu disinmektedirler. Bu nedenle
bir zmago mundi olarak kentlerini; evrenin gébek cukuruna kurmak istemekteditler.
Béylece de 6teki diinya, agkin diinya ile iliskilerini ancak yukariya acik bir mekanda
yapabilirlerdi. Tanrlar diinyast ile iletisime gegebilmek icin tapinaga girmek
yeterliydi. Tapinak, axis mundi gokytzint tutan direk olarak goriilmektedir’. Axis
mundi gokle yerin cennetle cehennemin bulusma noktasidir?. Kiiltiirlerarast bu
paralellikten dolayl, Asya’da bircok tapmnak ayni zamanda gozlemevleridir. Ctunku
din adamlar g6kytiziiniin emirlerini diger insanlara bildirmekle gbrevli insanlardi.
Bu nedenle de Vico’nun dedigi gibi gercek tanrinin génderdiginden habersiz olan
paganlar icin goékyliziind ¢ok iyi okumak ve anlamak yani gokytzinin bildirdigi
kehanetlerin bilgisine sahip olmak bir zorunluluktu. ‘Insanin yaradilist da evrenin
yaradilisina  benzemekteydi. Insan da  gébek cukurunda  gelismekteydi
(Mezopotamya gelenegi). 1lk insan da diinyanin gébek cukurunda meydana gelmis
olmaliydi? Merkezin kozmogonik degerini boyle ortaya koyduktan sonra bu
merkezden gelisen dort ana yone dogru yayilan evren imgesine gore, evrenin dort
ufka bélinmesiyle uyumlu olarak Asya’nin birgok bélgesinde oldugu gibi schir bir
kavsakta kurulmustur.

Tarihin bagindan beri insanlik, evreni ve toplumu butin olarak, yani, Gergek’t
dogru bilgi ile bilmek istemistir demistik. Farabi’nin dedigi gibi dogru bilgi deyince,
biz, killi, zorunlu, dogru ve yakini bilgiyi anliyoruz. Bu tiir bilgi biitiin bilgiler
arasindan en serefli bilgi sayllmistir ve Farabi’ye gére bu en serefli bilgiye erismek
icin matematik bilimleri &zellikle de geometriyi 6rnek almak lazimdir. Ciinkd,

ITirker-Kiiyel, Miibahat. “Ibni Sina ve Ismaili Gériis”s.183 Arastirma (DTCF Felsefe-Sosyoloji-
Psikoloji Béliimleri Dergisi), XIIL.cilt, 1991, Otd.Prof. Dr. Aydin Sayili’ya Armagan, Ankara, s.131-
216.

2 Eliade, Mitcae. Cosmos and History, The Myth of the Eternal Return, s.12, translated from the
French by Willard R.Task, Harper Torcbooks, New York,1959

3 Eliade, Mircae. Kutsal ve Dindisi, s. 25 ¢ev: M. Ali Kilicbay, Gece Yayinlari, Ankara,1991
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matematik bilimlerde Aksiyomlar, yizde yiiz dogru olan totolojik tarifler tariflere
varmak icin de tecriibe vardir. Universitelerin amact da dogru bilgi elde etmektir.
Harran’h bilim adamlart bu konuda diinyaya 6rnek olmuslardir. Harran’da Sabit bin
Kurra, el-Battani, vs. Bunlar diinya tzerinde dogru bilginin, ilim ve ispat fikrinin
tastyicist olmuglardir. Kiltirden kiiltiire onlarin metotlart ve tespit ettikleri sonuglar
aktarilmustir. 821 de Harran’da dogan en bilylik matematikgilerden Sabit bin Kurra,
filozof hekim ve matematik¢ilerin en biyiiklerinden Bagdat'a gelerek matematik,
astronomi ve doga bilimleri tahsil etmis Arapca, Stryani ve Yunani lisanlarini
bilmektedir, yapmis oldugu gézlemler kendinden sonra gelenlerin giivenle miiracaat
ettigi kaynaklar arasinda yer almustir.

Gorildigu gibi ilim ve ispat fikri bakimindan ‘kaltirler karsilasirlar, etkilesiriler.
‘Kultiirlerin etkilesmesi vakiast, kiiltirii ‘Miracle Grec mirasinda oldugu gibi mucize
sayan gorusleri veya 6teki insanlar i¢in ‘adam ettik’ gibi bir takim iddialar, tezleri
disarida birakir. Ciinkd, bir tanima goére, kiiltiir tabiat ile insanin, insan ile insanin
iliskilerinden dogmus olan ve ancak dil araciligiyla 6grenme yoluyla gegirilebilen bir
trindir ve kiltirler yigililar; birikirler, stretler, bazt 6geleriyle ileri bile giderler yok
ta olabilirler, karsilagip etkilesirler Insan da kendi kiltiriiniin bir driinidir.
Historisme (tarihgilik) denen budur ama bu historicismleri (tarihselcilikleri) gegerli
kilmaz. Bunlar, ispatt mimkiin olmayan ideolojilerde temel olarak kullanilan, tarih
tzerine yapilmis bir takim felsefelerdir. Kiltir, kendisini dilde yansitir kendisini dil
ile asil ana dil ifade eder. Bunun anlami kisaca dile bak kilttri anla demektir. Dilin
salt kultiir anlamlarini tagtyan bir isaret sistemi olarak tek heceli, eklemeli, bukimla
olmasmnin bir agirhigr bir ayricaligi bir 6nem yoktur. Ama dil kiltirin en 6nemli
ogesidir Dil ile distince arasindaki simsiki bagliliktan dolayr bazi filozoflar, dile
Nutk-i harig, disiinceye ise nutk-u dahil demisler. Hem de insani distinen bir canl
veya toplum halinde yasayan bir canlt olarak tasnif ve tarif etmislerdir. Bu tavir ayni
zamanda Norm, Deger, Toplum, Tarih gibi kavramlar da yan yana getirmistir,
istedigi kadar bu kavramlarin aralarinda bazi farklar bulunmus olsa da dilin bir tanrt
bagist oldugunu soyleyen distnirler de bulunmustur. Dil ile varlk yaratmak
isteyenlerin de var olmus olmasindaki gibi (sofistler)

Felsefe, varlik, bilgi, deger konularinda bir ugrasinm adidir. O bir kiiltir 6gesidir.
Kiltirtin daha bircok 6gesi bulunmaktadir. Bilim, teknoloji, sanat, din, egitim,
siyaset, hukuk, ticaret, ulasim, tasima... Ama nedense kiltlr deyince kiltiirtin hep
olumlu 6geleri sayilmakta olumsuz 6gelerinden bahsedilmemektedir. Dili diizelterek
toplumu diizeltmek dili bozarak toplumu bozmak ekonomiyi alt yap: geri kalanlar,
st yapt olarak degerlendirmek st yapinin alt yapmnin bir fonksiyonu oldugunu iddia
etmek gibi daha bircok kiltir karakteristikleri vardir.” ! Diline bakarak dustincesini
gormek kiltiirtin 6nemli agilimlarindan biridir. Kaltiir alaninda bilindigi gibi insanin
yarattigi bir alandayiz, bu alanda yapilan incelemelerde gercekten matematikteki gibi

I Turker-Kiiyel, Mibahat. “Goéktiitk Kitabelerinin Felsefi A¢idan Degerlendirilmesi”, s.60, Goktiirk
Devleti’nin 1450.Kurulus Yildénimii Sempozyum Bildirileri. Yayina hazirlayan Yiicel Hacaloglu,
yeni Avrasya yayinlari, Ankara, Eylil, 2001.
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bilgilere apodeiktik 6nermelere ulagmak mumkiin midir? Yoksa bu alandaki
O6nermeler antinomik midir (aymt konuda, ayni derecede ispat kabilinden olan iki
karsit 6nerme) Vico, bu alana matematik kesinlikte Snermelere ulasilabilecegini
iddia etmektedir. Yeni Bilimr adli eserini, Pruipia Mathematica adlt eseri yazan
Newton’a bir haham aracilityla génderir ve yazdigt mektupta sizin fizik alaninda
yaptginiz ben kilttr alaninda yaptim der. Eserin Newton’un eline ulastp ulagmadigi
bilinmemektedir. Bu da géstermektedir ki kiltiir alani, biz insanlarin yarattigi alan
oldugu icin biz orada dogru ve yakini dnermelere varabiliriz iddiasindadir. Gerekgesi
ise sudur. Matematigi de biz insanlar yarattik kurguladik. Tanrt nasi tabiatt ve bizi
de icinde olarak yaratt1 ise biz de kiltiir diinyasint ve matematigi yarattik bunu da
Tanr’dan aldigimiz bir ilhamla yaptik en biiyik matematik¢i Tanrr’dir, ancak,
insanda bulunan tanrisal taraf insanda da bir yaratma vasfi oldugunu ortaya koyar.
Tanrrda bilgi ve Yaratma ayni seydir. Tnsan da kiiltiir diinyasint yarattgindan onu
en iyl ve en dogru bilgi ile bilir. Tabiat diinyasint kismen bilebilir. O halde filan dilde
bilim yapiamaz gériisii dogru degildir. Dili islemek bizim elimizdedir ne kadar ¢ok
islenirse bir dil o kadar cok gelisir. Kiltiirler catismanm zemini olabildigi gibi
ahengin de zemini olabilir. Catigma, yok etmeyle bitliktedir. Oysa kiiltiitler arasi
ahenk insanlig1 gelistirir ve iletletir.

Bu kiltirler arast ahenk agisindan Harran’a bakacak olursak, Harran bolgesinin
diger kiiltirlerle etkilesimini ve insanlik kiltiirine yaptgi katkiyr goririiz. Birgok
degerli kultlir 6geleri treten bilim adamlan ile karsilasiriz. Her biri inceledikleri ne
ise o konuda hakikati yani en dogru bilgiyi aramis hikmetin pesinde olmuslardir. Bu
anlayis, elbette ki Harran’a 6zgli bir anlayis degildir. Basta séyledigimiz gibi ve Vico
adlt kaltiir filozofumuzla savimizi destekledigimiz gibi kiltiirler, insan tabiatinin
ayniligi dolayisiyla ayni kiltiir 6gelerini yaratabilirler ve insandaki tanrisal taraf
nedeniyle de hikmete, dogru bilgiye ulasmada birbirilerinden farkli degillerdir. Yeter
ki bunlart basarabilmek icin uygun ortamlar olusturulabilsin ve desteklenebilsin.

Sonug olarak, insan, kiltiir 6gelerini yaratitken, ylice degerleri temele aldigt ve
kiltir driinlerini onlara gére kurdugu oranda insanhg: yiikseltecek ve yiiceltecek
trinler ortaya ¢itkmistir. Bu diinya tarthinde insanligin parladigy anlardir. Caglar
icerisinde kiiltiirler ylce degerlerle parlamiglardir. Roma’da hukuk ve uygulamali
bilimler, Grek de sanat, siyaset, felsefe, Harran’da bilim, astronomi, din ilimleri,
Cundisapur'da tip Iskenderiye’de matematik vs gibi daha birgok dal. O halde. Bir
kiltir filozofu olan Herder'in deyimiyle hummanitenin yeserdigi anlar yerylzinde su
kiltiire ya da bu kiiltiire mahsus degildir. Yice degetleri ve hikmeti (Philosophia
Perennis, Cavidin-1 Hired, Hikmet-i Halida, Bilgelif) ve dogru bilglyi kim kendine
rehber edinmisse insanlig: yikseltecek giizellikte tiriinler ortaya koymustur. Bu yiice
degerlere ve olumlu degerlere gbre varhiga bakis, kiltirlerin birbirlerinden
etkilenmesinde en 6nemli unsurlardan biri olmustur ve bu ortaya konan tanrisal
yucelikteki trtinler baska kdltirler tarafindan alinmis ve taklit edilmistir. Harran da
dinyaya 6rnek teskil edecek boyle merkezlerden biri olmustur.
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SALIH ZEKI’NIN ASAR-I BAKIYE'SINDE HARRANLI BiLGINLER

Melek Dosay GOKDOGAN*

Scholars From Harran Refered By Salih Zek1 In His Athar-1 Baqiyya
Abstract
Salih Zeki (1864-1921), who played an important role in the Turkish history of

science, has showed the contributions of Islamic mathematicians and
astronomers to the learning by comparing with that of Greek and Indian scholars in
his _Athar-i Bagiyya(Immortal Treatises) on history of mathematical sciences. He has
mentioned and quoted the works of Thabit ibn Qurra (c. 836-901), Aba ‘Abdullah
Muhammed ibn Jabir ibn Sinan al-Battani (858-929), and Sinan ibn al-Fath al-
Harrani al-Hasib as great scholars from Harran amongst others.

In this paper, it will be presented the place of these scholars from Harran in
Salih Zeki’s Athar-i Bigiyya (1913) which consists of four volumes of which two
volumes were printed in Istanbul.

I ariyer olarak elektrik mithendisligini se¢mis bulunan Salih Zeki Bey (1864-

1921), tlkemizde bilim tarihi ve felsefesi konularindaki arastirmalariyla, bu
alanlarin buyiik 6lctide kurucusu olmustut.

Onun dort ciltik Asirs Bikipe (Olmez Eserler) adli eseri, Tirk-Islim
matematiksel bilimler tarihi tizerine cok 6nemli bir bas yapit olup, sadece iki cildini
yaymmlayabilmistir (1913). Birinci cilt trigonometri tarihi, ikinci cilt hesap ve cebir
tarihi, Gc¢lncl cilt astronomi tarihi ve nihayet dérdiinct cilt geometri tarihi
Uzerinedir. Bu ciltlerin sonunda, eserin yazilmast sirasinda yararlanilan ya da eserde
adi gecen Tslam Uygarligi bilginleri ve kitaplarini tanitan “Zeyl” (Ek) bolimleri
bulunmaktadir.

3

Salih Zeki, Asdr-: Bakiyeyi ortaya koyarken hem Batili hem Dogulu kaynaklardan
yararlanarak, bilimsel (pek tabii nesnel) bir arastirma yontemi ile ¢alismustir. Bunun
icin, Tslim Diinyast matematik¢i ve astronomlarinin katkilarini saptayabilmek
amactyla, Batli bilim tarihgilerinin esetlerine miracaat ederek, Yunanlhlarin ve
Hintliler'in matematik ve astronomi ¢alismalarini tanitmustir. Miracaat ettigi Batilt

* Prof. Dr., Ankara U. DTCF Pelsefe Béliimii Ogretim Uyesi, mdosay@hotmail.com
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kaynaklar, Montucla, Delambre, M. Cantor, Hankel, Rouse Ball, Woepcke ve
Tannery gibi arastirmacilarin matematik ve astronomi tarihi eserleridir.

Bundan sonra, Islim bilginlerinin katkilarini gostermek icin, bu bilginlerin
kittiphanelerdeki yazma esetlerini aramis ve incelemistir. Onun zamanina kadar
Batr’da yazilmis olan matematik tarihlerinde Misliman matematik¢ilere oldukea az
ve ylzeysel bir yer verildiginden, Silih Zeki'nin bu eseti yalniz Dogu’da degil,
Batr’da da konusunda ilk mustakil eser olmus gibi gbrinmektedir.

Birinci cildin “Ek”inde yer alan Islim bilginleri arasinda Harranlt Sabit ibn Kurra
(s.157-159) ve Battani (s.160-162) bulunmaktadir.

Ikinci cildin “Ek”inde ise, Harranli matematikcilerden Sinin ibn el-Feth el-
Harrani (s.261) yer almaktadir. Hakkinda fazla bilgi bulunmayan Sinan ibn el-Feth
ile ilgili olarak, Asir-+ Bakipénin ikinci cildinin Zeylinde verilen malumat, adi
zamanimiza kadar ulasan matematik eserlerinin kisa bir listesinden ibarettit. Bu
esetleri:

1) Kitab el-Taht fi el-Hisab el-Hindi

2) Kitab el-Cem® ve el-Tefrik ( Carpma ve bolme ile yapilan hesap islemlerinin
toplama ve ¢tkarma ile yapilabilmesi tizerinedir.)

3) Kitab Serh el-Cem* ve el-Tefrik (Bir 6nceki eserinin serhidir.)

4) Kitab Hisab el-Mik‘abat (Tam sayillarin ¢ok terimlilere ayrilarak kiiplerini
hesap etme yontemleri Gizerinedir.)

5) Kitab el-Cebr ve el-Mukabele li-Muhammed ibn Musa (Harezmi’nin cebir
kitabinin serhidir.)

Sinan ibn el-Feth ile ilgili bu bilgileri, Salih Zeki’nin kaynaklari arasinda
bulunmayan Suter de (s.66) vermektedir. Bu da gosteriyor ki, Salih Zeki dogru bilgi
kaynaklarina ulasmis ve kendisi de sonraki arastirmacilar icin itimat edilir kaynak
olmustur.

Asar-: Bakiyenin ikinci cildinde, “Hesap Bilimi” baghkh birinci kisimda Sinan ibn
cl-Feth’den bahsedilirken su bilgiler verilmektedir:

“Hint Rakamlart ile sifirin kullanimi Gzerine kurulmus olan ve su anda butin
uygar milletler arasinda kullanidmakta bulunan ondalik rakamlara dayali hesap
sistemini, Araplar ¢ok hakli ve isabetli olarak “Hint Hesabr” adiyla dillerine
aktarmiglardir. Tlgili bolimde incelenecegi tizere, Dogw’da Hint Hesabi ile ilgili ilk
kitabt yazan Ebu ‘Abdullah Muhammed ibn Masa el-Harizm?’dir. Bununla beraber,
bu siralarda ve biraz sonralart Hint Hesab ile ilgili bir cok kitap yazilmistir. Ornek
olarak, filozof Kindi adiyla tannan EbG Yasuf Ibn el-Sabih’n Risile fi Keyfiyet
Isti'mil el-Hisab el Hindi adli kitabi, Ebt el-Fadl ‘Abdiilhamid el-Hasib’in ve Hasib
Istahtinin Kitab el-Cimi* fi el-Hisib adindaki kitaplart ve Ahmed ibn ‘Omer el-
Karabisi ve Eba Ca‘fer ibn ‘Ali el-Mekki’nin Kizib Hisib el-Hindf ismindeki esetleri
soylece Tbnin-Nedim’in Kitdb el-Fibrisfine yoneltilecek ilk bakista tesadif edilen
esetlerdendir.

“Dogu’da Hint Hesabi adiyla yayilan bu hesap, teorik degil tam aksine pratik idi.
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Cunkd bu cesit hesabmn bildirdigi islemlerin ispatlart 6zellikle Araplarin “Mizan”
(saglama) adini verdikleri sayt arastirmalarindan ibaret idi. Hint Hesabrndan
bahseden, yukarda adi gegen kitaplarda da dokuz rakam ve sifir isareti yardimiyla
rakamlama sisteminden baglanilarak tam sayilarin iki katinin bulunmast ve yariya
béliinmesi ile toplama, ¢tkarma, ¢arpma, bélme ve karekoklerinin alinmast ve bayagt
kesitlerle bunlarn toplama, ¢tkarma, ¢arpma, boélme ve karekéklerinin alinmast
kurallar agiklaniyor ve her bir islemin yapilmasindan ¢ikartilan sonucun dogru olup
olmadigy, saglama denilen arastirma bicimlerinde gosteriliyordu.

“Bununla beraber, bu kitaplarin bir kisminda tam sayilar ile kesitlerin kip
kéklerinin ¢ikarilmast usulii gosterildigi gibi, “Dért Oran” adiyla ispatsiz oran ve
orantt kurallari da veriliyordu. Adeta Hint Hesab1, zamanimizda Avrupalilarin
“Hisab-1 Adi” (Bayagi Hesap = Arithmétique ordinaire) dedikleri hesaptan ibaretti.

“Ancak, gerek tam sayilarla ve gerek kesirlerle ilgili olan bu hesap islemleri -
kagidin degerli olmasindan ve az bulunmasindan dolayr - tizerine ince kum veya
tebesir veya un serpilmis siyah tahtalar Gizerinde yapiliyor ve bunun igin de bir kalem
veya mil kullaniliyor veyahut ince bir tabaka kum tzerinde yapiliyordu. Bundan
dolayz idi ki, sonradan bu sekilde hesap islemlerinin yapilmasindan bahseden hesap
usuliine “Hisab@’t-Taht ve’t-TtUrab” (Tahta ve Toprak Hesabi), “Hisab@’t-Taht ve’l-
Mil”, “Hisabil-Gubar” (Toz Hesabi) veya “Hisabit’l-Gubari” adlart verilmisti. Tste
Sinan ibn el-Feth el-Harranl ve EbG Nasr Muhammed ibn ‘Abdullah el-Hasib el-
Kalavazi'nin Kitab el-Tabt fi el-Hisib el-Hindi adindaki kitaplariyla, Ebua el-Kasim ‘Ali
ibn Ahmed el-Miuctebi el-Antakinin Kitabh el-Hisdb ‘ald el-Tabt ve Kitib el-Tabt el-Kebir
fi el-Hisdb e/-Hindi'si, modern donemlerden bilim tarihinin yalniz isimlerini
kurtarabildigi eski degerli kitaplardandir.

“Taht” kelimesi, Farsca tahta kelimesinin Arapcalastiilmisi olduguna gére, bu
deyim, tzerinde hesap islemleri yapilan, Gsti ince bir tabaka toz veya un ile 6rtiili
tahtalarin  kullanimmi, Araplarin Acemler vasitasiyla almis olmalart ihtimalini
gliclendirmektedir.”

Harezmi’nin birinci ve ikinci derece denklem c¢6ziimlerini sistemli hale
getirmesiyle matematigin cebir dalinda gerceklesen bu ¢ok o6nemli gelismeden
(denklemler kuraminin temellendirilmesinden) sonra, matematikgeiler cesitli yonlerde
bu kurami ilerlettiler. Iste Sinin ibn el-Feth de bu yénde katkida bilunan
matematikgilerden birisidir. Roshdi Rashed’in (s.353-54) bildirdigine gére, o, cebir
terimlerini, bilinmeyenin altinct kuvvetine kadarki katlarimi kapsayacak bicimde
genisletmis ve bu kuvvetlerin toplama prensibine dayalt bir tanimint veren Eba
Kamilin tersine, kuvvetlerin carpmaya dayalt bir tanimini vermistir.

Salih Zeki, Asir-: Bikiyénin birinci cildinin “Dogu’da Trigonometri Biliminin
Dogusu” bashkli birinci bélumiinde, Sabit ibn Kurra’nin Kitib fi el-Sekl! el-Kutti
(Kesenler Teoremi Uzerine Kitap) adli eserinden bir parcanin terciimesini vererek,
trigonometride yaylarin iki katlarimin kirigleri yerine siniislerinin kullanilmasmnin
Islim Diinyasrna Yunanlilardan gegmedigini ve Avrupalilar'n iddialarinin tersine
bu uygulamayr ilk defa icra edenin Battani degil, Sabit ibn Kurra oldugunu
gostermistir. Terclimesini verdigi metinde Sabit ibn Kurra hem yaylar iki katlarmnin
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kirisleriyle degil de siniisleriyle gbstermis, hem de Menelaus'un kiiresel tam dort
kenarliya dair teoremini siniisler ile kanmitlamistir. Boylece, Salih Zeki, Sabit ibn
Kurra’nin matematik tarihi agisindan son derece 6nemli olan bu risalesini Titk¢e’ye
cevirmis bulunmaktadir.

Yine, bir dik acih kiiresel tiggende kenatlarin siniislerinin, karsilarinda bulunan
actlarin sintsleriyle orantili oldugunu (Sintis Teoremi) da en 6nce Sabit ibn
Kurra’nin kesf ve ispat etmis oldugunu ortaya koymustur.

Salih Zeki, bu cildin sonundaki Zeyl’de Sabit ibn Kurra icin su bilgileri
vermektedir:

“Hicri tc¢lincii asirda Dogu’da yetisen filozof, hekim ve matematikeilerin en
buyiiklerindendir. Kendisi Sabi mezhebine bagliydi. Hictl tarihin 211 (Miladi tatihin
821) senesinde Harran’da dogmustur. Gengliginde Harran’da sarraflik etmekteyken
sanatint terkle, Bagdat'a gelerek matematik, astronomi ve doga bilimleri tahsil etmis
ve az zamanda pek cok séhret kazanmustir. Bir rivayete gore, Bagdat’da Muhammed
ibn Musa ibn Sakir'in egitim halkasinda bulunmus ve bunun tarafindan Halife
Mu‘tazid huzutuna ctkartlmis ve bu halifenin 6zel muneccimleti arasina sokulmus,
diger bir rivayete gbre, Halife Muvaffakbillah, oglu Mu‘tazid’a hiddet ederek onu
hapse attig1 sirada, Sabit de bunun hizmet ve refakatine tayin edilmis ve bunun
tzerine Mu‘tazid hilafet makamina gecince Sabit’i halife sarayina mensup
mineccimler ziimresine katmis ve kendisine 6zel musahib se¢cmistit.

“ Sabit Arapga’dan baska Siryani ve Yunani lisanlarina da vakifdi Eski Yunan
bilginlerinin esetlerini, Yunan lisanindan Arapca’ya aktardig gibi, kendinden evvel
aktarilmig ntshalart da diizeltmis ve diizenlemistir.

“Iste bu ciimleden olmak tizere, Eukleides’in Kitib e/-Usili ile Batlamyus’un
Kitab el-Mecist? sinin tercimelerini diizeltmis ve orta dizey kitaplardan bir cogunu da
cevirmistir.

“Sabit ibn Kurra, Hicti 288 senest Safer’inin 26’mcet (Miladi 901 senesi Subat’inin
19’uncu) Persembe glinti 77 yasindayken Slmustiir.

“Sabit ibn Kurra haleflerine pek ¢ok yararh kitaplar birakmustir ki bundan dolay:
ne kadar 6vilse yerindedir. Diger bilimlere ve 6zellikle tibba dair cevirdigi veya
yazdigt kitaplar bir yana birakilirsa yalniz matematik ve astronomiye ait olanlar —
Kitib el-Fibrisfe dayanarak — bir klitiiphane teskil eder.”

Salih Zeki’nin burada siraladigt Sabit ibn Kurra’nin matematik-astronomi eserleri
giiniimiiz matematik tarihlerinde de bulunmaktadir. Ornegin, Dictionary of Scientific
Biggraphy'de de verilen bu esetlerden bazilar sunlardir:

Kitib fi Mesiba el-Ecsim el-Miikafiyye (Parabolik Cisimlerin Olgiilmesine Dair
Kitap)

Kitib fi Mesiha d-Egskal d-Musattaha (Diizlem Sekillerin Olgiilmesine Dair Kitap)

Kitab fi ‘Amel §ekl Miicessem i-Erba‘a ‘Asara Ka'ide Tubitu bi-hi Kiire Malime (Bir
Cismin Cizilmesine Dair Kitap)

Kitib fi Kat* el-Ustiivine (Silindir Kesmelerine Dair Kitap)
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Makile fi Tashih Mesa'il el-Cebr bi-el-Berdhin el-Hendesiyye (Cebir Problemlerinin
Geometrik Kanitlarla Dogrulanmasina Dair Kitap)

Tekrar Asdr-: Bikiye'ye donersek,
“Iste tip, felsefe ve astrolojiye dair eserleri de hesaba dahil edilecek olursa,
toplam eserleri 150’ye ulasir.

“Ne yazik ki Sabit ibn Kurra’nin kendisinden sonrakilere biraktigt bu eserlerin
cok kiiciik bir miktarina tesadif edilmektedir. Biyik kismi, zamanin déniisimleriyle
yok olup gitmistir. Bunlar arasinda matematik tarihi acisindan ¢ok 6nemli olanlar
vardir ki bugtin ntshalarina rastlanmis olsa karanlik kalan noktalarin ¢éziilecegine
stiphe yoktur. Nitekim bilesik oranlara dair bir risalesinin ele gecebilen parcalart
sayesindedir ki trigonometrik hesaplara sintisi sokanin, yani bir tiggende mevcut
“Sekl el-Mugni” adiyla bilinen bir &zelligi veya Siniisler Teoremini kesfederek
kullananin Sabit ibn Kurra oldugu meydana ¢ikmustir.”

Salih Zeki, Asir: Bakiyénin birinci cildinin birinci béliminde, Avrupali
tarihcilerin, Dogulu matematikeiler arasinda en 6nce yaylarin iki katlarinin kirigleri
yerine siniislerini koyan ve kullananm Battani oldugunu ileri siirdiklerini, ama
bunun dogru olmadigini, dogrusunun Sabit ibn Kurra oldugunu géstermisti. Bu
yanlishigt yapan Batihi tarihcilerin Montucla, Hoffer, M. Marie oldugu dipnotlardan
anlasimaktadir.

Ayrica, bazt Avrupalt matematik tarihgileri Battaini’nin bu gelismeyi Hintliler'den
almus oldugunu distinmislerdi. Salih Zeki, Battani’nin astronomi hesaplarinda sinis
kullanma konusunda ilk fikri Hint zicletinden almis olsa bile, bu kullanimi
trigonometriye uygulayanin Hintliler olmadigini kanitlariyla g6stermistir.

Battani, Batlamyus®un kuramini gézlemleriyle giiclendirmis ve bazt noktalarini
duizelterek astronomi ¢izelgelerini yeniden hesaplamis oldugundan, Bat’da “Arap
Batlamyus”u Gnvanina mazhar olmus ve yeryiiziinde en meshur gézlemcilerden biri
olarak taninmust1.

Asdr-+ Bakiyénin birinci cildinin Zeylinde Battani icin verilen bilgi séyledir:

“Hicti Gglnci asirda Suriye’de yetisen astronomlarin en buytklerindendit.
Kendisi Harran dahilinde Battin kasabasinda dinyaya geldiginden, “Battan?” diye
s6hret bulmustur. Dogum tarihi bilinemiyorsa da, herhalde Hicret tarihinin 235’inci

senesinden sonra dogdugu bazi karinelerden anlasimaktadir. Battini, aslen Sabi
iken, daha sonra ihtida eylemistir.

“ Bu bilgin, Batiilar arasinda Battdni’den bozma olarak Albatagnius veya
Albategni ad1 altinda taninmaktadir. Battani Avrupalilar’ca —vaktiyle- Araplarin
Batlamyus’u sayilmissa da, 6yle sanildig gibi “Islam astronomi erbabinin piri ve reisi
degildir”. Cunkii kendisinden evvel Bagdat ve Dimagk’da gézlemler yaparak birer
zic diizenleyen kisiler vardir.

“Harran melikzadelerinden oldugundan Rakka’da kendisi i¢cin bir rasathane inga

ettirmis ve Hicti 264 senesinden Hicti 306 senesine kadar 42 sene bu rasathanede
gbzlem yapmustir.
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“Rakka’da gozlemlerini bitirdikten sonra, Ibnirn-Nedim’in soyledigine gore,
Rakka ahalisinden Benl Zeyyat ile Bagdat’a gitmis ve orada bir siire ikamet
eylemistir. Nihayet Hicti 317 senesinde Rakka’ya geri donerken Kasrii’l-Cass
adindaki mevkide vefat etmistir.

“Battant’nin baslica eseti Zz ¢/-Sabi adiyla meshur olan zicidir. Hicret tarihinin
299uncu  senesinden itibaren diizenlenmis olan bu zlc, gbksel cisimlerin
hareketlerine dair bir takim cetveller icerdiginden ve bu bilginin biitiin kesiflerini
kapsadigindan, en taninmis ve en gilizel eseridir. Zaten bundan baska Ta'dil el
Kevikib, Ma‘rife Metali el-Buriic fi ma-beyn Erbd‘ el-Felek, Risile fi Tahkik Akddr el-
Ittisilat, Risdle fi Mikdar el-Ittisalit adlarryla birkag kitab1 ve astrolojiye ait birer risalesi
vardir.

“Zic el-Sabi vaktiyle Plato Tubertinus tarafindan Latince’ye cevrilmis ve daha
sonra  Mahometis  Albatenii  de  Scientia  Stellarnm  liber adiyla 1537  senesinde
Nuremberg’te basilmistir. Fakat bu niishanin mutercimi Arapga’ya vakif olmadigt
gibi, Latince’ye de pek o kadar asina olmadigindan, s6z konusu niisha yanls ile
doluydu. Tste bunun tizerine Miladi on besinci asrin taninmis matematikgilerinden
Regiomontanus, c¢evrilmis nushayi, Vatikan Kitiiphanesi'nde buldugu Arapca bir
niishaya dayanarak diizeltmistir ki bu diizeltilmis niisha, Miladi 1645-1646 senesinde
ikinci defa olarak Regiomontanus’un serhleriyle beraber Bologna’da basimistir.
Vaktiyle Ingiliz astronomlarindan Halley, bu ikinci basimis niishanin da
duzeltilmesi geregini belirtmisse de, cevirmenlere esas olan Arapca nishaya
ulagtlamamustir. Fakat ¢ok timit ederiz ki zicin asil ntshast veya diger bir Arapea
niishasi, Vatikan Kitiiphanesi’nde su anda mevcut olsun.

“Surasini da séylemek gerekir ki Battani’nin bu zice koymus oldugu konularin
tamami kendi eseri degildir. Me'mun doéneminde Bagdat ve Sam’da yapilan
gbzlemler ki Zic el-Miimtehan adindaki ziclere sermaye olmustur, bunda da aynen
bulunmaktadir.

“Ne yazik ki bunca aragtirmaya karsin, Zi e/-Sdbnin Arape¢a niishasina Dogu’da
ulastlamamistir. Eb&’r-Reyhan el-Birtni’nin e/~Asir el-Bakiye adindaki kitabinda “Zic
Muhammed el-Battan?” diye séyledigi zic bundan ibaret olduguna gore, vaktiyle
Horasan’a kadar gittigi anlasiliyorsa da, bugtin Latince terciimesinden bagka bir seye
tesadiif olunamamustir. Bundan dolay1 bizim de gerek astronomi ve gerek kiiresel
trigonometri i¢in incelemelerimize esas olan ntsha Latince tercimesi olmustur.”

Asér-+ Bakiyénin birinci ve ikinci ciltlerinin sonlarindaki Zeyllerde Salih Zekinin
Harran’lt bu ii¢ bilgine dair vermis oldugu bilgilerden bugiin hala matematik ve
astronomi tarihcileri istifade etmektedirler. Ayrica, 6zellikle Sabit ibn Kurra ve
Battani ile ilgili olarak ulasmis oldugu trigonometri tarihindeki sonuglar son derece
isabetli gériinmektedir.



288 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

CABIR b. HAYYAN



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 289



290 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

CABIR B. HAYYAN KULLIYATININ KULTUREL KAYNAKLARI

Yusuf BENLI*

The Cultural Origins of Cabir b. Hayyan’s Corpus
Abstract

Ithough some Orient lists doupt the existence of Jabir ibn Hayyan, there is no

reason to deny that such a figure existed, even though some writings of the
Jabirian cotpus were written later by Isma’ili authors. The names of writings of
Jabir (Latin Geber) may be found in the al-Fihrist of Ibn al-Nadim.

Guestion the cultural influences on Jabir or knowledge sources of the Jabirian
corpus has been discussed by some researchs on Jabir.

According to some researchs, Jabirian corpus are wholly or partly based on
hermetic sources. The Jabirian corpus should be mentioned in connection with
Hermetic writings. One might safely that some Muslim authors who were inclined
towards a study of alchemy, astrology and the other occult sciences were influenced
to some degree by the Hermetic school.

Hermeticism was propagated by the Sabaeans who made know to the Islamic
wortld the writings that were attributed to Hermes. One should not confuse the
Sabacan-pagans of Harran with the true Sabacans. The Harranians had a religious
and philosophical view comprised of Grek, Chaldean, Gnostic and other elements,
differing greatly from the views of the real Sabaeans or Mandaeans. According to
some researchs, there are the close relation between the Sabacan-pagans of Harran
and Hermetic writings.

The Hermetical school in Islam left an influence on Jabir and his followers.
Probably, in this respect he is accepted have belonged to the same school.

Many groups of Shi’ite origin held Hermeticism in high esteem. Early Shi’ism in
general was more sympathetic to the Hermetic School teachings and even accepted
some of its tenets.

Jabir was one of the students of grammatical school of Kufa. Difference of
approach is seen in the two grammatical schools of Kufa and Basra. The Kufans
from the beginning followed the logical methods of the school of Pergamon, which

* Arg. Gor. Dr., Inénii U. Tlahiyat Fak. Islam Mez. Tar., ybenli@inonu.edu.tr
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was mostly Stoic, while Basra group followed the syllogistic methods of the
Alexandrian Peripatetics.

The influence of Shi’ite Imams on Jabir have been cited by some Shi’ite authors
and knowledge source of the Jabir has been based to the sixth Shi'ite Imam, Imam
Ja’far al-Sadiq (d. 148/765). Moteovet, as remarked by Ibn al-Nadim, Jabir ibn
Hayyan is accepted as one of important figures in early Shi'ism

There exist a considerable number of Arabic works ascribed to Ga’far al-Sadiq
in the fields of diviniation, magic and alchemy. The scope of this knowledge is
sometimes described as ‘all the branches of knowledge’ (Jami® al-‘ulum). The
background to the attribution of these works is given by some Shi’ite authors who
state that the particular veneration which, among the Shi’as, the members of the
Prophet’s family enjoy, is at the base of the belief that the descendants of Fatima
have inherited certain privileges inherent in Prophethood.

Despite the general tendency to emphasise the divine origin and wide scope of
the imam’s knowledge, some traditions and views seem to go against this tendency.
Some scholars are said to have maintained that the imam acquired all his knowledge
from inherited written sources and by learning from his predecessor.

Girig
rslam donemi bazi ilim ve sanatlarin 6nderi olarak kabul edilen Cabir Ibn
IHayyan’m hayatt hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Cabir, efsanelestirilmis ve
hakkinda bir ¢ok spekiilasyonlarin yapildigi bir tarihi sahsiyet olarak temayiiz
etmistir.

Cabir b. Hayyan’in bati ve doguda kimi bilim ¢evrelerini etkiledigi bilinmektedir.
Cabir tarafindan yazilms risalelerin bazilar Ortacag boyunca Arapcadan Latinceye
terciime edilmistir. Tlk cevirileri yapan Gerard de Cremone (1114-1187)dir. O,
Cabir b. Hayyan gibi bazt Misliiman bilgin ve filozoflarin mantik, felsefe, Grek ve
Islam matematigi, astronomisi, fizik, mekanik, Grek ve Islam tibbu, astroloji, kimya,
geometri gibi muhtelif alanlardaki 87 civarinda eseri Arapgadan Latinceye kendisi
terclime etmis, bir kismini redakte etmistir. Bu esetlerden istifade ile bazi kitaplar da
kaleme almistir. Bu cevirilerle antik kiiltir mirast ve bitlin entelektiel driinleriyle
Islam kiiltiiri Avrupa kitasmna tasinmis ve boylece Rénesanstan modern diisiinceye
uzanacak kopri ¢atist kurulmugstur.! Cabir’in bilimsel metod ve teorilerinden batili
dustinir ve bilim adamlart da etkilenmislerdir. Bunlardan 6zellikle Francis Bacon (6.
1626), batida onun bilimsel metodunu kullananlarin basinda gelmektedir. Thvan-1
Safa, Biruni, Ibni Sini, Ebu’l-Kasim el-Iraki, Abdullah Ibn Ali el-Késani ve el-
Cildaki ‘nin bazi eserlerinde de onun etkilerinin oldugu belirtiimektedir.? Ayni
zamanda Cabir’e atfedilen bilim ve fikirlerin, 6zellikle Sif cevrelerde de cesitli ilmi ve
edebi gelismeleri ortaya ¢ikardigr bir gercektir.

1 Bkz. Karliga, Bekir, Istam Diigiincesinin Batr Diigiincesine Etkilers, Istanbul 2004, 255-257.
2 Sankavak, Kazim, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran, Ankara 1997, 82-84.
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Boylesine genis bir etki alani olan Cabir b. Hayyan'in, kendisinin de etkilendigi
muhtemel kaynaklar tizerine bazt tezler ileri stirilmektedir. Nitekim Cabirin
killiyatinda yer alan eserlerden ve 6zellikle onun etkilenmis olabilecegi kaynaklardan
hareketle onun ilmi ve felsefesi hakkinda 6zglin olmadigina dair iddialar ileri
strtlmis, ayni zamanda bu iddialara bir ¢ok delille cevaplar da verilmistir.

Cabir b. Hayyan tizerine yapilmus ¢alismalarda gérilen bazi tespit ve iddialarin,
bu bildiri baslig1 altinda ele alinmast ve tartistimast bu teblif metninin smnirlarini agan
bir konudur. Bildiri, Cabir b. Hayyan Kiilliyatmm Kiiltiirel Kaynaklar: baghgt
cercevesinde, Cabir b. Hayyan’t etkileyen muhtemel kaynaklarin neler olabilecegi
sorusunun cevaplarini aramaktadir.

1. Cabir b. Hayyan (200/815)’1n Hayat1 ve Esetleri

Bazi kaynaklarda ve aragtirmalarda Cabir b. Hayyan’in tarihi varhgindan siiphe
edilse de, tarihi gercekligi iyi bilinen bir sahsiyettir. Hatta Cabir killiyatinin bazi
yazmalari daha sonraki Ismaili miellifler tarafindan yazildigi bilinse de, béyle bir
onemli sahsiyeti inkar etmeye hicbir sebep yoktur.! Bu hususta yapilan bazi
arastirmalarda, Cabir ile ilgili kapsamli yeni kanitlar da ortaya konmustur.?

Kaynaklarda, hakkinda farkli ve belirsiz bilgilerin bulundugu Cabir b. Hayyanin,
asil adi Ebu Abdullah Cabir ibn Hayyan ibn Abdullah el-Kufi veya Ebt Musa Cabir
b. Hayyan’dir. Kafe halkindan olan Cabir’in, ¢cogunlukla saglikli iklimi nedeniyle
iksitle ugrastigr Kafe'de oturdugu sdylenir. Ebu Sebuktekin Destar-dar isimli bir
sahsin da sahid oldugu sekilde, Trak Biveyhilerinden Izzi’d-Devle ibn Muizziil-
Devle zamaninda Cabir b. Hayyan’in evi oldugu sdylenen Kufe’deki bir evin
yikintisinda, laboratuar malzemesi olarak kullandigi iki ylz ritl (batman) civarmnda
bir altin havan bulunmustur.?

Cabir b. Hayyan’in kékeni, dogdugu yer ve zaman kesin olarak bilinmez. Dogum
tarihi olarak farkli tarihler tahmin edilse de, VIIL yiizyilin ilk geyreginde dogdugunu
soylemek mumkindir. Cabir’e unvan olarak kullanidan SGfi, TarsQsl, Tusi ve Ezdi
gibi farkli nisbetler, kendisi ile ilgili bazt bilgilere de 151k tutar. Ayrica Harranlt ve
Sabil kékenli oldugu da soylenmistir.4 Hakkmnda toplanabilen daginik ve yer yer
celiskili bilgilerden, Cabir’in babast Hayyan’m, Yemen’den gelerek Kufe’ye yetlesen
Ezd kabilesinden oldugu® ve Kuafe’de attarhk yaptgi, VIIL yizyilda Emevi
yonetimin yikilmastyla sonuclanan olaylarda Abbasileri destekledigi, hatta Abbasi

1 Nast, Seyyed Hossain, Islamic Life and Thought, Suhail Academy, Lahore 1999, 112.

2 Bkz. Sezgin, Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifitums (GAS), Band IV, Leiden 1971, pp.132-269.

3 Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Ebi Ya’kub (385/995), Fibrist, Beyrut, 1994, 435.

4 Agiklamalar icin bkz. Kaya, Mahmut, “Céabir b. Hayyin”, DIA, Istanbul 1992, VI, 534.

5 Ik kurulusunda Kife'ye kabile esastna gére yapilan iskan siyasetinde yetlestirilen Yemenli kabileler
arasinda yer alan Ezd kabilesi ile ilgili olarak bkz. Sem’ani, (562/1166), e+Ensib, thk. A. b. Yahya
Abdulfettah Muhammed el-Huluv, I-X, Beyrut, 1981, 111, 207; Kehhale, Omer Rida, Mu cems Kaba'il
el-Arab, Dimagk 1949, 52, 664; 726, 802, 844, 946, 957; 996; 305, 1062 1225; 1231, 1042,1192.
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“dai”si olarak Horasan’a gonderildigi' ve daha sonra Emevi valisi tarafindan
107/725 yilinda idam ettirildigi 6grenilmektedir.2

Batihilarin, ismini Geber olarak Latinlestirdikleri sGylenen Cabir, kendisini kimya
sahasinda yapmis oldugu arastirmalariyla tanitmustir. Kimyaya ait risalelerinin biytk
bir kismi, muhtemelen ona aittir. M. Berthelot, I.a Chimie au Moyen Age (Paris 1893)
adl eserinde, Cabir’in kimya ilmindeki yerini Aristo’nun mantiktaki yerine miisabih
bir durum olarak goriir.? Tbn Nedim, kendi gozleriyle gordiigi yahut itimat edilir
sahislardan duyarak 6grendigini ifade ettigi mantik ve felsefeden simyaya, tipdan
astronomiye kadar cesitli bilimlerde ve bazt sanatlarda Cabir b. Hayyan’a atfedilen
cok sayida 6nemli eserin listesini vermektedir.* Kafe merkezli 6zellikle kimya sanat,
zecr (veya zicr), fe’l (fal bakma gibi) ve esrar ilmi ile ilgili yazmalar da ona atfedilir.5
Kendisine mal edilen bin civarinda oldugu belirtilen eserlerin hata ile veya kasten
sayist ¢ bine ¢ikartilmakta ise de siiphesiz bu sayinin ¢ok azt kendisine aittir.¢ Cabir
b. Hayyan’a atfedilen ve ¢ok cesitli tiirde doktrinleri iceren ¢alismalarin ¢ogu, ondan
sonraki tarihlere rastlar. Onun ad: pek ¢ok simya, astroloji ve biyu kitaplarinin
yazatlar tarafindan mustear isim olarak kullantlmis olmalidir.”

Ismaili ve Batini din anlayisinin himayesinde ortaya cikan® Cabir kiilliyatinda yer
alan bazi esetlerin son zamanlarda yapilan analizleri ve Latince serhleri, bir cogunun
sonradan Ismailiyye’nin propaganda edebiyatiyla cok yakin iliskisi bulundugunu
gdstermistir.? Nitekim bazi kaynaklarda Muhammed b. Ismail’in gizlilik déneminde
sehirlerde gizlenerek, dailerini gesitli bolgelere gonderdigini, ilim nesrederek gizli
sirrt anlattigint kaydederler. Ik déneme ait tespit edilen Ismaili bazi yazil
malzemelerinde miiellif kimligi gizli kalmis veya unutulmustur.’® Ismail(lerin

1 Ezd kabilesi ve diger Yemenli kabilelerin siyasi olaylarda Hz. Ali taraftari olmasi ile ilgili bkz. ibn
Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. M., (630/1322), e/-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut 1995, 111, 227-238,
253, 305, 310, 301, 345-392; Cabiri, Muhammed Abid, Isin’da Siydsal Ak, ¢ev. Vecdi Akyliz
Istanbul 1997, 327, 422.425.

2 Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums 133’dan naklen Kaya, “Cabir b. Hayyan”, 534.

3 O'leary, De Lacy, Islam Diigiincesi ve Taribteki Yeri, cev. H. Yurdaydin-Y. Kutluay, Ankara 1971, 80-81;
Kimya, astronomi veya matematik kadar hirmet gérmese de, felsefi bir diinya gérisiine temel
olabilecek musbet bilimler dairesi i¢inde bir yere sahipti. Hodgson, Marshall G. S., TIslim’m Seriieni,
cev. Komisyon, Istanbul 1995. 1, 387.

4 bkz. Ibn Nedim, 435-439;

5 ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed (808/1406), Mukaddime, 1-111, cev. Z. Kadiri Ugan,
Istanbul 1990, 111, 80, 126, 137-138; Ibn Hallikan, Ebu Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b.
Ebi Bekir (681/1282), Vefeyitu'l A¥an ve Enbin Ebnii'z-Zemin, 1-VI1I, thk. Thsan Abbas, Beyrut
1994, 1, 327; Cabiri, M. Abid, Biinyetiil-ARli’l-Arabi, Beyrut 1990, 327; Esetlerinin bir kisminin listesi
i¢in bkz. Ibn Nedim, 436-439;

6 Tbn Nedim, 435-439; Nast, Seyyid Huseyin, Islamda Bilim ve Medeniyet, cev. Nabi Avci, Kasim Turhan,
Ahmet Unal, Istanbul 1991,40; Cabiri, M. Abid, Arap Aklnin Olusumn, gev. 1. Akbaba, Istanbul 1997,
303.

7 Ignaz Goldziher, Kiasik Arab Literatiirii, gev. Azmi Yiksel- Rahmi Er, Ankara 1993, 122;

8 Hodgson, 1, 337.

9 Goldziher, 122; Nast, Lslamda Bilim ve Medeniyet, 40.

10 Daftary, Fethad, Mubalif Islins’'mn 1400 Yily Lméililer Tarib ve Kuram, cev. E. Ozkaya, Ankara 2001,
126.

>
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Ozellikle ilk dénemlerinde, mezheplerini benimseyen kisilerden, karsilasacaklart
eziyetler karsisinda gizlilige ve savunmaya dair yemin ve ahd aldiklart ve bu gizlilik
déneminde esratl, rimuzlu, batind bir uslab ve tavir gelistirilerek “sirriyye” kitablart
te’lif edildigi de bilinmektedir.]

Maalesef Cabir'in felsefeye ve mantifa ait eserleri bize kadar ulasmamustir.
Ancak, ona atfedilen simyaya ait bazi esetler tam veya parcalar halinde bize kadar
ulastigt icin bunlar yardimiyla felsefesinin genel yapist ve karakteri hakkinda yaklasik
bazi seyler séylenmektedir.] Mehmet Bayraktar’a gére, Cabir’in felsef( distinceleri
hakkinda dogrudan dogruya sGylenebilecek fazla bir sey olmamakla birlikte, onun
onculigini yapugt irfan( felsefe akimi, kendi devrinde yani VIIL yiizyida kisa
zamanda gelismeye baslayan Ismailiyye ve Batintyye hareketleri icinde varliging
stirdiiremeyen farklt bir felsefedir. Icinde Fisagorcu, Hermestei, Yeni-Fisagorcu ve
Yeni-Eflatuncu tesirin agir bastigy, Si( kalibli, kimya ve simyaya dayali metafiziksel
bir felsefe akimt oldugu séylenebilir. [

2. Cabir b. Hayyan’in [lmi Hayatin1 Etkileyen Kiiltiirel Cevre

Cabir b. Hayyan’in dogrudan ve dolaylt olarak pek ¢ok kaynaktan etkilendigi
actktir.  Ozellikle, Hermetik  kiiltiir  cevreleri ve Sii  cevrelerle iliskisi
vurgulanmaktadir. Oncelikle su hususu belirtelim ki; bu teblig metninin stnurlt
muhtevasin1 agmamak i¢in burada Cabir’in etkilendigi ifade edilen bazi iddialara yer
vermekle birlikte, bu iddialarin tartismali noktalarina ve bu tezlere yonelik
elestirilere girmeyecegiz.

Cabir’in tstadlar arasinda; Bermeki ailesinden giivenini kazandigt ve hizmetinde
bulundugu vezit Cafer ibn Yahya ve Cafer es-Sadik (80-148/ 699-765)
gosterilmektedir |  Cabir, bitin bilgileri “hikmetin kaynagr” diye nitelendirdigi
Ca’fer es-Sadik’tan aldigini séyler. Ayrica hocalar arasinda uzun bir dmir siirdigi
rivayet edilen Harbi el-Himyer’yi anar ve bir ¢ok ilmin yani sira Himyeri dilini de
ondan 6grendigini aciklar. Hocalarindan bir digeri ise, Emevi hanedanindan
Muaviye’nin torunu Halid b. Yezid’in Gistadi Marianus’un talebesi olan bir rahiptir.
Bunlardan baska lakabi “Uziiniyl-himar el-Mantikt” olan bir hocasindan da séz
eder.] Halid b. Yezid’intistad: Marianus’un talebesi olan sahis “Eski Stephan” veya
“Rahip Stephan denilen kisidir. Cabir b. Hayyan’in ilmi ile Hermetik koken iligkisi

1 ibn el-Cevz, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali (596/1200), Telbisu Iblis, Kahire 1976,
102; Cabiri, Binyetiil-A&l1-Arabi, 332; Son yillarda gizliligin artik asilarak Ismailiyyenin ilk dénemleri
sonrasina ait bir cok yazma eser aciga ¢ikarilmustir. Genis bilgi icin bkz. Daftary, 25-62.

2 O’lerary, 80-81; Nasr, S. Hiseyin, Islamda Diigiince ve Hayat, Istanbul 1988, 86; Bayraktar, Mchmet,
Islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, 101.

3 Bayraktar, 101.

4 1bn Nedim, 435.

5 Cabir b. Hayyan, Musennefit i Tmi’l-Kimiya® ii’l-Hakin Cibir b. Hayyin es-Sifi, (nsr. B. 1. Holmyard),
Paris 1928, 100°den naklen Kaya, “Céabir b. Hayyin”, 534.
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Cabir’in bu sahistan aldigint séyledigi bir yéntem sebebiyle kurulmaya calisilmustur.[]

Cabirin kendisi de Irak ve Suriye’de bulundugunu, Misir ve Hindistan’a
seyahatler yaptgini ifade eder.] Sultanin canini alacagi korkusuyla belirli bir kente
yetlesmeksizin bolgeden bolgeye dolastiginin anlatilmast da bunu teyit etmektedir. |
Cabir’in, Yunan bilgelerinden bazilarinmn ilmi ile Tran, Hind ve Cin kaynakli bazt
bilgilere de muttali olduguna dair isaretler gériilmektedir.[]

Cabir b. Hayyan'in dogdugu veya yasadigt belirtilen yetler; Tars(s, Tus, Kafe
veya etkilendigi cevre olarak Harran’dir. Butiin bu merkezlerin icerisinde yer aldig
cografyanin yahut Cabir’e nispet edilen esetlerin muhtevast itibariyle onun tesirinde
kaldigr kultlir cevresinin, eskiden beri ¢ok eski medeniyet ve kiltiitlerin yaygin
tesitleri altinda oldugu bilinmektedir.]

Cabiri etkiledigi ifade edilen bu bolgenin (bolge icin “Aram( Bolgesi” gibi
isimlendirmeler yapilmaktadir ki yanlistir.) antik kiltiir mirasina sahip bir kalttr
havzasi oldugu séylenebilir. Bu kiiltirel havza; Mezopotamya kiiltiirleri; ]
Asutlularin, Babillilerin, Perslerin, Nabatlilarin, Simerlerin, Akadlarin, Amutrilerin
(Amoritler), Babilonyalilarin, Elamlarmn, Keldan(letin, Fars medeni milletlerinin ve
Yunan felsefesiyle Hint distincesinin katildigt kokli medeniyet kalintilarini
bunyesinde barindirtyordu. Ayrica, Kadim Yunan Felsefi ekollerine ait kiltiir,
Hermetik kultiir, Helenistik kultar, Yeni eflatunculuk ile Maniheizm, Stoacilik ve
Gnostizm/[ ] Hristiyan Gnostizmi ve Gtlney Sabiileri (Mandeanlar) ve Harran
Sabiileri gibi unsurlarin kaltirt, Semavi dinler ve bunlarin bazi mezhepleri, Senevi
ve Hint kiltirlerinden Arap kiltiirlerine kadar bir ¢ok kiltiire ait izler, “Kadim Sark
Medeniyeti”’ni olusturan kultirlerin biitin kalintilar bélgede gorilmektedir.

Islam éncesi donemde Misir’dan Iran’a kadar uzanan bolgelerde yaygin okullar,
ilimlerin kaynaklari olarak bilinir. Bu medreseler, Atina’nin diisince yasamindaki
yerini alan Helenistik kiltiirtin, Yunan bilim ve kiltiirtiniin, Sturyani kiltiirtinin,
Fars kiltirinin ve Hermetik kiltiiriin temsilcileri idi. Bu kiltitlerin ve eski mirasin
yaytlmasinda Iskenderiye, Antakya, Afamiye, Harran, Reha (Urfa), Nusaybin, Babil,

U Cabitd, Arap Aklmin Olusumn, 271-274. Yazarin sadece bu rahible iliskisine temas etmesi,
Massignon’un Hermetik koken tezini teyid etmeye yoneliktir.

2 Kaya, “Cabir b. Hayyin”, 534.

3 Ibn Nedim, 435.

4 Nasr, S. Hiiseyin, Istam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev. Nazife Sisman, Istanbul 1985, 49.

5 Barthold, W., Is/im Medeniyeti Taribi, gev. M. Fuad Kopriili, Ankara 1977, 129; Ahmet Emin, Duba’l-
Islam, I-111, Beyrut trz, 1, 163; Bedevi, Abdurrahman, Min Taribi'l-Itbad f'l-Iskam, Beyrut 1980, 13;
Cabird, Arap Aklmin Olusumn, 281; O'lerary, 41; Macit Fahri, slinm Felsefesi Taribi, cev. Kasim Turhan,
Istanbul 1987, 12-13; Gardet, Louis, “Hieri 330 Yalndan Omce Iskim’da Din ve Felsefe”, gev. M. Sait
Yazicioglu, AUTFIIED, V(1982), Ankara, 334.

6 Barthold, Isiam Medeniyeti Taribi, 129; Brockelmann, Carl, Islam Ulnslar: ve Devletleri Taribi, cev. N.
Cagatay, Ank. 1992, 5-6; S. H. Hooke, Ortadogu Mitolgjisi, cev. Alaaddin Senel, Ankara 1993, 19-20.

7 Gnose, eski Yunancada gnosisden gelen bir kelimedir. Kesif, ilham, gayb bilgisi, kehinet,
miineccimlik, yiiksek ve esrarli bilgidir. Tlmi bilgiden ayrt ilimdir. Akideleri bakimindan birbirinden
farklt gnostisizmler mevcuttur. Bkz. Bolay, Stleyman Hayri, Felsefi Doktrinler Terimler Si3ligh, Ankara
1990, 103-104; Cabitd, Biinyetii’ - Akl -Arabi, 253-254.
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Misir ve Yemen 6nemli kiltir merkezleriydil] Bu merkezlerdeki medreselerde
genellikle Grek (Yunan) ilim, edebiyat, felsefe ve ilahiyatt tedris ediliyordu.l] Cezire
yoresinde Nasturilerin elli kadar okullari[] Harran ve Cundisabur akademelerinde
bir kiltiir ve ilim birikimi mevcuttul ] Bolgenin etkisi altinda kalinan kimi fikirleri,
Iran’dan, Hintten veya Fisagor disiincesinden, Hermescilikten hatta Yeni
Eflatunculuk’tan gelen elemanlart toplayan Cundisapur okulundan yayilmaktaydi.
Bolgedeki ilm( ve fikr( gelismeleri hizlandiran Helenizmin'| | etkisi altinda kalinan
fikirlerin bélgeye girmesinde roli olan Harran’daki Pagan Okulunun tesitlerini de
zikretmek gerekir.[]

Diger taraftan, bazi Misliman Araplarn gesitli sebeplerle ihtiyag duyduklar
yabanct kiiltiir ve ilimleri terciime yoluyla Arapcaya kazandirma fadliyetleri, yabanct
kiltiirlerin Islim toplumu igerisinde yayilmasinda etkili olmus, ilmi ve fikel hayatt
gelistirmisti..] Terciime faaliyetleri, Emeviler déneninde Halid b. Yezid b. Mu’aviye
(85/704.) ile baslayan bir sirectir. Abbas(ler doneminde, 6zellikle I. Abbas( astinda
filizlenip meyve vermeye basladi ve Me’m(n déneminde terciime faaliyetleri icin
Beyttl-Hikme’nin kurulmasiyla zirveye ulasttl] Diger milktlerin bilgi ve kultir

U Tzmirli, 1. Hakky, Lsian'da Felsefe Akimlars, haz. N. Ahmet Ozalp, Istanbul 1995, 60; O’lerary, 12;
Ahmet Emin, Feerii'l-Islam, Beyrut 1975, 130; Kumeyr, Islinm Felsefesinin Kaynaklars, cev. Fahrettin
Olguner, Istanbul 1976, 157-171; Cabir, Arap Akl Olusumn, 242, 264, 267; Aydin, Mehmet,
“Haristiyanhkta Teslis Doktrini ve Haristiyan Itizalleri”y, AUIFIED, V (1982) Ankara, 152.

2 O’lerary, 12; Macit Fahri, 11.

3 Tzmitli, 61.

4 Bu akademiler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Emin, Duba’l-Iskim, 1, 255-260; Macit Fahri, 11-
14; Kumeyr, 157-171.

5 Iskenderiye kokenli eski miras diye niteledigimiz olgunun bityitk bélimiini olugturan Yunan kiltir
unsurlar, birtakim degismelere ve gelismelere maruz kaldigi yabanct ve yeni muhiti Asya ve
Onasya’da bélgenin kiiltiir unsurlartyla kaynasmast ve sarklilasmastyla Helenizm kiiltiirii tesekkiil
etmisti. Biyiik Iskender ve onun kiltir politikast ile baglanilmistir ki, biz bundan ortaya cikan
neticeye Helenizm ismini vermekteyiz. Yunan felsefe ve ilmi, helenistik (Greko-Romen ) bir
gelismeyi takiben ana dil olarak Siiryani, Kopt, Arami yahut Farsca konusan toplumlara ve daha
sonra Islam’in Arapea konusulan diinyasina intikal etmisti. Yunan ve Roma Medeniyeti 6zellikle ilim,
fen ve ginlitk hayatla ilgili Helenizm siretinde Iran ve Iran’in eyaleti olan Mezopotamya’yt etkisi
altina almug ve tesirini devam ettirmistir. Helenizm, etkinligini fiituhat dénemi sonrasinda azinliklar
haline gelmis bulunan Hristiyan-Yahudi ve Zerdistilerin elinde belli 6lgiilerde stirdirdi. Helenistik
cagda ortaya c¢ikan distince akimlart arasindaki catisma ve gelismeler, 6zellikle dogulu kalibiyla ortaya
ctkan Yeni eflatunculuk ile Hermescilik, Maniheizm, Stoacilik ve Gnostizm gibi birbirlerinden ayirt
edilmesi gergekten zor olan biitiin bu ekoller de, fslam kiltiiriine degisik yollarla girmis olmalidir.
Ozgiin Iran diisiincesiyle birlikte Helenistik felsefe ve Hint diisiincelerinin Mislimanlara gegmesinde
Iranlilar'in rolii olmustur. franin Yunanlilar ve Hintlilerle miinasebetlerinden dolay1 iran Helenizmi
ve Iranilestirilmis Hint disiincesi de Islam kiltiirini etkilemistir. Helenistik Kiiltiir ve bolgede
etkileti i¢in bkz. M. E. Bosch, Helenigm Taribinin Anabtarlars, ¢ev. Auf Erzen, Istanbul 1942, 1-2;
Olerary, 11-12, 34; Bedevi, Min Tarihi'l-Iibad, 13, 18; Cabiti, Arap Aklinin Olusumn, 199, 260;
Bayraktar, 75-79.

6 O’lerary, 41; Macit Fahri, 12-13; Gardet, 334.

7 Kumeyr, 155, 186; A. Emin, Duba’l-Islinm, 1,162;

8 Bkz. Cahiz, Eba Osman Amr b. Bahr (255/869), e/Beyin ve't-Tebyin, 1-IV, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Kahire1948, 1, 328; Belazuti, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Eunsabii'l-
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mirasinin etkisiyle felsefe ve pozitif bilimler ortaya cikt] Tlmi ve tibbi eserlere
ilaveten Sokrates, Solon, Hermes, Pythagoras, Lokman gibi gercek yahut hayali
sahsiyetlere izafe edilen hikemi mecmualarin’]l  Yunanlilardan, Ibran(krden,
Stiryan(lerden, Iranlilardan, Hindlilerden ve Keldan(lerden cesitli bilim, felsefe ve
Ogretilerin, Maniheistlere, Deysanilere ve Merkunilere ait esetlerin terctimelerinin
yapildig1 kaydedilir.[]

Cabirin ilmi hayatini etkileyen bilinen en yakin ¢evre olarak Kafe’deki ilmi hayat
ta incelenmeye degerdir. Cabir’in yetistigi Kafe'de ilmi ortamin zeminini olugturan
yogun kiltiirel degisim ve gelismeler yasanmugtir.

Bazi yazarlarca, Kafe’nin, eski mirasin yaygin cesitli inang¢ ve kilttrlerine ait
gnostik diisiincenin,* buradaki $ia ve Batini firkalarin teorik arka planini olusturan
Hermesciligin merkezi oldugu iddia edilir. Hermesciligin, Sabiilerin merkezi Babil ve
Visit'tan mi, Iskenderiye ile iliskisinden mi geldigi bilinmemekle birlikte, Hermetik
metinlere muttali kimselerin bulundugu ileri strtlir.> Hermetik digincenin S$ii
cevrelerde etkilerinin bariz bir sekilde gorildiig, Hermesciligin etkili ve siirekli bir
kaynak olarak $ia’y1 etkiledigi ve Sia’nin hermeslesen bir akim oldugu belirtilir.* Bu
yazarlara gore Kufe’'ye yakin olan Medain ve Hire gibi yerlerde Hermetik
merkezlerdi. Yarimadanin kuzeyinde yaygmn olan Hermetik rahiplerin ve basta
Miiseylime gibi yalanct peygamberlerin ortaya c¢iktigt ve o gibilerin siginagt
durumunda baska cesitli Hermetik merkezler de vardi” Kafe’de Sil hareket ve
fikirlerin kaynagi durumundaki Yemenli kabilelerin de, Zulhalasa gibi Hermetik
pagan merkezlerden etkilenerek, onlarin 1’tikadi-siyasi etkilerini Kafe'ye getirdikleri
iddia edilebilir.? Yemen sakinleri arasinda eski ¢aglardan beri yaygin olan Hermetik
Yahudiligin etkisinde kalmis olan kabilelerin de, bu gelenegi Kafe’ye tasidiklart ve
Sii-gultv fikirleri olusturduklart ileri siirtilmektedir.” Kafe’nin Hermetik kokenli gizli

Ejgraf, (nsr. Max Schloessinger), Jerusalem 1971, IV/B, 65; ibn Nedim, 340, 381 vd; Giinaltay, Tslim
Taribinin Kaynaklars, 21-22. Yorikan, Yusuf Ziya, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebiit Mansur
Maturidi,” AUIFD, II-1I1 Ankara 1952, 127- 140, 134.

1 Nasr, Islimda Diistince ve Hayat, 82.

2 Macit Fahri, 7.

3 Tzmirli, 53; O’lerary, 73; Maniheist esetletin tercemesi icin bkz. Harun Gung6r, “Manibeizm”,
EUIFD, 5, Kayseri 1988, 149-150.

+ Genis Bilgi igin bkz. Nessar, Ali Sami Iskn'da Felsefi Diigiincenin Dogngn, gev. Osman Yaurt, Istanbul
1999, 1, 255-300.

5 Massignon, Inventaire de la Litterature Hermetique Arabe, in Festugiere, I, Appendice 11, 387’den
naklen Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 270, 278.

¢ Cabiri, Arap Aklinin Olusumn, 247-248, 315.

7 Cahiz, Kitabu’l Hayevin, 1-V1I, thk. Abdisselam Muhammed Harun, Beyrut 1969, 1V, 369-370;
Abdu’l-Al, Muhammed Cabir, Harekdtii’s-§ia el-Mutatarrifin, Kahire 1967, 26; Cabirl, [slim'da Siyasal
Akzl, 545-546 Misseylemetii’l-Kezzab’in Ubulle carsisi, Enbar carsisi ve Hire carsist gibi mekanlarda
dolastigy, hile ve biyiilerle, miineccim ve kahinlerin habetlerini arastirdigl nakledilmektedir.

8 Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Turklerin Faziletleti, cev. Ramazan Sesen, Ankara 1988,
42-43, Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 418.

9 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, 544-545,
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buyt ilimleri, astroloji ve sihitle de meshur oldugu nakledilir.! Resulullaha sihir
yapan Yemenli Yahudi Lebid b. A’sam’in kizkardesi oglu Talut'un, Kafeli Sii-
Gulattan Beyan b. Sem’an’a etkisinden bahsedilir.2 Hz. Osman’in hilafeti zamaninda
Kuafe’de, insanlarin sihirlerini gérmek i¢in toplandiklart bir Yahudi sihirbazin varlig
kaydedilir? Zaten cahill Araplarda arraflarin, kahinlerin buyik 6neme sahip
olduguna* Kur’an’t Kerim’de de isaret edilir.5

Kuafe’nin bir Hermetik diisiince merkezi olmast ile Cabir b. Hayyan’in kimya ve
felsefesi arasinda da bir iliski kurulmaktadir.® Ancak dikkatli bir inceleme, bu
iliskilerin kurulmasmnda zorlamalar yapildigini da gdstermektedir. Kafe ilmi mirasins,
g6z ardi ettigi kaynaklarin disinda biitiniiyle hermetik mirasa baglamaya calisan
Massignon’un tezleriyle iligkili bu abartt ve zotlamalarin elestirisi ayr1 bir ¢alisma
konusudur.

Ayrica Kafe'nin ilmi faaliyetlere merkez olusu ile ilgili olarak su hususu da
belirtelim: Cabir 6ncesi dénemden itibaren, genellikle Mevalinin gayretleri, baska
din ve milletlere mensup ilim ve hikmet sahibi kisilerden faydalanilmasi ve Irak’in
zengin bir tlke ve ahalisinin bolluk i¢inde yasamasinin ilim ile istigal etmek tzere
vakitlerini arttirabilmeleri gibi tesvik edici hususlar Kafe’de ilmi ve fiksi faaliyetleri
gelistirmisti. Kife, VIIL. Asirda kendisiyle rekabet edecek bir sehrin olmadigt ilim
merkezi,” fikir ve zithd hayatinin temaytiz etmis sahsiyetlerinin de mekant olmustur.
Kiraat ve tefsir ekoliniin mensuplart olan “kurrd” Kife’de zaman zaman siyasi
olaylara da karisan 6nemli bir kitle haline gelmistir.? Kiife fikih ekoli,? hadis rivayet
edenlerin ¢ogunun bulundugu Hicaz’daki Hadis ekoliine® mukabil re’y ve kiyasa
onem verilen Rey ekolii olarak bilinmekteydi.!! Genelde Kufe merkezli Ehlu’t-rey,
mutlak serbestlige sahipti.'? TesrCe muhta¢ bir ¢ok fer’i meseleler bulunduran

1 ibn Haldun, I11,7; Abdu’l-Al, 25.

2 Bedevi, Abdurrahman, M€:ZLZ/]i/7ﬂ’/—jf/&2ﬂ7@/)/€, I-1I, Beyrut 1973, 1, 110.

3 Abdu’l-Al, 27-28.

4 Tbn Haldun, I, 267-269; Brokelman, 4.

5 Bakara, 101.

¢ Cabiri, Arap Aklinin Olugumu, 281.

7 Barthold. 27, 143-144.

8 Huleyf, Yusuf, Hayatu’s-Si’r-fi’l-Kafe il Nihayeti’l-Karni’s-Sani 1i’l-Hicre, Kahire 1968, 246.

9 Emeviler devrinde Kiife'de yasamis meshur fakihler, Ibrahim en-Nehal (95/713), 6grencisi Hammad
b. Ebi Siileyman (120/737-738) ve onun égrencisi imam-1 Azam Ebd Hanife (150/767) nin 6nderlik
ettigi bir ekol. Bu medresenin ilmi teselstlini arastirdigimiz taktirde Eb(i Hanife’nin Hammad b.
Siileyman’dan, onun Ibrahim Nahai’den, onun Alkame b. Kays Nehai(62/681), onunda Abdullah b.
Mes’ud’dan ilim aldigini géririiz.

10 fbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889), eXIhtiifu fi'-Laf ve’r-Red
ale’l-Cebmiyye ve'l-Miisebbibe, thk. Muhammed Zahid Kevseri, Kahire 1349/1930, 9; Emin Ahmet,
Fecrii'l-Lslam, 244; Sa’bi ve Siifyan es-Sevii gibi pek ¢ok muhaddis yetismesine ragmen, Kiife halkinin
hadis rivayeti ile az istigal etmelerinden, kiraat, tefsir ve fikha nisbetle Kiifelilerin hadisleri toplama ve
tedvin yoni zayif kalmistir. Ahmet Emin, Fecru'/ Islim, 241-243; Ebl Zehv, Muhammed, e/-Hadss ve’-
Mubaddisiin, Beyrut 1985, 267.

11 Muhammed Hudari, Isiim Hukuk Taribi, cev. Haydar Hatipoglu, Istanbul 1974, 160-165.

12 Cabitl, Arap Akhnin Olugumn, 140, 147.
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medenilesmis bir ilke olan Irak’ta, medeniyetleri ile miitenasip olarak bir ¢ok
hadiselerle karsilasiimasi, fer’i meseleleri dal budaklarina ayirmanin ¢oklugu, hayali
ve farazi seylerin arkasindan kosmalari, Iraklilarin hadisi az rivayet etmeleri ve hadisi
incelemek tzere bir takim sartlar vazetmeleri ve bu sartlara gére incelendiginde az
bir hadisin dogru olduguna hitkmedilmesi, Irak’ta yayilan Siiryani mantiginin tesiri
gibi hususlar fikir ve rey’i isletmege yol acan sebeplerdi. Iraklilarn bu sekilde
hareket etmeleri fikhin bliylimesine ve meselelerinin ¢ogalmasina sebep oldu. Bu,
ictihadi ekollerin boélge kaynaklt olmasini da agiklar bir husustur. Bu durum, biytik
bir ilim hareketini daima kuvvetlendirdi ve tekamiil ettirdi. Ilimlerin tasnif, te’lif ve
tedvin devri diye de bilinen bir ddnemde K(fe’nin buyiik bir yeri olmustur] Bu
tedvin dénemi Cafer’i Sadikla baglayan ve Sia’nin esas aldigr hadis, fikih ve tefsir
ilimlerinin de tedvin donemidir. Bu dénem S§ii dustincenin ve temel teorik
meselelerinin tesis edildigi bir donemin baslangicidir/ ] Tedvin asriyla bitlikte Tslam
Oncesi varolan kiltiir ve akide, felsefi ve ilmi bir miras da yeniden dirilmistir.
Kdfe’de o dénemde bulunan farkl kiltiirlerin iliskisi, Muslimanlar arasinda felsefi
zihniyetin ve dustince hareketlerinin gelismesinde biiytik rol oynamistir. Buna bagl
olarak diisiince sistemleri derinlik, incelik, tahlil ve hayal glicii kazanmistir. Eski
mirasin birtakim unsurlar fikir hareketlerini hizlandiran bilgisel malzeme olarak
kullanilmuster.[]

Tedvin asryla birlikte, cesitli sebeplerle Arap nahvinin vazedilmesi ihtiyacs;]
Islim’dan énce Irak’ta olusturulmus Siiryanice nahvinin etkisiyle Basra ve K(fe
gramer ekollerince basarilmistir. Tahlil ve semantik mantik metotlarinda buytik bir
gelisme yasanirken, Islam diistincesinin gelisimine nifuz etme imkani veren bir¢ok
kavram bu gramer okullarinda gelisme gostermistir. | Birbirinden tamamen farkl
kaynaklardan beslenen, farklt bir ruhu canlandiran, farkli amaglara hizmet eden K(fe
ve Basra gibi iki ayr1 Arap edebiyatt ckoli vardi Bu isin tarih( ve lenguistik
yonunden ziyade felsef( yonune agilik verilmisti. Yani bu isler yapilirken ilim
adamlarinin varlik, dil ve diisince iliskisi hakkindaki fikirleri acisindan baktigimizda
hakikaten bircok dil bilimci o devirde dile felsef( yonden yaklagmislar veya bir dil
felsefesi yapmayt denemislerdir| Basra, Artistocu mantik ekold etkisinde iken,
Kafe “Hermesci” idi denilebilit. Bu tarz felsefeye meyledenler matematiksel
sembolizme ve tidsim1 konu alan bilimlere 6zel bir ilgi duymus, tipla, astroloji ve
havas ilimleri arasinda irtibat kurmuslardir/ ] Arap diline bir takim Arapca olmayan
sOzler ve terkipler, Arap olmayan milletlerin hayali ve bir takim manalar karsti. K(fe
ckold, isi daha ¢ok lenguistik acidan ele almis ve ¢ogunlugu dilde ezoterik ve gnostik

1 Zeydan, e-Medhal li Dirasets’s-Sers'ati'I-Islimiyye, 141; Celaleddin Suyutl, Taribu’l-Hulefs, thk. M.Ebu’l-
Fazl ibrahim, Kahire 1976,416; Cabir, Arap Aklenan Olusumn, 87-89.

2 Genis bilgi icin bkz. Cabiti, Arap Akbnin Olusumu, 91-99.

3 Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 186, 200.

+ Cabitd, Arap Akhnin Olugumn, 109-117, 186.

5 Gardet, 333.

¢ Bayraktar, 98.

7 Kilig, Mahmut Erol, “Hermes”, DIA, XVII, 232.
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manaya agirlik vermisti. Bu ekoliin mensuplar genellikle Si( alimlerdi. Bazi yazarlara
gbre bu ckol, kisa zamanda Platon ve Yeni-Fisagorculugun veya hatta Yahudi
Kabbalizmi’'nin etkisiyle birlikte dil felsefesi, hur(filik, sembolizm ve cifrcilige
dontsmiustir. Harfler ve kelimelerin arkasinda gizli manalar aramaya baslamislardir.
Bu tutumu Cabir b. Hayyan’n “Harflerin Mizant” teorisinde acikca gbérmenin
mimkiin oldugu ileri siirilmektedir. Belki onlart béyle bir tutuma iten sebeplerden
biri de, Kur’an’daki “Hurdf-u Mukattd”larin cazibeleri olabilir. Belki K(fe ekoli
cevresinde gelisen dil anlayist, mantik( olmaktan ziyade, rGh( olan baska bir dil
felsefesi olarak da ayrica degerlendirilebilir] Bu arada Cabir b. Hayyadin Huruf
ilminin 6nctilerinden biri olarak kabul edildigini de belirtmek gerekir. ]

Daha 6nce yazili edebiyatdan sézetmenin mumkiin olmadigt K(fe'de, sert ve
bikiilme kabiliyeti olmayan parsiimen, ilk defa olarak hurma ile (tahammur etmis)
hususi bir “dibagat” sayesinde yumusak egilip biikiiliir bir hale getirilmesi ile yazi
malzemesi olarak kullandmus, dik ve koseli eski K(fi yazisi da ilk defa resmen
kullandmis oldugu bu sehirden ismini alarak yaydmistir. Mushaflar, kitabeler,
sikkeler resmi vesikalarda bu yazi kullanilmistir. Kuvvetli bir edebi hayatin, siir ve
tarih rivayetinin de Onemli bir merkezi ve kaynagi olan K(fe’de, siir ve tarih
rivayetinin gelismesi ve toplanmasinda, KK(fe’nin bir Arap aristokrat sehri olmasmin
da 6nemli bir etkisi olmusturl| K(fe, 6zellikle Emeviler déneminde Sii fikirlerin
ipuglarini veren $ii ve Sutbi edebiyatin da ilk ortaya ¢iktig1 yer olmustur.[]

Bitin bu stirecin ve ortamm Cabir b. Hayyan’a atfedilen eserlerin olusmasina
dogrudan veya dolaylt olarak tesir ettigi ifade edilebilir.

a- Hermetik Kultiir

Cabir tzerinde Hermetik Felsefe veya Hermetizmin etkisi oldugu tezi ileri
strilmektedir[] Cabir’e atfedilen esetlerdeki PythogorasctHermetik ilkelerin, onun
bu gelenekten gelen teorilerden de etkilendigini gosterdigi iddia edilmek tedir.]

Hermetik Felsefe veya Hermetizm, Hermes adiyla anilan Hermes’e nisbetledir.
Hermes’ten; dinler tarihi, felsefe ve bilim tarihlerinde bilim ve felsefenin kurucusu
olarak, degisik gelenek ve kiltiirlerde farkli isimlerle anian, mitolojik veya yari
mitolojik niteliklere sahip ya da bir Peygamberle 6zdeslestirilen ortak bir kutsal
sahsiyet olarak s6z edilirl] Hermetik felsefeye nisbet edilen bir takim yazili

! Bayraktar, 99.

2 Muhyiddin Ibn Arabi, elFiituhatu FMekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, trz, I, 169; II, 581°den naklen
Mustafa Oztiitk, Kur'an ve Asirs Yorum, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, Ankara 2003, 390.

3 Tbn Nedim, 105,135; Ahmed Emin, Duha’l- Iskim, 11, 275; Huleyf, 260-61, 268, 278.

4 Bkz. C0’fi, Ahmet Muhammed, Edebii’s-Siydseti fi'l-Asri’l-Emevt, Beyrut, 1865, 29-47, 186-219, 475-
489.

5 Nast, Islamic Life and Thought, 102; Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 271-274.

6 Sarikavak, 74.

7 Ibn Nedim, 329, 432-433; Nast, [iamda Diigiince ve Hayat, 84; Genis bilgi icin bkz. Kilig, 228-233;
Cabitd, Arap Aklnin Olusumn, 215, 243, 244.
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“Hermetik killiyat” metinlerinin eski Misir dininden, Tevrat'tan, Zerdustlik’ten, ve
Gnostisizmden gelen birgok motifleri tasidigt goriliir. Hermetik kiltiiriin bir ¢ok
ilimleri igerdigi ve uzun bir ge¢misinin oldugu ileri siiriiliir. Hermescilik, insanin,
isterse kozmosun sirlarint 6grenebilecegini, tabiatt hitkmi altina alabilecegini, ruhun
ilahi sahaya ulagacagt ve hatta ilahlagabilecegini séyliyordu.l

Mislimanlar arasinda Hermetik disiince tarihini arastiranlar, bunun erken
tarihlerde oldugunu tesbit etmislerdir. Mislimanlarin  Hermetik felsefeyle
karsilasmalarinda Irak, Iran ve Horasan dahil genis bir bolgede uzun miiddet etkisi
olan dinlerin, Eski Babil dini, Yahudilik, Hristiyan Gnostizmi ve Zerdustiligin garip
bir karsimi oldugu kabul edilen Giiney Sabiilerin (Mandeanlar) ve Harran
Sabiilerinin buyiik rolii olmustur.[]

Yaklasik olarak M.S. II. ylzyiddan itibaren Giiney Mezepotamya’nin genellikle
Basra yakinlarinda Basra ve Vasit arasindaki bataklik olan yorelerinde, Kasa gibi
yerlesim merkezlerinde yasayan ve Arap komsularinca Vasitiyye, el-Mugtasila veya
Bataklik Sabiileri, Mandeanler gibi isimler verilenler, Giiney Mezopotamya Sabiileri,
Keldaniler, Nibtiler ve Harraniler diye bilinen, inang ve ibadet sistemi acisindan
pagan olanlardan tamamuyla farkliydilar.[]

Mezopotamya’da sihir ve astroloji ile ilgili baz1 inang ve uygulamalarin Sabiileri
de etkileyerek cesitli sihir ve biyii formiilleri ve astrolojik hesaplamalarla ilgili
fikirler uretildigi, ayrica sonraki dénemde bu konuda bazi kitaplar ve sir metinleri
olusturuldugu ileri surilmektedir[] Sabii toplumu arasinda gizli bilgi, gayb bilgisi,
kehanet] ve sitlaa sahip olan seckinlere Nasurai tabiri kullandmaktaydi. Bu gizli
bilgi yada hikmetin kaynagi 1sik alemidir. Bu alemden, yeryltztindeki tutsak ruhlara
maddi alemdeki ser giiclere karsi koymast ve tutsakliktan kurtulmast amaciyla gelen,
ilahi bir bilgidir. Sabiilikte, kutsal bilgiyi iletmesi ve 6gretmesi i¢in 151k aleminden bir
kurtarict “Manda d Hiia” (Hayatin Bilgisi) vardir.[]

b- Harran Sabii Kaltiirii

Bazi arastirmalar, Cabir'i Harran ekoliine de baglamaktadir] —Cabir’in,
muhtemelen etkilendigi s6z edilen Harran’in  kiltiirel yapist  hakkinda

I Kilig, 229-230;

2 Cabiri, Arap Aklinan Olugumn, 213, 215; Kilig, 232.

3 Biruni, EbG Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Harezmi, (440/1048), Asiru’l-Bakiye ani’l-Kurini'l-
Haliye, ngr. C. Eduard Sachau, Leibzig1923, 205-6, 318, 331; Biruni, Tabkiku Ma /i’I-Hind, Beyrut
1958, 28; Tbn Nedim, 414; Vaux, Carra de, “Sabiiler” 1A, X, 9; Cabiti, Binyetiil-Akll-Arabi, 253-254.
Genis bilgi icin bkz. Gindiz, Sinasi, Sabiler, Ankara 1995, 28-47; Gindiz, Sinasi, “Kur'an'daki
Sabiilerin Kimligi Uzerine Bir Tablil ve Degerlendirme”, Tiirkiye 1. Dinler Tarihi Arastirma Sempozyumu,
Samsun 1992, 43-81; Gundiiz, S. “Esoferik Bilgi ve Kurtulus Toplumu: Sabiiler,” Tezkire Dergisi, 7-8,
Ankara 1994, 43-56.

4 Glnduiz, Sabiiler, 47, 61-63.

5 Mes’udi, Muruce, 11,172-173.

¢ Giindiz, “Esoterik Bilgi ve Kurtulus Toplumu: Sabiiler,” 53; Glinduz, Sabiiler, 23, 103-110.

7 O’leary, 80, 82.
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Ozetleyebilecegimiz bilgi cercevesinde bu iddialara bakabiliriz.

Harran, Edesse (Ruha, Reha, Utrfa) ve Suriye gibi gnostik 6gretilerin bulundugu
merkezlere yakin bir merkezdil ] Harran ve civarinda yasayanlar; din ve dustince
hayatlarinda, Yunan-Iskenderiye ekoliiniin yeni Pisagorculuk ve Hermescilikle Babil
ve Keldan(lerin astronomik ve astrolojik fikirleri ile bitlestirilmis bir inanca sahip ve
Siiryani dili konusan bir topluluktur. Inanglarmin bir sonucu olarak niicum, kehanet,
tdsim gibi garip bilimler dogmustul] Harran bélgesindeki ve civarindaki paganizm,
“Keldani  bilimleri’nin-yani astrolojinin ve gizli ilimlerin (occultism)-asi
mirasgistydrl

Babil'in son hikiimdar Nabt-naid (Nabonit) (saltanatt M.O. 555-539), Iran’da
Akamenisler siilalesinin 6nemli hiikiimdart Kurus (Keyhusrev) (saltanatt M.O. 559-
529) tarafindan Babil'in yikilistni 6nlemek icin baskentini, istild yolu tzerindeki
Harran’a nakletmis ve burada eskiden beri itibar gérmekte olan “‘Ay Aiilti’ ni
yayarak istildya karst halki maneviyat bakimindan birlestirmege ve kuvvetlendirmeye
calismisti.*

Kaldaniler (Kaldeliler) ve Babillilerin ilm-i niicim’da Araplar etkiledikleri, ilm-i
nicam ile bitlikte kehanetin Kaldaniler (Kaldeliler) den Araplara geldigi nakledilir. 5
Bilhassa Araplarin fethinden sonra tekrar yiikselmeye baslayan Harran’da, kadim
Sami putperestligi, matematik ve astronomiye ait ¢alismalar ve Yeni Fisagorcu ve
Yeni Eflatuncu spekiilasyonlarla temasa gecti.S Sabiilerin en meshurlar ve bilginleri
Urani, Agathadaimon, Hermes, Eflatun’un dedesi Solon’dur. Biruni, bazi Yunan
filozoflarint da ekler. Arapga kaynaklarda Agathadaimon’un Hz. Idris’le, Hermes’in
Hz. Sit’le aynt kisiler oldugu da belirtilmektedir.”

Bu bilgiler 1s181nda Cabir’in bilgi kaynaklarinin Harran’la muhtemel baglantisy,
incelenmesi gereken bir konudur.

c- Cabir b. Hayyan’in Cafer es-Sadik’la Iligkisi Meselesi

Sia 6gretileri konusunda da kitaplart oldugu kaydedilen Cabir ibn Hayyan’in,
Kufeli oldugunu ve Cafer es-Sadik’m yoldagt oldugunu ileri stiren Sia, onu bilyik
adamlarindan ve bablarindan biri olarak kabul eder.® $ii tarih kaynaklarinda Cafer
es-Sadik’in Sgrencisi olarak hocasinin risalelerini telif ettigi de sdylenir.® Cabir b.
Hayyin’a atfedilen bazi esrar veya 6énemli kimyevi literatiir gibi bazi ilimlerle ilgili

1 Bkz. Choke, M., Lslam’in Hicri Tkinci Asrmda Zindikiik ve Zindiklar, cev. A. Meral, Istanbul 2002, 46-47.

2 Bkz. Biruni, Asdru’l-Bikiye, 205-2006, 318; ibn Nedim, 320-321; izmirli, 51-52; Gindiiz, “Esozerik Bilgi
ve Kurtnlus Toplumu: Sabiiler,” 43.

3 Bkz. Chokr, 45.

4 Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, Ankara 1971, 7.

5> Cagatay, 142, 144.

¢ Boer, T. ].de, ILslam’da Felsefe Taribi, cev. Yasar Kutluay, Ankara 1960, 13.

7 Biruni, Asaru’l-Bakiye, 205; Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 213, 215.

8 Ibn Nedim, 435.

9 Tbn Haldun, I11, 80,126, 137-138; ibn Hallikan, 1, 327; Cabii, Binyetiil-Akli’l-Arabt, 327;
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oldugu rivayet edilen yazmalar da genellikle Ca’fer- es-Sadik’a dayandurilir.!

Ca’fer- es-Sadik’in, devrin bir ¢ok biyik ilmi sahsiyetinin kendisinden farkh
ilimler tedris ettigi ilmi kisiligi bilinmektedir.2 Hatta Sia kaynaklarinda yer alan
rivayetlerde, Ehl-i Beyt'e ve onlarin soyundan gelecek olan nesillere insanlarin
muhta¢ oldugu tim bilgilerin yazdirildig ve tevaris yolu ile aktarildigt el-Cémi'a,
Sabifetii’l Feraiz, Mushaf-: Fatima gibi isimler verilen cefr (cifr) ilimleri, bilhassa Ali’ye
ve torunlarindan Ca’fer Sadik’a nispet edilmis ve gaybi haberlerin naklinin kaynagi
olarak kullanilmustir.? Cefr ilmini Cafer es-Sadik’a nispet eden Ismaili yazar Mustafa
Galib’e gére Imam Ca’fer, Cabir b. Hayyan’a Ceft ilminin tedvin edilmesi gorevi ile
birlikte Ismailiyye Sias’ndan diledigi kimselere cefri 6gretmesi yoniinde de bir
talimat vermistir.# David’un Zebtr’u, Musa’nin Tevrat’t, Isa’nin Incil’i, Ibrahim’in
sayfalari, nebilerin, vasilerin ve Tsrailogullart alimlerinin bilgilerinin sakli oldugu bu
ilim, ge¢misin, ve kiyamete kadar butiin gelecegin ilmini kapsadigi kiyamete kadar
gerceklesecek butiin olaylarin, olmus ve olacagmn ilmidir. “Kaza ve kader’e dair bir
ilim olarak helal ile harama dair bilgiler ve insanlann ihtiya¢ duyduklart ve
karsilastlmast muhtemel her seyin bilgisinin mevcut oldugu harflerin ilmidir. Bu ilim,
Hz. 1dris oldugu kabul edilen Hermes’den de tevariis eden bir ilimdir.5

Bazi kaynaklarda Ehl-i Beyt'ten, cifr’in sahih haberle sabit oldugu iddialart yer
alirken® Ote yandan muhalif kaynaklarda, “Cifr”in Hattabiye gibi Sii-Gulat
hareketlerden kaynaklanan bir fikir oldugu da ileri stirtilmektedir.”

Su hususu da belirtmek gerekir ki, genellikle Ca’fer-es-Sadik, Sil Nitelikli
hareketlerin spekilasyonunun odagi olmustur. Bazt Sia geleneginde yer alan sézli
ve yazih metinler, gaybi haberler, sihir ve simya alanlarinda énemli sayida eser ona
atfedilmistir.s Mesela, “e/-Ibtiyarat Eyyim es-Sebr” isimli, ayin ugurlu veya ugursuz
giinlerini astrolojik hesaplama yontemine dayali olarak aciklamaya calisan bir islami

1ibn Haldun, 111, 80, 126, 137-138; Tbn Hallikan, I, 327; Goldziher, 122; Hodgson, 1, 337; Bayraktar,
101; Cabird, Brinyetiil-Akli'-Arabi, 327, Oztirk, Kur'an ve Agere Yorum, 263.

2 Bkz. S. Husain M. Jafti, Origins and Early Development of Shi'a Islam, Kum trz., 292; Muhammed Ebu
Zehta, Islam’da Fokhi Mezhepler Taribi, cev. Abdulkadir Sener, Istanbul 1978, 167-204;

3 Cesitli firkalarin iddialar icin bkz. Ibn Kuteybe, Te’vilu Mubtelifi'I-Hadis, Beyrut, trz., 49; ibn Kuteybe,
Uydinu’l-Abbar, seth: Yusuf Ali Tavil-Mifid Muhammed el-Kumeyha, Matbaatu Misir, I-II, Beyrut
trz., 1T, 160-161; Bagdadi, Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), E/-Fark Beyne'l-
Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1993, 252-253; 1sfer51yini, Ebu’l-Muzaffer
(471/1078), er-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi'l-Firkat:'n-Ndciye an Fordks'l-Halikin, thk. Kemal Yusuf el-Had,
Beyrut 1983, 129; Ibn Haldun, II, 196-197; Makizi, Taktyyiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali
(845/1442), Kitdbw'l-Meviszn ve'l Itibar bi Ziksi'l-Hutat ve’l Asar, 1-11, Beyrut trz., 11, 352; Mekki, Seyyid
Hiseyin Yusuf, Akidetn’s-$iati il Inimi’s-Sadik ve Séiri’l-Eimme, Beyrut 1987, 59-60, 146.

4 Galib, M., Tﬁrihu’d—Da’ved’l—ismé’iliyye, Beyrut 1965, 133.den naklen Mustafa Oztiirk, Kur'an ve
Astrt Yorum, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, Ankara 2003, 263.

5 Bkz. Ali el-Yezdi el-Hairl (1333/1915), F7 Lsbite’l-Huccets \-Gaib, Beyrut 1984, 1, 232-237.

6 Mekki, 59-60; 146.

7 ibn Kuteybe, Teviln Mubtelefi’l-Hadis, 49; ibn Kuteybe, Uyunn’l-Ahbar, 11, 160-161; Bagdadi, e/ Fark,
252-253; Isferayini, 129; Ibn Haldun, I1, 196-197; Makrizi, 11,352;

8 Sezgin, F., GAS,195-196’dan naklen Ebied, R. Y., and M. J. L. Young, “A Treatise on Hemerology
Ascribed To Ga fer Al-Sadig”, Arabica, XXII1/3, Leiden 1976, 297.
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hemeroloji Cafer es-Sadik’a atfedilir.! Ca’fer- es-Sadik’in, gelecek olaylart gizli bir
sckilde onceden sOylemis oldugu iddiasit sebebiyle, pek ¢ok Sii, diger Batini
marifetlerle, 6zellikle simya bi¢iminde tezdhiir eden kimya gibi, sihirbazlik,
gbzbagcilik, ilm-i nicum gibi gizli ilimlerle ilgilenmis,? Sii ¢evrelerde, mustakil
kehanet kitaplart Ehl-i Beyt Imamlar namina yayilmistir.3

Ehl-i Beyte nisbet edilen “gizli ilim” bir ydniiyle Sii nitelikli hareketlerde
esoterizmin (gizemcilik) dayanagi olarak kullamildigt gibi, yine muhtemelen bu
anlayisin etkisiyle Sii ¢evrelerde Hermetik edebiyat, astroloji, astronomi, kimya gibi
ilimler de gelismistir.*

Genellikle biitiin $if geleneklerde, 6zellikle Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’a
isnat ettirilen rivayetlere dayali esetler ortaya c¢ikmistir. Muhammed Bakir'in
kozmosun silarini agikladigt iddia edilen “Umm  el-Kitab”p Cafer’i Sadik’in
rivayetlerine dayandirilmaya calistlan  “Kitab  el-Heft'es-Senif” ¢ bunlardan bazt
orneklerdir.

Cabir b. Hayyan’in, Ca’fer es-Sadik’la olan iliskisi ise, bu tiir spekilasyonlarin
disinda muhtemelen ilmi bir cercevede olmalidir.

Sonug

Cabir’in bilim ve felsefesini trettigi Kafeyi, 6zellikle Hermetik kiiltiire bogulmus
bir yer izlenimi verecek derecede ele alan Massignon gibi bazi mistestikler ve
onlarin gorislerini benimseyen kimi yazarlar’ bazi u¢ Orneklerden hareketle
Kufe'nin Hermetik kokenli bazt gizli ilimlerin varligr ile meshur bir Hermetik
dustince merkezi oldugu tezini ileri stirmekteditler. Bu tezin bazt kanitlart olsa da,
bununla birlikte son derece abartili oldugunu gdsteren pek ¢ok delillerini de
zikretmek miimkiindir. Oryantalistlerin maksatl yaklagimi, Kafe'nin Islam kiltir
ve amillerine 6zgii verilerini ve Kuafe'de Islam’in muharrik etkilerini géz ardi
etmektedir. Hz. Omer’in hildfeti zamaninda 17/638 yilinda Sad b. Ebi Vakkas

1 Genis bilgi icin bkz. Ebied, 296-299.

2 Bkz. Hodgson, I, 337, 386-387; Hatib, Muhammed Ahmed, e/-Harekdtu'l-Batmn? yye ﬁ’/—/f/@mz"/—ff/dmf,
Riyad 1986, 27; Cabitl, Arap Akbnin Olusnmn, 279.

3 Hodgson, I, 337.

4 Sia’da bu ilimlerin gelismesi ile ilgili bilgi icin bkz. Ni’me, Abdullah, Felisifetii’s-Sia, Beyrut 1987, 67-
91.

51936’da Tvanow tarafindan yayinlanmistir. Ivanow’un Ummii’l-Kitab tizerinde bir diger calismast icin
bkz. W. Ivanow, “Notes sur Umm el-Kitab” REL, Paris 1932.

6 1960 senesinde Beyrut Katolikiyye Matbaas’'ndan ilk baskist yayinlanan “Kitab el-Heft es-Serifin
1969’da “e/-Heft ve’-Ezille” invant alinda ikinci baskist yapildi.

7 Genis Bilgi icin bkz. Ali Sami Nessar, Lslan'da Felsefi Diigiincenin Dogngn, cev. Osman Yaurt, Istanbul
1999, 1, 255-300. Massignon, [nventaire de la Litterature Hermetigue Arabe, in Festugiere, C. 1, Appendice
111, 387. Ayrica ilgili bolimleri icin bkz. M. Abid Cabid, Arap Akhnin Olugumn, cev. I. Akbaba,
Istanbul 1997; M. Abid Cabis, Biinyetiil-Akli'l-Arabi, Beyrut 1990; Muhammed Abid Cabiti, Is/in da
Siydsal Ak, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997.
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tarafindan daha ziyade askeri amagla kurulan! Kafe’nin, gbcebe veya yart gbgebe
unsurlar yaninda yerlesik hayata ge¢mis medeni unsurlarla,? 6nemli bir yerlesim
merkezi haline gelmesiyle buraya yetlesen bircok sahibe, Kife’nin énemli bir Islim
kaltir merkezi haline gelmesinde biyik rol oynamistir. Kafe’yi bu yoni ile ele alan
cogu arastirmalar, Kafe’nin bu 6zelligini de ortaya koymaktadir.

Stiphesiz, killtiitler ve medeniyetler arasinda her zaman alisveris olmustur. Her
medeniyetin etkilendigi ve baska kiltiir ve medeniyetleri etkiledigi kesindir. Hz.
Adem’den gelen insanlik, “tevhid kiiltliri” de diyebilecegimiz ortak kiiltiire sahiptir.
Islam medeniyeti de hem etki almug, biytimiis ve kendi varligini ispat etmistir. Hem
de etki etmistir. “Bu bir anlamda siinnetullahtit”.

Cabir’e atfedilen bilim ve fikirlerin, farkli kiltiir gruplarinda da mevcut olusu, bu
mirasin Cabirin bilim ve felsefesini busbiitiin etkiledigini géstermeyecegi gibi,
Cabir’e atfedilenlerin en azindan bir kismi, farkli unsutrlarin ve kiltiirlerin etkisi
disinda olugmus 6zglin bir durumdur denebilir. Bazi hususlarda da dénemine gore
bir bagka 6regi goriilmeyen 6zgiinligini vurgulamak gerekir. Cabir’in ilim elde
etme yontemleri de bu 6zgtinliigli gosterir.

Misliman bilim adamlart ve 6zellikle Cabir, kendinden 6nceki 6zellikle Yunan
bilim adamlarinin aksine gézlem ve deneyle desteklenmeyen herhangi bir sonucu
asla kabul etmemislerdir. Mesela kendi sahibi oldugu laboratuarinda calisan Cabir b.
Hayyan birbirinden farkll c¢esitli asit madenlerini ve kimyasal bilesikleri
hazirlamaktaydi. Eserlerinde ulastigi sonuglar, nazariye ve hipotezler tizerine degil
de deney izerine temellendirilmekteydi? Cabir'in arastirmact kimligi aciktir.
Kendisine aidiyeti kesin olan esetlerinin ¢ok ¢esitli konulara iliskin olusu da onun
cok yonli ilmi yetkinligini gostermektedir.

Cabir Uzerine incelemeleri olan batili ve dogulu nice bilim insani veya
felsefecinin, onun hakkinda sitayiskar ifadelerle hayranhklarini belirterek, onun
yetenekli ve dahi 6zelligini vurgulamalart da* Kur’an’da Bakara 269. ayette de ifade
edildigi gibi, kendisine Allah’m hikmet verdigi, Hikmet chli veya dahi olarak ifade
edilmest de ayrica zikre deger degerlendirmelerdir.

Cabir b. Hayyan’in yasadigi ortamu etkileyen biitiin kiiltiirel amillerin hepsinin

1 Y2’kub b. Ibrahim Ebu Yusuf, (182/798), Kitabu’-Harac, cev. Miderriszaide Muhammed Ata’ullah
Efendi, Sadelestiren: Ismail Karakaya, Ankara 1982, 118; Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazutl
(279/892), Futiihu’F-Buldan, Ta’lik, Ridvan Muhammed Ridvan, Beyrut 1978, 274, 275; Makdisi, V,
175; Hamevi Mucemu’l-Buldan, 1V, 558; Bu kentin Kiife olarak isimlenditilmesi konusunda”et-
tekevvif” toplamak, “kafini” yuvarlak kum tanesi veya toprak parcast anlaminda oldugu gibi ¢ok
degisik rivayetler bulunmaktadir. Belazurl, Futithu’l Buldan, 275; Ibn A’sam (314/926), 111, 221;
Hamevi, Mu cemn’l-Buldan, 1V, 557-558.

2 Djait, a,gm., 346. Onceleri diger kentlerden 6nemli bir farkliliga sahip olan Kfife'de, her kabilenin
kendisine ait mescidi veya kilisesi, mezarligi mevcuttu. Kiife bu haliyle. 6liim aninda bile sehirde
yasayanlar bir araya gelemeyecek ve acilarini paylasamayacak derecede her kabile bir diger kabileden
son derece kopuk bir sekilde yasamaktaydi.

3 Sartkavak, 76-77; N'me, 208-209.

4 bkz. Ni'me, 208-212.
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Cabir tzerinde etkili olabilecegini diisinebiliriz. Ancak, beser olarak bazi yabanct
tesitlere acik olmakla birlikte, Cabir’i temel olarak yonlendiren asil kaynak ve saik
kendi inang ve kiltiir degerleridir. Onda tezahiir eden bilim ve felsefenin tarihi arka
planint ortaya koymak, onun kesb ve“deha”sini, gayret ve ilim agkint g6z ardi
edemez, etmemelidir.

Hilasa, yeri gelmisken bugline yénelik bir mesajin da verilmesi sanirim uygun
olur. Cabir’in, muhtemelen kendisine ait olmayan bazi esetler sebebiyle, bazen de
mahiyeti bilinmeyen kimi ilmi faaliyetler karsisinda cehalet nedeniyle ¢ogu zaman
takinilan bir tavirla onun istigali biiyli ile de kanstirdmis ve yaftalanmistir. Cabir'in
bazt yazarlarca biyu ve tilsimla da iliskilendirilmeye c¢alisilmast, déneminin segkin
bir ilim adami olmast ile bagdastirilamaz. Cabir'in ilmi bir kisilik oldugu, ilmi
tecesstisle “insanoglunun yitigi olan ilim ve hikmeti her nerede bulursa” almanin ve
ilim agkiyla ilme ulasmanin yollarint aradigi anlasilmaktadir. Elbette onun ilim
arayisinda ulastifi sonuglar da ilmi elestiriye agiktir. Ancak ilmi faaliyetlerin —baz1
yontemlerindeki benzerlikler nedeniyle veya cehaletten kaynakli iddialarla-
buyicilikle kanstrilmasinin da 6zellikle Misliimanlar arasinda bazt  bilimsel
faaliyetleri sekteye ugrattigt gérilmektedir. Cabir'in dénemi icin oldukca 6nemli ilmi
yontem ve faaliyetlerinin, giinimiizde bile baz1 yazarlarca ilim disthgr ¢agristirarak
yaftalanmasi, bir yoniyle Islam diinyasindaki ilmi mirasin, gelistirilememesi ve
bugline tastnamamasini da agtklamaktadir.
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CABIR IBN HAYYAN’IN BAZI FELSEFi GORUSLERI

Stileyman Hayri BOLAY*

odern kimyanmn kurucusu saytlan Cabir Ibn Hayyan’m M. 720-813 (H. 101-

197) yillar1 arasinda yasadigr ifade edilmektedir. O, Harun Resid zamaninda
yasamis ve Bermek ailesiyle yakin munasebetler kurmustur. Kendi zamaninda
yasamis olan Beni Musa kardesler ve benzer ilim adamlariyla da beraber ¢alismalar
yagmigtir.

Ibn Nedim, Fihristinde Sia, onun kendilerinden oldugunu, felsefeciler de onun
kendilerinin 6nemli bir filozofu oldugunu belirttiklerini sGyler.

Ibn Nedim’e gére O, “Horasan’in Tus sehrinde dogmustur. Kimyaya “Cabir
Ilmi” denmesinin sebebi, onun biiyiik bir kimyact olarak Kimya ilmine ¢ok 6nemli
katkilarda bulunmus olmasidir. Kendisinin Kozmoloji, Felsefe, Mantik ve musbet
ilimlerle ilgili pek cok eseri vardir. Siilik hakkinda doktrinler ileri siirdtigii ifade
ediliyor. Yine Ibn Nedim’e gore O, simya hakkinda kapsaml bir katalog
hazirlamistir. Cok sayida esetleri olmakla beraber, biz, felsefeyle ilgili onu yakindan
ilgilendiren konulardaki esetlerinin isimlerini verecegiz:

Kitab’ur-Ruh, Kitab’ul-Hikme el-Masune, Kitab’ul-Havi, Kitab’ul-
Kamer,Kitabus-Sems, Kitab’ut-Terkib, kitab’ul-Fikh, Kitab’ul-Ustukus, Kitab™ul-
Hayvan,Kitab™ul-Esrar, Kitab’ul-Keyfiye, Kitab’ul-Mtcerredat, Kitab’ul-Unsur,
kitab’ul-Burhan, Kitab’ut-Tabia, Kitab’u Maba’det’tabia, kitab’ul-L.ahut, kitab’ul-
Hikume, kitab’ul-Belaga, kitab’ul-Mesakile, Kitab’ul-Hey’e, Kitab’un-nakd,
Kitab’ut-tastih, kitab’ut-Tashih,Kitab’'ul-ma’na, Kitab’ul-Izah, kitab2ul-himme,
kitab’ul-Mizan, Kitab'ul-A’raz; Pisagor ,Sokrat,Eflatun,Aristo,Homeros ve
Demokrit ‘in gériislerini tenkit ve tashih eden on kitab, Kitab’ul-Havass

Cabir, “Kitab’ut-Tasrif” adli eserinde kozmoloji ile ilgili gbriislerini agiklamistir.

Ona gore evren, icice yerlestirilmis yermerkezli cemberler gibidir. Bu sistemde
Cabir icige t¢ dairenin varhgini kabul etmistir. En digtaki daire hareket verir ve
zekaya sahiptir. Tkinci daire hareket edemez, ancak bilebilir. En igteki daire ise ruh
(nefis) cemberidir. Bunlar birbirine temas etmez. Bu ti¢ dairenin ti¢li de faaldir. En
icte bir de dérdiincii gember vardir. Bu ne faal ne gayri faal, ne bilir ne de cahildir,

* Prof. Dr. Gazi U. Fen-Edebiyat Fak. Felsefe B6l. Emekli Ogretim Uyesi.
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stipheci de degildir. Buna gore 1. daire hareket ettirici, 2. si zeka ve bilim aleminin
dairesi, 3. sii ruhlar (nefisler) diinyasi, 4. sii ise madde dunyast veya basit unsurlar
alemidir. Burada kuruluk, yaslik, sicaklik ve sogukluk vardir.

Cabir “Kitab’ut-Tastif” de bu hususta s6yle bir sema ileri siirer:

Ruh
Cevher

Zaman Sogukluk Sicaklik

Mekan

Kuruluk

Yaslik

Isik

Buradan bitkiler ve hayvanlar sekil kazanarak var olurlar. Bir diger sema ise,
insanin sekillenmesi ile ilgilidir. Bir diger sema ise insanin sekillenmesi ile ilgilidir.

Zeka Nefis

ZamanSicaklik-Mekan

Sogukluk

Kuruluk

Yaslik

Burada zaman, ebedi bir cevher olarak tesbit ediliyor. Zaman gec¢mise, gelecege
ve hale baghdir, hareketlidir, ginesin devitleriyle ilgilidir. Zaman, yaratma, varolma,
olus ve yokolus aleminde bulunur. Bu gérislerde Batlamyus kainati ile Aristo’nun
gorislerinin tesiri oldugu sdylenebilir.

Cabir, ilk maddenin hareketli oldugunu kabul eder; bu hareketli madde ates olup
merkezdedir. Hava atesin sebebidir ve onun su ile karismasina mani olur. Ates ve su
birbirine ziddir, buna karsilik toprak su ile dosttur. Bunlarin hepsi yerkiirede
bulunur. Bunlarin hareketinden 6nce mineraller, sonra bitkiler, sonra da hayvanlar
meydana gelir.

Cabir, bu unsutlar ve daireler arasinda bir muvazene (mizan/denge) oldugunu
s6yler. Onun nazarinda goriilen ve gorilmeyen alemdeki her sey belli bir diizenin
neticesidir; onlar hareket ve stikinda uyumlu haldedir; farkhilagsma yoluyla farkls,
Olgtilebilir miktarlardan meydana gelmislerdir.

Cabir Tbn Hayyan ¢ok biiyiik bir ilim adami oldugu kadar, biiyiik bir miitefekkir
ve dusuntrdir de. Onun tefekkirinde anahtar kelimelerden birisi “mizan”
(balance) dir. Bunu bilhassa “Fi’l-Mizan” (Mizan Hakkinda) adli kitabinda ele alir.
Aslinda o “Ilm-i Mizan” tabirini Tabiat Bilimi manasinda kullanmistir. “Mizan”,
“ap” ve “sanat” ilimlerinin neticesidir. Bundan dolayr Cabir, “Mizan” deyince
varlikta biitiin esyanin say1 tiriinden nesnelerin nicel ( Kemmi) kanunlarini anliyor.
Buradan butin tabii olaylarin nitelik (Keyfiyat) ve nicelik (Kemiyet) kanunlarina
indirilebilecegi neticesi ¢ikar.

“Mizan” terimi karmastk anlamlar tasir. Bilimsel yénden 6nce “vezin” (Sl¢i-
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agithk) anlaminda teknik bir terim olarak kullandmustir. Sonra kimyasal olusumlara
giren cevherlerin niceligi anlami kazanmugtir. Cabir, bu kavram ile bitiin cisimlerin
derGni yapisini belitlemeye ¢alisir. Bunu da kimyasal olusuma giren unsurlarin
niceligini ve yogunlugunu 6lcerek yapmak ister. Hatta O, kainattaki ahengi
(Harmonie) de bu “Mizan” terimine dayanarak izah eder. Zira ona gére fizik
dinyada esyanin ahengi ve diizeni ruhun etkisinden ve faaliyetinden ileri gelir. Bu
bakimdan Cabir, ruhu, bedeni idare eden “ilahi bir cevher” olarak gérir.

Bunun yaninda o ruha “Adad z te’lif” (telif edici sayilar) yahut “sayisal ahenk”
olarak da bakar. Cabir, “Kitab ul-Havass” da mizan yerine bir baska Kur’ani tabiri,
“el-Kistas’ul-miistakim™i kullanir.

Cabir, Mizan’in manasini daha ileri gbtiirerck ona tamamen metafizik bir anlam
da yikler. O, ad1 gegen kitapta maniheist doktrini tenkit ve reddederken araya iki
kisa paragraf sikistirarak mizan’in akilla kavranan alemin esaslartyla olan ilgisini
ortaya koyar. Buna gore “Adalet aklin ve mizan da adaletin esasidir.” “Ilk sebeb’in
(Tanr’nin) 6ziinin akil, aklin 6ziintn ilim, mizan’m 6zinin de ilim” oldugunu
sOyleyen maniheist doktrindeki 6zdeslestirmeye karst ¢ikar. O, bu t¢ kavrami
basamakli (hiyerarsi) bicimde kavramaktan yanadir. Bu acidan ilk sebepten akil,
akildan adalet, adaletten de mizan ¢ikar. Bir 6nceki bir sonrakinin sebebi olmaktadir.
Buna dayanarak Cabir, “mizan, tabiatin tabiati ve zamanin zamanidir” demektedir.

Goriluyor ki Cabir'in tefekkiriinde “mizan” kavrami ¢ok mihim bir yer
tutmaktadir. Onda mizan, tretici, cogaltict ve bitlestirici bir islev kazanmaktadir.

Cabir, ¢okluk aleminin olusumunu ise soyle dustniir:

Gorinir, gérinmez ve manevi diinyalarda meydana gelen her sey: akilli bir
dizenlemenin, nicelikce ve Slcilebilir tarzda degisken hareket ve sikiinun ahenkli
bir terkibinin ve Ilk Sebeb’in disinda meydana gelen her farkliligin, her coklugun
kaynagint buldugu bir “Telif-i aded?” nin neticesidir.

Bu anlayisa gbre mizan (balance), sonsuzca degisme Ozelligine gére duyulur,
duyulmaz (duyu organlariyla algilanamaz) her seyi icine almaktadir. Ciinkt Evrensel
Akla ve Ruh’a ait alemler bu “mizan” ilkesinden ¢ikmaktadir. Bu manada Gstiin
mizanlar Tlm-i Tlahi’nin konusu olup birinci derecede énem arz etmektedir.

Tabiat dinyasinda “mizan” gézlemin konusudur. Cabir, evrendeki, dildeki,
miizikteki ahengi ve uyumu Evrensel Ruh’dan gelen bu “mizan” (8l¢t ve ahenk) ile
izah etmektedir.

Cabir’e gore tabiat, Heraklitci goriisteki gibi fark edilemez bir akis ve olus
degildir. Bu bakimdan O, “mizanlar sistemi” nin, gercekler diinyasint anlatmakta ve
onun seklini degistirmekte (Transformer) insan zihninin kapasitesine yardim ettigine
inanir ve o sisteme glivenir.

Cabir, bu “mizan” teorisinden yukarida bahsettigimiz kozmogoniye ulasir. Bu
kozmogonide Yaratict ve yaratiklar yer alir. Bunda en digtaki daire ilk sebeb denilen
vartlik alant vardir. Ik sebeb her seyl bilen, kudretli, akilli, suurlu olup akls, hakikate,
iyiye ve adalete uygular. Tkinci alem veya daire Akil alemidir ki o, bilir, ama
yaratamaz; fakat nesnelere sekil verebilir. Uciincii daire ruh, dordiinciisii cevher
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dairesi olup bu da maddi ve manevi cevherleri ihtiva eder. Manevi cevhetler akil,
nefis ve ruhi varhklardir (melekler gibi). Tabiat, akil ve nefsin melekler gibi kisiligi
yoktur.

Cabir, bu ve benzer fikirleri Kuran’daki “Biz onlarin yaptiklart her iyi isi ele
aliriz, onu sacilmis zerreler haline getiritiz. (Furkan: 25/23) gibi ve benzeri
ayetlerden ilham alarak ileri sirmektedir.

Bu miinasebetle Cabir’in insan anlayisina temas etmemiz gerekiyor: Cabir,

makrokozmozun karsisina mikrokozmozu yani insant koyar. Bu ikisi arasinda
Uclincl bir alem daha vardir ki o da kimyadir. O, bitin kainatt “Buytk insan”
olarak goriir. Insani varlik ise “Kiiciik insan”dir. Kimya ise “orta insan”dir. Kimya,
hayatin kalbidir ve onun devtini canlandirmaya ¢alisir. Kimyay: bile insan gibi canlt
bir varlik olarak miitalaa eden Cabir, insan ruhunu “bedenlere canlilik veren ilahi bir
cevher” olarak mitalaa eder. Bu acidan ruh, goérunislerin gerisindeki aktif

dinamizmdir; bununla beraber o, butiin akll kavrayislarin dstinde astlamaz bir giic
olarak kalir.

Cabir, dstin insan tipi olarak “Peygamber” i gorir. O, ilk Peygamberlerin ilk
filozoflar oldugu kanaatindadur. 1lk kanunlart koyanlar da bunlardir. Cabir, boylelikle
“BEvrensel Insan”a ulastr. Insanin tabiatinin gerceklesmesi icin normal insant insan-1
Kamil (istiin insan) mertebesine ylikseltmek gayesiyle bu iki insan arasinda adeta bir
k&prii kuruyor. Bu da onun sufi yontintn bir tezahtiri olabilir.

Omriint Cabir arastirmalarina hasretmis olan Paul Kraus, Cabir’in “Sun’i Insan”
(yapay insan-Homonculus) fikrinden uzun uzadiya bahsetmektedir. Bu fikrin Batt
Ortagagina oradan da parracels’e ve daha sonra Goethe’nin (19. asir) Faust’una ve
bazt Alman hikayelerine girdigi tesbit edilmistir.

Buna gore Cabir, varliklarin evrimini, tekamiilini sun’l olarak insanin meydana
getirilmesini imkan dahilinde gérmektedir.

Biraz da Cabir’in bilgi teorisinden bahsedelim: Cabir’in bilgi anlayisinda akail,
sezgi gibi esas unsurlarin yaninda tecriibenin miihim bir yeri var. Ustiin alemlerden
kaynagini alan “mizanlar” aslinda zihin tarafindan dogrudan yani sezgici bir yolla
kavranmaktadir. Duyulara dayanan tecriibe ise bir destek, bir dogrulama olarak
zihne mudahale etmektedir.

Cabirin ilimler tasnifi, bilimleri insanla ilgisine, bu ilginin yakmligina ve
uzakligina gore yediye ayurir. Bu esasa gére tip, sanat veya kimya ile hassalar ilmi
onde gelir.

Cabir’e gore bilgi, esas olarak duyularla elde edilir. Yahut bilgi akil yuriitilerek
ortaya ¢ikar. Ama her bilgi elde edilisinde, akil yiiriitme yetmedigi icin, belli él¢tide
sezginin Sl¢lisind tasir.

Mesela Kimyaci ile eseri arasinda tabiat ortakhigt vardir. Kimyasal bilgi, ilahi bir
aydinlanmaya, sahsi bir ilhama dayanir. Cabir, vahyl bilgi ile tiimevarimci rasyonel
bilgiyi 6nemle ayirir. Bununla beraber, O, fevkalade olaylarin tabil ve akli bir tarzda
izah edilebilecegini de séyler. Buna gére mucizeler de aklen izah edilebilecektir.
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Akli bilimlerin 6grenilmesini O, onlarin kadim hiyerarsisini, en asagi hayvani
dereceden ilahi dereceye yiikselme sartina dayandirir.

Cabir nazarinda zaman, sonsuz cevher ve umumi cinstir. Zamanda mevcud olan
sey, zamanin kendisi olmayan ama zaman ile Olgllen varliktr. Zaman tek ve
bélinmezdir. Ama ondaki meydana gelisler ge¢mis, hal ve gelecek olarak tige ayrilir.

Bu bolints, glinesin hareketi ile Slctiliir. Buna gére varhigin iki boyutu vardir:
“Zamani boyutu ve zamandist boyutu” zamandisi olan 6ncekini asar. Mutlak
zaman, Olcllebilir zamandan ayrlir. Cabir, varligin bu seviyesine mukabil olan
bilimin “mizan ilmi” oldugunu s6yler. Bu bilim, cari olan bilimlerin ve felsefenin
tstiindedir: Bu sebeple o,daha 6nce ifade edildigi gibi, “mizan, tabiatin tabiati,
zamanin zamanidir” demektedir.

Cabir’e gore “Diinya Bilimleri” (ki yedidir) evreni anlamaya yarayan ve insanin
hayatin1 yonlendirmede ona yeterlik saglayan bilimlerdir. “Dini Bilimler” ise
Slimden sonraki insan hayatini kazanmasi icin akla verilmis formlardir. Bunlar da
ilm-i ser’t (Kanun yapma ilmi) ve ilm-i aklidir.

Bilgi insanda nasil meydana gelir?

Cabir, ¢ocugun 6grenme ile bilgi edindigi, esya ile ilk karsilastigi zaman hemen
yaratict oldugu gibi fikirleri benimsemez. Ona gore ¢ocuk, bedahete (apagikliga)
“Bizim” dedigi zaman ulasir. Yani bu, bir suura ulasma halidir. Aslinda bedahet,
nefiste bulunan seydir, bu hal, tecriibelerin esas bilgiye destek icin miidahale
etmesidir.

Cabir nazarinda ilk varliklar hakkindaki bilgi tecriibe ile elde edilince bunlardan
diger wvarliklar hakkindaki bilgilere ¢ikarim yoluyla wulasilir.  Goriinenden
gorinmeyene dogru takib edilen bu yolda miicanese (anoloji), mecra’l-adet
(aliskanlik ve gelenek) ve el-Asar (sebep-sonug iliskisi icinde sonuglarin incelenmest)
gibi U¢ ayrt usdl takib edilir. Cabir birinci usule karsi ¢ikar. O, burada maniheizmin
her seyi aydmlik-karanhk gibi dutalist bir anlayis ile izah etmesini dogru bulmaz;
boyle bir akil yiritmeden kalll bir hikiim ¢ikarilamayacagma kanidir. Aliskanhk
yoluyla da zaruri ve isbati bilgiye ulagilamaz. Belki sofistlerde oldugu gibi gibi iknai
bilgiye ulagilabilir.

Cabir kiyas ve istikra (timevarim) ile elde edilen bilgilerin de kesin ve zaruti
gorilmesini tenkit eder. O, Hume (6. 1776) gibi sebep-sonug iliskisinin aliskanlikla
kurulduguna kanidir. Istikra metodunun giicii, benzer misallerin goklugundan gelir.

Cabir’e gore en emin yol, eserleri inceleyerek gorilenlerden goriinmeyenlere
yukselmek yolu yani el-Asar yoludur. O, bu noktada dehrileri tenkit etmektedir.
Cébir nazarinda dehrilerin (maddecilerin) yaratihst inkar etmelerinin sebebi, hi¢
kimsenin evrenin yaratiiginin baslangicint gérmemis olmasidir. Gorildiga gibi
Cabir sebep-netice miinasebetine dayanarak akil yiiriitme ile bilgi elde etmeyi daha
emin bir yol olarak gérmektedir. Halbuki kendisi, goriinenden goriinmeyenin
ctkarilmasmnda kelameilant tenkit etmisti.

Cabir dialist(ikici) anlayisa da karsidir. Bu bakimdan o, hem varlik, hem de bilgi
anlayislart  acisindan  ikici maniheizmi elestirmistir. Onlarin  gbriislerini hem
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ontolojik, hem de epistemolojik agidan elestirir ve dijalist gbrisin yanlishigini her iki
acidan ortaya koyar.

Son olarak Cabirin atom hakkindaki fikirlerine temas ederek sozimuzi
baglayalim:

Cabir 9. asirda yani 1200 sene evvel atomdaki sonsuz kudreti fark etmis ve
Yunanhlarin atomcu gbriistiniin aksine atomun pargalanabilecegini séylemistir. O, o
zamanki Harran Universitesindeki talebelerine s6yle seslenmistir:

“Madde yogun enerjidir. Bu sebeple yunan fizikg¢ilerinin maddenin boliine
béline parcalanamaz en kugiik bir pargayla son bulduguna ve kiitlenin bu sayistz
par¢alanmalarindan meydana geldigine dair iddialart yanhstir. Onlarin “ciiz’tn 14
yetecezza” (parcalamaz en kiiclk parca, atom) admi verdikleri bu nesne
parcalanabilir ve bundan enerji (kudret) hasd olur. Bu 6yle bir kudrettir ki,
benzetmek gibi olmasin, ama, Allah kudreti gibidir ve bir habbecigin (tanecigin) bir
sckilde parcalanmasi, Allah saklasin, Bagdat gibi bir schri yok edebilir.” (M.
Sertoglu, Tarthten Sohbetler, Ankara, 1994, 5.19)

Gorildigu gibi eski bir Harran hocast olan Cabir, sadece bir alim degil, ihatals,
derinlikli, ufuklu, 6zgiin ve sistemli diistinen bir filozoftur da.

Kaynaklar
-Ibn Nedim,El-Fihrist,Dar’ul-Maarif,Beyrut,tarihsiz
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CABIR B. HAYYAN’DA DiN, BiLiM VE BILGi

Giincel ONKAL*

Ozet

Doga felsefesi ile ugrasan filozoflarin mistisizme olan yatkmliklar, bu tiirden
yapitlarin, bilimselci akim ve kriterlerinin  karsisinda  sénitk  kalmasinin
nedenlerinden biri olarak gosterilir. Ancak sekizinci yiizyilda Harran Okulu’nun
admt simya calismalar ile duyuran ve Bati kaynaklarinda Geber olarak anilan Cabir
b. Hayyan’in calismalart 1siginda din, bilim ve bilgi iliskisi Gizerinden bu elestirilere
yanit vermest ile farklt bir 6nem arz etmektedir.

Cabir 6ncelikle bilimler arasinda, elde edilen bilginin kaynagina dayanarak bir
ayrim yapmaktadir. Oyle ki; dini bilgiyi (i#-ad-din) diinyevi bilgiden (ilm ad-dunya)
tamamen ayiran Cabir icin bilimsel calismalar ancak niceliksel bir temelde ele
alinabilir. Nicelik anlayisinin gliclenmesinde kendisinin biyilik katkilar olmustur.
Diger taraftan dini bilgi, dile getirilen veya dile gelen yorumsal (interpretative) bilis
tirlerinin st baghig: olmaktadir. Ancak daha da 6nemlisi felsefeye yiikledigi gérevde
yatmaktadir: Felsefe “dini bilginin anlamaya dayali ¢6ztimsel elestirisi’nin altinda
metafizik ile yanyana yer alir. Cabir icin alem hakkindaki bilgilerimizin benzerlik
(rmdicanese) karakterinin kritiginin yapilmast felsefenin en 6nemli islevidir. O’na gére
aligkanlik yoluyla zorunlu ve kanitlamali bilgiye varilamaz. Bu tiirden bir bilgi sadece
iknai karakterdedir.

Harran Okulu’nun bu iinli isminin alemin olmazsa olmaz ilkesi olarak ele aldigt
“mizan” distincesi de din-bilim ve bilgi ticleminde irdelenmeye degerdir. Cabir'in
bilgi tiirleri bilim ve din mukayesesinden ve 6zellikle mizan distincesi bildirinin
temel eksenini olusturmaktadit.

Religion, Science and Knowledge in Jabir-ibn-Hayyan
Abstract

The philosophers who deal with nature and natural science have blamed to be
mystic since their object of research is limitedly knowable. However, Jabir, known
as Geber in Western literature and called as the father of magicians, illustrated that

* Ars.Gér., Orta Dogu Teknik U. FEF Felsefe Bolimii, gonkal@metu.edu.tr
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knowledge is something measurable. For him, our knowledge on nature refers a
quantity, measure or proposition. And religious knowledge should stay completely
separate from our everyday knowledge which is based on material sphere and its
perception. At his age, 8t century, he emphasizes the division of knowledge.

On the other hand, Jabir preceded the idea of balance/design in nature.
According to his philosophy, the balance, perfect succession of letters, words and
numbers indicates the petrfect structure of nature. The inner principles of nature
work properly and faultlessly.

Girig

elsefenin diger bilimlerden ayrilmadig: yizyillardaki doga ¢alismalarini

disiindiigiimiizde (bugtinkii anlamda biyoloji, kimya, astronomi, vb... bilimleri
kastederek) bu tirden calismalarin gézlemden ve deneyden oOnce distncede
kurgulanmast s6z konusudur. Tnsanoglu dogaya karsi duydugu hayret, hayranlik ve
merakint sorulara donistirdigti anda felsefe yapmaya basladi. Ancak sorulara
verilecek yanitlar kuskusuz giintimiiz acisindan bilimsel sayllamayacak kadar basit,
naiv, bazen dinsel inaniglara paralel, bazen de dile geldigi cagini asacak kadar
mucizevi ve patlak olabilmekteydi. Harran Okulu’nu diisiinersek bir yandan Misir
ve Mezopotamya etkisi altinda gelismis diisiince yapist, diger yandan Islami bilginin
kazandirdigr paradigma, 6biir yandan Uzakdogu’ya uzanacak kadar genis kiiltiirel
motiflerle siislii bilimsel aktivitelerden s6z etmemiz gerekir. Tam anlamiyla mozaik
diyebilecegimiz bu bilim aktivitesi zemini, renkli ve zengin oldugu kadar ilkeleri
acisindan da cesitlilik géstermekteydi.

Harran Okulu dénemi Yunan disiincesinin yerini Arap diistincesine biraktigt
kritik ¢agin esiginde yer alir. Cogu kaynak bunun aksini iddia ederek Harran
Okulw'nu Hermesci kiiltiire baglt olmalart ve Iskenderiye Ekolini siirdiirmeleri
acisindan sadece biylyle, akil dist boyutlatla, terclime ve nakil faaliyetleri ile ugrasan
bir merkez olarak gérmiistir. Oysa ki farkli kaynaklardan detlenerek elde edilmis bir
tur bilgi/veri tiriine, buglin ‘bilim” diyebilmemizin temellerinin atldigi bir donem
olarak Harran Okulu'ndan bahsetmemiz daha yerinde olacaktir. Bunu batilt
kaynaklar bilim yapan kisiler acisindan dénemi ele alarak gdstermislerdir. Makale
boyunca ben de bu tarzi benimseyerek, byticii olarak nitelendirilen bir kimyacinimn,
Cabir’in, bilimsel bilgiyi dini bilgiden ve empirik bilgiden nasil ayird ettiginin
orneklerini vererek aslinda yizyiinin ilerisinde bir sahsiyet oldugunu gostermege
calisacagim.

Harran Okulu Yunan rasyonalizminin séntstintn ilan edildigi dénemde yer
almaktadir. Oyle ki Yunan akli kendisini mutlak gérmeye ve tecriibi bilgiyi ise asagt
gbérmeye baslamusti. Yunan distincesi kendi rasyonalizmini irrasyonel 6geletle kendi
icinde parcalamaya basladi. Bu parcalanma déneminde dindarlik arzusunda degil
ama dini heveslerde bir artis oldu. Bilimsel distinceyi mitoloji ve ahiret
hayallerinden arindirmak ile ise baslayan Yunan disiincesi boylelikle basa déndi.
Pisagorcu Ekoltin yilikseldi ve Pisagorcu séyleme duyulan bagllik da artti. (el-
Cabiti, 2000, 172)
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Cabirin kimya (simya) calismalari boylesine dinamik bir déneme denk
dismektedir. Kendisinin ¢alismalarinda dikkat ¢ekici nokta doganin kendisini
kaynak olarak ele almasidir. Kuramsal ve deneysel arastirmalari ilham ya da sezgi ile
stslenmis Hermesci bir anlayis cercevesinde sekillenmedi. Boylelikle Cabir sadece
tarihi bir kisilige degil o tarzda bilim yapan gruba verilen bir ad haline geldi.

A. Cabir’in Bilim Diisiincesine Katkilar

Cabirin (721-815) hayati tzerine fazla bilgiye sahip olmasak da yasadig
dénemde egemen olan Aristotelesci element anlayisinda bazt degisikliklere ve
cklemelere giderek unsurlarin birlesmesinden meydana gelen maddelerin de farkls
Ozelliklere sahip olacagini bildirdi. (Thorndike,1964, 251). Olus ve bozulus icindeki
dinyay1 sicak, soguk, islak ve kuru arasindaki kombinasyona, iliskiye degisimlere
baglt olarak tanimlaniyordu. Ancak bu yiizyillarda kimyasal adi verebilecegimiz
calismalarin  sonuglarina dayali: olarak Yunan dustncesinin yerini Misir,
Mezopotamya ve Cin kaynakli séylemler aldi (Benoit&Micheau, 1995, 206-208).
Burada kimyadan ¢ok simya demek daha dogru olacaktir. Clinkii insanoglu daha
glicli olmak, doga tizerinde gii¢ kullanabilmek istegini kimyasal elementlerde arad.
“Nesne tizerinde degisiklige yol agabilecek sihirlerin arayist deney yapmakla ézdes
sayllmamali” ilkesini benimsersek Cabir b. Hayyan, -batidaki ismiyle Geber-
kimyanmn yeni bir zzrzint ortaya koydu. Yunanllardan elementler fizigini ald,
metallerin mutasyomunun yapilabilecegine inand1 ve mineralleri 3 genel kategori icine
yetlestirdi (Ibid.):

1-Havasal olanlar, ugucu 6zliler : Stlfiir, arsenik, amonyak, alkol...

2-Metal olanlar, egrilip bugrilebilen, cekicle tizerinde calisilabilen: Altin, bakir,
gimiis, kursun...

3-Bedensiz olanlar, dagilabilen, toz haline gelen ancak her zaman fizyona
ugrayamayanlar, ara maddeler: Bazi boya maddeleri...

Cabir'in kimya caligmalart acisindan ilging olan maddeler arast gecisi
ongorebilmesidir. Organik kokenli maddelerden inorganik maddelere gegisi bile
ongormekteydi. “Suyu 700 defa damitarak sudaki yaslk niteliginden sogukluk
niteligini iceren saf haline gectigi séylenir” (Tekeli, 1999, 182). Boylelikle Cabirin
kimyadaki ¢alismalart ve madde diisiincesi element gériisiiniin bicimlenmesine yol
actt. Cabir metal ve mineralleri de canlt olarak sayarak 6ngérdiigii zamanlar iginde
olgunlasip baska kivamlara gelebileceklerini de ileri sirdi. (Giirel, 2001, 114)

Arap diinyasindaki kimya calismalarini ele aldigimizda ikili bir ayrim yapabiliriz:
Bir grup, Yunan kimya ¢alismalarini taklit ederken, bir diger grup otjinal buluslar ve
arastirmalara imza attilar. Nasil mantik ile Aristoteles adinin bir anidmast sz
konusuysa kimya ile bir anilan isim de bati kaynaklarindaki adiyla Geberdir. Cabir'in
kisiligi, Geber olarak Batida anildigi sekliyle, yar-mitolojik bir karaktere
burtinmustiir. Geber isminin verildigi bir¢ok sahis vardir (O’Leary, 1968, 120).

Bilimsel diistnceyi bilimsel yapan nicelik anlayisin giiclenmesi ve gegerli bir
kriter olarak kabul gémmesidir. Bu sebeple Cabir’in nicelik konusundaki gériislerine
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deginmek gerekir.

B. Nicelik Anlayis1 ve Felsefenin Islevi

Cabir’in ve gerekse de kendisine ait oldugu sanilan eserlerin icerisinde felsefeye
ait fikirlerinin bulundugu esetleri ele aldigimizda Yunan felsefesi, Sabiilik ve
Batinilik etkisi altinda kendisine 6zgii bir doga felsefesi yaptigint gbriiriiz. Doga ona
gbre nitelijklerin ¢ogalmasindan ibarettir. Bu cogalma hareket, stikun, nitelik ve
nicelik esaslarinin birlesmesinden dogar. (Ulken, 1998, 38)

Cabir icin sanat kimya ile esanlamhdir. Ancak kendisinin Hermetism etkisi
altnda oldugu alan sayilar ve yildizlar hakkindaki gérisleridir. Sekil bilimi (tekvin)
mizan gorisiiniin mertebeler arasinda gecise olanak verdigi bilim olarak yer alir.
Mizan varliktaki biitin niceliklerin kusatici bilgisidir.

Doga dedigimiz zaman biz sadece dogal nesnelerin ve canlilarin dizilisini ya da
belli bir ortamda varoluslarini anlamiyoruz. Onlarin belli bir diizen, islev ve kargilikl
iliski diizeyinde dizilisinden bahsediyoruz. Bu doganin materyal anlamudir. (Plass,
1994, 219). Bu anlam diizeninde dogal yasalarin varligindan veya belli prensiplerin
vatligindan bahsederiz. Hermesci kiiltiir bu alanla manevi alant kargtirir. Oyle ki
Hermesci kiltir icin ilahlik, alemin olusumu, nefis ve kainatin bitligi ile bu bitligin
parcalart arasindaki etkilesim aynt potada arastirilir. (el-Cabiri, 2000, 182)

Doganin kendi i¢ (iuner principles) var midir? Eger bu igsel varoluslarini belli bir
yuksek, nihai ya da ilk amaca gdtiirirsek artik teleolojik ilkelerden bahsetmemiz
gerekecektir. Burada belki de doganin igsel prensipleri ile dogadaki objelerin igsel
prensipleri arasinda bir ayrim gereklidir.

Cabirin kimya tzerindeki ¢alismalarint sufizm ile baglantili kilarak inceleyen
Kraus’a gore, Cabir kimyayr madde tizerinde degisiklik yapmak icin degil, maddenin
“kurtulus™u (sakation) agisindan incelemistir. Oyle ki, doganin tarihi hareket, sicrama
ve kurtulma iizerine kuruludur. Ozellikle kimya, Cabiri metod ile maddenin
kendisinden kurtulusu haline gelmektedir. Iksir diisiincesi sufizm sonucunda ortaya
ctkmustir. (Siddiqi, 1966, 1299).! Kimyanin simya olarak anilmasindan kurtulan
anlayist ancak bu gelenegi devam ettiren ve Cabir’in ¢aligmalarini devam ettiren
Kindi zamaninda gérebilecegiz. (Ibid., 1314).

Doguda Islam diisiincesi ve éncesindeki bilim anlayisint birbirinden ayirmak
gerekir. Harran Okulu’nda felsefe ve bilim calismalart daha ¢ok Kur’an’da gegen
kurallar manzumesi ve alem tasavvuru tzerinde degil Yunan distincesinden alinan
Ogelerin dontstirilmesi ve degistirilmesi lzerinde yapiliyordu. Burada daha ok
pasif bir “alma”dan ¢ok “mal etme” s6z konusuydu. Mal etme stireci Aristoteles ve
Yeni Platoncu bakis agisindan yapddr. (Grant, 1996, 177). Cabir’in nicelige verdigi
6nemde bu etkinin izleri s6z konusudur. Ancak bir yaraticmnin yaratma eyleminin

1 Siddiqi, Kraus’un disincelerini “Islamic Dogmatic Theology and Manichaeism”, a/-Urwa, Bombay,
1:34, 1947 kiinyeli makalesinden alintiliyor.
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argimaninin elde edilen buluslara gére desteklenmesi anlaminda dogal teolojinin
varlig cok agik degildir. Onun igin asil soru su olabilir: Doganin ne tirden bir
bilgisine sahip olmaliyiz ki bu bilgi gecetli olsun? Béyle bir bilgi elde edilitken elde
etme  slrecinin  altunda  metafizik  anlayisimiz yatar  mi?  Doganin
matematiklestirilmesi nicellestirilmesinin sonuclart nelerdir? Doga hakkinda elde
edilen bilginin  nicellestirilmesi, saysallastirilmast doga hakkindaki empirik
gozlemlerimizin bilgimizin ve metafizik altyapinmn bu bilginin gecerliligi hakkinda
yeterli olmayisi gidiist ile ilgilidir. Platon’un Timaus’unda ve Pitagorasct evrende bu
anlayis vardi ¢inkl Tanrinin bu sekilde bir diizen yarattigr inanct hakimdi.

Cabir’in bilim felsefesi incelenitken dikkat edilecek nokta su kosullar yerine
getirip getirmedigidir:

Evren hakkinda bilgi elde edilitken veya sonuglara varlirken metafizigi bir
Olctide de olsa eleyebiliyor mu? Yani empirik dogrulanabilirlik karakterini bir arag
olarak kullanmis mi?

Teolojiyi eleyebiliyor mu? Yani dogal ya da gézlemlenebilir bir fenomeni ne ise
o olarak dini yargilarin Gtesinde ele alabiliyor mu? Varligr varlik olarak degil de
varolanlar agisindan ele alabiliyor mu?

Gelencksel metafizigin ve spekiilatif felsefenin hakim oldugu bir cagda
yaklasimini pratik kosullar agisindan ne kadar gerceklestirebiliyor?

C. Mizan Distincesi ve Dogal Teoloji Bakimindan Cagristirdiklar:

Mizan kuramina gére simyacinin amacther varligin 6ziinde cisimlesen evrensel
ruhun istek derecesini Olgmektir: “Akli, evrensel ruhu, dogayi, yildizlar, 6geler,
canlilart ve hatta harfleri 6lemek icin ¢esitli mizanlar vardir. Mizan, yalniz fiziksel
evrene degil manevi alana da uygulanabilit.” (Girel, 2001, 114). Mizan kuramu
sadece kimyasal bir balanst degil, Ortagag’in ruhunu da yansitiyor. Ortagag’da doga
bilimlerinin niceliksel bir sisteminin kurulmasinda en kati egilimi temsil eden géris
mizandir. Cabir’in niceliksel bilimi sadece bugiinkii bilim anlayisimizla bilimler
tatihinin ik dénemlerine iliskin bir fasil olarak kalmaz. Bu butind ile bir
diunyagorisinin adi olmustur. (Corbin, 2004, 244). Mizan disincesi insanin
bilimsel olma iddiasinin biitiin verilerde uygulanmasi demektir.

Cabirde mizan diigiincesi sadece fiziksel aleme uygulanmayarak tim iliskilerin
temelindeki ilke halinde ele alindiginda bize pek ¢ok c¢agrisim uyandirmaktadir:
Bunlardan birincisi sayilar ve harflerin dizilisi!, digeri mitkemmeliyet, U¢tinct olarak
ise gbriinen ile batini olanm iliskisinin boyutlaridir. Nesnede doganmn ruhunun nasil
tecelli ettifini Slgmek anlaminda kimyanin kullanimi ile Cabir’in madde ile ruhun
her zaman icin birbirini dénustiiriici etkisinden bahsettigini belirtmek gerekir.
Kimyasal islem bu anlamda manevi bir islem olarak ele alinmaktaydi. Bu noktada
Pisagorcu etkiyi g6z 6niinde tutmak gerekir. Rakamlarla ifade edilen iliskiler sadece

I Harflerdeki mizan dusiincesine Kitab-ul Mecid adli eserinde yer verir.
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bir mizan1 veya Sl¢tyii degil aynt zamanda ontolojik olarak bir biitinliigi de ifade
etmekteydi. Niceliksel ve niteliksel mizan Dinya Ruhunun gesitli g6rints
bigimlerinin uyumu demektir. (Nasz, 1968, 262).

Ozetlersek, Cabir i¢in mizan ilmi doga felsefesine hilkmeden anahtar bir kavram
olarak yer alir. Burada kavram olarak mizan, insanm tim alanlardaki bilgisinin
nicelik ve 6led  agisindan  kesin  (exac) bir bilim  olusturacak sekilde
indirgenebilecegidir. Daha kiiciik Slcekte ifade etmek gerekirse, Cabir’in niyeti ve
calismalarindaki amaci dogayr “6lcii”ye indirgemek, element bazindaki gii¢ ve
olusumlarinda hem kendi iclerindeki hem de birbitleri ile iliskilerindeki oranlarinin
belirlenmesidir. (Endress, 2003, 131). Bu indirgemeci anlayis ve dogadaki uyumu
niceliksel olarak ifade etme istegi, Plato’nun Timaus diyaologunda gectigi sekliyle
Platoncu-Pisagorcu gelenegi animsatmaktadir. Ulken, Cabir icin akil-yiiriitme ve
yorumlama asamalarindan gecen bilgi teorisi icin soyle demektedir: (Ulken, 1998,
42)

....bilgi gérinenden gériinmeyene dogru ti¢ tarzda olur: 1)Analoji ile (miicanese),
2)Aliskanhk yolu ile (mecra-el-ade), 3)Sebep-eser yolu ile (el-asit). Analoji bir
kimseye bir seyi goriince bu seyden biitiiniiniin de ona benzedigini ¢ikaranin hali
gibidir. Boyle bir akil yiiriitme sabit ve dogru degildir...Aliskanlik yoluyla da zorunlu
ve kanitlamali bilgiye varilamaz. Bu yoldan ancak kandirict (iknai) bilgiye gidilebilir.

Dolayistyla Cabir’in bilgi teorisi, dogay1 arastirma konusu yapma asamasindaki
metodolojik yaklasimi din-bilim-bilgi ticlemesinde iliskinin yeri geldiginde gerekli
sayllmast yeri geldiginde de islevsiz kilinmasina dayalidir.

Sonug

Sekizinci yiizyilda bir yandan Yunan aklinin getirdigi élciitler, diger yandan Islam
dininin tebli§ ettifi ve vahiy bilgisi olarak Kur’an’da yer alan evren diizeni anlayist,
Ote yandan da Yeni Platoncu ve Pitagorasct kozmos anlayist arasinda zengin triinler
veren Harran Okulu'nun yetistirdigi tinlii kimyact Cabir ibn Hayyan’in kisiliginde
sunu goruyoruz:

Di1s dinyada, ya da baska deyisle maddeler diinyasinda bilgi elde edebilmenin
metafizik temeli yoktur. Daha ¢ok Olcliye, nicelige ve dizene dayali rakamsal
ifadelere dokilebilecek iliskiler s6z konusudur.

Bundan hareketle varlik olarak degil varolanlar olarak ele alinan alemin diizeni
dini 6lciilere gore degil kendi i¢ isleyislerine gore ele alinir.

Elde edilen bilgiler tizerine yapilan yorumlamalar ve aciklamalar asamasinda
kisisel inaniglar, evreni kavrayis nosyonu islev kazanabilir. Ancak bu dogrulan
degistirmez, sadece iliskilerin bir tst merhalede tekrardan ifade edilmesinde yorum
olarak ele alinabilir.

Iste Cabir, din, bilim ve bilgi ticlemesinin icerisinde kendisi biiyiiciiliikle, mistik
olmakla suglanmus bir sahsiyet olarak bize ashnda bilgi elde etmenin ve iginde yer
aldigimiz evreni anlamanin felsefesinde bu tiglemenin birbirine karismadig alanlarin
pratik olarak var olabilecegini gdsteriyor.
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CABIR IBN HAYYAN
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JABIR IBN HAYYAN
Abstract

bu Musa Jabir ibn Hayyan lived in the 7th century A.D. and probably was born

in 721 or 722 at Tus, He studied with Ja'far al-Sadiq. It is likely that at this time
he turned toward the study of alchemy, along with mysticism and other occult
matters. He fled to Kufa when In 803, the caliph expelled the Barmecides. He died
in the 815, in Kufa.

Jabir wrote numerous works on alchemy. Many books bearing his name,
however, were written by others and attributed to him. He believed any metal could
be formed from sulfur and mercury. This led to centuries of later alchemical
attempts to discover the "philosophet's stone" "al-iksit" powder, from which gold
could be made. However, he also described various chemical operations with great
care.

Simya milattan 6nceki ik bin yiin ortasindan itibaren Eski Misirlidar’in ruhban
stifinin ugrasufl bir sanat tird olarak var olan, bazi yonleri ile uygulamali ve
bazi yonleri ile de biitiiniiyle kurgusal bir calisma alanudir.

Biitiin Avrupa’ya ve Yakin Dogu’ya yayimus ve biiytik olasiikla Hint simyasint
da etkilemis olan simya geleneginin kurucusunun Hermes Trismegistus (Ug Kere
Kutsanmis Hermes) oldugu kabul edilir. Ug Kere Kutsanmis Hermes ayni zamanda
Misit’da biitin ruhban sanatlatina baskanlik eden tanri Toth’tut.

Simya (alsimi veya al-kimiya) sOzcliglinin, Misi’in unvant ve ayni zamanda
simyacilarin ilk madde’sinin de semboli olan “kara toprak™ anlamina gelen Misirca
kéme sozcugiinden geldigi kabul edilir. Ayni sézciiglin Yunanca eritme, dokme
anlamina gelen chyma’dan gelmis olabilecegi de iddia edilir. Ancak yanilgisiz olarak
bilinen sey, en eski simya cizimlerinin, bir anlamda sembolik dille yazilmis simya
eserlerinin Misir papiriislerinde bulundugudur. Simya, ortaya cikisindan itibaren
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kutsal bir sanat olarak kabul edilmis ve kutsal sanat gelenegine uygun olarak sozIi
bilgi aktarimi tercih edilmistir. Gizli bilimlerde “kutsal bilgiler” ancak, sézli
gelenegin kaybolmasi ihtimali belirdiginde, bilgi akisinin bozulmasina engel olmak
icin yazilt hale getirilmislerdir. Ancak, alana yabanci kisiler tarafindan anlasilmasini
imkansiz kilacak sifrelerle ve sembolletle yazilmislardir. Misirca yazili simya
metinlerinin bulunmayisinin sebebi de bu olmalidir.

Simyanin kurucusu olarak kabul edilen Hermes Trismegistusun Misir tanrist
Toth oldugunu s6ylemistik, o ayn1 zamanda Hellenistik dénemin bir tanrisidir.
Hermes; tanrilarin katibi, doktotlarin piri, evrenin yaraticist, bilim-sanat tanrist ve
ahiret tanrsidir.

Simya konusunda yazilmis erken tarihli esetlerin ¢cogu Yunanca yazilmistir ve
Hermes Trismegistos'a atfedilmektedit. Hemmetik Kiilliyat olarak bilinen bu yazilar
cogunlukla felsefi icerikli ve gizemci yazilardw. Buna dayanarak da simyaya
Hermetik Sanat denilmektedir. Clinkii o hermetik calisma alanlarindan biridir.
Bilinen ilk yazili simya metni de Hermes’e atfedilen Ziimriit Tablet (Emerald Table-
Tabula Smaragdina)dir ve Yunanca’dir. Zimritler Tablet, simyacilar i¢in simyanin
ilkeler dizgesi, kanunlar listesidir. Bu ilkelere gére her seyin temelinde olan;
mikrokosmos ile makrokosmos'un, asagi ile yukarnin birligidir. Buradaki "bir"
herseyin kendisinden kaynaklandifi, elementler halinde aymlan ve yeniden
elementler yardimiyla birlige kavusan filozof tasidir. Hermes, simyayr Gunes'in
islemi olarak ele alir. Zumrit Tabletde Giines atese, Ay ise su'ya karsihk
gelmektedir; Giines-Ay, ates-su dualitesi simya esetlerinde sevgi-nefret, civa-kukiirt,
erkek-kadin gibi zit ciftler ve bunlar arasindaki etkilesimler biciminde devam
etmistir. Bu dualite simya metinlerinde XVI. Yuzyila kadar sirmustir.

Hermes Trismegistos’ta filozof tagi'nin olusumu konusundaki anlatimlar bu
dualiteye bir Ornektir: Gabrios (erkek) ve Beja (disi) kardeslerin evlenmesinden
"Filozof tagt" dogmaktadir. Burada erkek Gunes'e, kiz Ay'a karsilik gelmektedir.
Gabricus, Arapga'da kibrit(kukurt), Beja, civa’ya karsilik gelmektedir. Bunlarin
birlesmesiyle siyah civa stlfiir meydana gelmektedir.

Simya 6gretisinin en biiytik temsilcilerinden biri Hellenistik Cag’da yasamis olan
Zosimos (M.S.300)"tur. Zosimos, 28 ciltlik bir simya ansiklopedisi yazmustir.

Misit’da ortaya c¢ikan, Yunan Uygarlig’'nda yazili metinlere yansiyan simya
bilinen son seklini, tipk: diger kozmolojik sanatlar ve bilimlerde oldugu gibi, son
dénem Misir Iskenderiye’sinde kazanir. Iskenderiye Dénemi'nden sonra ise, iki
dogrultuda gelismeye baslar. Tlki, pratik uygulamalar agirliklt zanaat calismalaridir.
Bu kisimda simyanin sembolik ve batini kismi neredeyse disarida birakiir. Bu
dogrultuda yiritilen simya ¢alismalart sonralart maddi simya olarak adlandinilmigstir
ve bu yonde yuritilen ¢alismalarin birikimiyle simya, modern kimyaya gidis yolunda
ciddi ilerlemelere yol agmustir.

Diger dogrultuda ise manevi simya olarak adlandirlan faaliyetler ytrttilir.
Burada metaliitfjik uygulamalar benzesimler icin kullanilir ve anlatilan stireclerin
gercekten uygulanan metaliirjik siregler oldugu konusunda stipheler yaratan,
sembolik ifadeler kullaniir.
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Simya faaliyetleri, Islim kiltiiriine Idris peygamberle baglantili bir sanat alant
olarak girmis ve en iist olgunluguna da yine Islam Uygarlig'nda ulasmis; zirveye
tastyan isim de Cabir ibn Hayyan olmustur.

Cabir b. Hayyan’in tam adi Ebu Musa Cabir ibn Hayyan el-Saft’dir. Harran’da
dogmus ve ilk egitimini Harran’da almus oldugu da s6ylenmekle bitlikte, Horasan’in
Tus schrinde, 721 veya 722 yiinda Yemen’in Azd kabilesine mensup bir eczacinin
oglu olarak diinyaya geldigi kabul edilmektedir. Babasi, Abbasi ailesine yakin bir
isim olarak yiriittigli politik faaliyetlerinin dgrenilmesi tizerine, Cabir'in dogdugu
yil, Sldurdlmuistir.

Cabir genclik déneminde, Ca’fer el-Sadik’la tansir ve dini ve ilmi konulardaki ilk
bilgilerini ondan alir. Sadik’dan simya, mistisizm ve baskaca okiilt alanlar hakkindaki
ilk bilgilerini alir ve bu alanlara olan ilgisi yasammin kalaninda da devam eder. Tlmi
ve sosyal yasamindaki maddi ve manevi anlamda en biytik destekgisi olan Bermeki
ailesinin 803 yilinda saraydan uzaklastirilmasmndan sonra O’da Kafe’ye tasinmistir.
Oldiigti zamana kadar Kife’de yasadigi ve orada 61diigii sanilmaktadir. Oliim tarihi
kesin olarak bilinmemekle bitlikte 815 yilinda 6ldiigi sanilmaktadir.

Cabir, kimya tarihcileri igin hem efsanevi bir sahsiyet hem de kimyanin kurucusu
olmast hasebiyle son derece 6nemli, gercek bir kisiliktir.

O’nu efsanevi bir sahsiyet kilan iki yon vardir:

Birincisi yaklasik olarak on yiizyil etkisini ¢ok canlt olarak devam ettiren bir
ckoltin kurucusu olmasidir.

Digeri de binlerce eserden olugan bir killiyatin yazart olarak goriinmesidir.
Ancak onun adini tastyan binlerce eserden yiize yakininin kesin olarak Cabir’e ait
oldugu kanitlanmistir. Digerleri ise; Cabirin  adini  kullanarak  eserini
kiymetlendirmek isteyenler tarafindan, yada O’nu yulceltmek icin O’nun gérislerine
inan, O’nun yolundan gidenler tarafindan yazilmislardur.

Cabir tarafindan yazilmis olan esetlerden O’nun simya kuram ve uygulamalarini
hacimli olarak barindiranlarindan bazilart sunlardir.

1- E-Kitiib el-Sab’in (Yetmis Kitap): Cabir'in esetleri icinde ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Yirmisi hayvansal, onu bitkisel ve kirtki madensel maddeler hakkinda bilgi
veren 70 risaleden meydana gelmistir. Bu eser Cabir simyasinin temel ilkelerinin
serimlendigi bir eser niteligindedir.

2- Kitib el-Havdss el-Kebir (Niteliklerin Biiyiik Kitdbs): 71 risaleden meydana
gelmistir. Simya kuram ve uygulamalarini iceren bir eserdir.

3- Kiitith el-Ecsid el-Seb’a (Yedi Metalin Kitaba).

4- Kitib el-Riyid el-Ekber (Babgelerin —En- Biiyiik Kitabs).

5- Kitab el-Niir (Isigin Kitibs).

6- Kitdb el-Hacer (Tagm Kitibs).

7- Kitib el-Diirre el-Mekniina (Degerli Inciler Kitabs): Bu eser cam yapimi, taklit
elmas, inci ve bagka miicevherlerin yapmmina iliskin endustriyel kimya konularin
icerir.
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8- E/-Kitib el-Kebir (Biyiik Kitap).

9- Kitab el-Usil (Yontemler Kitibi).

10- Kiitiib el- Abdir (Las Kitaplars) (1-Kitabh el-Abcir ‘Ala Re’y Balinas, 2- Kitab el-
Abcir ‘Ala Re’y Balinas, 3-Kitab el-Abhcir ‘Ala Re'y Balinas, 4-Kitab el-Abcir ‘Ala Ra’y
Balinas).

11- Kitab el-Mizin (Denge Kitibs).

12~ Kitib Hatk el-Asatir (Ortiilerin Agilmast Kitibs).

Cabir calismalartyla déneminde ve sonraki sekiz yiizyill boyunca simya alaninda
adeta tek otorite olmustur. Ciinkdi Cabir Dogu ve Bat’nin simya gorislerini ¢ok
basarili bir bicimde sentezlemistir.

Ustadt olarak Misi’dan Hermes’i Anadolu’dan Balinas’t ve Yunan filozoflarini
kabul eder. Bunlardan Hermes, farkls kiiltiirlerde Tehuti, Toth, Hz. dris, Enok gibi
farkls isimletle anilabilen ve gizli 6gretilerin hamisi ve insanogluna ilk yazi, bilim ve
sanatlar 6greten efsanevi bir kisiliktir. Yazili ilk simya metni olarak kabul edilen ve
simyacilarin kanunlar listesi olarak goérdiigu Zimmriit Tablefin de yazandir.

Cabir’in simyayt 6grendigi tistadi olarak kabul ettigi bir diger kisi de Balinas’ur.
Balinas, M.S. L. yuzyilda Kapadokya (Tyana)’da yasayan bu nedenle de Tyanal
Apollonius olarak anilan, Pythagoras (M.O. 569-475) o6gretilerini benimseyen,
déneminin okdlt bilgisine hakim, Hermes Trismegistos’a atfedilen Zimrit Tabletin
bilinen ilk metnini ortaya cikaran kisidir. Apollonius’a atfedilen ve Halife Me’mun
(813-833) doneminde, ismi bilinmeyen bir Misliman alim tarafindan Arapga’ya
kazandirlmis oldugu tahmin edilen Kitgb-: Sur el-Halika, Cabirin calismalarinin
hareket noktalarmdan biri olmustur.

Dogw’da ve Batr’da simyanin kurucusu ve modern kimyanin babast olarak kabul
edilen Cabir'in simya c¢alismalarinda, maddi simya olarak adlandirdigimiz harici
metallrji calismalart ile manevi simya olarak adlandirdigimiz calismalar i icedir.
Simya’da en Onemli hedef, dogadaki mikemmellige insan aklinda, bedeninde,
ruhunda ve maddeler aleminde de ulasmaktir. Dogada mitkemmel olan altindir. O
baslangictan sonsuza bozulmadan azadedir. Onda her sey “ilk halde” oldugu gibidir;
olmast gerektigi gibidir. Dogay1 taklit etme isi olarak simyanin amaci da hem
maddeler aleminde hem de nefs aleminde bozulmadan azade olana, ilk halde olana,
mikemmel olana ulagsmaktir. Cabir’de maddi simya ile manevi simya calismalarin
kesin ¢izgilerle ayirmak mimkin degildir. Cinkii O’na gére nefs aleminde
mitkemmele eremeyen ruhun ve bedenin, maddeler aleminin mitkemmel olanina
ulasmast mimkin degildir.

Cabir, séz konusu amagclara ulasmak icin olusturdugu sistemi denge kuramu,
toprak, su, hava ve atesten olusan dort element, sicak, soguk, yas ve kurudan dort
nitelik ve civa-kikirt kurami tizerine kurar.

Cabir maddi degisiklikleri genel bir kanun ifadesi olarak dile getiritken dort
element ve dort niteligin iliskisi tizerinde 6nemle durur. Dort element-dort nitelik
anlayisina gére dogada her sey toprak, su, hava, ates elementlerinin sicak-soguk,
nemli-kuru nitelik ciftleriyle birlesmesinden meydana gelir. Bu ciftler, ikisi i¢ ve zit
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ikisi de dis nitelikler olacak sekilde bir araya gelirler ve maddeyi olusturutlar.
Maddenin olusumunda etken olan dort hissedilir nitelik siirekli  hareket
halindedirler. Onlarin hareket kabiliyeti bir elementin digerine doniistiirilmesini,
(veya doniigmesini) miimkiin kilar. Ornegin su; hava icine sicaklik tarafindan cekilir,
soguklukla donar ve toprak haline geger. Bu degisim yada dontstimde degisen yada
déntisen aslinda elementler degil, niteliklerdir. Nitelikler, elementler arast gecisi
saglayan temel etkenlerdendir.
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Tkisi icsel ve ikisi digsal olmak tizere dért nitelikle meydana gelen her bir
maddenin i¢sel ve dissal nitelikleri mutlak surette birbirinin ziddidir. Ornegin altinin
icsel nitelikleri soguk ve kuru, digsal nitelikleri de sicak ve nemlidir. Glimiistin i¢sel
nitelikleri sicak ve nemli, dissal nitelikleri ise kuru ve soguktur.

Dagsal Nitelikler (Zabiri) Igsel Nitelikler(Batini)
ALTIN Sicak - Nemli Soguk — Kuru
GUMUS Soguk - Kuru Sicak — Nemli

Tlkelerin hareket ve doniisme (veya dénistiirme) kabiliyeti sayesinde, gimiisiin
icsel niteliklerinin dissal nitelikler haline gelmesi, digsal niteliklerinin de igsel
nitelikler haline gelmesi ve gerekli baska kosullarin da saglanmasiyla gtimtsiin altina
dontstirilmesi mimkiin olacaktir.

Maddelerin olusumundaki temel kosullardan biri de dengedir. Cabir’in
caligmalarinda denge fikri ¢cok 6nemli bir yere sahiptir. O’na gére gérinen ve
gbrinmeyen alemde tam bir diizen, denge hakimdir. Simya sanati, varliklardaki bu
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dengeyi anlamaktir. Varliklarin her birinde ama 6&zellikle madenlerde, nitelikler
arasinda bir denge vardir. Varliklarin zatinda olan oran, onu is edinen simyacinin
dilinde, sembollerinde, islemlerinde de olmalidir. Bu nedenle de Cabir simyasinda
sayisal sembolizm ve oranlt sayilar 6nemlidir. Bu sayisal sembolizme gére, evrendeki
her sey 17 rakamiyla mevcuttur. Bu rakam 1:3:5:8 seklinde diziye bolindr.
Madenlerdeki vasiflar 28 sayist ile karstlanmug ve her nitelik de Arap alfabesindeki
bir harfe karsilik gelmistir. Bu sayisal sembolizme baglt olarak nitelikler icin de
degerler verilmistir: Ist 11/6 dithem, kuruluk 1 dithem, nem 11/4 dithem, soguk
9.1/3 dithemdir. Cabirin simya calismalarinda sayilara buyik 6nem veriliyor
olmakla birlikte, bu biiyik &l¢ide sembolik yada gizil anlamlar ifade amacina
yoneliktir.

Cabir’e gére metallerin agirlik, hacim ve herhangi baska bir dis 6zelligine itibar
edilmez, tiim metaller ayni nispette tabiatlar iceritler. Ornegin kursunun temel
Ozelliklerini ortaya koyan ve kursunu diger madenlerden ayiran, onun unsurlandir.

Kimya tarihinde Cabirlle birlikte anilan en O6nemli kuram, minerallerin
olusumunun aciklandig1 crva-kikiirt kuramudir.

Minerallerin olusumuna iliskin gériislerinde Cabir, Aristoteles (M.O. 384-322)’in
minerallerin  olusumuna iliskin goriislerinden 6nemli  Slciide  etkilenmistir.
Aristoteles’e gére Yer'in yiizeyini etkileyen Giines sinlart iki tir bugu meydana
getiritler. Giines 1sinlart kuru kara parcasi tizerine dustiglinde, genellikle dumana,
ama aynt zamanda atese ve riizgara da benzeyen sicak ve kuru olan bir bugu cikarir.
Giines 1sinlan suya distiiginde, su gibi nemli-soguk, ve dumanh buguya kargit
olarak, buharli bir bugu ¢ikarir. Kuru bugu, ates olma yolundaki topragin ¢ok kiigiik
parcaciklarindan olusur, bu parcaciklar daha dustk derecelerde de olsa halihazirda
atesin Ozelliklerini; sicakligt ve kurulugu sergilemektedir.

Cabir de benzer bir streci metallerin olusumunun ilkeleri olarak civa ve
kikirdiin olusumunu agtklamakta kullanir: Toprak ylzeyine disen Gines isinlari,
bir tiir tohum gibi, toprakta dogar ve gelisir. Toprak, civa igin ana rahmi
gorevindedir. Civa (zlbak), bilinen ctva metaline verilen isimdir. Fakat bunun yant
sira biitlin metallerin olusmasinda rol oynayan temel “ilke”lerden biridir. Bitin
minerallerin annesidir. Baslangicta topragin i¢ kisimlarinda sulu buhar durumunda
olan ctva, zamanla yogunlagir. Kazandigi yogunluk nedeniyle topragin derinliklerine
iner. Inis siirecinde kendinde meydana gelen ayrilmalar nedeniyle yogunlugu azalir,
Azalan yogunlukla sulu buhar tekrar topragin tst kisimlarina yonelir. Yukartya
hareketi stirecinde yogunlugu tekrar artacag icin belirli bir yogunluk dizeyi ve
zaman sonunda tekrar topragm i¢ kisimlarma yénelir.

Baslangicta sulu buhar durumunda olan civa, gezegenlerin etkisi altinda, yukart
ve asagl dongiisel hareketiyle uygun zaman ve olusum ortaminda; gérinir olani
yumusak ve sicak niteliklerine ve beyaz renge, gérinmeyeni kuru ve soguk
niteliklerine ve kirmiz1 renge sahip olan, yag benzeri bir ilke olarak olusum siirecini
tamamlar. Kikurt de topragin icinde bulunan buhardan ibaret iken civa ile karsilasir.
Cuva ile karsilasan kiikiirt ¢6ztintr ve civanin i¢inde hapsoluncaya kadar, birlesme-
ayrilma, tekrar birlesme-ayrilma siireci yasanir. Sonunda kiikiirt ilkesi, civanin iginde
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hapsolur ve tabiati dérdiincti derecede, sicak- kuru olan bir ilke olarak meydana
gelir. Metallerin olusumunda civa anne olarak aniditken, Kikirt de baba olarak
antlir. S6z konusu eril disil 6zellikleri nedeniyle de, civa ve kiikirt islemleri simyasal
dilde “evlilik” terimiyle karsilanir.

Madenler civadan olusmus ve kikirtle katilasmistir. Civa ve kikirt tek bir 6z
olusturmak tizere birlestiklerinde esas degiserek yeni bir cevher meydana gelmez.
Hem civa hem de kiikiirt kendi dogalarint korurlar. Meydana gelmis cevher tek
vicut gibi gériinmekle birlikte, aslinda civa ve kikirdiin zerreleri hafiflemis ve
digerine ¢ok yakin bi¢cimde konum almistur.

Ayni kaynaktan c¢ikmis olmalarina ragmen farkl tiirlerde metallerin olmasinin
nedeni de kikiirt ve civanmn daima saf olmamalari ve her zaman aym oranda
birlesmemeleridir. Sayet civa ve kikirt mikemmel derecede saf olurlar ve aym
sekilde tam anlamiyla en dogal dengede birlesitlerse o zaman elde edilen madde en
mitkemmel madde, yani altin olur. Safliktaki eksiklikler ve 6zellikle orandaki hatalar
glimis, kursun, demir, kalay veya bakir olusumuyla sonuclanacaktir. Fakat
mitkemmel dengeye ulasamadan meydana gelmis olan eksik metaller, 6z itibariyle
aynt olduklarindan uygun iglemler ve sireglerle tam hale getirilebilirler. Ciinki,
madenlerin her biri iki dis ve iki i¢ nitelige sahiptir. Ornegin, giimiisiin i¢ nitelikleri
sicak ve nemli, dis nitelikleri soguk ve kurudur. Altn ise, i¢ niteliklerinde soguk ve
kuru, dis niteliklerinde nemli ve sicaktir. Glmdus, i¢ ve dis nitelikleri yer
degistirdiginde altinin niteliklerine sahip olacaktir; altin olacaktir. Transmutasyon da,
dogal olusum ortaminda ve siirecinde eksikliklerle meydana gelen metalin
(metallerin), i¢ ve dis boyutlarinin ayarlanmasi ile altina dénistirilmesi demektir.

Dért element, dort unsur ve crva-kiikiirt kurami Cabir simyasinin en 6nemli
Ozelliklerinden biri olan degersiz metallerden altin elde edilebilmesi inancinin,
transmutasyon inancinn, i¢li sacayagidir.

Tum simyacilar gibi, Cabir'in énemli ilgi alanlarindan biri de insana Slimsiiz
yasam saglayabilen, degersiz tim metallerden altin elde edilmesinde kullanilabilen
el-iksirdir. Tksirin elde etme ilkeleri ile altn elde etme ilkeleri aymdir ve iksir
yapiminda hayvansal, bitkisel ve mineral maddeler kullanilir.

Cabir, simyanin ilgi konusu olan maddeleri ti¢ sinifta ele alir:

1) Ruhlar; ateste tamamen ucan cevhetler ya da maddeler. Kikdrt, arsenik, civa,
amonyak, kafur olmak iizere bes tiirdiir. Bunlar da niteliklerine gére kendi iclerinde
on bire ayrilirlar. Ornegin ctva minerali, siyah kiikiirt gibi.

2) Metaller (Maden( maddeler); bunlar ¢ekicle dévilebilen, bir ses ve patlakliga
sahip olan, suskun olmayan maddelerdir. Cabit'e gére metaller basit olarak erime
noktalari, renkleri, parlakliklar ve sekil alabilirlik 6zelliklerine bakilarak belirlenebilir
ve altin, gimils, kursun, kalay, bakir, demir, harsini (Cin demiri) olmak tzere yedi
tirddr.

3) Cisimler (Mineral maddeler disinda); eriyebilen veya erimeyen maddelerdir.
Cekicle doviilemedikleri halde toz haline gelebilirler.

Cabir'in modern kimyanin babast olarak degerlendirilmesine sebep olan
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calismalart maddi simya calismalan icinde degetlendirilebilecek olan ve Cabir
tarafindan ik kez kullanilan veya gelistirilen kimyasal islemler, bu islemlerin
uygulanmasi strasinda kullanilan aletler ve siirecler sonucunda elde edilen kimyasal
bilesiklerdir.

Cabir’e gbre simya etkinli§ini idare eden dort temel stre¢ vardir. Maddelerin
saflastirilmast; ki bu tim islemlerden 6ncedir. Saflastirimadan isleme sokulan bir
maddeden hedeflenen sonucun elde edilmesi imkansizdir. Tkinci siireg, ayni
zamanda ikinci islem basamagi olan ¢6ziindiirmedir. Bu o maddenin onu olusturan
bgelerine ayirma amacina yonelik olarak uygulanan siirectir. Uglincii siireg, ve
tclnct islem basamagl, unsutlarina ayrilan ve ¢ézindirtlen maddenin tekrar kati
hale getirilmesidir. Son stire¢ de, unsutlarin bir araya getirildigi ve hedeflenen
maddeye ulasmak tizete uygulanan birlestirme siirecidir.

Yukarida ifade edilen dort temel stre¢, hem maddi simyanin hem de manevi
simyanin islem adimlanidir. Bu siireclerin gergeklestirilmesinde kullanian (kimyasal)
islemlerin en Onemlileri ise; ¢oziindiirme, buhatlastirma, siiblimlestirme, damitma,
kireclestitme, ¢Okeltme ve sabitlemedir.

Kimyasal olarak islenecek her hangi bir madde ilk olarak saflastirilmalidir. Bu
nedenle ise maddedeki farkliliklart aymgabilir  hale getirmekle, maddeyi
cozindirmekle, baslanir; bu da ates, su veya asidik stvi karisimlar kullaniarak
yapilir. Farkli ve yabanct olanlardan islenecek olanin ayrilmasi icin ¢ézindirilerek
antilmaya hazir hale getirilen karisim, buharlastirma ve siiblimlestirme dongiisel
islemiyle temizlenir. Coziindlirme, buharlastirma ve stblimlestirme islemleri saf
kitkirdiin elde edilmesinde kullanildift icin 6zel 6nem tastr. Damitma; ¢Sziinebilir
maddelerin  6zel bir dizenck ve 6zel araglar yardimiyla saflastirlmasi yada
temizlenmesinde, kireclestirme; bir metalin yitksek dereceli 1s1 ile yakilmast suretiyle
toz haline getirilerek unsutlarina ayrilmasmda kullanilir.

Cabir, s6z konusu islemler ve araglarin kullanimiyla; tuzdan hidroklorik asidi,
giihercileden nitrik asidi, bu ikisinin birlesimiyle gticlii su (kral suyu, aqua regia)’yu,
eksi meyvelerin 6ziinden sitrik asidi, sirkeden asetik asidi, sarap tortusundan tartarik
asidi elde etti. Cam yapmu tekniklerinin gelistirilmesi, metallerin islenmesi, ¢elik
yapimi, kumas ve derinin boyanmasi, demiri korumak icin vernik yapimi, altin
lzerine yazi yazmak icin altn pirit kullanimi tekniklerini gelistirdi ve iletletti.

Cabir’in hem maddi simya hem de manevi simya yontinde iletleyen ¢alismalari,
pek ok Dogu ve Batt bilgini ve simyacist icin esin kaynagt olurken, basta Ibn Sina
(980-1037) olmak tzere pek ¢oklarmin da elestirilerini ve tepkilerini almistir. Ancak
Batrda XIII. yiizyildan XVIL yiizyila kadar basta Paracelsus (1492-1541) olmak
tizere pek ¢ok hekim, fizik¢i ve filozofun ilgisini ¢ekmis ve hem Dogu’da hem de
Batrda ister destekleme yada ciiriitme amacgli, simya ile baglantili olarak yapilan
calismalar modern kimya biliminin dogusu i¢in zemin hazirlayan malzemelerin
birikmesini saglamustir.
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HARRAN’DAN MODERN BILIME BiR KOPRU: EL-BATTANI

Ahmet EYIM*

Ozet

Astronorni tarihine en fazla katki saglayanlardan biri olan El-Battani, gelistirdigi
astronomik aletler ve ayrica bilimsel yontemi ile 6ne ¢ikmaktadir. Anitsal
calismast olan Astronomi cetvelleri (Kitab el Zic), Avrupa’ya Batlamyus’un
Almagestini tanitmistir. El-Battani, Giines ve Ay’in Yortingelerinin hesaplanmast ve
Giines ve Ay tutulmasi tizerine calismistr. Gelistirdigi yontemlerle yil, mevsim ve
ekinokslar ile ilgili daha kesin bilginin elde edilmesini saglamustir. Bu ¢alismanin
amact, bu katkilar 6nemli olmasina ragmen, El-Battani’nin modern bilime gercek
katkiyr bilimsel yontemi ile yaptifint ortaya koymaktir. Matematiksel ve fiziksel
astronomi ayrimin ortadan kaldirmasi ¢ok 6nemli bir katkidir. Ayrica, Glnesin
yortingesini ve Ekinokslart hesaplarken, El-Battani Giines paralaksini yok sayarak
ideallestirme uygulamis ve ideallestirme kullanmasi yoniyle; yontemi modern
bilimin yontemine benzemektedir. El-Battani’nin yontemi ile Islam diinyast ile
modern bilim arasinda képri oldugu bir gercektir.

Anahtar Kelimeler: El-Battani, ideallestirme, modern bilim.

A Linkage From Harran To Modern Science: al-Battani
Abstract

Al-Battani, one of the most contributory figure in the history of astronomy,
comes into prominence because of designing astronomical instruments and also his
scientific method. His monumental work “Z7” had made Europe familiar with
Ptolemy’s A/magest. Al-Battani studied on the determination of Sun’s and Moon’s
orbits and also their eclipses. He offered such a method that makes more precise
knowledge of the length of years, seasons and also equinoxes possible. The aim of
this paper is to articulate that although these contributions are very important, Al-
Battani makes the real contribution to modern science with his scientific method.
His removal of distinction between mathematical and physical astronomy is very
considerable subscription. Moreover, in the determination of Sun’s orbit and
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calculation of Equinoxes, he applies to #ealization by ignoring solar parallaxes and
in respect to use of idealization; his method is similar to the method of modern
science. It is a fact that through the agency of his scientific method, Al-Battani has
been a linkage from Islamic World to Modermn science.

Key words: Al-Battani, idealization, Modern science.

Modem bilimin dogusunu simgeleyen Kopernik devrimi, mevcut evren
tasavvurunu ve tasavvur edilen evren icindeki insanin konumunu
degistirmistir. Astronomi tarihi incelendiginde, baslangicindan gintimiize kadar, her
toplumda ya da her kiltiirde bir evren tasarimi oldugunu gérmek miimkiindiir.
Gerekgesi ister pratik isterse mistik olsun; goékylzt, yidizlar ve giines sahip
olduklari &zellikler ve gosterdikleri diizenlilikler nedeni ile insanoglunun ilgisini
cekmistir. Bu ilginin, astronomik yil hesaplamalart ve mevsimlerin belirlenmesi,
evren modellerinin olusturulmast vb. gibi bazt pratik sonuglart olmustur. El-
Battni’ye ulasan astronomi gelenegini ve bazi 6nemli problemlerin &zelliklerini
anlamak icin, sirast ile El-Battani’nin yasadigi déneme kadar gecen siire icinde
ortaya konulan evren anlayislarina kisaca deginmek yararl olacaktir.

Babil ve Misirlrlara ait gézlem sonuglarini ve evren modellerini bir kenara
birakirsak, Eudoxos’un evren anlayisi (modeli) incelenmesi gereken 6nemli ilk teori
olarak karsimiza c¢itkmaktadir. Fudoxos, Gtlinegin, Ayin ve gezegenlerin
hareketlerini agiklamak icin ortak merkezli kidirder kullanmis ve gezegenlerin
konumlarint  matematiksel olarak beliflemeye calismustir. Eudoxosa  gore,
gezegenlerin hareketleri basit dairesel yoriingeler biciminde degildi. Farklt eksenler
etrafinda farkli hizlarla dondiklerinden, gezegenlerin goruniir hareketlerinde
duraklama- ters yoénde gerileme (refrogression) oluyormus gibi gdrinmekteydi.
Eudoxos’a gore, gezegenlerin hareketleri ortak merkezli kireler kullanilarak
betimlenirse bu dizensizlik ortadan kalkacak ve agiklanabilecektir. Deyim yerinde
ise olusturdugu bu karmagsik evren modeli ile Eudoxos gérintiiyi kurtarmaya
calismistir [Ronan, 2003, s: 103].

Aristoteles, Yer’i kiire biciminde tasarladifi evrenin merkezine yerlestirmis ve
kendi felsefesine gbre Yer'in neden merkezde bulundugunu (ya da bulunmasi
gerektigini) actklamaya calismustir. Yer evrenin merkezinde olmaliyds; ciinkd evreni
olusturan doért ana unsurdan biti olan toprak en agir elementtir ve evrenin merkezi
onun dogal yeridir. Teorisini Aristoteles fiziginin hakimiyetini asirlarca stirdiirmesini
saglayacak olan bazi arglimanlarla desteklemistir. Evren ay ustd ve ay altt olarak
ikiye ayrilmusti: ay Gstil alem yildizlar ve gbk cisimlerinden olusmaktaydl. Ay ustii
alem asla olus-bozulus alant degildi. Ay st alemdeki nesneler farkhi bir 6zden
meydana gelmekte ve kusursuz hareket olan dairesel hareket icinde bulunmaktadir.
Kisaca 6zetlemeye c¢alistigim bu evren anlayisinda gbze carpan ve daha 6nceki evren
anlayislarinda ortak olan en 6nemli 6zellik, evrendeki dizenlilik ve mikemmellik
fikridir. Evrenin bilginin nesnesi olarak goérilmeye baslanmasi ile mikemmellik
fikrinin ortaya c¢ikmast arasindaki paralellik dikkat cekicidir. Astronomi, evrenin
sahip oldugu mikkemmelligi sergileme aract olarak kullandmistir.
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Astronomi tarihinde, Giinesin hareketsiz bicimde merkeze yerlestirildigi evren
modelini ilk kez Sisam’lt Aristarkos™un olusturdugu bilinmektedir. Glines’in ve Ay’in
buyiiklikleri ve uzakliklarini kendi gelistirdigi bir ydntem ile hesaplamaya ¢alismustir.
Hesaplart yanlis da olsa, Aristarkos problem tanimlama ve ¢éziime dair yontem
gelistirme ¢abast nedeni ile son derece 6énemli bir kisiliktir. Ona gére, Diinya kendi
ckseni etrafinda gtinliik harekete sahipti ve Glines metkezde hareketsiz durumdaydi.
Ancak Gunes’in metkezde sabit durmasi ve Yer’in onun etrafinda dénmesi halinde
Yildizlarin  konumlarinda devamli bir degisme (paralaks) olmaliydi Gozlem
sonuglart ile Aristarkos'un teorisi arasinda bir uyumsuzluk vardr: yidiglarm kaymas:.
Paralaks problemini tanimlayan ve ¢b6zime yonelik fikirler tGretmeye calisan ilk
astronomun Aristarkos oldugunu séylemek yanlis olmaz. Modern astronomiye ve
glicli  teleskoplarla yapilan calismalara kadar yildizlardaki paralaks problemi
¢cHziilememistir.

Gezegenler ve yildizlarin hareketleri tizerine galismalar yapan Hipparkos, Giines
ve Ay lzerine ¢alismalart ile dikkat cekmektedir. Yasadigi dénemde (MO. 190)
meydana gelen giines tutulmasini kullanarak, Glines ve Ay’in buyiklikleri ve Yer'e
olan uzakliklari tGzerine basarili hesaplamalar yapmistir. GOk cisimlerinin yerlerini
hesaplamakta kullanilan &zrigler cetvelini hazitlamistir. Siki bir gézlemci olan
Hipparkos, ekinokslarin kesisme noktasinda gerileme oldugunu kesfetmistir.
Gezegenlerin hareketlerindeki diizensizliklerin farkina varmistir.

Yunan astronomisinin genis bir 6zetini yapan Batlamyus, kendi yapmis oldugu
gbzlemleri ve orijinal ¢alismalarina da yer verdigi A/magest adli eseri ile astronomi
tarihine gegmis ve evren modeli ylizydlarca kabul gérmistir. Yildizlarin konumunu
gosteren katalog ve yeni kirisler cetveli hazirlamustir. “Batlamyus, Hipparkos’un ve
Iskenderiye’li iki gozlemci astronomun (Aristillos ve Timokaris) gozlemlerini ve
ayrica diger Yunan ve Babil verilerini kullanarak, hem gezegenlerin hem de Gtines
ve Ay'in hareketlerini ayrintili ve matematige dayalt olarak tanimladi...” [Ronan,
2003, s: 134]. Almagest bu nedenlerden astronomi tarihinin en 6nemli ve en kapsamlt
esetlerinden birisi olmustur.

Batlamyus Giines ile ilgili kurammi olustururken Hipparkos’un gézlemlerine
giivenmis ve onlan kullanmustir. Ginesin buyiikligi ve uzakligini hesaplama
calismalart Hipparkos’tan modern c¢aga kadar geometrik bir problem olarak
gbrilmistir. Bu distincenin temelinde, giinesin goriinen ¢apt ile diinyaya en uzak
konumda bulundugu zaman ay’mn goriinen capimin esit oldugu varsayimi
yatmaktadir. Batlamyus, El-Battani ve Kopernik gibi isimler farkli sayisal degerler
kullansalar da, bu yontemi astronominin standart araglarindan bir olarak kabul
etmis, ¢calismalarinda kullanmuglardir [Neugebauer, 1975, s: 109].

Hipparkos ile kiyaslandiginda, Batlamyus'un Ay’in hareketleri ile ilgi yapmus
oldugu calismalar daha basarilidir. Batlamyus™un, teorisini kurmak icin Babil
verilerini de kullandig1 bilinmektedir. Giines ve Ay ile ilgili teorilerini birlestirerek,
Giines ve Ay tutulmalarini tahmin etmek icin yapilacak hesaplamanm nasil
yapilacagini ortaya koymaya calismistir. Batlamyus ile ilgili unutulmamast gereken en
o6nemli konu ise, onun Giines ve Ay disindaki diger bes gezegenin hareketleri ile
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ilgili olusturmus oldugu geometrik sistemdir. Kurdugu sistemin ayrintilart 6nemli
olmakla birlikte, bu calismanin amact disinda kalmaktadir.

Su ana kadar 6zetledigimiz evren tasarimlari, ortaya ¢iktiklar toplumlarda hakim
olan bilim anlayist ve yontemleri hakkinda da bazi ip uglart vermektedir. Evren
tasarimlar, bilinmeye veya inceleyeme deger gorilen seyler hakkinda fikir sahip
olmamiza yardim etmektedirler. Demek istedigim, ortaya konulan evren
tasarimlarinda gezegenlerin dairesel hareket ettikleri, mitkemmellik fikri hakimdir;
cinkii toplumda muikemmelligin dairesel olmast gerektigine olan inang ile
iligkilendirilmesi  s6z konusudur. Gezegenlerin hareketinin  dairesel ~olmast
gerektigine olan inancin, evren modelleri ile hesaplanan hareketlerdeki
duzensizliklere ragmen devam etmesi dikkat ¢ekici bir durumdur. Yani, astronomi
tarthi bir anlamda evren tasammlaryla celistifi icin aciklanamayan ya da ispat
edilemeyen problemlerin miras olarak birakilmast ile devam edegelmektedir. Evren
tasarimlarini 6zetlenmekteki amacim, bilim adamibarmm  fendilerini iginde  bulduklar:
sistemn iginde tanimlanmes (bir anlamda Kuhn’un pardigmast icinde) bir soru yada
kuramlarla igili asilmast bir problem ile kargilasmadan bilime katks saglamalar: miinmkiin
dedildir; ve faribte karsmmuza cikan her teori veya ber kisilik bir takim problemleri ve ¢izdin
denemelerini kendilerinden sonra gelecek olan bilim adamilarima miras birakmaktads, iddiasing
6ne siirmektir. Bu anlamda, Batlamyus’un El-Battani’ye miras biraktig1 problemler
ve ¢Oziim denemeleri, El-Battani’in c¢alismalarinda yol gosterici olmustur. Yani,
astronomideki Onemli problemlere asina olmasi, El-Battani’in calismalart ile
astronomi tarihine 6nemli katkilar saglamasinin yolunu agmistir.

Islam dinyasinda Batlamyns'nn Almagestinin Arapcaya cevrilmesi, bu eserin
korunmasinin yaninda, iizerine yapilan calismalarla astronominin gelismesini
saglamistir. Astronomi alaninda El-Harizmi ve El-Fergani’nin yaptigi calismalar
6nemli olmakla birlikte; Islam astronomlarindan en biytigii siiphesiz El-Battani’dir.
El-Battani, astronomiye gelistirdigi aletler ve gézlem sonuglart ile 6nemli katkilarda
bulunmustur. El-Battani’nin astronomi tarihinde 6nemli bir isim olmasinin nedeni,
hi¢ siiphe yok ki, kitabinda yer verdigi orijinal calismalaridir. Gk cisimlerinin
hareketleri ile ilgili kendisinden énce ortaya konulan kuramlan (Hipparkus ve
Batlamyus modelleri) diizenleme ve gézlemlerle gelistirmeye calismast dikkate deger
bir cabadir. En Gnlt eseti Astronomi Cetvelleri Kitabmin (Kitab el-Zic) 6nséziinde,
yaptigt ¢alismalarla diger cetvellerdeki yanhslarin ve farklidiklarin ortadan kaldirlmas:
ve g6k cisimlerinin hareketleri ile ilgili teorinin yeni gdézlemlerle diizenlenip
gelistirilmesini amacladigini séylemektedir.

Unlii matematik¢i Cantor, siniis, kosiniis, tanjant, kotanjanti trigonometride
kullanarak, matematik tarihinde 6nemli isimlerden biri olan El-Battani’nin yeterince
takdir edilmemesini ve katkilarinin gérmezlikten gelinmesini elestirmektedir. El-
Battani, sintsti diizgiin kullanmast sayesinde, Yunan trigonometrik bagmntilara
Ustlnlitk saglamis ve astronomide trigonometrinin kullanilmasinin yolunu agmistur.
Gozlemlerinin kendisinden 6nceki astronomlarinkinden daha basarili olmasinin
yaninda, El-Battani’nin kesfettigi matematik teknikleri ile 6ne ¢ikmaktadir. Batr'da
Kopemik devrimi olarak bilinen déneme katkida bulunan bilim adamlari, yani
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Kopemik, Kepler, Tycho Brahe ve Galileo gibi isimlerin El-Battani’nin tekniklerini
kullanildiklars  bilinmektedir. ~ El-Harezmi'nin  cetvelleri ~ Avrupa’ya  ‘Hint’
astronomisinin 6gelerini tasitken; El-Battani'nin Cetvelleti Batlanyus'un Almages?ini
tanitmistir. Rénesans déneminde A/wagest ile bitlikte El-Harezmi ve El-Battani’nin
Astronomi Cetvelleri Tatinceye cevrilmistir. Battani’yi Avrupa’ya tanitan Ingiliz
Astronom Joannes Sacrobosco’dur, 11 ve 17 yylarda defalarca Latinceye cevrilen
kitabt tpa tip El- Fergani ve El- Battani’nin calismalarina dayanmaktadir [Sharif,
19606, s: 1273]. Almagest’ini tanitmasinin yani sira, El-Battani’nin bu calismanin
anlastlabilmesi icin Avrupa’ya bir anlamda ustalik ve hocalik yapmustir.

Rénesans déneminde yapilan ceviriler ile Avrupa, yapimt El-Battani’ye atfedilen
olan astrolob ile tanusmustir. Moderm bilimin bir iddiast olarak bilimin deney ve gozlemle
ilerlemesi fikri birden bire ortaya ¢tkmis bir dustnce degildir. Anlatmak istedigim, El-
Battani’nin tek bagarisi kendinden énceki astronomlardan daha kesin ve giivenilir
sonuglara ulagsmast degil; bilimde teori-pratik birlikteligini ortaya koyup bilginin elde
edilmesine yonelik yontem Onerisi ile modern bilim anlayisina katkida bulunmasidir.
Astrolobun ne oldugu, neden 6nemli oldugu vb. sorular bu katkiy1 ve El-Battani ile
birlikte farklt bir bilim anlayisinin ortaya ¢iktigini géstermektedir.

El-Battani’nin onu astronomide bir simge haline getiren en 6nemli 6zelligi,
Oleim yapma tutkusudur. Pratik gbzlem sonuglart ile Batlamyus'un gezegenler
kurami arasindaki uyumsuzluklar fark etmis ve dizeltmeler yapmustir. Gelistirdigi
astronomik aletler ile gézlem ve hesaplamalarinin giicini arttran El-Battani
astronomi ile matematik arasinda bu aletlerin yardimiyla nasil bir bag kurulmasi
gerektigini gbstermistir. Bilim felsefesi acisindan incelendiginde, El-Battani’nin
Yaptigs aletlerin bilimsel bilgiyi elde etmek igin giivenilir oldngunu kabullenerek hareket etmesi
bilimsel ¢alismalarinda farklt bir anlayisa sahip oldugunu géstermektedir. Demek
istedigim sey, El-Battani’nin esetleri matematiksel astronomi ve fiziksel astronomi
ayrimt ortadan kaldirilip astronomi tek bir catt altinda toplanmasina ve yapilan
calismalarda teoti- pratik birlikteligine isaret etmektedir. Déneminin bilim anlayisina
hakim olan, Aristocu bilim, gbzlem yapmayr 6nemli olarak gormezken, El-
Battani’nin teori ve pratik ayirimint ortadan kaldirmaya calismast ¢ok 6nemlidir.

Astronomi tarihinde gerek Diinya merkezli gerekse Giines merkezli evren
modellerinin temel parcalarindan ve en fazla tekrarlanip tartistlan konulardan biri
olan Ginesin yoringesini belitfleme ¢alismalar1 El-Battani’nin bilimsel yonteme
katkisinin en belirgin oldugu alandir. El-Battani Giinesin yoriingesini belirlemek
icin, Hippatkos ve Batlamyus’tan farkli bir yontem uygulamistir. Elindeki verilerin
ve gozlemlerin  hatali olmasiy, Hipparkos'un Gilinesin yoriingesi ile ilgili
calismalarinda teorik hata yapmasina neden olmaktaydi. Eger gézlemler, glinesin
hesaplanan paralaks: ve kirilmadaki dizeltmeler daha dogru yapilmis olsaydi,
cksantrikler daha dogru bir bicimde belirlenebilirdi. El-Battani’nin  yaptig1
hesaplamalarin dikkat c¢ekici bir bicimde daha dogru olmast iki ana etkene
dayanmaktadir. Birincisi, gézlemlerinin daha dogru olmast ve glines paralaksini
hesaplarinda kullanmayip yok sayarak ideallestirme (idealization) kullanmasidir.
Ginesin ortalama ekvatoral paralaks: Batlamyus 2' 51"; El-Battani, Kopernik ve
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Tycho Brahe 3' olarak hesaplamuslardir. (Tycho ile sonuglarin ayni olmasinin nedeni,
her ikisinin de paralakst hesaplamalarina O (sifir) olarak katmalandir). Ikinci neden
ise, gbzlem yaptig1 yerin konumundan dolayi kirilma etkisinin ¢ok kiiciik olmasidir.

El-Battani, Giines ve Ay’in hareketleri ve tutulmalan ile ilgili calismalar yapmis
olmasinin yani sira Batlamyus’tan farkl olarak giines 1sinlarinin gelis agilar Gzerine
de calismalar yapmistir. Giines yili Gzerine yaptgi ¢alismalarla bir (gines) yili 365
giin 5 saat 46 dakika 24 saniye olarak hesaplamustir. El-Battani, hesaplamalarinda
yaklasik degerler kullanarak, denkliklerinde basitlestirme (sizplification) yapmistir.
Gines yoringesinin yer 6tesi boylamini 90° kabul etmesi, El-Battani ile Kopernik
ve Brahe arasindaki yontem agisindan diger bir benzerliktir. Onlarin bu yaklasik
degeri kullanmalar (approximation), Ginesin belitli dénemlerde ydriingesinde olusan
sapmalarla ilgili daha dogru hesap yapmalarint saglamustir.

Daha 6nce belirtildigi gibi, El-Battani’nin modern degetlere ¢ok yakin sonuglara
ulasma nedeni, paralakst g6z ard: ederek ideallestirme kullanmasidir. Hipparkos ve
Batlamyuscu evren anlayist icinde paralaksin oldugu (2' 51" ) ve modern degerinin
8.8"= 0 oldugu bir gercektir. Hem yorunge hesaplamalarinda hem de ekinoks
hesaplamalarinda Batlamyus’un ve daha 6nceki astronomlarin hesaplama yaparken
dikkate aldig1 paralaksi, Fl-Battani hesaplamalarinda O (sifir) olarak kabul etmistir ve
bu bir ideallestirmedir. Yani, El-Battani, 3' olarak hesapladigi paralaksi- bu deger
Brahe’nin de gbz ardr ettigi deger ile aynidir- Giines’in yéringesini ve ekinokslarin
hesaplarken paralaks: sifir kabul edip, géz ardi etmistir. El-Battan’'nin kullandig1
yontem ile modern bilimin yontemi arasindaki benzerlik zeallestirme kullanimidir. Bir
yontem olarak paralakst yok saymast veya ideallestirme kullanmast agisindan
incelendiginde El-Battani’nin bilim anlayist ile modern bilim arasmda 6nemli bir
benzerlik oldugu gériilebilir.

Modern bilimin simgesi olan ideallestirme kavrami, gercek dinyadaki durumlar
ve nesneler icin yanlis oldugunu bildigimiz sani, 6nerme veya timceler olarak
tanimlayan Lind’e (1993) gore, ideallestirmeler basitlestirilmis ve bu ylzden bu
dinyadaki nesnelerin  nasil davrandiklarini  yanlis betimleyen ifadelerdir.
Ideallestirme basitlestirme amacli islemdir [Shaffer, 2000: 16]. Bilim adamlar
bilimsel kuramlarin olusturulmast esansinda énemli gérmedikleri bir takim faktorleri
atarak ideallestirme yapmakta ve gercek diinyayr basitlestirmektedirler. Gergek
dinyanin bir takim Szellikler, bagintilar ve nesnelerinin atilmastyla gergeklestirilen
ideallestirmeler, yalinlagtirmayt amaclamaktadir. Ideallestirme diinyanin yapisin
karmagsik hale getirmeyi degil; basitlestirilmesini hedefler. Ger¢ek dunyanin ¢ok
karmasgtk olmast nedeniyle, bilim adamlari bilimsel kuramlart olustururken bir takim
ideallestirmeler yaparlar. Yani, hesaplamalardaki karmasikligi gidermek amaciyla,
incelenen olay tizerine etki eden bir takim faktorleri yok sayarak, diinyanin yapisint
yalinlastunirlar.  “Noktasal —kutle”, “ideal gaz” “strtlinmesiz ortam” vb.
ideallestirmelerle kurulmus ¢ok sayida bilimsel yasa vardir. Galileo’nun eylemsizlik
ve setbest disme yasasi, ideal gaz yasasi, Keplerin hareket yasalart ve Newton’un
yasalart ideallestirme kullanilarak olusturulmus yasalardan bir kagidir. Galileo
yasalarint olustururken ortamun strtinmesini 0 (sifir) kabul ederek; Newton
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evrensel ¢ekim yasasint ( f = Gy m, / ) formile edetken birbitlerine kuvvet
uygulayan iki nesneyi ele alip digerlerini g6z ard1 ederek ideallestirme yapmuglardur.

Bilimde ideallestirme kullanimi modern bilimin kurucularin biri olarak kabul
edilen Galileo’ya atfedilse de, onun ayni dénemlerde yasamis olan Descartes de
Felsefenin Ilkeleri adli esetinde evrendeki hareket ile ilgili teorisinde ideallestirme
kullanddiginda ~ evrendeki hareket miktarinin  nasil  hesaplanabileceginden
bahsetmektedir. Her ne kadar da Galileo ve Descartes’e atfedilse de, bilimde
ideallestirme kullanilmasi ilk olarak El-Battani’nin bir katkisidir. Giines paralaksinin
yok sayilmasi neden ideallestirmedir? El-Battani’nin ideallestirme yapmast neden
onemlidir? El-Battani’nin yaptigi sey, hesaplamalarda Giines paralaksinin yok
sayilarak evrenin yapisinin basitlestirilmesi ve yoringe hesaplamalarinda paralaksin
ikinci derecede bir etken oldugunu kabul etmesidir. Paralaksin yoriinge hesaplarina
etkisinin sifira yakin olmast nedeni ile yok sayildiginda, hesaplama sonucunda
olusacak degismenin gbz ard1 edilebilecek bir deger oldugunu géstermesidir.

Sonug¢ olarak, El-Battani astronomide trigonometri kullanmast, Batr’ya A/wages’i
tanitmast ve bir anlamda hocalik yapmast ve gelistirdigi aletlerle daha kesin ve
giivenilir gézlem sonuglart elde etmesi agisindan 6nemli oldugu kadar, kullandigt
bilimsel yontem agisindan da 6nemlidir. Klasik bilim anlayisin aksine teori-pratik
ayrimin ortadan kaldirilip matematiksel astronomi ile fiziksel astronominin birligini
ortaya koymast modern bilimin temelleri agisindan énemlidir. Yoriinge ve ekinoks
hesaplamalarinda modern bilimin simgesi olarak kabul edilen ideallestirme
kullanmasi nedeni ile El-Battani’in klasik bilim ve modern bilim arasinda bir koprii
oldugu iddiast kuvvet kazanmaktadir. Boylece, Islam diinyasinda astronomi alaninda
yapilan calismalarin sadece Hint ve Yunan eserlerinin terctimesi degil; 6nemli
katkilar oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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BATTANI{ VE TRIGONOMETRIYE KATKILARI

Mehmet BAYRAKDAR¥*

slam diinyasinda “Bagdadli Batlamyus” ve Bat’da Albatenius, Albategni veya
IAlbategnius gibi isminin Latincelestirilmis cesitli sekilleriyle meshur olan Battani
(850 Harran-929 Kasru’l-Ciss), basta astronomi ve matematik bilimleriyle ugrasmis
énemli bir bilim adamimizdir. Ibn’iin-Nedim onu bu yéniiyle tanitmaktadir: “Fl
Battani, geometri, nazari ve ameli astronomi ve astrolojide 6nde gelen bir bilgin ve
meshur gézlemcilerden birisidir. Glnes ve Ay hakkinda sahsi gbzlemleri ile onlarin
hareketleri hakkinda Batlamyusun “Almacesti”sinde verilen bilgilerden daha dogru
bilgileri iceren ve cetvellerin bulundugu bir eser yazmustir... Islim diinyasinda,
Batlamyus’un “Kitabu’l-Erba‘a” (Tetrabiblos) tzerine yazdigi serhinde oldugu
sekliyle yildizlan gbzlemde ve onlarin hareketlerini tetkikte onun gibi kemale erismis
baska bir kimse yoktur...””! Benzer nitelemeleri, Kadi Siid Endalusi’nin ve Tbnit’l-
Kift’nin de zikretti§ini gbriiyoruz?. Battani’nin gerek bize ulasan kendi esetleri ve
gerekse hakkinda yazilanlar g6z 6ntine alindiginda, onun daha c¢ok astronomi ve
astroloiji ile ilgilendigi ve devrinin biiyiik bir astronomi bilgini oldugu gorilir.
Battani, kendisinden 6nceki ve sonraki bir¢ok astronomi bilgini gibi bazi
astronomi meselelerinin ¢6zimiinin matematigi ve geometriyi gerektirdigi icin bu
bilimlerle de ilgilenmislerdir; ne var ki o meslek olarak bir matematik¢i degildir.
Sints cetvellerinin teskiliyle ilgili yontemi konu alan “Tectidu Usali Terkibi’l-
Cuytb™ adli bir sayfalik kiiciik risale digta birakilirsa, onun dogrudan matematige
dair bagka hicbir eseti yoktur. Ancak s6z konusu bu eserin Battani’ye aidiyetinden
stiphelenilmektedir. Hentiz elyazmast halinde bulunan eser tizerinde yapilacak yeni
calismalar konuyu aydmlatacaktir. Battini’nin trigonometri konusundaki goriislerini

ve katkilarini, onun astronomi ve astroloji ile ilgili su eserlerinden c¢tkarma
imkinimiz vardir: Kitabu’z-Zict, Kitibu Matali?l-Burtc, Kitibu Akdari’l-Ittisalat,

* Prof. Dr., Ankara U. Tlahiyat Fak. Islam Felsefesi ABD Ogretim Uyesi, bayraktarm@yahoo.com

1 Ibn’iin Nedim: Kitabu’l-Fihrist, G. Fligel nesti, Leipzig, 1871-1872, c. I, s. 279-280.

2 Ibni’l-Kifti: Tarihu’l-Hukema, J. Lippert nesri, Leipzig, 1903, s. 280 vd.

3 “Tectidu Ustli Terkibi’l-Cuyab”, Stleymaniye Kitiphanesi Carullah Boliminde 1499 numarali
mecmuanin 81b varaginda bulunmaktadir. Eser, Battini’nin ismini tagimaktadir ve 677 H./1278 M.
yilinda istinsah edilmistir.

4 Zic konusunda bugiine dek en kapsamli ¢alisma C.A. Nallino tarafindan yapilmustir: Al-Battini sive
Albatenii Opus astronomicum, ad fidem codicis escurialensis arabice editum, latine versum,
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Kitabu fi Dal@’il’l-Kiranat ve’l-Kustfat, Sarhu Kitabi’l-Arba‘a li Batlamiyts. Bu
eserlerden baska Avrupa kiitiiphanelerinde yazarlar olarak Battani’nin ismini tastyan
Latince bazt kiigiik eserler daha vardir. Ancak Nallino, Islim kaynaklarinda
isimlerinin  zikredilmemis olmayisint ve Arapcalarinin  bulunmayisint  gerekee
gostererek onlarin Battani’nin sahih esetleri olmadigt kanisindadir. Bunlardan
burada konumuz agisindan en 6nemli eseri, ez-Zictir. Cinkd Battani trigonometrik
fonksiyonlardan ve hesaplardan en ¢ok bu eserinde bahsetmektedir.

Her ne kadar matematik tarihgileri trigonometrinin baglangicini Babil, Misir ve
Hind medeniyetlerine goétiirirlerse de, trigonometrinin tam bir disiplin haline
getirilmesi Battani’nin zamanmndan itibaren misliiman matematik¢ilerin eseridir
denebilir. Battani’nin trigonometri ile ilgilenmesi, Iskenderiyeli Batlamyus (Ptolemy)
ve Iznikli Hipparchus gibi, Giinesin ve Ayin hareketlerini 6lciimiine baglt olarak
gece ve gindiziin tam olarak baglangic saatlerinin belirlenmesi, mevsimlerin tayini
ve takvim olusturma gibi sadece pratik bazi astronomik meselelerin daha dogru bir
sekilde ¢6zebilmek icindir.

Battani’nin trigonometriye katkilarini “Kitabu’z-Zic”’indeki goriislerini aktararak
ortaya koymaya calisalm. Eserin trigonometri ile ilgili boliimleri sunlardir:
Trigonometrik fonksiyonlardan bahsettigi 3. Bélim, esit olmayan vakitleri gésteren
glines saatinin yapimint konu alan 56. Bélim ve “el-Beyza” admi1 verdigi yeni halkalt
bir kiirenin yapimu ile diger iki astronomi aletinin yapimina ayrilan ve eserin son
bolumu olan 57. Bolim. Bu konuda, eserinde isimlerini zikretmese de kendisinden
énceki Banti, Masa, Sabit Ibn Kurrd, el-Fergani ve el-Mervezi gibi bilginlerden
esinlenmis oldugu séylenebilir. Battani, kendisinden 6ncekileri takiple Yunanliarin
“Kiris” (Chord) yontemini birakarak, yerine Siniis Teoremi yontemini kullanmistur.
Bazi matematik tarihgileri bu yéntemi ilk kullananin Battani oldugunu séylemelerine
itiraz eden Salih Zeki, bunu ilk kullananin Sabit Ibn Kurra olduguna kinidir!. Diger
taraftan Battani, 6ncekilerin kullandigr Farsca ve Hindge mengeli astoronmi ve
trigonometri kavramlar yerine kendi tlrettigi Arap¢a kavramlar kullanmistir.
Ornegin Ceyb (Siniis) verine “Vatar” veya “Yarim Vatar” (Vatar Munassaf)
kelimelerini kullanmistir; Kosiniis icin “Vatar ma yabqa li-tamam... ill tis‘in” (90%ye
varan sinds tamamlayicist) ibaresini  kullanmustir; R-Kosinds, yani tersine

adnotationibus instructum. Ug cilt halindeki bu ¢alismanin L. cildi, Zic’in Plato of Tivoli tarafindan
yapilan Latince tercimenin negrini ihtiva eder (Milano, 1903); IL. cild, Battani’nin hayati ve
astronomisinin tanitimi ile Islim diinyasindaki astronomi bilimi hakkinda bilgiler verir (Milano,
1907); II1. cilt, Zic’in Arapga tahkiki ve nesridir (Milano, 1899). Zic’e Battani’nin kendi verdigi isim
Ibn Nedim’in ve Ibni’l-Kift’nin zikrettigi sekliyle “Iitabu’z-Zic” veya “al-Zic” olmalidir. Sonraki
tabakat kitaplari eserin ismini genellikle “ez-Zicu’l-Sab” olarak zikretmektedirler: Tbn Hallikan:
Vefayatu’l-A‘yan, nesir F. Wistenfeld, Géttingen, 1835-1842, no. 719; Hac1 Halife: Kasfu’z-Zuntn,
nesir ve tercime G. Fligel, Leipzig-London, 1835-1858, c. 111, 564, no. 6946. Zic’in 55. bélumi, “Fi
Ma‘ifati Matalif’l-Burtic fi ma beyne’l-Avtad fi Arba‘a’l-Felek” bashigint tasimaktadir. Bu isim, Tbn
Nedim ve sonraki tabakat yazarlar tarafindan ayr bir eser gibi zikredilmistir; bu durumda ya Battani
bu bolimi ayn bir kitap olarak yazmistir ve sonradan Zic’e dahil edilmistir, ya da Tbn Nedim’den
itibaren yanlslikla ayri bir eser gibi zikredilmeye baslanmistir.

1 Salih Zeki: Asar1 Bakiye, Istanbul, Matba¥ Amire, c. 1,s.30.
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10

déndirtlmis sinis yerine, “Vatar Riaci” (Geti donen siniis) kavramini kullanmustur,
ki daha sonrakiler “Diizgiin Siniis” (Ceybu Mustavi)in zidd: olan “Tersine Siniis”
(Ceybu Ma‘kias)u kullanmislardir. Battani’nin trigonometri nazariyesinde Tanjant ve
Kotanjantlar yoktur. Iste bu yiizden onun trigonometri nazariyesiy bu son
kavramlari da kullanan kendinden sonraki 6rnegin Ebu’l-Vefa el-Buzcani, Birini ve
Ibn Yunts gibi matematikeilerinki gibi tam ve bagarilt saytlmaz.

Ancak bundan Battini’nin Tanjant (umra extensa) ve Kotanjant (umra versa)
kavramlarint hi¢ bilmedigi sonucuna varlmamaldir. O, Mervezi’den etkilenerek,
giines saati biliminde bunlari kullanmistir. Oncekiler gibi gilines saatini 12 parcaya
bélmiistiir. Battini’den sonra misliiman bilginler 60 parcaya bélmiuslerdir. Tanjant
icin “Zillu Muntasib” (Yatay Golge) kavramini, Kotanjant icin ise “Zillu Mabsat”
(Dikey Golge) kavramini kullanmigtir.

Battani’nin trigonometrideki yeni yoéntemi kiiresel ti¢genlerle ilgili bircok
sorunun ¢6zimine katki saglamistir. Bazi temel trigonometrik fonksiyonlarin
¢bziim formillerini bulmustur. Simdi Battaninin bu trigonometrik ¢6zim
formillerini modern ifadelere ¢cevirerek sdyle siralayabiliriz.

(1) Gunes saati parcalan ile ilgili kotanjant baglantist su denklik temeline
dayanmaktadir: cot o0 = cos . 12

sin o

(2) Glines 1°, 2°, 3° iken Giinesin yuksekliginin: sin (90 — o) = cot o.. 60

(122 + cot? @) J

formili ile tayin etmistir.

(3) Dik olmayan kiiresel ticgenin su temel trigonometrik formilini kesfetmistir:
cos a = cos b. cos ¢ + sin b. sin ¢. cos A

(4) Dik tggenler baglantisi icin, b sin (A) = a sin (90° - A) formtlini bulmustur.

(5) Mervezi’nin tanjant fikrini kullanarak, tan a = sin a formiliine ulagmistir.

cosa
(6) seca = 1+ tanq
(7) sin a = a__ formiiliinii kegfederek, sin x = a cos x denkligini ¢oziimlenistir.

1+ a? A

8)sinou=tan (__
L (1+tan2()

UOO) cos (=1
(1+tan%ar)
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Ayrica Battani, 0° - 90”ye kadar Sints, Tanjant ve Kotanjant cetvellerini
hazitlamistir. Negatif sayilart kullanmadigt icin kosiniisti sadece 90° kadarki yaylar
icin kullanabilmistir. 90° - 180°arasindaki yaylar icin ters sints kullanmistir:

Versin (= R+ R sin ((- 90()

Hi¢ stiphesiz Battani, bu formulleriyle, Hindlilerin ve Yunanllarin ¢ok Otesine
gecen bir basartyla gercekten modern bilimin kapilarint agmistitd ] .

Simdi de Battani’nin batili ve yahudi bilginlere olan etkisinden kisaca bahsedelim.
Bu tesitler Battani’nin “Zic”’inin Bati dillerine ¢evirtisiyle olmustur. Zic’in 12.
ylizyilda Latince’ye iki cevirisi yapilmistir. Birisi, Ingiliz Robertus Retinensis (R.
Ketenensis, Castrensis, Cestrensis veya Cataneus) tarafindan, digeri 1116. yillarda
Plato of Tivoli (Plato Tiburnitus) tarafindan yapimustir. Robertus Retinensis’in
cevirisi kayip durumdadir. Plato of Tivolinin cevirisi, ilki 1537’de “De Moto
Stellarum” adiyla Nuremberg’te ve ikincisi 1645’te “De Scientia Stellarum” adiyla
Bolonya’da olmak tizere iki kere bastlmustir. Zic’i, 13. ylizyilda Kral Alfonso el-Sabio
(1252-1284) Arapga’dan Ispanyolca’ya cevirttirmistid | . Ayrica muhtemelen 14.
yuzyilda bir de Yunanca gevirisi yapilmustir ki, buna da kayip goziiyle bakilmaktadir.

Battani’nin Zic’ini gerek astronomi ve gerekse trigonometri meseleleri icin
Ortacagdan modern ¢aga kadar neredeyse kullanmayan Hiristiyan ve Yahudi bilgin
yok gibidir. Latin bilginler arasinda Albertus Magnus, Henry Bate (1246-1310),
Gerard of Sabbionetta, George Peurbach (1423-1461), Regiomontanus (1436-1476)
gibi bircok isim vardir. Bu son isim, Battani’nin 6zellikle trigonometrik formiilleri
ile ilgilenmistir. Yahudilerden, Abraham bar Hiyya (6. 1136), Abraham Ibn Ezra
(1090-1167) ve Musa ibn Meymun (1135-1204) ve Levi ben Gerson isimleri
sayilabilir.

Musa ITbn Meymitn, “Mishne To6ra” adh eserinin IT1. Kitabin 8. Risalesinde
Battan’nin hi¢ ismini anmaksizin onun astronomi ve trigonometri ile gériislerini
tekrarlamistird | . Dige taraftan ayni Risalenin 12.-14. bolimlerinde Giines ve Ayin
dizgin ve duzgin olmayan hareketlerini 6l¢mek icin verdigi parametreler de
Battin’nin parametreleriyle aynidif ] .

Battani’den etkilenen, modern astronomi ve matematik bilimlerinin kuruculart
ve devrimcileri sayilan batili bilginleri 6zel olarak zikretmek gerekir. Copernicus,
meshur eseri “De Revolutionibus orbium coelestium” da diger muslimanlarla
birlikte Battin’den oldukga faydalanmistir. Copernicus’dan daha da c¢ok olarak
Tycho Brahe, Battinf’den esinlenmistir. Kepler ve Galileo ve Dunthome de ayni

I Carra de Vaux (Baron): “Astronomy and Mathematics”, The Legacy of Islam, Oxford University
Press, 1931, s. 389.

2 Bu ¢eviri, Paris Arsenol Kitiiphanesinde bulunmaktadir. Bkz. Rico y Sinobas: Libros del Saber de
Astronomia del Rey D. Alfonso X de Castilla, Madrid, 1867, V, pt. 1, 5. 19 vd.

3 Gandz (S.): “The Code of Maimonides, Book III, Treatise 8, Sanctification of the New Moon...”,
Yale Judaica Series, XI, New Haven, 1956, s. 47-56.

4 Nallino (C.A): Ag.e., c. 11, s. 20, 22,75, 78 vd.
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derecede Battani’den etkilenmislerdir.

Bunlara ilaveten, agulikli olarak Battintnin astronomik gézlemlerinden
olusturulmus ve “Kurtuba Takvimi” adini tastyan bir eserden de s6z edebiliriz. Bu
eser ciftciler ve tarimla ugrasanlar icin bir el kitabiydi. Eserin bugiin bile halk
arasinda Ispanya’da kullanildig1 bilinmektedit ] .

Battani, astronomi ve matematik alanindaki gérisleriyle Bat'da 17. yizyildan
itibaren ayrica bilim tarihi eserlerine de konu olmustur. Ornegin G.B. Riccioli,
“Almagestum novum” (Bolonya, 1651, II, xxix); J.F. Montucla, “Histoire des
Mathématiques” (yeni baski, Paris, 1797-1800, 1, 363); J. Lal.ande, “Astronomie” (3.
baski, Paris, 1792, 1, 123) ve J.-B. Delambre, “Histoire de I'astronomie du moyen
age” (Paris, 1819; yeni baski, New York-London, 1965, s. 4, 10) adli esetlerinde
Battini’den bahsedetler. Delambre, ismi zikredilen eserinin 2. béliimtnde Bolonya
baskisint esas alarak Zic’in 53 sayfalik bir analizini yapar.

Son olarak Battan’nin astronomi ve trigonometriye katkisinin ve Batr'ya olan bu

tesitlerinin bir nisanesi olarak, Ay kratetlerinden bitisine, onun adinmn verilmis
oldugunu hatirlatalim.

I Vernet (J.): “Mathematics, Astronomy, Optics”, The Legacy of Islam, ikinci baski, Oxford,
Clarendon Press, 1974, s. 474.
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BATTANI VE ZiC-i SABi ADLI ASTRONOMI ESERI

Yavuz UNAT*

Ozet

at’da Albategnius, Albategni veya Albatenius olarak taninan Battani (850-929),

Harranldir. Battani, Suriye’de Rakka’da 6zel bir gbzlemevi kurdu ve 877-929
yillart arasinda burada gézlemeler yapti. Burada yapugi gbzlemleri Zic-i Sabi adl
astronomi katalogunda topladi. BattanTnin bu zici, o giine kadar yapilan biitiin
ziclerden daha dogruydu.

Ayni zamanda matematik¢i de olan Battani | XE "Battani" [] , bu alanda da son
derece 6nemli ¢alismalar yapti. Sinis, kosiniis ve tanjanti gercek anlamda ilk defa
kullanan bilim adaminin Battanl oldugu sOylenmektedir. Battani, calismalart
sirasinda bazi temel trigonometrik bagintilara ulastt ve bunlant astronomik
hesaplamalarda kulland1.

Bu caligmada, Battaninin zicine iliskin bilgiler verilecek ve astronomi tarihi
acisindan 6nemine deginilecektir.

Albategnius and His Astronomical Table: Zic-1 S4bi
Abstract

Albategnius was born in Harran in c. 850. He constructed a private observatory
in Raqqa and observed the sky between 877 and 929. His observations made in
here collected to a table named with Zz-7 Sabi. This astronomical table was more
correct than other tables prepared until his day. In Z#-7 Sdbz he prepared tables of
sine, cosine and tangent in the full sense of the word. So, he attained basic
trigonometric functions and use of all in astronomical calculations. In this research,
Zie-i Sdbi and its contents will be presented and its importance will be mentioned
about history of astronomy.

Dog. Dr., Ankara U. DTCF Felsefe Bolimi Bilim  Tarihi  Anabilim  Dali,
unat@humanity.ankara.edu.tr
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Bat1’da Albategnius, Albategni veya Albatenius olarak taninan Battini’nin tam
ismi Eba Abdullah Muhammed ibn Cabir ibn Sinan el-Rakki el-Harrani el-
Battani'dir (850-929). Battani, Harranlhdir. Ailesi yildizlara tapan Sabi tarikatinin
tyeleriydi, ancak Battani sonradan Misliiman olmustur. Babast, Cabir ibn Sinan el-
Harrani, Harran’da astronomik alet yapimcisidir.

Battani, Suriye’de Rakka’da 6zel bir gbzlemevi kurdu ve 877-929 yillart arasinda
burada gbzlemeler yapt. Ekliptigin egimini dakik olarak belirlemeyi basardi. Giines
yilin1 365 giin 5 saat 46 dakika 24 saniye olarak belirledi. Guneg’in apojesinin
boylaminin Batlamyus™un (M.S. 150 yillar) gézlemlerinden bu yana 160 47' arttigint
buldu. Bu, apoje ve perije noktalarinin hareketli oldugu anlamma gelmekteydi.
Burada yapugi gozlemleri Zie-i Sabi adli astronomi katalogunda topladi. Bu zic, De
Scienta Stellarum - Ce Numeris Stellarum et Motibus adiyla Nallino tarafindan Latinceye
de cevrilmistir (3 cilt, Milan 1899-1907). Battani’nin bu zici, o giine kadar yapilan
biitiin ziclerden daha dogruydu.

Ayni zamanda matematikci de olan Battini, bu alanda da son derece 6nemli
calismalar yapti. Siniis, kosinis, tanjant, kotanjant, sekant ve kosekanti gercek
anlamda ilk defa kullanan bilim adaminin Battani oldugu s6ylenmektedir. Battani,
calismalan sirasinda bazt temel trigonometrik bagmntilara ulastt ve bunlan
astronomik hesaplamalarda kullandu.

Bu calisgmada Battannin zicine iliskin bilgiler verilecek ve astronomi tarihi
acisindan 6nemine deginilecektir.

Dokuzuncu Yiizyilda Islim Diinyasi'nda Astronomi

Ortagag Huristiyan Dunyast karanlik bir dénemden gecerken, Ortadogu’da yeni
bir din dogmus ve bu dinin mensuplari, yavas yavas Hiristiyanlarin talip olmadiklari
bilim ve felsefe mirasini sahiplenmeye baglamis ve sekizinci ve dokuzuncu
yuzyillarda Misliimanlar Yunan biliminin biytk bir bolimint Arapcaya aktarip
bilime katkida bulunmuslardit.

8. yiizylda gerceklesen ve Islim Diinyasr’nin gehresini bastanbasa degistiren
bilimsel uyanis déneminde, yogun olarak ¢eviriler yapilmistir. Bu ¢evirilerin arasinda
Yunancadan Arapcaya tercime edilen esetlerin, diger dillerden tercime edilen
esetlere oranla daha etkili olduklari anlagilmaktadir. Yunanca'dan tercime edilen
esetler arasinda, Hipokrat'n Aforizmalar, Platon'un Devlet ve Kanun, Atistoteles'in
Organon, Siir Sanats, Olus ve Bozulns, Gikyiizii Uzerine Hayanlar, Rub, Buclides'in
Elementler, Batlamyus'un Almagest, Codrafya, Optik, Tetrabiblos, Galen'in Canlt Hayvan
Tegrihi, Olii Hayvan Tegsribi, Organlarm Y ararlars, Llaglarim Terkibi, Rub Hastaliklar: adl
eserleri ile birlikte diger tinliilere ait bir¢ok bilimsel ve felsefi eser de bulunmaktadur.

Islim Diinyast ilkin Dogu’daki kiiltiirlerden etkilenmis ve yararlanmustir. Tlk
cevirilerden biri hayvan masallarini konu alan Kelile ve Dimme adli eserdir. Yine erken
tarihli  cevirilerden  biri, Hindistan’da yasamis meshur astronomlardan,
Brahmagupta'nin (6. yizytl) Siddhanta adli eseridir. Islim Diinyast'nda Harezmi ve
Beyruni gibi bir¢ok bilim adaminda Hint uygarliginin etkisini belirlemek olasidur.
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Bati'dan, gelen etki ise daha gec tarihli, fakat daha yogundur. iskenderiye, kuruldugu
tarihten itibaren kiltiir merkezi olmus ve bu konumunu Islim Diinyasrnda da
korumustur. Diger taraftan dini gériis ayriliklart nedeniyle Bizans’tan kagip, Iran'a
siginmis ve orada kiltlr metkezleri (Jundisapur gibi) meydana getirmis olan
distinir ve bilim adamlarinin da Islam Diunyastndaki ilk bilimsel faaliyetlerin
gelismesinde 6nemli rolleri olmustur. Onlarin Yunanca bilmeleri bir¢ok klasik bilim
esetlerinin - Arapcaya kazandinlmasint  saglamistir. Bunlar arasinda Platon,
Aristoteles, Euclides, Archimed, Batlamyus ve Galen gibi Yunan kiltiiriiniin énemli
temsilcilerinin esetlerine rastlimak mumkindir. Yine, bu bilim adamlarinin bir
kisminmn erken tarihlerde kurulan gézlemevleri ve hastanelerde goérev aldiklars,
bunlardan bazilarinin Arapca yazilmis eserleriyle de Islam Diinyas’nda bilimsel
faaliyetin sekillenmesinde etkin olduklart goriilir.

Islim Diinyasr'nda bilimsel faaliyetlerin gelismesinde devrin devlet adamlarinin
ve bizzat halifelerin de 6nemli roli olmustur. Bunlardan, 6rnegin Harun Resid
(775-809) ve Memun (813-833), bazi vezitler ve zengin aileler bilimsel faaliyetleri

maddi ve manevi olarak desteklemislerdir.

Islam’in ik  donemlerinde, Hint astronomisi Islim  astronomisinin
bicimlenmesinde etkili olmustur. Misliimanlar, Yunan astronomisi ile tanismadan
6nce Brahmagupta'nin Siddbanta'si aracihgiyla Hint astronomisini tanmmuglar ve
Batlamyus'u kesfedinceye ve Arapcaya aktarincaya kadar, arastirmalarini bu esere
dayandirmiglardir.

Mansur, astronomi ile ugrasan ilk halifedir. Daha sonra gelen halifelerin ¢ogu bu
konuda onu takip etmistir. O siralarda astronomi Iranllarda yaygindi. Bu
astronomlar arasinda en meshuru Nevbaht'tir (Slimi 776—77). Bu kisi Mecusi iken
Mansur vasitast ile Misliman olmus ve miineccimbasiliga getirilmigtir. Daha sonra
mineccimbasilifa oglu Ebu el-Fazil ibn Nevbaht (6limt 815-816) atanmustir.
Nevbaht ailesi astronomide Abbasilere hizmet etmis ve bir takim kitaplar terclime
etmislerdit.

Abbasi halifesi Mansur, gezegenlere meraklt oldugundan Fars, Hind ve Rum
memleketlerinden bircok astronom yanmna gelerek hizmetine girmisti. Bu
astronomlardan olmak tizere, sidhind hesabinda usta olan Mankah el-Hindi adinda
bir sahis 772/3 (156 Hictl) yilinda, Hindistan’dan Mansut’un yanina gelmisti. Bu
kisi, sindhind olarak bilinen yildiz hesabinda ustaydi; tutulmalarn Sl¢timi ile ilgili
yontemleri bilmekteydi; bu konularla birlikte Hind usulleri tizerine yapilmis taadili
kapsayan bir kitabi Mansur’a vermisti. Mansur bu kitabin Arapg¢aya terciime
edilmesini ve bu bilime dair bir kitap yazilmasint emretmis ve astronom Ibrahim
Fezari’nin (6limii yaklastk 777) oglu Muhammed ibn Ibrahim Fezar (5liimii 796—
806 arasinda) 772/773 yilinda Sindhindi (Siddhanta) Sanskrit dilinden cevirmis, adi
gecen kitaptan bir eser olusturmustur. Bu geviri Hint rakamlarinin Islim’a
gecmesine aract olmustur. Astronomlarca Sindhind adi verilen bu kitap, Memtn
zamanina kadar bu bilim i¢in yegane kaynak haline gelmistir.

Sanskrit dilinde Siddhanta’nin Arapca gevirisi olan Sindhind bir tir adidir ve bu
yontem matematik¢i ve astronom Brahmagupta’nin Brabmuasphutasiddbanta’sinda,
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Varahamihita’nin  Panchasiddbantika’sinda  ve  Aryabhata’nin  _Aryabhatiya’sinda
betimlenmistir. Bagdat’a 773’te gelen bilginin Hindistan’dan getirip halifeye
sundugu Sanskrit dilindeki kitaplar arasinda biiyiik bir olasilikla Brahmagupta ve
Aryabhata’nin kitaplart vardi. Bu kitaplar kisa bir metin ve bir zicden (astronomik
cetvel) ibaretti. Bu zicler ise gOksel hareketin biner yillik devrelerine gore
dizenlenmisti.

Daha sonra Mansur Rum hiikiimdarina bir mektup yazarak mevcut bilimsel
kitaplari ister. Rum hikiimdart da Euclides’in kitab: ile birlikte bazt kitaplar
gonderir. A/magesfin de bu gelen kitaplar arasinda olmasi olasidir. Mansur’dan sonra
Memin, daha 6nce ¢evrilmis olan Yunan kitaplarindan Kanun’da (Kanones Procheiors)
ve diger eserlerde, Hint kitaplarindan Sindbind le Erkendde ve Fars kitaplarindan
Zi-i-Sah ve diger kitaplarda bulunan bilgiler arasinda yapugi karsilastirmalar
sonucunda aralarinda farklar bulundugunu belirlemis ve Yahya ibn Ebd Mansar’a
astronomi kitaplarinin kaynaklari tzerinde incelemeler yapmasini ve bu is icin
zamanin bilim adamlarmnt bir araya toplayarak gerekli diizeltmeleri yapmasini
emretmistir. Yahya astronomi bilginleri ile zamanin en ileri gelen felsefecilerini bir
araya toplamis ve bir araya gelen bilginler bu kitaplart dikkatlice incelemeye ve
iceriklerini kiyaslamaya baslamislardir. Sonucta, Batlamyusun! _A/wages? adlt
kitabinin bitin bu kitaplarin en dogrusu oldugu gorilmus ve Almagest ana kitap
olarak kabul edilmistir. Bundan sonra da gesitli gézlem aletleri ile Batlamyusun
usullerine uyularak Bagdat’ta Giines ve Ay’m yoriingelerini gesitli zamanlarda
incelenmeye baslanmustir.

' M.S. 150 yillarinda yasamis Gnld bilim adami. Gokbilim, matematik, cografya ve optik konularinda
katkilar yapmustir. Daha ¢ok gokbilim alanindaki calismastyla taninir. Zamanina kadar ulagan
gOkbilim bilgilerinin  sentezini yapmis ve bunlart on t¢ kitaptan olusan Mathematike Syntaxis
(Matematik Sentezi) adli yapitinda toplamustir. Bu eserin adi daha sonra Megale Syntaxis (Biyik
Detleme) bicimine dénismils, Arapca’ya cevrilitken “el” takist gelerek E/~Mecisti olmustur;
Arap¢a’dan Latince’ye cevrilitken de A/magest bigimine gelmistir. Bugiin Batt dinyasinda bu eser
Almagest adtyla taninmaktadir.

2 Almagest, Batlamyus’un goksel olgulart anlamlandirmak amaciyla kurmus oldugu Aristoteles fizigini
temele alan geometrik kuramint igerir. On tg¢ kitaptan olusur. I. ve II. Kitap’ta, astronomik
varsayimlar ve matematiksel yontemler agiklanir. III. Kitap’ta, yilin siiresi verilir ve Pergeli
Apollonius tarafindan icat edilen episikl ve eksantrik modeller kullanilarak Giines’in hareketi ele
alinir. IV. Kitap, Ayin siiresi ve Ay teorisine ayrilmistir. Yine bu kitapta, Batlamyus’un bulugu olarak
kabul edilen Ay’in ikinci esitsizligi verilir. V. Kitap’ta Usturlabin yapihst verilir, Ay teorisine devam
edilir ve Giineg’in, Ay’in ve Yer’in golgelerinin caplarina, Giines’in uzakligina iliskin bilgiler yer alir.
VI. Kitap Giines ve Ay tutulmalart tzerinedir. VII. ve VIII. Kitap, yildizlara iliskindir; ekinokslarin
presesyonu verilir ve bir yildizlar tablosu yer alir. IX.-XIII. Kitap’lar ise gezegen hareketlerine
ayrilmustir. Bu kisim belki de A/wagesfin en orijinal kismudir. Cinki, Hipparcus gezegen sistemlerine
iliskin sentezi tamamlayamamustir. IX. Kitap, Yer'den uzakliklarina gbre gezegenlerin siralanmast ve
gezegenlerin dolanim siirelerine ve Merkiir'e; X. Kitap, Veniis’e; XI. Kitap, Jipiter ve Satiirn’e; XII.
Kitap, duraklama noktalatt ve geti hareketlere; Metkir ve Veniisin en biyik uzammlarina
(elongasyon); XIII. Kitap, gezegenlerin enlemsel hareketlerine, yoriingelerin egimi ve biytikligine
iligkindit.
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Islim astronomisinin en parlak devri bilimin
ilk buytik patronu Memtn’un hilafeti sirasindadir.
Memtn Yunan yazmalarint elde etmek i¢in biyik
gayret gostermistit.  Elde edilen yazmalarin
tercime edilmesine ¢alismis ve 830 yilinda
Bagdat’ta, ceviri birosu niteliginde Bilgelik Evi
(Beyt el-Hikme, House of Wisdom) adi verilen |
bilimsel bir akademi kurmustur. Bu akademi
bilimsel bir merkez haline gelmis, burada pek ¢ok
o6nemli bilimsel eser cevrilmis ve bu cevirilerin
yapilmasinda pek ¢ok kisi gorev almistir. Bilgelik
Evinin ana iglevi felsefe ve bilim esetlerini
cevirmekti. Memun diizenli olarak buraya gelir ve
cevirilere bitytik 6nem verirdi.

Burada calismis olan gevirmenlerden birisi F§
EbG Yahya ibn. el-Batrik’tir (6limit 796-806).
Galen’in  ve  Hipokratin  eserlerini  ve
Batlamyus’un  Quadripartitun/unu  ¢evirmistir. Diger bir cevirmen Huneyn ibn
Ishak’in hocast olan Yuhanna ibn Maseveyh’dir (6limii 857). Daha cok tipla ilgili
cevitiler yapmustir. Cevirmenlerin en iinliisi Huneyn ibn Ishak’tuir (809/10-877).
Cagin en 6nemli bilginlerinden biridir; Nesturidir. Memtn Huneyn ibn Ishak’
Bilgelik Evine atamis ve Huneyn burada cesitli ceviriler yapmustir. Platon’un
Devietini, Aristoteles’in Kategorilerini, FiziRini ve Magna Morakia’sint gevirmistir.
Memun ona gevirdigi kitaplarin agirligi kadar altin 6demekteydi. Sabit ibn Kutre ve
Haccic ibn Yusuf ibn Matar (786-833) da 6nemli ¢evirmenlerdendir. Haccic ibn
Yasuf ibn Matar Euclides’in Elementlerini Arapcaya ceviren ilk kisidir ve A/magesti
de ilk ¢evirenlerden biridir. Haccac’in Almagest cevirisi 829-830 yillarinda Siiryanice
cevirisinden yapilmistir. ~A/magestin daha sonraki bir adaptasyonu ise Ebt el-Vefa
tarafindan yapilmustir (10. yizyihn ikinci yarnst). Elementleri ise, ilki Harun Resid
digeri Memtn zamaninda olmak tizere iki kez ¢evirmistir.

Batlamyus

Batlamyus™un _Almagestinin - Arapcaya ik cevirisi Yahudi Sahl el-Tebari
(dokuzuncu yiizyiin baslarinda), diger bir gevirisi de bundan kisa bir stre sonra
829/30 yilinda Haccac ibn Yasuf ibn Matar (786 - 833 yillart arasinda Bagdad’ta
yetisti) tarafindan yapilmistir. Bunu Huneyn ibn Ishak’in (809/10-877) ve Sabit ibn
Kurra (826/27-901) tarafindan diizeltilmis olan Tshak ibn Huneyn’i (6limi 910/11)
cevirisi izlemistir. Bunlardan en fazla tercih edileni Ishak ibn Huneyn’in gevirisidir.
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Islim  Dinyasrnda  astronomlar s
Fnrb{rlerlyle baglantili iki tir etl.anhk ‘?ﬁ\ﬁw{?’
tzerinde  yogunlasmislardir.  Islam ; N
astronomlart hem gbzlem aletleriyle
gbkylizinl  gbzlemlemisler hem de
gbzlem verilerini hareketli geometrik
duzenekletle anlamlandirmaya
calismiglardir.

Bunlardan ilki pratik astronominin
sahasma giriyordu ve bu konuda Islim
astronomlari, belki de gézleme daha
yatkin olan bilim anlayislarinin  bir
sonucu olarak Yunanhlardan daha derin
izler biraktilar. Ik gézlemevleri onlar
tarafindan kuruldu; gbzlemlerin
dakikligini arttirmak icin yeni gézlem
araclart ve gbzlem teknikleri
gelistirdiler; hatta bu amagla, acilarin
Ol¢imiinde kirigler yerine yeni bulunan
trigonometrik fonksiyonlar kullanmaya
basladilar. Ancak kuramsal
astronominin  sahasina giren ikinci
etkinlikte aynt Olctide basarili olduklarni  séylemek olanaksizdir. Misliiman
astronomlar, Aristoteles’in yolundan giderek, Yer’in hareket etmeksizin evrenin
merkezinde durduguna ve Giines de dahil olmak tizere diger butiin gék cisimlerinin
onun cevresinde dairesel yoriingeler tizerinde sabit hizlarla dolandigina inandilar. Bu
konuda, Batlamyus tarafindan Onerilen eksantrik ve episikl diizeneklerinin 6nemli
degisiklikler yapilmaksizin aktarildigt gorillmektedir.

Yer Merkezli Sistem

Islam astronomlarmdan bazilari matematiksel kuramla yetinmeyi tercih etmisler,
Batlamyus sisteminin geometrik yapisint yeterli bularak fiziksel bir temel gbriisiinii
bir tarafa birakmuslardir. Bu astronomlara gore, betimsel fakat nicesel olan
Batlamyus sistemi, gokcisimlerinin devinimlerini, bir gezegenin belirli zamanlardaki
yerini dogru olarak verebilmektedir. Astronominin de amact budur. Dolayistyla, bu
fiziksel sorun fizik¢ilere veya doga felsefecilerine birakilmahdir.

Islam Diinyas’nda Dokuzuncu Yiizyilda Kurulan Gézlemevleri

Islam astronomisinde Batlamyus’un astronomik sistemi kabul edilmesine karsin
goksel hareketleri biitiin ayrintilaryla bilmek isteyen Islim astronomlari, bir siire
sonra, sistemin timind benimsemekte zorlanmuglar, yeni gezegen tablolarina ihtiya¢
duymaya baslamsslardir. Bu yiizden, Islim Diinyas’nda pek cok gézlemevi
kurulmus ve bu gozlemevlerinde yapilan goézlemlerle elde edilen degerler
Batlamyus’un degertleri ile karsilastirilmis, duzeltilmesi gerekenler duzeltilmeye
calisiimis ve pek ¢ok katalog olusturulmustur.
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Gozlemevleri, ilkin Islam Diinyas’nda ortaya ¢ikmis 6nemli bir arastirma
kurumudur. Gergi Islam Diinyasrndan 6nce Iskenderiye’de bir gézlemevinin
varhigindan s6z edilmektedir, ancak bu gézlemevi organize bir kurum degildir.
Organize bir kurum olarak gézlemevleri ilk defa Islim Diinyasr'nda karsimiza cikar.

Islim dinyasinda pek cok gozlemevi vardir. Bunlardan biyik bir kismi,
hikiimdarlar tarafindan kurulmustur. Ayrica 6zel ve seyyar gbzlemevleri de vardir.
Bu gézlemevlerinde, muntazam ve devamli gézlemler yapilmistir. Gozlemevinin
sabit bir yeri, 6zenle ve dikkatle hazirlanmis aletleri, 6zel bir kiitiphanesi,
gozlemcileri, hesapcilart ve bu gézlem ve hesaplart degerlendiren astronomlart vards.
Aragtirmacilara yardimet olmak amact ile idari elemanlar da gorevlendirilmisti.

Goézlemevlerinin kuruluslarindaki en 6nemli neden, dakik gézlemler yapmak icin
aletlerin boyutlarinin biiyiimesi ve bu nedenle bu araglarin bir yere konulmasmnin
gerekli olusudur. Tslim gézlemevleri, cogunlukla hitkiimdarlarin veya yiksek mevki
sahibi kimselerin tesebbiisleri ile kurulmustur. Fakat gézlemevleri daimi bir kurum
olarak distniilmediginden cogu kisa 6mirli olmustur. Islam gozlemevlerinin
bircogunun kurulusunun, hitkiimdarin astrolojiye karst olan ilgisine baglt olmustur.
Ancak Islim gozlemevleri, gergekte, bir astrolojik calisma kurumu degil, bilimsel bir
kurum idi. Gézlemevindeki faaliyet, astronomi biliminin ve ona yardimct bilim
dallarinin meseleleri tizerindeki arastirma ve calisma mahiyetini tastyordu. Amag,
dakik gbzlemlere dayanan yeni ziclerin olusturulmast idi. Yani gézlemler yardimu ile,
eski astronomik cetveller dizeltilerek daha mitkemmelleri hazirlaniyor ve bu isle
ilgili her turlii ¢alisma gézlemevinin faaliyet programinda 6n planda yer aliyordu.

O donemlerde, gézlemevlerinde yapilan gbzlem sonuglarinin tablolar halinde
gosterildigi  kataloglara zic denilmekteydi! Zicler, bu tablolarin yani sira,
donemlerindeki trigonometriye, kiiresel astronomiye, takvim cesitlerine ve
yapimina, izdiisim yontemlerine, gbzlem aletlerinin yapilist ve kullanimi, astrolojiye

1 Zic sézctigii (gogulu ezyac, zicit, ziyaca) Arapga'ya Farsca'dan geemistir. Kék anlami Tranlilann iplik,
tel ya da serit ve Szellikle geometrik manada kullanilan kiris anlamuyla aynidir. Arapgada ise bir yap1
ustastnin ipi zic olarak adlandirilmaktadir. Bu s6zciik genisletilerek bir dokumanin egriligini diizelten
paralel ipler dizisi icin kullandlmustir. Béylece, sayisal bir tablonun dikey hatlart ve bir dokuma
tezgahinda olusan egrilik arasindaki bu yakin benzerlik sonucunda zic kelimesi, belitli sonuglarin bir
cizelge biciminde verilmesi olarak kullanilmaya baslanmis ve bizim kullandigimiz bicimiyle, tim
astronomik tablolart icermeye baglamugtir. Bir goriise zic kelimesinin Arapgaya Pehlevice'den ve bu
dile de Sanskrit dilinden girmistir. Anlami "diiz ¢izgiler" olan bu kelime sézlitkte bir inek veya boga
yardimiyla stiriilen bir tarlada olusan cizgileri ifade eder. Sonralari bu ¢izgiler, muhtemelen astronomi
esetlerinde goézlem sonuglarinin bir ¢izelge biciminde verilmesini hatirlatugindan bu anlamda
kullanilmaya baslandi. Arapca ve Farsca sozliklerde iki sézciik zicin kaynagi olarak verilir. Bunlardan
birisi "zig" sozcugudir. Bu sozciik sonradan zic bicimine déntgmistir. Beyrini ise, e+Kdnin el-
Mes'iidi adli eserinde zicin "zih" kelimesinden geldigini soyler. Zih kelimesi ise modern dilde kirig
anlamina gelmektedir. Yunanca “Kanon” kelimesinin anlamu zice ¢ok yakindir. Bu sézciik Arapcaya
kanGn biciminde ge¢mistit. Bu iki kelime bazen ayni anlamda da kullanilmaktadir. Meseld
Iskenderiyeli Theon'un Handy Tablest Zic-i Téd’n ya da e-Kaniin olarak bilinir. Yine Beyrani kendi
Zicine elKanin e-Mes'idi adint vermistir. Zic kelimesi sonradan Bizans Yunanca'sina "(nd" ve
Ortacag Latince'sine "zich" ya da "ezich" (ez-zic'den) olarak gecmistir.
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ve ibadet vakitlerinin belirflenmesine iliskin bilgileri de kapsamaktaydilar.

Ilk kurulan Islam gbzlemevi, Abbasi halifesi Memtn zamaninda Bagdad’ta
Semmasiye Gozlemevi'dir. ITkincisi ise, yine Memiin tarafindan Sam’da kurulan
Kasiyun Gozlemevi'dir.

Memin déneminde sadece geviti faaliyetleri yapilmamis astronominin uygulama
alant olan gézlemevleri de kurulmustur. Memn, Islimda gozlemevi kurma
gelenegini baglatan kisidir. Dokuzuncu yizyilin ilk yarisinda kurulan Semmasiye
Gozlemevi ile Kasiyan gézlemevi birbirlerini tamamlamaktaydi ve biri digerinin
yerini almak tizere kurulmustu. Bu gézlemevlerinde, 6zenle hazirlanmus aletler, 6zel
bir calisma yeri, belitli bir faaliyet programini olusturmak icin birbirleri ile isbirligi
yapan bilim adamlarindan olusan bir bilimsel heyet ve nihayet bilime biiyik deger
veren bir halife olan Memtn’un himaye ve yakin ilgisi gibi sartlarin hepsini bir arada
bulmaktay1z.

Semmasiye Goézlemevi'nde Gunes gozlemleri yapidmaktaydi Ancak bu
gbzlemler tatmin edici degildi. Bu yetersiz gozlemleri bertaraf etmek icin bazi
gbzlem araglart gerekiyordu. Bu yiizden ¢alismalar Kasiyin gbzlemevine tasindr.
Habes el-Hasib’den 6grendigimize gére, Kasiyan gozlemevi Deyr Murran’da,
sadece Ay ve Giines’e iliskin bir yillik gbzlem programi i¢in kurulmustu. Beyrani bu
gbzlemlerin 831-832 yillarinda yapidigini fakat tamamlanmadigint sdylemektedir.

Bu gbzlemevlerinde zamanin 6nemli astronomlart calismistir. Yahya ibn Eba
Mansur, Semmisiye Gozlemevi ile baglantili olan ana kisilerdendir. Bilgelik Evi'nde
de calismustir. Yine Semmasiye gbzlemevinde yapilmis bazi gbzlemlere Bilgelik
Evi'nde de calismis olan Ibn Masa Harezmi de katilmusti. Sened ibn Ali de
Semmasiye Gozlemevi'nde calismis 6nemli astronomlardandir. Buraya alet yapmak
lzere Memun tarafindan cagirlmistr. Harezmi, Cebr ve’l-Mukdbele adli eseri ile
unltdir. Astronomik ve trigonometrik tablolart vardir. Bu tablolar 1126’dan daha
erken bir zamanda Bathli Adelard tarafindan ILatinceye tercime edilmistit. Bu
tablolar sadece siniis degil tanjantt da iceren ilk tablolardir. Harezmi, Muhammed
ibn Ibrahim el-Fezarinin Sanskrit dilinden Arapcaya terciime ettigi Sindbind
(Siddbanta) adlt zici Batlamyus™un Almagestinden de yararlanarak diizeltmis ve
muhtemelen iki muhtelif zic halinde yaymmlamustir. Kuramsal bilgiler de iceren bu
zicler, sonradan Endilisli astronom Mesleme el-Mectiti tarafindan genisletilmis ve
bu kitap, Bathli Adelard’in ve daha sonra muhtemelen Dalmagyali Hermann’in
gayretleriyle iki kez Latinceye ¢evirmistir.

Burada calisanlar arasinda ‘Abbas ibn Sa’id el-Cevheri de vardir. El-Cevheri,
829—830 ylarinda Bagdad’ta Yahya ibn EbG Manstr ve Sened ibn Ali ile birlikte ve
832-833°de Sam’da, Sened ibn Ali ve ‘Al ibn “Isa el-Usturlabi ve Muhammed ibn
Halid ibn ‘Abd el-Melik el-Merverazi, ile birlikte astronomik gézlemlere katilmistir.
Bu listeye, Semmasiye Gozlemevi icin alet yapan Ibn Halaf el-Mervertzi, Ahmed
ibn el-Buhturd, Ali ibn 4s4 el-Usturlabi ve Ibn Ishak ibn Kustfu da eklemek gerekir.
Muhammed ibn Halid ibn ‘Abd el-Melik el-Mervertzi, Masa Kardesler'den (Bena
Miusa) Ahmed ve Muhammed ve Fergani, Memtn dénemi astronomlarindan
olmalarina karsin onlarin bu gézlemevlerinde calistiklarini gosteren hic bir kayit



354 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

yoktur.

Bu gozlemevlerinde yapilan en 6nemli ¢alismalardan biri ekliptigin egiminin
hesaplanmasidir. Yunanllar bu egimi 230 511 20! olarak bulmuslardi. Memtn’un
zamaninda yapilan ¢alismalarla bu egim 239 33! olarak bulunmustur (830). Bu deger
uzun slre, astronomlarin kabul ettikleti temel verilerden biri olarak kalmistir.

Ancak Memun zamaninda kurulan bu ik gbzlemevlerinin hentiz gelisme
devrinde idi. Bunlarn caligma programlar sadece Glines ve Ay gozlemlerini
icermekteydi.

Semmasiye ve Kasiyun gézlemevlerinde yapilan c¢alismalarn sonuglar Zz-i
Mumtahan ad1 verilen bir kitapta toplanmustir. Bu kitabinin yazari 825-835 yillarinda
gbzlemler yapan Habes el-Hasib (6liimii 864—874 arasinda) olarak gecer. Tbn Yanus
ise Zic-i Semmasiye adindaki zicden bahseder. Bu zicin adt Zi-i Memiini olarak da
gecmektedir.

EbG Abdullah Muhammed ibn Cabir ibn Sinin el-Rakki el-Harrani el-
Battani

Batrda Albategnius, Albategni veya Albatenius olarak tanmnan
Battini 850’lerde Harran'da dogdu. Ailesi, Sabi tarikatinin (yidizlara
tapan bir tarikat) tyeleriydi. Buna karsin kendisinin Misliman oldugu
sanilmaktadir. Babast Harran'da bir alet yapicist olarak taninmaktaydi ve
babasi sayesinde astronomi aletlerini tanidi ve astronomiyi 6grendi.

Battani, Suriye’de Rakka’da 6zel bir gbzlemevi kurdu ve 877-929
yillar1 arasinda burada gézlemler yaptl. Gozlemlerini bitirdikten sonra
929°da Bagdat’a gitti. Ayni yil yeniden Rakka’ya geri donerken Kasr el-
Cass mevkisinde hayata veda etti.

Battani, Rakka’da kurdugu gbzlemevinde yaptigt gbzlemleri Zi-/
Sabi adli astronomi katalogunda topladi. 911/912 yilindan itibaren
diizenlenen bu zic, bu konuda yazilmis en genis ve kapsamli eserdir. Battani,
ekliptigin egimini dakik olarak belirlemeyi bagardi. Gines yilin1 365 giin 5 saat 46
dakika 24 saniye olarak belitledi. Giines’in apojesinin boylaminin Batlamyus’un
(M.S. 150 yillary) © g o
gézlemlerinden bu  yana = 7
16° 47 arttugint buldu. Bu,
apoje ve perije noktalarinin ¢
hareketli oldugu anlammna =5
gelmekteydi. 880881 -
yillart icin bir sabit yildizlar
katalogu hazirlad.
Presesyonun yillik degerini |
54.5# ve ekliptigin egimini
230 35/ olarak belirledi.

Aynt zamanda

Battini

— = > ¥

y/2 ; oF s S

Battini’nin zamaninda Rakka
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matematik¢i de olan Battani, bu alanda da son derece 6nemli ¢alismalar yapti. Sinds,
kosints, tanjant, kotanjant, sekant ve kosekantt gercek anlamda ilk defa kullanan
bilim adaminin Battini oldugu soylenmektedir. Battani, calismalart sirasinda bazi

temel trigonometrik bagintilara ulastt ve bunlart astronomik hesaplamalarda
kulland1.

Battani’nin esetleri sunlardir:

1. Ziri Sabi (Sabi Zici): Battant’nin en 6nemli ve elimizde mevcut olan yegane
kitabidir. Yapmus oldugu gézlem sonuglarini igerir.

2. Kitib el-Zic el-Cami’ fi Hisdb el-Niicitm ve Mevaze’ Mesivib el-Miimteban (Yildizlarin
Hesaplari ve Konumlart Hakkinda Derleme): Tbn Nedim'in verdigi bilgiye gére,
Battani, iki zic hazirlamistir. Ancak ikincisi (Z7-i S4bi) daha makbul imis. Birani ve
diger astronomlar birinci veya ikinci zic kaydint koymayarak yalniz “Zi-i Battini”
olarak anarlar. Oyleyse daha mitkemmel olmast gereken ikincisi s6hret bulmus ve
birinci terkedilmistir.

3. Kitib Ma'rife Metili‘ el-Buriic fimi beyne Erbd‘ el-Felek (Kadranda Burclarin
Dogusunun Bilinmesi Hakkinda Kitap): On iki burcun gok kiresinde dogusuna
iligkindir. Nallino’ya gére astrolojik amagla kaleme almmustir. Fatin Gékmen’in
bildirdigine gore ise bu eser boylamlarin 0%sinden 360’sine kadar degerlerine
tekabiil eden doguslar cetvelinden baska bir sey degildir. Battinden evvel tertip
edilen Habes el-Hasib'in zicinde bu cetvel yoktur; sonra tertip edilen belli-baslt
ziclerde ise gorilmektedir. Battani'nin bu eseri, miistakil bir eser olduguna bakilirsa
boylamlarin derece ve dakikalarina goére tertip edilmis olmast muhtemeldir.
Bugtinin astronomi cetvellerinde ayni iste kullanilan cetveller mevcuttur. Bu eser,
makale sahibinin zannettigi gibi, sirf astroloji gaye tutularak yapimus bir cetvel
degil!

4. Risile fi Tabkik Mikdar el-Itisilit (Ittisalatlarm? Miktarlar)) Gezegenlerin
kavusum ve karsilagsma konumlarinin miktatlarina iliskindir.

5. Serh el-Makdle el-Erba* li-Batlamyns (Batlamyus’un Tetrabiblos'una Yorum)

6. Tadil e-Kevikib (Gezegenlerin Diizeltimleri)

Zic-i Sabi
Battani tarafindan Rakka'da 877-929 wyillan1 arasinda yapilan gozlemlerle

hazirlanmistir.  Hint  astronomisinin  etkisi gbrilmekle bitlikte Batlamyus
astronomisinin ilkeleri benimsenmistir. Zicin boliimleri ve icerigi s6yledir:

1. Bolim: Giris

2. Bolum: Felek dairesinin boliimlenmesi hakkindadir.

1 Bkz. Nallino, C. A., “Bettani”, Is/im Aunsiklopedisi, (Fatin G6kmen tarafindan tevsi edilmistir), Cilt 2,
Istanbul 1949, s. 577-578.
2 Gezegenlerin kavusum, karsilasma gibi konumlari.
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3. Bolum: Daire pargalarinin kiriglerinin ve miktarlarinin bilinmesi hakkindadir.
4. Bolum: Ekliptigin ekvatordan egiminin miktarinin bilinmesi hakkindadr.
5. Bélum: Dikkiirede bur¢larin dogusunun bilinmesi hakkindadir.

6. Bolim: Ekvatora paralel yerlerin 6zellikleri ve enlem ve boylamlarda
Yerytzi'nde bilinen yetlesim yetleri hakkindadir.

7. Bolum: Ufuk dairelerinde yaz ve kisin dogusu ve batisy, sehitlerin ginlerinin
uzunluklar ve kutup ytikseklikleri hakkindadir.

8. Bélum: Ginlerin  uzunlugundan kutup  yiksekligi(nin  ¢ikarilmast)
hakkindadur.

9. Bolum: Gunlerin uzunlugu(nun bilinmesi) hakkindandir:
10. Bolum: Cetvel ve hesapla ytikseklik ve tanjantin (zill) bilinmesi hakkindadir.

11.Bélim: Bitin vakitlerde bitin schitlerin ufuk dairelerinden yiiksekligin
semtinin ve tanjantin bilinmesi hakkimndadir:

12. Bélum: Giiney yéniine dogru olan meridyen hattinm bilinmesi hakkindandur:

13.Boliim: Cetvel ve hesapla bitiin sehitlerde burglarin dogusunun bilinmesi
hakkindadir:

14. Bolim: Goézlemle sehitlerin enleminin bilinmesi hakkindadir.

15.Boliim: Her glinde gintn yart vaktinde Gilines’in yiiksekliginin bilinmesi
hakkindadur:

16. Bélim: Giines’le karsilastirarak ginden gecen saatlerin bilinmesi hakkindadur:

17. Bolim: Saatlerden yiiksekligin bilinmesi hakkindadir:

18. Bélim: Ekvatordaki yildizlarin biytiklikleri hakkindadur:

19.Bélim: Her bir schirde yildizlarin gin yaylarinin ve saatlerin zamanlarinm
bilinmesi hakkindadir.

20.Bolum: Her bir sehirde burglar kiiresiyle bitlikte dogan ve batan yildizlarin
bilinmesi hakkindadir.

21.Bolim: Yildizlarin kiyastyla geceden gegen saatlerin bilinmesi hakkindadir.

22.Bolum: Her bir sehirde gece saatlerinden yildizlarn yiiksekliginin bilinmesi
hakkindadur.

23.Bolim: Yuksekliklerinden her bir yidizin semtinin (azimut) bilinmesi
hakkimndadur:

24.Boliim: Yildizlarin ekvatordan uzakhg: (dikagikligr) hakkindadir.

25. Bolim: Yildizin dikacikligindan enleminin bilinmesi hakkindadur.
26.Bolum: Yildizlarin aralarindaki uzakliklar hakkindadur.

27.Bolum: Gines’in yoringesi ve senenin uzunlugunun bilinmesi hakkindadur.
28. Bolim: Giines’in hareketlerindeki dizensizlikler hakkimndadir.

29.Bolim: Gece ile giindiiz uyusmazliklarinin bilinmesi hakkindadir.

30. Bolum: Ay’ kuresinin niteligi ve hareketindeki diizensizlikler, 1s1ginin azalip
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cogalmasi, Ay ve Giines tutulmalari, Yer'in merkezinden Ay ve Giines’in uzakhklari,
caplari, kurslart hakkindadir.

31. Bolum: Bes gezegenin kiireleri ve durumlart hakkindadur.

32.Bolum: Arap, Rum, Kipti ve Fars tarihleri ve birbirlerine doéniistiirtilmeleri
hakkindadir.

33.Bolim: Rum ve Arap tarihiyle ekliptikte dolanan Gunes’in gercek ve
ortalama durumu hakkindadir.

34.Bolim: Butin sehitlerde ortalama saatler ve mutedil saatler olarak
adlandirilan takvim saatletinin bilinmesi hakkindadir.

35.Bolum: Saatlerin bilinmesi hakkindadir.
36. Bolum: Burclar kiiresinde Ay’in gercek konumunun bilinmesi hakkmdadur.

37.Bolim: Cikis Dugimi  (Re’s el-Cevzeher) olarak adlandirilan  kuzey
digimiiniin bilinmesi hakkindadur.

38.Bolum: Burglar kusagindan Ay’in enleminin ve yéninin bilinmesi
hakkindadir.

39.Bolum: Enlemde ve boylamda Ay’da olusan paralaksmn bilinmesi hakkindadir.

40.Bolim: Yikseklik dairesindeki paralakstan Ayin  Yerden uzakliginin
bilinmesi hakkindadir.

41. Boliim: Hilalin g6riiniisii hakkindadur.

42.Bolim: Rum ve Kipti tarihlerde Ay ve Giines arasindaki kavusum (ictima)!
ve karsilagsma (mukabele)? konumlarmnin ve bitlin sehitlerdeki zamanlarinin
bilinmesi hakkmdadir.

43.Bolum: Cetvel ve hesapla Ay tutulmasinin bilinmesi hakkindadur.

I Kavusum konumu (conjunction): Yer yuvarlagi bir ucta kalmak tizere, Yer’in, Glnes’in ve herhangi
bir gezegenin bir dogru tizerinde bulunmalart. Uzanim acisinin 0 derece oldugu konum.

2 Karsilasma konumu, karst konum (opposition): 1) Giines ile Ay arasindaki agisal uzakligin 180 derece
olmast. 2) Giines’le bir dis gezegenin Yer’e gére uzaniminin 180 derece oldugu konum.
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44.Bolim: Cetvel ve hesapla bitiin sehirlerde Gunes
tutulmasinin bilinmesi hakkindadir.

45.Bolim: Arap ve Rum tarihlerinde ekliptikte
gezegenlerin durumlarinin bilinmesi hakkinadir.

46.Bolim: Gezegenlerin geri hareketlerinin bilinmesi
hakkindadur.

47.Bolim: Bes gezegenin enlemlerinin  bilinmesi
hakkimndadur.

48.Bolum: Bes gezegenin dogus ve batiglarinin
bilinmesi hakkindadir.

49.Bolum: Sabit yildizlarda olusan dokuz durumun ,

bilinmesi hakkindadir.

50.Bélum:  Yildizlarin  uzakhiklarinin,  ¢aplarinin,

kurslarinin -~ ve  kiirelerinin  genisliklerinin  bilinmesi
hakkindadur.

Battani’nin yaptig1
Libne (Duvar Kadrani)
adl1 astronomi araci

51. Bolim: Sabit yildizlarin hareketinin bilinmesi hakkindadur.

52.Bolim: Feleklerin hareketi icin tidsim sahiplerinin zikirlerinin bilinmesi

hakkindadur.
53.Bolum: Yillik dolanimin bilinmesi hakkindadit.

54. Bolim: Gezegenlerde olusan ittisalat durumlarinin bilinmesi hakkindadir.
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55.Bélum:  Burclann ~ dogusunun  bilinmesi
hakkindadir. ®
56.Bolum: Giines saatinin kullanilmast hakkindadir.
57.Bolim: Kitabin hatmi hakkindadir.
Libne’nin (Duvar Kadrani)! sekli
Idade el-Tavile’nin (Triquetri)? sekli
A. Arap seneleri ve aylarinin  baslangiclarinin
ctkarilmast
B. Rum aylarinin baglangicinin bilinmesi
C. Arap ve Rum tarihlerinin bilinmesi s

D. Episiklde gezegenlerin ileri, geti hareketlerin ve Battannin yaptigi
durma noktalarinin bilinmesi Idade el-Tavile adls
E. Gezegenlerin yillik dolanimlari astronomi aract

F. Dereceler
G. Dik kiirede bur¢larin onar onar kisimlarda dogusunun bilinmesi
H. Ay’in gesitli hareketleri

Kitabin Giris kisminda Battani, kendinden 6ncekilerin ¢alismalarinda gérdtigi
hata ve ihtilaflar yiiziinden béyle bir kitap yazmaya ihtiyag duydugunu ifade eder ve
mevcut kuramlart yeni gézlemlere dayanmak suretiyle diizeltip gelistirdigini belirtir.
Elli yedi bélumden meydana gelen bu eserin ilk bélumlerinde pratik tarifler verilir
ve problemler ortaya konulur.

I Duvar kadrani; Libne; Mural Quadrant: Meridyen tizerine insa edilmis bir duvarin ylzeyine tespit
edilmis bir kadrandir ve yildizlarin metidyen gegislerini gézlemekte kullanilir.

2 Turquetum; Cetvelli Arag; Zat el-su’beteyn: Ay’in paralaksini 6l¢meye yarayan, meridyen diizlemine
tespit edilen, her yénde yiikseklik 6lgebilen bir arac. Ug cetvelden olusur. Biri ufka dikeydir; digeri ise
bunun tepesine bir eksenle bitistirilmistir. Uglinciisii kirislere bolinmiistiir ve birincinin alt kismina
bir eksenle baglanmistir. Genellikle Ay’in paralaksini 6lgmeye yarayan bu alete 106. ylizyila kadar insa
edilmis cogu gézlemevinde rastlanmaktadir.
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Kitabin 2. — 26. bolimleri temel astronomik varsaymmlar, tanimlar, gezegen
hareketlerini  belitlemek icin  kullanilan modellerin  aynntili  betimlenmesine
ayrilmistir. Burada yer alan tanimlamalar, kullanilan matematiksel bicimler, Ugiinci
ve Dérdiinct béliimler disinda Batlamyus™un A/mages?iyle aynidir. Battani, Uglincii
Bolim’de trigonometrik fonksiyonlar tablosuna ve
Dérdinct Bolim’de ise kendi gdzlemlerine yer
vermistit. 5-26. bolimlerde kiresel astronomi
problemlerine ayrlmustir. Bu arada da kiresel
trigonometriye yeni ¢ozimler getirmis ve kiiresel i
trigonometrinin temel teoremlerinden olan "kosintis S5
teoremi" gibi cok 6nemli bir yenilik kazandirmustir. e

27. — 29. bélumler Gunes’in; 30. Bélim Ay’in;
31. Bélum gezegenlerin hareketlerine ayrilmustir ve
Batlamyus™un astronomik kuraminin bir tekraridir.
32. Bolim kronolojiye iliskindir ve Arap, Rum,
Kipti ve Fars tarihleri ve bunlarnin birbirlerine
dontsturilmesine  ayrmistur. 33, Bolim’de
Gines’in yillik hareketi verilir. 34. ve 35. bolumler
ise saatlere iliskindir. 36. — 41. bélimler Ay’in
hareketlerine iliskindir. 42. Bélum Ay ve Giines’in
karsilasma ve kavusum konumlarina; 43. Bolim Ay
tutulmalarina; 44, Bolum Gilines tutulmasina
ayrilmistir. 45. — 48. bolimlerde gezegenlerin gesitli
hareketleri ele almmistir. 49. — 51 bolimler
yildizlarin hareketlerine iliskindir. 52. — 54. bolimler astrolojiye ayrilmistir. 55.
Bolim burglarin dogusu; 56. Bélim ise Gunes saatleri konusuna yer verilir. 57.
Béliim kitabin sonug kismudir. Ek olarak ise Libne’nin (Duvar Kadrani) ve Idade el-
Tavile’nin (Triquetri) yapimi ve kullanilmasina iliskin bilgiler ve Arap seneleri ve
aylarinin baslangiclarinin ¢ikarilmasina, Rum aylarninin baslangicinin bilinmesine;
Arap ve Rum tarihlerinin bilinmesine, episiklde gezegenlerin ileri, geri hareketlerin
ve durma noktalarinin bilinmesine, gezegenlerin yillik dolanimlarina, derecelere, dik
kiirede burclarin onar onar kisimlarda dogusunun bilinmesi ve Ay’ gesitli
hareketlerine iliskin bilgiler yer alir. Bu eklerden sonra da cesitli tablolar yer alir. Bu
tablolar sunlardir:

Zic-1 Sabi’de Ay’in evreleri

e [. Buhtunnasr’dan (Nabonassar)! itibaren _Almages’te yer alan Yunan
meliklerinin tarihi

e Hicret’ten bu zamana halifeler
e Arap yillart ve aylar

e Roma aylar

1 M.O. 605-562 yillart arasinda hiikiim siiren ve Babilin Kalde hanedanindan gelen hiikiimdar
(Nebukadnezar II).
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e Arap tarihinden Roma, Roma tarihinden Arap tarihine déniistim
e Ay ve Glineg'in hareket degerleri
e Gezegenlerin ortalama hareketlerinin degerleri
e Ay ve Glines'in kavusum ve karstlasma donemleri
e 273 schrin enlem ve boylami
e Sinisler (1-180 derece arasindaki her yarimsar dereceyi icerir)
e Giineg’in deklinasyonu (meyl) — En biyiik egim 23;35° olarak bulunmustur.
e Kutup yitkseklikleri
e Kotanjantlar (1-90 derece arasinda her bir derece icin)
e Burclarin dogusu
e Roma tarihine gére Giines ve Ay’in hareket degerleri
e Ay ve Gilines diizeltim degerleri
e Roma tarihine gére Ay ve Glines’in kavusum ve karsilasma donemleri
e Tutulmalar
e Azimutlar
o Paralakslar S o
e Ay’in paralaks it
e Roma tarihine gére gezegen hareketlerinin
degerleri
e Gezegen diizeltim degerleri
o Gezegenlerin durma noktalari B2
o Gezegenlerin enlemleri (S
e Gezegenlerin uzanimlart! ' 8
e Sabit yildizlarin enlem ve boylamlart (888 Giineg Saati

yilt i¢in 533 yildizin enlem, boylam ve parlaklik derecelerini icerir)

En parlak yildizlar (900 yili i¢in dérdiincti parlaklik derecesine kadar olan 75

yildizin enlem ve boylamini icerir)

Zic-i S4bPnin Trigonometriye Iligkin Ugiincii Bolim’i

Ucglincii Béliim trigonometriye ayrilmistir. Kitabin en orijinal kismidir. Burada
bir siniisler ve ayrica tanjanlar cetveli yer alir ve Zi e/~Sab7nin en orijinal kismudir.

1 Uzanim; (Ing. elongation, Lat. elongatio): Gezegen-Yer-Giines tilisiiniin olusturdugu agi; Yer’den
gezegene ve Giines’e gizilen iki dogru arasindaki agt.



362 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

Yunan matematikgilerinin - astronomi  problemlerinde  yegane kullandig
trigonometrik ¢izgi bir yayin iki katinin kirisinden ibaretti. Bu nedenle Yunanl
matematikgiler icin astronomik hesaplarda varhigina lizum gérilen cetvel “Yay-
Kiris Cetvelr” idi.

Yunan matematik¢ileri arasinda ilk boyle bir cetvel olusturan Rodos’ta yasamis
bulunan Hippatkos’tur. Ne yazik ki, onun bu eseti kayip oldugundan yontemine
iliskin dogru bilgi elde edilememistir. Bununla birlikte Yunan astronomlat arasinda
kullandan “Kirisler Cetveli”nin hesaplama bicimiyle bir émegi Batlamyus’un
Almagest adl eserinin Birinci Bélimii'nde yer almaktadir ve muhtemelen Hipparkos
tarafindan hesap olunan cetvelin aynisidir. Bu cetvelde 0,5 dereceden baslayarak 180
dereceye kadar butin yaylarin — yarim derece ara ile — kirigleri kendi hizalarina
yazilmigtir.

Dokuzuncu yizyl ortalarina dogru ise Misliiman matematikgileri arasinda
yaylarin kirisleri yerine siniisleri kullanilmaya baslanmis ve Kirisler Cetveli Sintsler
Cetveli'ne dontstirilmistir. Siniisler Cetveli'ni kullanan ilk énemli bilginler Ebt
el-Vefa, Habas el-Hasib ve Battan?'dir.

Ebt el-Vefa, kiiresel iicgenlerde siniis teoremini veren ilk kisidir. Habag el-Hasib
ismiyle tanmnan Ahmed ibn Abdullah el-Mervezi'nin Zic e/-Miimtehan adindaki buyiik
zicinde 15’er dakika ara ile mevcuttur. Bundan bagska Habas el-Hasib’in bu zicinde
yarimsar derecelik fasila ile sifirdan 45 dereceye kadar biitiin yaylarin tanjantlarini
iceren bir cetvel daha vardir. Yine Battini de Zi-i Sib7nin Uciincii Bélimi'nde
Batlamyus’un eserinde bulunan Kirisler Cetvelindeki degerleri ikiye bdlerek ait
bulunduklart yaylarin hizasina yazarak bir Sintisler Cetveli hazirlamistir. Battani’nin
sintsler tablosu incelendiginde siniisler icin verdigi altmushk degerler giinimiiz
degetlerine dontstiirildigiinde derece ve dakika hanelerinde hata olmadigi, saniye
hanesinde ise hata payinin en fazla yaklasik olarak + 0,4 — 0,5 civarinda oldugu
gortlmektedir.

Habas el-Hasib’ten baslayarak Battani ve diger astronomlar dokuzuncu yiizyilda
tanC' =sinD’ xtanC
tan D' =sinC’ xtan D

cosB’ =cotC xcotD

formullerini kullanmuglardir. Fakat bir yaymn tanjantini miistakil bir trigconometrik
cizgi gibi diistinmediklerinden tanjantlart ise

sin

cos

biciminde ifade etmisler ve yalniz bu bolme isleminden ¢ikan sonucun kiymetini
kolayca elde etmek icin bir tanjant cetveli kullanmaya mecbur olmuslardir. Yani bir
yaymn tanjantt ve kotanjantt o yayin bir fonksiyonu gibi kullanilmamis, yalniz
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sinB
COSA
cosB
sinA
boliimlerini gosterir birer miktar olmak tizere kabul edilmistir.

veya

Ayrica Battainnin bu zicinde tggenlerin ¢6zimii i¢in eski Yunanlilarin
kullandiklar1 Yay-Kiris Yontemi yerine “Yay-Siniis Yontemi’ni ikame eyledigi ve bir
kiiresel tggende U¢ kenarin sintslerinin, bunlara karsihk gelen acilarin sintsleriyle
orantili olmast esast Uizerine dik ac¢ih kiiresel ticgenleri ¢éziimledigi gibi, bir egik agilt
kiiresel tiggen igin de,

cos Bt = cos C. cos D'+ sin Ct. sin D'. cos B

ifadesi kullanilmustir.

Zic-1 S4brde Ekliptik ve Ekvator Arasindaki Egim

Astronominin 6nemli meselelerinden biri de ekliptik egim olarak da bilinen
ekliptik ve ekvator arasindaki egimin ne kadar oldugudur. Giinegin yoringe
diizlemi (ekliptik diizlemi) ile Yer’in ekvator diizlemi arasinda 23 derece 27 dakikalik
bir a¢t bulunmaktadir. Gergekte bu deger sabit degildir; yildan yila degisim gosterir.
Bu degerin sabit olmadigini on yedinci ylizyil astronomlarindan James Bradley
(1693-1762) belitlemistir. Ancak bu zamana degin astronomlar bu degeri sabit
olarak distinmiglerdir. Egime iliskin ilk &l¢timler Antik Yunan’da Eratostenes
tarafindan yapilmistir. Islim Dinyasr'inda da bu degeri 6lmek icin icin Memtn
zamaninda bir ekip olusturulmustur.

Memin zamaninda yapilan ekliptigin egiminin belirlenmesi ¢alismalari, uzun bir
stire, bu egim Uzerine astronomlarin bagvurduklar temel verilerden biri olmustur.
Bu unli astronomik islem konusunda, 1007 yilinda yazilmis énemli bir astronomik
eser olan Hakimi Tablolar'nda Tbn Yénus tarafindan bilgi verilmektedir. Tbn
Yanus’un bildirdigine gére Memtn dénemi astronomlart Bagdat ve Sam’d1 iki farklt
gozlem yaptilar. Bagdat’ta 829—830 yillarinda Yahya ibn EbG Mansur, Abbas ibn
Sa‘ld el-Cevherl ve Sened ibn Ali’den olusan ekip egimi 23° 33! olarak belirlediler.
Sam’da ise 832-833 yillarinda Sened ibn Ali ve Halid ibn Abdilmelik el-
Mervertzi’nin katildigr gézlemlerde ise egim 230 33t 52" olarak belirlendi. Battani ise
Rakka’da yaptgt gozlemlerle 880 tarihinde egimi 230 35t olarak belitledi. Asagidaki
tabloda on besinci yiizyila kadar bu egime iliskin belirlenen degerlerin bir listesi
verilmistir. Degerler gercek degerlerle karsilastirldiginda, 6l¢tim yapilan yila iliskin
gercek degere en yakin degerin Battani tarafindan verilen deger ile Alphonsine
Tablolar’nda verilen deger oldugu gorilmektedir.
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GOZLEMLER G(")ZLEM GOZLEM BULUNAN | GERCEK | HATA
YERI YILI EGIM EGIM
DEGERI DEGER
Eratosthenes Iskenderiye | M.O. 230’lar 23951 200 23043 + 7 35
45101
Hipparkos Rodos M.O. 130lar 235120 23425662 | +823
Batlamyus Iskenderiye | M.S. 140’lar 235220 234210.00 | +1010
Ebd Mansur Bagdat 829-830 2333 23354116 | —241
Sened ibn Ali Sam 832-833 233352 23353971 | —148
Bent Musi Bagdat 860 23 35 23352632 | —026
Battani Rakka 880 23 35 23351674 | —017
Ebt el-Vefi Bagdat 987 23 35 23342546 | +035
Ibn Yanus Kahire 1001 233452 23341874 | +033
Alphonsine Toledo 1250 233229 23321916 | +010
Tablolart
Nasiruddin-i Tasi Meraga 1270 23 30 23 32 09.49 —29
Ibn el-Saur Sam 1363 23 31 23312478 | —024
Ulug Bey Semerkand 1437 233017 23304913 | — 032

Zic-1 Sabrde Giineg’in Apojesinin' Hareketi

Batlamyus A/magestin yedi ve sekizinci bélimlerinde bir yildiz tablosu ve
timlarin 6ncelimi  (ekinokslarin  presesyonu)? olgusunu ele alir? Ekinokslarin
presesyonu, yildizlara iliskin kendi tespitlerini kendisinden 150 yil 6nce yagamis olan
Timocharisin  tespitleri ile karsilastiran Hipparchus tarafindan  kesfedilmistir.
Hipparchus bu hareketin yilda 36" oldugunu varsayar. Batlamyus da Hiparchus’un
bu hareket icin verdigi degeri benimsemis ve hareketin 100 yilda 10 ya da bir yilda
36! oldugunu tespit etmistir. Ayrica Batlamyus ekinokslarin presesyonu hareketini,

1 Apoje; Yerote; Eve; B‘ud el-eb‘ad: Bir gezegenin Yer’e en uzak oldugu nokta.

2 Ekinokslarin presesyonu (precession of equinoxes); Yer'in dénme ekseninin ¢ok yavas bir koni
hareketi yapmast nedeniyle olusan harekettir. Bu hareketin bir sonucu olarak, im noktalar: doguya
dogru yavas bir sekilde hareket eder ve Kog noktast olarak bilinen ilkbahar baslangici yilda yaklagtk
501 27 batiya kayar. Hareketin periyodu yaklagtk 25.868 yildir. Bu hareket sadece Kog¢ noktasinin
batiya dogru hateket etmesine neden olmaz, belirli araliklarla Kutup Yildiz’nin da degismesine neden
olur. Zamanimizda Kutup Yildizt Kiiclkayr takimyildizinmn (Ursa Minor) yildizidir (Ursa Minor,
Polaris). M.O. 30007lerde Kutup Yildizt Draconis (Thuban), M.O. 13.0007ler de ise Kutup yildiz1
Lyra (Vega) idi. M.S. 13.000’lerde ise Kutup Yildizt yine Lyra olacaktir.

3 Almagest, V11, 2, 3, 4, s. 226-234; Br. Ernst and Tj. E. De Vties, A#as of the Universe, Nelson 1961, s.
186-187; J.L.E. Dreyer, A History of Astronomy from Thales to Kepler, New York 1953, s. 203-204,276-
277; B.Richmond, Tzme Measurement and Calender Construction, Leiden 1956, s. 149.
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Giines hari¢ biitin gezegenlerin ve Ay’in apojesini etkileyen bir hareket olarak verir.
Yani gezegenlerin ve Ay’in apojeleri, 100 yilda 1° doguya dogru hareket etmektedir.
Ancak Batlamyus’u astronominin cesitli konularinda izleyen Islim astronomlart bu
konuda farkli bir goriis ileri siiriilmiistir. Ornegin  dokuzuncu  yiizyil
astronomlarindan Fergani, Cevimi’ Tim el-Niicim ve Usil el-Harekat (Astronominin
Ozeti ve Gogiin Hareketlerinin Esaslar) adli eserinde Batlamyus’un 6nerdigi
presesyon kuramint ana hatlariyla benimsemesine karsin  degistirir. Fergani
Batlamyus’un aksine Giines’in apojesini hareketli kabul eder ve bu noktanin sabit
yidizlarin hareketine katildigini soyler; bu hareketin miktar ise 100 ydda 19dir.
Oyleyse bu nokta nokta sabit yildizlarla hareket etmektedir. Yine, Sabit Tbn Kurre
de Guneg’in apojesini 82° 45' olarak belitlemis ve bu degeri Hipparkhos'un degeri
ile kargtlagtirip bu apoje degerinin 66 yilda 1° degistigini hesaplamisti. Bu goris
Almages?e karsit bir gbriistiir ve Fergani ve o dénem astronomlarindan sonra gelen
bitin diger Misliman astronomlar tarafindan benimsenmistir. Yine Hakimi
Tablolar/nin  sekizinci bolimiinde Ibn Yanus, Batlamyus'dan sonra Persler
tarafindan yapilmus iki gézlemden yola ¢ikarak Batlamyus®un hareketsiz zannettigi
Gineg’'in apojesinin  hareketli oldugunu séyler. Gergekte Giines’in apojesinin
hareket ettigi ve hareketinin, sabit yildizlarin hareketiyle ayn1 oldugu savi, Hintli
astronomlar tarafindan daha 6nce de dile getirilmistir.!

Battani de aynt goristi savunmaktadir. Z7- Sdb7de yer alan ve 880—881 yillar
icin sabit yildizlarin enlem ve boylamlarini iceren katalogunda presesyonun yillik
degerini 54.5% olarak belirleyen Battani’ye gére Glines’in apojesinin boylami da bu
harekete katilmaktaydi. Battani, Giineg’in apojesinin boylaminin Batlamyus’un
gbzlemlerinden bu yana 16° 47" arttigint buldu. Bu da Giines’in apojesinin hareketli
oldugu anlamina gelmekteydi.?

Battani, Ziei Sabnin 28. boliminde dort mevsimin uzunluklarini belirlemek
icin yaptigt gézlemleri anlatmaktadir. Bu gbzlemlerden faydalanarak Hipparkhos
tarafindan Milattan 6nce 140'ta 65° 30" bulunan Gunes’in apojesinin buyiiyerek 82°
17" ya ulagtigini, eksantritesinin ise 2P 29" 30" ‘den’ 2P 4' 45" ‘ye dustigini tespit
etmistir. Bu deger modern anlamda 0,017326’ya tekabiil eder ve 880 senesi icin
bulunan 0,016771 gercek degere cok yakindur.

Ayrica Battani doénencel yili* 3658 552 464 240, Bu deger de 3658 5% 484 46s» olan

1 Pierre Duhem, Le systéme du monde, Histoite des doctrines cosmologiques de Platon a Copernic, c.
3, Paris 1958, 5. 211-214.

2 Giineg’in apoje ve perijesinin ya da bugiinki deyimle, glinberi (evc, perihelion, Yer y6riingesinin
Giines’e en yakin noktasit) ve giinéte (hadid, aphelion, Yer yoriingesinin Giines’e en uzak noktast)
noktalarinin bu hareketi Newton ve Einstein’in ortaya koydugu kuramlarla aciklanabilmistir.
Gezegenlerin Yer tzerindeki gravitasyonel ¢ekim kuvvetleri nedeniyle Yerin yoriinge elementleri
sabit kalmaz. Ozellikle giinéte ve giinberi noktalarinin boylamlari, ok kiigiik bir degerle, bir yilda 61+
kadar doguya dogru hareket eder (bkz. W. M. Smart, Text-Book on Spherical Astronomy, Cambridge
1960, s. 132).

3 1p yarigapin 1/60" ‘dir.

4 Donencel yil, tropik yil, (ing. tropical year): Giines’in ilkbahar noktasindan art arda iki gecisi
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gercek degere ¢ok yakindir.

Zic-i S4bPnin Etkisi ve Onemi

Bu eser yalniz Islam Dinyast’nda degil, Ortacagda ve Ronensans’ta astronomi ve
kiiresel astronomi tizerinde bilyiik bir etki yaratmistir.

Zici Sabi, on ikinci yuzyilda Chesterli Robert ve Tibolili Plato tarafindan
Latinceye c¢evrilmistir. Chesterli Robert’in cevirisi kayiptir. Tivolili Plato’nun cevirisi
Mobametis Albatenii de  Scientia Stellarum  liber adiyla 1537 yiinda Nurnberg’de
bastmistir. Tivolili Plato’nun bu c¢evirisi on besinci  ylzyiin taninmis
matematikgilerinden Regiomontanus tarafindan diizeltilmis ve Regiomontanusun
serhleriyle beraber 1645/46 yilinda Bologna’da yeniden basilmustir.

Ayrica on figiincii yiizyilda Alphonsho X’un emriyle yapilan Ispanyolcaya cevirisi
vardir (1252-1282). Bu ¢eviri tam degildir. Battani’nin bu zici daha sonra Nallino
tarafindan Arapcast ve Latince cevirisiyle bitlikte De Scienta Stellarum - Ce Numeris
Stellarum et Motibus adiyla Latinceye cevrilmistic (3 cilt, Milan 1899-1907).
Battani’nin bu zici, o giine kadar yapilan bitiin ziclerden daha dogruydu.

Zip-i Sabi, hem yazildigi donemde hem de bu dénemden sonra uzun siire etkili
olmus ve astronomi calismalarini etkilemistir. Battani’nin Zz-/ Sdb7de verdigi
trigonometrik degerler olduk¢a dakikti ve astronomlar arasinda uzun sitire bu
degerler kullanilds. Yine egime iliskin verdigi deger donemine gére en kesin degerdi.
Gineg’in apoje hareketine iliskin ilk bilgiler ise Fergini ve Battani tarafindan
bulundu ve hem Miusliman astronomlar ve hem de Batr’daki astronomlar
tarafindan kabul edildi.

Battani, kuramsal astronomiden ¢ok gézlemsel alandaki katkilaryla Gnlidur.
Batlamyus’un kuramsal ¢alismasini benimsedi, ancak onun gbzlem sonuglarina
kuskuyla yaklast. Batlamyus™un hatali gézlemlerini diizeltti. Onun bu dakik degerleri
sonraki astronomlar tarafindan da kullanildi. Kopernik (1473—1543) bile onun
gbzlem degerlerini ve verilerini kullandi. Kopernik, 1543 yilinda Giines Merkezli
Kuramr'nt verdigi Gnli kitabi De Revolutionibusta (Gok Kirelerinin Hareketi)
Battani’ye cok sayida atnf vardir. Hatta Battini, Gilineg’in hareketine iligkin
Ol¢imlerde Kopernik’ten bile daha dakikti.

Battani’nin degerlerinin olduk¢a dakik olmasinmn en 6nemli nedeni kullandigt
astronomi araclarnin  mitkemmelligidir. Gozlemlerinde kullandigt bazi  araglar
sunlardir; ustutlaplar, yirmi pargaya boliimlenmis bir gnomon!, bes halkali bir
gokkiiresi, capt bes metreden fazla Paralaktik Cetvel?, yiiksekligi bir metreden fazla
Duvar Kadrani, Idade el-Tavile (Triquetri). Biitiin bu miikemmel araclar onun ¢ok
iyi bir astronomi aleti yapimcist oldugunu da gdstermektedir.

arasindaki stire (3658in 5saat 48dakika 4Gsaniye),
! Zamanin bir qubugun gélgesiyle belirlendigi basit saat.
2 1ki g6kcismi arasindaki actyr l¢mekte kullantlan bir arag.
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SABIT b. KURRA
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THE GREAT MUSLIM SCIENTIST THABIT IBN QURRA

Dr Qasim Taa'mneh*

bu'l Hasan Thabit ibn Qurra' Ibn Marwan al-Sabi al-Harrani was an Arab

astronomer and mathematician, who was known as Thebit in Latin. Thabit
was born in 836 AD.at Harran (antique Carthae), Mesopotamia (the land between
the Tigris and Eupharates; site of several ancient civilizations) and died in Baghdad
in 901 AD. Harran was an important center of astronomy and mathematics which
was used to calculate the movement of planets, the prediction of eclipses and other
astronomical events. It should not surprise us that such knowledge had survived a
thousand years later in that city perhaps because Harranians refused to convert to
Christianity and the planetary worship was still part of their religion which made
such knowledge necessary.

Thabit belonged to the sect of the Sabians,a name mentioned in Qoran which
they adopted to join the ranks of the tolerated people. At times they have been
confused with the Sabians (Mandanians who have been classified by scholars as
Gnostic) living in southern Mesopotamia. This Sect lived in the vicinity of the main
center of the Caliphate until 1258 AD, when the Mongols destroyed their last
shrine. During Islamic rule, they were a protected minority, and around the time of
al-Mutawakkil's reign their town became a center for philosophical, esoteric and
medical learning. They were joined by the descendants of pagan Greek scholars
who, having been persecuted in Europe, settled in lands that became part of the
Abbasid caliphate.

The Muslims were greatly interested in Greek culture and science, collecting and
translating many ancient Greek works in the fields of philosophy and mathematics.
The Sect, with strong Greek connections, had in earlier times adopted Greek
culture, and it was common for members to speak Greek in addition to Arabic.
There was another language spoken in southeastern Turkey, namely Syriac, which
was based on the Fast Aramaic dialect of Odessa (now Sanli Urfa in Turkey). This

language was Thabit ibn Qurra's native language, but he was fluent in both Greek
and Arabic.

Some resources mentioned that Thabit was a money changer as a young man.

*Dr., Yarmouk University, Department of Planning and Development, Irbed, Jordan
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This is quite possible but some historians do not agree; however, he inherited a
large family fortune and must have come from a family of high standing in the
community.

The great Muslim mathematician Mohammed ibn Musa ibn Shaker, who visited
Harran, impressed by Thabit's knowledge of languages, and realizing his potential
for a scientific career, choose him to join the scientific group at Baghdad that was
being patronized by the Abbasid Caliphs. In Baghdad Thabit received mathematical
training and also medical training which was common for scholars of that time. In
this way Thabit was able to contribute in several branches of science, notably
mathematics, astronomy and mechanics, in addition to translating a huge number
of works from Greek to Arabic. He was introduced to the Caliph Al-Ma'amun, and
attained high favor at court.

Thabit returned to Harran but his liberal philosophies led to a religious court
appearance when he had to recant his 'heresies'. To escape further persecution he
left Harran and returned to Baghdad, the most intellectually vibrant, and probably
the largest city at that time, where he was appointed court astronomer. He occupied
himself with mathematics, astronomy, mechanics, medicine and philosophy; he
translated from Greek Apollonius, Archimedes, Euclid and Ptolemy. Thabit had
revised translation of Buclid Elements of Hunayn ibn Ishaq and also had rewritten
Hunayn's translation of Ptolemy's _A/magest( the great book of an astronomical
treatise) and translated Ptolemy's Geggraphy, which later became very well-known.
Thabit's translation of a wotk by Archimedes which gave a construction of a regular
heptagon(a polygon with seven sides and seven angles. In regular heptagon all sides
and all angles are equal) was discovered in the 20th century, the original having
been lost.

Thabit's major contribution lies in mathematics and astronomy. He was pioneet
in extending the concept of traditional geometry to geometrical algebra and
proposed several theories that led to the development of non-Euclidean geometry,
spherical trigonometry, integral calculus and real numbers. He criticised a number
of theotems of Euclid's elements and proposed important improvements. He
applied arithmetical terminology to geometrical quantities, and studied several
aspects of conic sections, notably those of parabola and ellipse. A number of his
computations aimed at determining the surfaces and volumes of different types of
bodies and constitute, in fact, the processes of integral calculus, as developed later.

Another important aspect of Thabit's work was his book on the composition of
ratios; in this Thabit deals with arithmetical operations applied to ratios of
geometrical quantities . The Greeks had dealt with geometric quantities but had not
thought of them in the same way as numbers to which the usual rules of arithmetic
could be applied . Thabit started a trend which led eventually to the generalization
of the number concept by introducing arithmetical operations on quantities
previously regarded as geometric and non-numerical. He also discussed parabolas ,
angle trisection and magic squares. Thabit's work on probolas and paraboliods is of
particular importance since it is one of the steps taken towards the discovery of the
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integral calculus . Though he was familiar with Archimedes® results on the
quadrature of the parabola , he did not have either of Archimedes” two treatises on
the topic .

Perhaps most impressive is his contribution to amicable numbers. Re-call , two
numbers are called amicable if each number is the sum of the set of proper divisors
of the other. Thabit discovered a beautiful rule for finding amicable numbers; he
also criticized several theorems of Euclid's elements and proposed important
improvements.

In astronomy Thabit was one of the eatly reformers of Ptolemaic views . He
added the ninth sphere to Ptolemic astronomy and played a very important role in
the establishment of astronomy as an exact science ( methods , topics and program)
which developed along three lines. The theorization of the relation between
observation and theory , the 'mathematisation' of astronomy , and the focus on the
conflicting relationship between 'mathematical’ astronomy and "physical’ astronomy

Thabit analyzed several problems on the movements of sun and moon and
wrote treatises on sundials(measures time by the position of the sun) . According to
Copernicus Thabit determined the length of the sidereal year 365 days , 6 hours , 9
minutes and 12 seconds (an error of 2seconds ) Copernicus based his claim on the
latin text attributed to Thabit .

In the fields of mechanics and physics he may be recognized as the establisher
of statics . His book Kitab fi'l-qarastun ( The book on the beam balance ) on
mechanics was of great importance . It was translated into Latin by Gherard of
Cremona and became a popular work on mechanics. In this work Thabit proved
the principle of equilibrium of levers and demonstrated that two equal loads ,
balancing a third , can be replaced by their sum placed at a point halfway between
the two without destroying the equilibrium . After giving a generalisation Thabit
then considers the case of equally distributed continuous loads and finds the
conditions for the equilibrium of a heavy beam .

Thabit left his legacy with his son ( Sinan), grandson (Ibrahim) and great
grandson (Albattini) who also contributed substantially to our knowledge of
geometry, astronomy and medicine.

As Thabit himself Sinan was trained in medicine, a topic which his father had
studied in Baghdad; he achieved his first major position in which he directed the
hospitals and all medical activities in Baghdad. By 931 AD he had gained such
authority that all doctors had to be tested by him before being allowed to practise.
He awarded eight hundred certificates to medical doctors. Sinan also instituted
traveling hospitals and inspected prisons to assure adequate health care.

Ibrahim ibn Sinan was a son of Sinan ibn Thabit and a grandson of Thabit ibn
Qurra. He had studied geometry in particular tangents to circles, and also studied
the apparent motion of the Sun and the geometry of shadows. He was one of the
most important mathematicians in the medieval Islamic world. Perhaps his early
death in the age of thirty eight robbed him of the chance to make a contribution
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even more important than that of his famous grandfather.

Ibrahim's most important work was on the quadrature of the parabola where he
introduced a method of integration more general than that of Archimedes. His
grandfather Thabit ibn Qurra had started to view integration in a different way to
Archimedes but Ibrahim realised that al-Mahani had made improvements on what
his father had achieved. To Ibrahim it was unacceptable that al-Mahani's study
should remain more advanced than his grandfathet's and tried to do something to
excel him. Ibrahim work on the motions of the sun is an astronomical work which
discusses the motion of the solar apogee and also provides a critical analysis of the
observations underlying Ptolemy's solar theory. The work on the astrolabe includes
work on map projections, Ibrahim proves in this work that the stereographic
projection maps circles which do not pass through the pole of projection on circles.
Ibrahim is also considered the foremost Arab mathematician to treat with
mathematical philosophy.

Battani, Abu Abdallah Muhammad ibn Jabir ibn Sinan ibn Thabit the great
grandson of Thabit, was a famous astronomer, mathematician and astrologer. He
has been held as one of the greatest astronomists of Islam and he is responsible for
a number of important discoveries in astronomy. Al-Battani determined with
remarkable accuracy the obliquity of the ecliptic, the length of the seasons and the
true and mean orbit of the sun. He found that the longitude of the sun's apogee
had increased by 16°,47' since Ptolemy. This implied the important discovery of the
motion of the solar apsides and of a slow variation in the equation of time.

He proved, in sharp contrast to Ptolemy, the variation of the apparent angular
diameter of the sun and the possibility of annular eclipses. He rectified several
orbits of the moon and the planets and propounded a new and very ingenious
theoty to determine the conditions of visibility of the new moon. His excellent
observations of lunar and solar eclipses were used by Dunthorne in 1749 to
determine the secular acceleration of motion of the moon. He also provided very
neat solutions by means of orthographic projection for some problems of spherical
trigonometry. In mathematics, he was the first to replace the use of Greek chords
by sines, with a clear understanding of their superiority. He also developed the
concept of cotangent and furnished their table in degrees.

Among Thabit's writings a large number have survived, while several are not
extant. Most of the books are on mathematics, followed by astronomy and
medicine. The books have been written in Arabic but some are in Syriac, which was
the eastern Aramaic dialect from Odessa. In the middle Ages, Gherard of Cremona
translated some of his books into Latin. In recent centuries, 2 number of his books
have been translated into European languages and published.

He carried further the wotk of the Banu Musa brothers and later his sons and
grandsons continued in this tradition, with the help of other members of the group.
No doubt that their contributions especially in Mathematics and Astronomy, were
extremely influential and of great consequence in the development of these
sciences.
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MESHUR iSLAM BIiLGINi SABIT B. KURRA*

Cev. Mehmet DILEK**, Halil OZCAN**x*

nun tam adi, Ebu’l-Hasan Sabit b. Kurra b. Mervan es-Sabii el-Harrani’dir.
Doénemindeki astronomi ve matematik biliminin en meshur alimlerindendir.
Miladi 836 yilinda Harran’da dogmus ve 901 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.

Harran, Turkiye’de Dicle ve Firat arasindaki adada bulunmaktadir. Harran,
ylzlerce yil astronomi ve matematikte temaylz etmis bir ilim merkezi olmustur.
Muhtemelen bunun sebebi, Harranlilarin yildizlara tapiyor olmalari, yildizlar
hakkindaki genis bilgileri ve ayrica Hristiyanligr kabul etmis olmamalardir.

Sabit b. Kurra, Putperest Sabiilere mensuptur. Putperest sabiilerle, Kur’an’da
ehli kitap olarak siniflandirlmakta olan mandei sabiler cogu zaman birbiri ile
karistirilmaktadir. Harranlilarin - kendilerini, Islami fethinden sonra Kur'an-1
Kerim’de s6zii edilen Sabiiler’den olduklarint iddia etmelerinin baslica sebebi, ehl-i
kitaba taninan dini hiirriyetten yararlanmak ve islamin, yahudi ve hristiyanlara
verdigi statiiden faydalanmak icindir. Bunda da basarili oldular. Harran’li Sabiiler,
Miladi 1258 de Mogollarin gelip mabetlerini ve sehitlerini yikincaya kadar Islam
hilafetinin himayesinde kalmuglardur.

Harranlhlar, etken doénemde Yunan medeniyetiyle tanismuglariyla sOhret
bulmuslardir. Romalilar, Atina’y1 isgal edip oradakilere dini bask: kurunca pek ¢ok
Yunanh bilgin Harran’a gé¢ etmistir. Onlarin Yunan bilim adamlart ve sonraki
nesillerle karigmalart sonucu Arapca’ya ve kadim Aramiceye ek olarak Grek ligatint
da iyi bir sekilde 6grenmelerine sebep olmustur. Bu durum, Harranl bilginlere Grek
kiltir ve ilimlerine muttali olma ve cesitli konularda Grek ligatindan Siryani
ligatine bir cok eser terciime etme firsatt vermistir.

Sabit b. Kurra, boyle ilmi bir ¢evrede yetismistir ki bu ¢evre ona. Grek bilim ve
kiltiirt hakkinda bilgi sahibi olma firsatt vermistir. Bazi kaynaklar onun gengliginde
kuyumcu olarak ¢alistigini ifade ederken, diger bazi kaynaklar ise bunu kabul
etmezler. Hangi durumda olursa olsun, onun soylu ve kendi toplumunda hatirt
sayilir bir aileden oldugunu séyleyebiliriz.

Sabit, ilimde sabri, gayreti ve zekasiyla meshur olmus, matematik, tip, astronomi,

* Bu teblig, yukaridaki 1ngi]j_zce tebligin aslt olan Arap¢a’dan Turkee’ye tercime edilmistir.
* Ars. Gér. Dr., Harran U. Iahiyat Fak.
** Ars. Gér. Dr., Harran U. Tlahiyat Fak.
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felsefe gibi ilimlerde s6hret bulmustur. Arapca’ya ek olarak Yunanca, Stryanice,
Ibranice gibi birkac liigati iyi bilmekteydi.

Bir bilgin olan Muhammed b. Musa b. Sakir, Sabitle karsilasmis ve onun
zekasina, ilmine, ilimlerdeki ve ligatlerdeki genis viis’atine hayran olup onu, Abbasi
halifelerinin biyik 6nem verdikleri Bagdattaki Beyti’l-hikme’nin alimleri arasina
katilmasi icin tavsiyede bulundu. Sabit, Bagdat’ta ilim 6grenmeye yogunlastt. Cesitli
ilimlerde O’nun biyitk bir payt vardir. Ozellikle matematik, astronomi, mekanik
gibi. Bunlara ek olarak Yunanca kitaplari Siiryani diline terciime etti. Bu durum, onu
Halife Me’mun déneminde 6nemli bir mevkiye yiikseltmis ve daha sonraki halifeler
déneminde de saraylarda halifelere yakin kimselerden olmasina sebep olmustur.

Sabit, Harran’a dondii fakat cok gegmeden onunla Harranlilar arasinda serbestge
fikirlerini sOylemesinden dolayt onun bazt fikirlerini reddedip baskiya maruz
biraktiar. Daha sonra, pek ¢ok ilimde ve muhtelif konularda zirvede olan diinyanin
merkezi Bagdat’a déndii ve Halifenin sarayinda astronom olarak tayin edildi.
Astronomi ilmine ek olarak tip, felsefe ve matematik gibi bir ¢ok ilimle ugrasmustir.
Apollonuis, Archimeds, Euclid ve Ptolemy’nin kitaplarint Yunanca’dan terclime etti.
Huneyn b. Ishakin terciime ettigi Buclids (anasir)t revize etti Ptomely’in
Almagest’ini tekrar tercime etti.

Sabitin yedi kenarh ¢okgeni (heptagon)bina etmesindeki en biyiik etken, onun
Arsimet’in galigmalarini terciime etmesidir. Heptagon; yedi kenarlt ve yedi agilt bir
sekildir. Acilart denk geldiginde diizenli (regular heptagon= acilari ve kenarlar
birbirine denk yedi kenarli Gggen olarak) isimlendirilir.

Sabitin en biyiik katkisi, matematik, astronomi ve tip alaninda olmustur. Oklit’in
teorilerini tenkit etmis ve dénemindeki bilginler arasinda temayiiz etmistir. Sabit b.
Kurra, cebri geomettiye, geometriyi de cebre basartyla uygulamis ve her ikisini cem
etmenin yolunun nasil olmast gerektigini bulmasiyla meshurdur. Bu sebeple analitik
geometrinin kurucusu(babast) sayilmaktadir. Koni ile ilgili pek ¢ok kavrami ézellikle
parabol, elips ve paraboliin kendi ekseni etrafindaki hacmini icat etmesi, zor ve
cetrefilli problemleri ¢6zmede 6nemli katki saglayan diferansiyel hesap ilminin ve
integral hesap ilminin ortaya ¢ikmasint kolaylastirmustr.

Oranlarin hesaplan tzerine bir kitap te’lif etmistir. Sayisal pratikleri geometri
hesap sayilarina, Yunanlilarin bilmedii yeni bir tarz ile tatbik etmistir. Bunu da; say
kavramini ta’mim ederck daha 6nce sayi olarak degil de geometri olarak bilinen
kemiyetlere tatbik etmistir. Parabolii acikladigr gibi ti¢ kenarlt iggeni, sihirli kareyi
actklamis ve onlara has kurallar koymustur.

Onun bu ilimde buluslarindan, sayilan sayilarin degeri hakkindaki calismasidir.
Bunu da, sayilar ¢ift ve tek sayilar olarak ayirdig: gibi sayilarin kendisini de ti¢ kisma
aylrmistir:

1. Tam say1: Parcalari(avamili) toplandiginda bu sayiya esit oluyorsa tam sayidir.(6
gibi)

2.Eksik sayr: Parcalari(avamili) toplami bu sayidan eksik oluyorsa nakis
sayidir.(10 gibi)
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3.Zaid sayt: Parcalari(avamili) toplamu bu sayidan fazla oluyorsa bu sayi zaid
sayidir.(12 gibi)

Dost sayilart ¢ikarmada kolay bir metot gelistirmistir(Biitliin ciizlerin toplami,
birbirine esit ise bu sayilardan her biri digerine esit olmasidir).

Astronomi alaninda Batlamyus™un goériislerini ilk tashih eden kisi olup O’nun
teorilerine bir 9. sunu ilave etmistir. Ister tislup, ister konu ve isterse programlarla
ilgili olsun Astronominin miistakil bir bilim dali olmasinda 6nemli bir etkisi vardir.
Bu t¢ yoldan olur: Bunlardan birincisi teori ile pratigi birlestirmek, ikincisi
matematik Usluplarini  astronomiye tatbik etmek, Uclinciisi de matematiksel
astronomi ilmi ile tabii astronomi arasindaki iliski tizerinde yogunlasmasidir. Giines
ve aymn hareketleri ile ilgili bir ¢ok meseleleri tahlil etmistir. Glnes merkezli vakit
hesaplama konusunda bir kitap yazmustir. Semsi yilt 365 giin 9 saat 9 dakika 12 saniye
olarak yeni hesaplamalara gore bir veya iki saniye farkla Slemiistiir. Kopernik bu
bilgileri, Sabitin Latinceye tercime ettigi eserine isnad etmistir.

Fizik ve mekanik alaninda potansiyel enetjiyi (kebruba sakine) kestetme ona nisbet
edilir. Agrilik ve kaldirma dengesi hakkinda kitap telif etmistir. Tki esit agirlik tigtinci
bir agirlikla tartildiginda, bu iki agirlik arasina ikisinin agirhiginca bir ytk konulursa
bu denge prensibini ihlal etmez.

Sabit, dénemindeki hekimlerin ulasamadigt noktalara ¢ikabilen hekimlerden biri
olarak kabul edilmektedir. Cilt hastaliklart konusunda uzmanhgr vardir. Ilag
hazirlamast ve guzellik ilaglari yapardi. Alaca hastaligindan, kuhleden(konjiktivit),
halsizlikten, sismanliktan ve sebeplerinden s6z etmistir. Bas agrlar, dimad
kuvvetlendiren ve zihne faydali ve zararlt gidalara deginmis, akli ve nefsi sinirsel
hastaliklarda genis bir malumata sahiptir. Yaglarn ve yagl yemeklerin, insan
saghgina zararll oldugunu agiklamis; kriz ve sarayt teshis etmis ve bu ikisinin
birbirinden ayirmustir. Kramp hastaligint tanimlamis ve ilacint séylemistir.

Sabit cocuklarina ve torunlarina ilim sevgisini brrakmistir. Onlar da bu yolda
gittiler. Ornegin, oglu Sinan, torunu Ibrahim ve kiiciik torunu Battani bunlardandir.
Sinan b. Sabit, egitimini Bagdat’ta yapmis olup, tip konusunda 6nemli bir yeri
vardir. Bagdat'ta 6nemli bir mevki edinerek tibbi faaliyetlerin ve hastanelerin idaresi
ona verildi. Doktorluk yapabilmek icin imtihant kazanan kisilere icazet verme isi 931
miladi yilinda ona verildi. Seyyar hastane kurulmast da ona nisbet edilmektedir.
Hapishaneleri tibbi agidan mahkumlara ilginin gosterilip gésterilmedigini kontrol
isini ilk teftis eden kisidit.

Torunu Sabit b. Tbrahim b. Sinan, geometri bilimini okudu, 6zellikle tanjantla
ilgilendi. Giinesin gbriinen hareketleri ve gélge geometrisi ile ugrastt. Dénemindeki
en iyl matematik bilginlerden birisi idi. Sayet 38 gibi bir gen¢ yasta vefat etmeseydi,
bu sahada dedesi Sabit’i bile gecebilirdi.

Ibrahim’in matematik alanindaki yaptiklarindan birisi; dértkenar parabolu
actklamasidir ki bu, integrale gotiren Arsimed’in metodundan daha genel bir
metottur. Her ne kadar dedesi Sabit bu konuda aragtirmalar yaptiysa da, Ibrahim bu
konuda dedesinin calismalarina yeni ¢alismalar eklemistir.
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Astronomi alaninda, glnesin hareketlerini aciklamis 6zellikle en u¢ noktadaki
hareketini (giines yoringesinde yerden en uzak nokta). Bu noktada kendi ulastig
sonuglari, Batlamyus’un gorisleri ile karsdastirdl. Matematik felsefesi konusunda ilk
arastirma yapan olarak kayda ge¢mistir.

Battani’ye gelince O, Muhammed b. Cebir Sinan b. Sabit, Sabitin en kiiciik
torunudur. Meshur astronomi ve matematik bilim adamu idi. Islam aleminde bir cok
kesif ve buluslarindan dolayt en buyik astronomi alimi olarak kabul edilmistir. El-
Battani’nin getirdigi yenilikler, ekliptik diizlemde dikkate deger bir egrilik oldugunu,
mevsimlerin uzunluklarini ve glnesin yoringesini de kesin degetlerle ortaya
koymaktadir. Giinesin doruk noktasindaki boylamin Ptolemy'nin kesfinden beri 16
derece arttigini da kesfetmistir. Bu durum, glnesin yoriinge hareketlerini ve
eszamanlilikta kii¢tk farkhihklarin meydana geldigini g&steren 6nemli bir kesiftir. Ay
ve giines tutulmalan ile ilgili gbzlemleri, 1749 yilinda Dunthorne tarafindan ayin
hareketlerinin anlagilmast konusu ile ilgili olarak kullanilmistir. Matematik alaninda
Yunan kirisi yerine sindisleri kullanan ilk kisidir. Ayrica ilk olarak kotanjant
kavramint getirmis ve dereceli bir tablo olusturmustur. Sabit b. Kurra, Harran’da
901 senesinde vefat etmistir. Geride ¢esitli konulara dair pek c¢ok ilmi eser
birakmustir. Bu esetlerin bir kagt hari¢ cogunlugu bize ulasmistir. Kitaplarinin ¢ogu,
matematik, astronomi ve tp alamindadir. Bazilarini  Arapga, bazilarni da
Edesa’da(Urfa) hikim stiren Aramilerin liigatlerinden olan Suryanice ile ile
yazmustir.

Kitaplari sunlardir:

-Uyunu’l-Enba Fi Tabakati’l-Etibba

-Kitab Fi’l-Mesali’l-Hendesiyye

-Kitap Fi'l-Hey’eti

Kitap Fi Illeti’l- Kiisuf

-Kitap Fi’l-Musellesi’l-Kaimi’z-Zaviye

-Kitabu’l-Medhal Fi’l-Mantik

-Kitabu Tavabi’il Kevakibi Ve Tesiratitha

-Kitabun Fi’l-Enva

-Kitab Fi Muhtasati ilmi’n-Nictim

-Kitab Fi Evcai’l-Kila Ve’l-Mesaneti

-Risale Fi I’tikadi’s-Sabiiyine,

-Kitab Fi’'l-Musiki

Ortagagda Sabitin eserleri, Latinceye terciime edildigi gibi su anda onun kitaplar
Avrupa dillerine terciime edilmekte ve nesredilmektedir.

Sabit, Musa b. Sakir'in medresesinde ilme devam etti. Sabitin cocuklart ve
torunlart da da Musa’nin cocuklart ve torunlart ile beraber ilim tahsil ettiler.
Stiphesiz onlarin ilmi ¢alismalart daha sonraki astronomi ve matematik bilimlerinin
gelismesinde 6nemli bir katk: saglamistur.



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 379

SABIT B. KURRA’NIN ISLLAM BiLiM VE FELSEFESININ
OLUSUMUNDAKI YERI VE ONEMI

Kazim SARIKAVAK*

I lasik Islam kaynaklarinin hemen hepsinde Harranl olduguna vurgu yapilan

Sabit b. Kurra, Harran’da Hicri 221, Miladi 834 senesinde dogmus ve Hicri
288, Miladi 901 senesinde ise, Bagdat’ta vefat etmistir. Sabit’in seceresi s6yledir:
Sabit bin Kurra b. Mervan b. Sabit b. Keraya b. Ibrahim b. Keraya b. Marinus b.
Salayunus!.

Harran’da kuyumcu olan Sabit b. Kurra’yt Bagdata getiren ve Halife el-
Mutezid’e (857-902) takdim eden Musa b. Sakirin ogullarindan Muhammed’dir.
Muhammed, Bizans’tan donisinde Harran’a ugradi ve burada Sabitle tanisti,
arkadas oldu ve onun fasih konugmasina hayran kaldi Ayrica onun cesitli ilimlere
karst istek ve liyakati de dikkatini ¢ekti ve daha sonra onu da yanina alarak Bagdat’a
déndi?. Sabit b. Kurra filozof, tabip, mantik¢idir. Ayrica o matematigin cesitli
alanlaniyla ilgilenmistir. Onun en énemli 6zelliklerinden birisi de, IX. asirda ¢eviri ve
telif eserleriyle Tslam bilim ve diisiincesinin iletlemesine katkist olan seckin bir bilim
ve diisiince adami olmastdir3, Onun Islam bilim ve disiincesine katkilarmi gésteren
esetlerinden ileride bahsedecegiz.

Sabit b. Kurra, sadece telif ve terclime esetleriyle degil; ayrica gerek yetistirdigi
Ogrencileri, gerekse, neslinden gelen bilginletle de Islam bilim ve distncesinin
gelismesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Diger taraftan Sabii inancini tasidign klasik kaynaklarda belirtilen Sabit b. Kurra,
Bagdat’a geldikten sonra da Sabii inancint stirdiirdd. Hatta Bagdat ve civarinda ki
Sabiilerin de baskanhgmni yapti, o ginkii Islam idaresinin Sabiilere miisamahali
davranmasint da sagladi*. Bagdat'ta Slene kadar Sabii inancini stirdiiren Sabit b.
Kurra, inancr ile ilgili eserler de yazmustr.

* Prof. Dr., Gazi U. Fen Edebiyat Fak. Felsefe Bélimii Ogretim Uyesi, kazims@gazi.edu.tr
1 Ibn Ebi Useybia, Uyun el-Anba fi Tabakat el-Etibba, Beyrut- Tarihsiz, 5.295

21, Nedim, el-Fihrist, Beyrut-Tarihsiz, 5.380

3 Ruska, J. “Sabit b. Kurra” I.A. (M.E.B), C.10, Ist-1980, s.14

41, Nedim, el-Fihrist, 5.380 ; J. Ruska, a.g.m., s.14
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Sabit b. Kurra’nin sahsiyeti ve ilmi kisiligi, yasadigt doneme damgasini
vurmustur. Onun dile ve ilmin her alanina karsi istidadint géren Musa b. Sakirin
oglu Muhammed, ona kendi evinde ders verdi. O da buna karsiik Muhammed’e
hizmette bulundu. Diger taraftan halife el-Mutezid Bagdat’ta Sabit b. Kurra’y1
astronomi ilmiyle ugrasan muneccimleri arasina almustir!.

Bilimsel kisiligine giivenen ve buna bagh olarak tartismaktan ¢ekinmeyen Sabit’in
bu 6zelligi o, daha Harran’da iken kendi dindaslar ile giristigi gesitli tartismalarda
kendini gostermistir. Nitekim onun felsefe ve diger konulardaki 6zgiir diisincesi ve
bu dislincelerini ifadesi, Harran’daki dindaslarinin onu diglamasina ve onun
muhakeme edilmesine neden olmustur. Nihayet bu konularda toplum baskist o
derece artmustir ki, sonunda o, Harran’daki dini mahkemede bazt felsefi
gorislerinden déndugint belirtmek zorunda kalmistir2. Ancak distncelerini yine
de belirtmekten geri durmamustr.

Bilim ve dustince konusundaki serbest ve dogru bildigini ¢ekinmeden savunma
ve ifade etme anlayisy, hem bilimsel ve felsefi konularda, hem de ¢esitli dini
konularda onun 6zelliklerindendi. O bu anlayist 6grencilerine de kazandirmistir.
Nitekim Mes’udi’nin belirttigine gore “...Sabit b. Kurra’nin égrencisi olan Ibn
Ebi’s-Sena diye bilinen Yehuda b. Yusuf ve Ibn Eslimya lakabiyla taninan Said b.
Ali arasinda Mudar bolgesindeki Rakka’da felsefe ve tip alaninda cesitli tartismalar
yapilmustir. .3,

Yazdigt esetleri dikkate alindiginda Sabit b. Kurra’nin ¢ok yonld bir bilgin,
dustnir oldugu dikkat ¢eker. Cesitli dillere karst da dnemli bir yetenegi olan Sabit,
Arapea, Stiryanice ve Grekee’yi mitkemmel bir sekilde bilmektedir. O aktif bilimsel
hayatt icerisinde Ozellikle matematik, astronomi, tip, mantik, felsefe ve musiki
tzerine telif, serh, ozet, gibi pek ¢ok eser meydana getirmistir. Devrinin ayni
zamanda en aktif mutercimlerinden olan Sabit, 150 civarinda Arapga, 15 civarinda
ise, Stryanice eser telif etmistirt. Onun bu genis ilmi ve felsefi vukufiyetini Kadi
Said el-Endilisi soyle belirtir: “... Sabit b. Kurta el-Harrani, ilimler konusunda ¢ok
genis (mutevesst’), hikmet (hikem) in ¢esitli alanlarinda olduk¢a mahir (miitefennin),
ve felsefenin her alani hakkinda ¢ok iyi bir yorumcu (mutekallid) idi. Onun mantik,
matematik, geometri (hendese), astronomi ve diger bir¢ok konuda glizel pek ¢ok
telifleri vardur...”>.

Onun 6zellikle matematigin cesitli temel alanlari hakkindaki dustinceleri, bu
alanlara 6nemli katkilar saglamistir. Tip konusundaki gerek pratik, gerekse teorik
ortaya koydugu metotlar ve uygulamalari onu tip sanatinda da devrinin en
iyilerinden birisi yapmustir. Kadi Said’in de ifade ettigi gibi Sabit, felsefenin hemen
her alaninda, bilgeligin hemen her tiirinde, astronominin, mantiin her temel

11, Nedim, a.g.e., s.380

2 Ruska, J., a.g.m., s.14

3 Mes’udi, et-Tenbih ve’l i§raf, Beyrut-1981,s.115

4 Sarikavak, Kazim, Distince Tatihinde Urfa ve Harran, Ank.-1997, s.35-36
5 Kadi Said el-Endiilisi, Tabakat el-Umem, Misir-Tarihsiz, s.41
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konusunda gorislerini, disincelerini ortaya koymus 6nemli bir bilgindir. Aym
zamanda Sabit b. Kurra, eskilerin bilim ve distincelerini Islam diinyastna aktaran en
6nemli nakil ve miitercimlerdendir. Bu cevirilerinde fikirlerini aktardigs eski bilgin
ve dustnirtlerin gorislerini kimi yerde agiklamis, kimi yerde de onlar cesaretle ve
buytk bir vukufiyetle tenkit etmistir. Onun bu yoniini gosteren bir konuyu Mes’udi
soyle ifade eder: “... Sabit b. Kurra, Batlamyusun glnesin uzakligt hakkindaki
gOriisiine zit bir gbris ileri stiren Eberhas’t desteklemis ve bu konuda bir de risale
yazmistir...”l. Diger taraftan Ibn Ebi Useybia da, Sabit b. Kurra’nin giines hakkinda
bir kitap yazdigini ve burada giinesle ilgili bircok konuyu kendi anlayisi cercevesinde
acikladigmi belirtmektedir?.

Halife el-Mutezid billah’in en yakininda yer alan, onun itimadimni kazanan, ondan
cok biyik bir itibar géren Sabit b. Kurra, halifenin meclislerinin degismez
isimlerinin basinda gelir ve &zel gezintilerinde ona eslik ederdi. Bir giin sarayin
bahgesinde halife ile sohbet ederek gezerletken Sabitin kolu halifenin koluna
dokunur. Bunun tizerine korkarak kolunu ¢eken ve 6zir dileyen Sabit’e halife soyle
der: ““... Bilginler yiicedir, yiiceltilmeye ihtiyaglari yoktur...”3. Béylece halife, Sabit’e
hem iltifat etmis hem de onu rahatlatmaya calismustir.

Sabit b. Kurra’nin tip konusundaki yetenegini gdsteren bir olayt Ebi Useybia
soyle anlatir: “... Yine bir giin halife ile birlikte gezerlerken birilerinin agladigin
duydu. Sebebini orada bulunanlardan sordugunda bir kasabin dikkaninda éldigini
soylediler. Bunun tizerine Sabit b. Kura, adamin yanina gitti ve muayene ettiginde
nabzinin atmadigmi gérdi. Hemen adamin topuguna vurdu ve adamin nabzi
hareket etmeye basladi. Sonra ona ila¢ verdi ve adam gézlerini actr...”.

Sabit b. Kurra’nin insanlara saghkli hayat stirdiirebilmek ve mutlu yasayabilmek
icin tavsiyelerini gosteren Ogutlerinden bazilar su sekildedir: ““...Bedenin rahati
yemegin azliginda; nefsin rahaty, glnahlarin azliginda; kalbin rahati, Gzlntiinin
azhiginda; dilin rahati, séztin azligindadir...”s. Goéraldiagi tzere bu 6gitleriyle o,
insanlara mutlulugun kazanidmasi, saghgin korunmasinin temel anahtarlarin
sunmaktadir.

Sabit b. Kurra’nin Islam bilim ve diisiincesinin gelismesine en biiyiik katkst,
yukarida da belirtildigi gibi onun Grekge ve Siiryanice olan pek ¢ok ilmi ve felsefi
eseri Arapga’ya cevirmesi, eski filozof ve bilginlerin eserlerine yaptigi serhler,
dogrudan kendi yazdig: telif eserleri ile yetistirdigi 6grencileridir.

Simdi klasik Islam kaynaklarinda ona atfedilen eserlerden bir kismini Ibn Ebi
Useybia’nn Uyun el-Enba’sini esas alarak belirtmeye calisacagiz. Zira diger
kaynaklar onun eserlerini Ebi Useybia kadar detaylt vermemektedirler.

I Mes’udi, a.g.e., s.206

2 {bn Ebi Useybia, a.g.c., 5.295
3 Ibn Ebi Useybia, a.g.c., 5.296
+Age.,s296-297

5 Ibn Ebi Useybia, a.g.c., 5.298
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Sabit b. Kurra’nin kitap ve risalelerinden bazilart sunlardir:

1- Daglarin olusumunun sebebi hakkinda

2- Nabza dair

3- Mafsallarin ve ayaklarin agrilarina dair..

4- Onermeler..

5- I. Analitikler (Kiyas)

6- Muhtasar mantik

7- Topika (cedel)’dan 6nemli kisimlar

8- Deniz suyunun tuzlu olmasinin sebeplerine dair

9- Metafizika kitabinin muhtasari

10- Tibbi meseleler hakkindaki goriisleri

11- Tlimleri tesvikle ilgili gérisleri

12- Sofistlerin Mugalatalarina dair

13- Tlimlerin mertebelerine dair

14- Galenos (calinus)’un tipla ilgili kitaplart — ki, yaklasik on (10) civarinda
kitabin ad1 verilmektedir-.

15- Hastaliklarin cesitlerine dair

16- Atardamarlar ve toplardamarlardaki kan dolasimina dair — Bu kitabi

Stiryanice yazan Sabit b. Kurra, burada el-Kindi'nin konuya iliskin goruslerini
reddeder. Bu kitabt Siiryanice’den Arapga’ya 6grencisi Isa b. Useyd en-Nasrani
cevirmistir. Tashihini de yine Sabit yapmustir.

17- Cesitli kéta karakterlere dair

18- Oklides, el-Macesti ve Bokrat (Hipokates ?)’in gesitli gorislerini ihtiva eden
kitaplar..

19- Musiki’ye dair

20- Dik actl tiggen hakkinda

21- Kuyasin sekillerindeki tasarrufa dair

22- Gezegenlerin bilesimi vb. 6zelliklerine dair
23- Sabiilerin dinleti ve mezheplerine dair

24- Yerin kisimlar hakkinda

25- Kozmografya’ya dair

26- Ahlak hakkinda

27- Giines yilt hakkinda

28- Sagligi korumaya dair

29- Yildizlarin hesabinin zorlugu hakkinda

30- Tip sanatinin serefinin 6zelligine dair — ki, bu kitabi, Sabit b. Kurra, vezir
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Ebi’l-Kasim Ubeydullah b. Silleyman’a ithaf etmistir.Burada &zellikle belirtelimki
tip, klasik kaynaklarin hemen hepsinde bir sanat olarak anilmaktadir. Sabit b.Kurra
da, ttbb: bir sanat olarak degerlendirmekte ve bu kitabinda séyle dedigini Ebi
Useybia nakleder: ... Tip sanaty, biitiin sanatlarin en buytugudar...”

31- Gézle ilgili bilgiler, gbziin hastaliklari ve tedavileri hakkinda

32- Manti@a giris

33- Fizika serhi — Sabit b. Kurra, bu kitabini tamamlamadan 6lmustir —.
34- Giines ve ay tutulmasimnin sebebi hakkinda —Bu kitabinda ¢cogunu yazmis;
ancak tamamlayamadan Slmustir —

35- Aritmetige dair Nikomakhos’un kitabi

36- Tlimleri okumanin mertebelerine dair

37- Hendeseye dair — Bu kitabi Tsmail b. Biilbiil igin telif etmistir —.
38- Faziletin kazanilmasina gétiiren yol hakkinda

39- Tki tas arasindan ates cikmasina dair

40- Tlaglarin 6lgiilme meselelerine dair. Bu kitap Siiryanice yazilmistir.
41- Stryanice Alfabesi ve Grameri hakkinda

42- Yildizlar ilmi (astronomi) hakkinda

43- Hendese ilmine dair bir 6zet (muhtasar)

44- (Halife) el-Mutezid’in sorularina verdigi cevaplar

45- Siyasete (politikaya) dair

46- Platon’un Siyaset kitabindaki simgelerin ¢6ziimiine dair

47- Kategorilerin 6zeti!

48- Hilal’in hesaplanmasina dair

49- Sayilar hakkinda

50- Sokrates’e mensup / baglt olmanin kanitina dair?

Diger taraftan Sabit b. Kurra el- Harrani es-Sabi’'nin kendi inanci ile ilgili
konular hakkinda Siiryanice yazdigt kitaplar da vardir. Bunlardan bazilan ise,
sunlardir:

1- Ibadetler ve onlarla ilgili meselelere dair
2- Oliilerin tekfini ve defni hakkinda

3- Sabii’lerin itikadina dair

4- Necaset ve taharete dair

5- Kurban olmaya elverisli olan ve olmayan hayvanlar hakkinda

! ibn Ebi Useybia, 2.g.c., 5.298-300
2 Ibn Nedim, el-Fihrist, s.380
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6- Ibadetlerin vakitlerine dair!

Burada belirtmeye calistigimiz kitaplar ve kaynaklarda gecen diger kitaplarinin
adlarina baktigimizda Sabit b. Kurra’nin ilmi ve felsefi ilgi alaninin ne kadar genis
oldugunu hemen fark ederiz. Hig siiphesiz onun bu kapsaml ilgi alaninmn Islam
dinyasina katkist cok biyiik olmustur.

Sabit b. Kurra’nin yetistirdigi 6nemli 6grencileri de olmustur. Onlardan
bazilarinin adlart séyledir: 1- Isa b. Useyd en-Nasrani, 2- Sinan b. Sabit (Sabit b,
Kurra’nin oglu), 3- Ebu’l Hasan el-Harrani?. Ayrica halife el-Mutezid de ondan
felsefe ve diger bilim alanlarinda ders almugtir’.Bu isimlerin disinda Sabit b.
Kurra’dan ders alan bir¢ok isim de kaynaklarda zikredilir. Diger taraftan Sabit b.
Kurra’nin kendisinden sonra gelen cocuklart ve torunlart da, Islam bilim ve
dustincesine 6nemli katkilarda bulunmuslardir.

Sabit b. Kurra, eserleri, cevirileri ve yetistirdigi 6grencileri ile Islam bilim ve
dustincesinin tesekkiiliinde 6nemli bir konuma sahiptir. O, Bagdat'taki ilmi ve
felsefi etkinliklerde aktif rol oynayan hemen hemen tek Sabii bilgin ve distiniirdiir.
Oysa Yahudi ve 6zellikle de Stryani hiristiyan birgok bilgin de bu faaliyetlerde yani
ilmin ve felsefenin yeniden inkisafi hizmetinde calismaktaydilar.

Insanhigin ortak mirast olan bilim ve felsefeye katkiari hicbir zaman
unutulmayacak olan Sabit b. Kurra’nin bu hizmetlerini o dénemin Islam devlet
adamlart hep en ylksek dereceden takdir etmislerdir. Nitekim Ebi Useybia bu
konuda su bilgiyi vermektedir: “... Diger taraftan Ebu Stleyman es-Sicistani’nin
bildirdigine gbre Benu Musa b.Sakir'in ¢ oglu olan Muhammed, Ahmed ve
Hasan’in Diyar’t Rum’dan toplayyp Bagdat’a getirdikleri Yunanca eserleri, Bagdat’ta
Huneyn b. Ishak, Hubeys b. el-Hasan, Sabit b. Kurra ve digerleri Arapga’ya
nakletmekteydiler (¢cevirmekteydiler)...(Halife) el-Me’mun bunlara ayda bu is icin
500 (besytiz) dinar civarinda para vermekteydi...”4. Ayrica musliman yoneticiler,
gerek Sabit b. Kurra’ya ve gerekse diger bilginlere yaptiklari calismalarin karsihigmda
paranin disinda bir¢ok sosyal ayricaliklar da vermislerdir.

Sabit b. Kurra’nin asil 6nemi, onun bugline kadar gelebilmis esetlerinin tam
olarak tesbitiyle daha iyi anlastlacaktir. Zira, boylece onun bilime ve dustinceye
katkist daha acik olarak ortaya konulmus olacaktir.

1 Tbn Ebi Useybia, a.g.e., 5.300

2 {bn Nedim, a.g.e., 5.380-381

3 Ibn Ebi Useybia, a.g.c., 5.295

4 Tbn Ebi Useybia, ag.e., 5.260 (Not: Kadi Said, Sabit b. Kurra’nin Halife el-Me’mun déneminde
yasamadigini belirtir (tabakat el-Umem, s.42). Bana gore 1. Ebi Useybia’nin yukanda zikri gecen
metindeki ifadelerini daha ¢ok miusliman idarecilerin, inanct ne olursa olsun devitlerindeki bilim
adamlarina biyiik 6nem verdiklerini gbstermesi acisindan degerlendirmek gerekir.)
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SABIT B. KURRA EL-HARRANPNIN FELEKLER NAZARIYESI

Hatice TOKSOZ *

Ozet

Sabit b. Kurra el-Harrani, IX. ylzyldin astronomi alanindaki 6nde gelen bilim
adamlarindan biridir. Onun astronomi alamindaki fikirleri, Batlamyus’un evren teorisine
dayanir. O, hem Batlamyus’un esetlerini Grekge’den Arapga’ya terclime ederek hem de
onun gorislerine bazi ilaveler yaparak astronominin gelismesine katkida bulunmustur. Sabit
b. Kurra’nin evren teorisine gore, Yerkire evrenin merkezindedir ve diger gezegenler
(Gines, Ay, Merkir,Veniis, Mars, Jupiter, Satiirn) ise Yerkire’nin etrafinda kendi
yorungelerinde yer alirlar. Ona gére, Yerkiire sadece kendi etrafinda dénerken, diger
gezegenler hem kendi etraflarinda hem de Yerkiire’nin etrafinda donerler. Sabit b. Kurra el-
Harrani’nin evren teorisi, hem Islam diinyasinda hem de Batr'da IX. yiizyildan X VI yiizyila
kadar kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sabit b. Kurra, Batlanyus, astronomi, Yerkiire, gezegen ve giines sistensi.

Abstract

Sabit b. Kurra Al-Harrani, was one of leading scholar in the area of astronomy in the 9th
century. His ideas about astronomy were based on Batlamyus’ theory of universe. He
contributed to the development of astronomy while he was translating the works of
Batlamyus from Grek into Arabic and also made some comments on his writings.
According to Kurra’s theory of universe, the earth is located in the centre of universe and
the other planets, which were Sun, Moon, Mercury, Venus, Mars, Jupiter, Saturn, are placed
and rotate in their orbit around it. For him, while the earth only turns around itself, the
other planets both turn around the earth and around themselves. His idea of universe was
accepted both in the Islamic world and the West from 9th to 16th century.

Keywords: Sabit b. Kurra, Batlamyus, astronomy, earth, planets and solar system.

Girig
Tarihte Iskender’in Dogu’ya yaptig1 seferler kiiltiirel agidan Dogu ve Batr tilkeleri
arasinda képrii vazifesi gérmils ve neticede Dogu iilkeleri Grek diisiincesi ile
tanusmustir. Grek disiincesinin Dogu’ya etkisinin ik goérildigh yer siphesiz
Iskenderiye Mektebi’dir. Bu mektepte yapilan ilmi ¢alismalar kisa zamanda etkisini
gbstermis ve buradaki Grek disincesiyle ilgili faaliyetlerin tesiri diger Dogu
bolgelerine yayilmistir. Diger 6nemli ilim merkezleri ise Antakya, Nusaybin,

" Marmara Un. S.B.E. Islim Felsefesi Bilim Dali Doktora Ogr., toksozhatice@mynet.com
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Ciindisapar, Kinnistin ve Urfa’dir. Birtakim siyasi sebepletle Iskenderiye Mektebi
eski giicinii yitirmeye baslayinca diger ilim mektepleri 6n plana ¢tkmaya baglamustir.
Bu mekteplerden 6zellikle Urfa, en 6nemli ilim merkezlerinden biridir. Buradaki
ilm1 ¢alismalar oldukea gelismis ve 6zellikle de felsefe miladi II. asirdan sonra yogun
sekilde calistlan bir konu olmustur. Ozellikle Aristo felsefesi ve Aristo’nun bircok
eseti bu mektepte okutulmustur.! Urfa Mektebinde Sabiiler adi verilen putperestler
vardr ki, bunlar ay, glines tanrilarina ve diger gezegenlerin ruhlarina tapiyorlardi2 Bu
yizden olmali ki, burada astronomi oldukea gelismistir. Daha sonraki ylzyillarda
burada bir¢ok alim yetismistir. Bunlardan biri de astronomide oldukc¢a 6nemli bir
yere sahip olan Ebu’l-Hasan Sabit b. Kurra el-Harrani’dir.3

Sabit b. Kurra el-Harrani 221 /836 yilinda Harran’da dogmus ve 288/901 yilinda
Bagdat’da vefat etmistir.# Sabit b. Kurra, Harran Sabiilerindendir.’ Baz kaynaklara
gore ise Harranli putperestlerden biri olarak nitelendirilmektedir.6 Ancak Sabit b.
Kurra Harran’da iken fikirlerinden dolayt dindaslart ile miicadeleye girmis ve
Bagdat’a gitmek zorunda kalmistir. Orada ise Sabiiligin bir kolunu te’sis etmistir.”
Bu yiizden Sabit b. Kurra’nin hayatinda Harran ve Bagdat olmak tzere iki dénem
vardir. lmi agidan verimli oldugu kesit ise hayatinin ikinci devresi olan Bagdat
dénemidir. Cocukluk ve genclik yillarint gecirdigi Harran’da sarraflik yapmistir.8
Ailesinden de kendisine olduk¢a 6nemli miktarda miras kalmistir.® Bu da Bagdat’da
kaldig1 sirada kendisine felsefe ve riyaziye ilimlerini rahat ¢alisma imkant vermistir. 10

Sabit b. Kurra’nin bir giin Muhammed b. Musa b. Sakir’le karsilasmast ona
Bagdat’a gitme firsati vermistir. Muhammed b. Musa onun zekasina ve bilimsel
metoduna hayran kalarak onu Bagdat’a gbtirmistiir.! Sabit b. Kurra Bagdat'da
Halife el-Mu’tazid’in huzuruna ¢ikmis ve sarayda halifenin astronomlart arasina
girmistir!2 Sarayda olduk¢a yogun ilmi faaliyet icine giren Sabit b. Kurra,
Muhammed b. Musa’nin tesvikiyle pek cok ilmi eseri Yunanca’dan terclime etmis ve

1 Nihat Keklik, Iskn Mantik Taribi, c1, Edebiyat Fakiltesi Basimevi, Istanbul 1969, s. 17 vd.; Ramazan
Sesen, “Islim Dinyasindaki Tlk Terciime Faaliyetlerine Umtmi Bir Bakis”, [skim Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, C. V11, ciiz 3-4, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1979, s. 4-5.

2 Ramazan Sesen, Harran Taribi, Tutkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 1993, s. 47.

3 T.H.Werr, “Harran”, 14, C. V/I, M.E.B. Yayinlar, Eskisehir 2001, s. 300.

4 Ibni’n-Nedim, ¢/-Fibrist, (nsr. Ibrahim Ramazan), Daru’l-Matife, Beyrut 1994, s. 333.

5 B. Carra De Vaux, “Sabiiler”, 14, C. X, M.E.B. Yayinlari, Eskisehir 2001, s. 10.

¢ Ramazan Sesen, a.g.m., s. 5.

7B. Carra De Vaux, a.g.m., s. 10.

8 Ibn Ebi Usaybia, Uydnn'l-Enbi fi Tabakati'I-Etibba, (nst. Nizir Rizd), Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut
(tarihsiz), s. 295; Tbni’n-Nedim, ag.e., s. 333.

?J. Ruska, “Sabit b. Kurra”, I4,C. X, M.EB. Yayinlari, Eskisehir 2001, s. 14.

10]. Ruska, a.gm., s. 14.

11 Tbn el-Kifti, Cemaleddin Ebi’l-Hasan Ali b. El-Kad: el-Esref Yuasuf, Kitibu Ihbéri’-Ulema bi-Abbari’l-
Hufkema, (ngr. Muhammed Emin el-Hancl), Matbaatu’s-Sadde, Misir 1326 (h.), s. 81; R. Rashed, R.
Mortelon, “Sabit b. Kurra”, The Encyclpaedia of Islam, ( New Edition), Vol X, Leiden 2000, s. 428.

12 Tbn Ebi Useybia, a.ge., s. 295; ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Eba
Bekr, Vefeyitn'l-Ayin ve Ebndi’z-Zaman, C. 1, (nsr. Thsan Abbas), Daru Sadir, Beyrut (tarihsiz), s. 313.
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kendisinden 6nce yapian bircok ceviriyi de gézden gecirmistir.! Onun tercime
ettigi konular arasinda felsefe, mantik, matematik, astronomi ve tip sayilabilir.? Islam
felsefesinin olusum siirecinde Huneyn b. Ishak ile beraber iki biiyiik miitercimden
biri sayillan Sabit b. Kurra’nin diger medeniyetlerdeki ilimlerin tercime edilerek
Islim medeniyetine kazandirilmasindaki rolii siphesiz olduk¢a 6nemlidir. Hatta
Katip Celebi de onun bu konudaki énemine isaret ederek, “Sayet Sabit b. Kurra’nin
Avrapea’ya terciimeleri olmasayds, Yunanca'ye bilmedigi igin hig kimsenin felsefe kitaplarmdan
Jaydalanmast miimkiin olmazds ve biitiin kitaplar Yunanca ashyla kalr, onlardan istifade
edilemezdi.” gbrisini nakleder.3

Cok yonli bilgin, distniir ve mitercim olan Sabit b. Kurra, Bagdat'da oldukea
saygin bir kisilige sahip olmustur. Hatta Halife el-Mu’tazit ile dostluk kurmustur. Bu
dostluk hem kendisine yiksek mevki ve ritbe kazandirmis hem de onun
nifuzundan istifade eden Irak Sabiilerinin yitksek mevkilere gelmelerine sebep
olmustur.* Aynt sekilde Sabit b. Kurra’nin sahip oldugu yiiksek mevki, Sabiilerin
Bagdat’da birtakim devlet islerinde 6nemli mevkilere gelmelerine imkan saglamugtir.5
Onun nifuzundan istifade ederek Bagdata gelip 6nemli mevkiye yerlesenler
arasinda hem oglu hem de en énemli 6grencisi sayilan Sinan b. Sabit zikredilir ki, bu
sahis o donemde Bagdat hastanesinin bas hekimligi gérevini yurtitmustiir.6

Sabit b. Kurra, Beyti’l-Hikme’nin miitercimleri arasinda Arapga, Yunanca ve
Siiryanice’yi ¢ok iyi bilenlerden birisidir. Hatta o, Islam diisiince tarihinde miitercim
ustalart olarak isimlendirilen dort kisiden biri kabul edilir.” Dolayistyla Sabit b.
Kurra, eserlerini Arapca ve Siryanice te’lif etmistir.

Islam diinyasinda astronomi sahasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan Sabit
b. Kurra, bu alanda da bir¢ok eseri terciime etmis ve kendisi de mezkar sahada
Ozgiin eserler vermistir. Astronomi sahasinda Sabit b. Kurra’nin terctiime ettigi en
Onemli eser, Batlamyus™un e/Mecest7 adlt eseridir. Ancak o, bu eserin bastan sona
tercimesinden ziyade daha Once yapilan terciimeler tzerinde calismis ve gerekli
dizeltmeleri yapmustir.® Hatta bu eser tzerine Teshilii’/-Mecest? adiyla seth ve
tercimeden ibaret bir eser te’lif etmis, fakat bu eserin tamamlanmast mimkin
olmamustir.? Sabit b. Kurra’nin astronomi ile ilgili bir diger eseri de Risale fi Zikri'l-
Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekdtiha ve Miktari Mesiriba’dir. Bu eserde feleklerin

! Ramazan Sesen, a.g.e., s. 60.

2 Kaiftd, age.,s. 81.

3 Katip Celebi, Kegfu'z-Zundin an Esdami'l-Kiitiibi'I-Fiiniin, c. 11, (haz. Serefeddin Yaltkaya-Rifat Bilge),
Maarif Matbaast, Istanbul 1941, s. 1594.

4 Kaiftd, age., s. 84 vd..

5 Hilmi Ziya Ulken, Uyanss Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yayinlan, Istanbul 1997, s. 84.

6 Kazim Sarikavak, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran, TDV Yay., Ankara 1997, s. 43.

7 Diger ti¢ kisi, Huneyn b. Tshak (6. 260h./873m.), Ya’ktib b. Ishak el-Kindi (6.256h./870m.?), Omer
b. el-Ferruhin et-Taberf’dir. Bkz. Ramazan Sesen, a.g.m., s. 12.

8 Tevfik Fehd, “Ilm-i Felek”, DIA, C. XXII, Istanbul 2000, s. 127; Cengiz Aydin, Giilseren Aydin,
“Batlamyus”, DIA, C.V, Istanbul 1992, s. 197; R. Rashed, R. Morelon, a.gm., s. 429.

9 Ali Riza Karabulut, “Sabit b. Kurra’nin Esetleti”, Harran Universitesinin Bilimsel Temelleri Harrank Bilim
Adamlars, Brciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yayinlari, Kayseri 1995, s. 161.
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konumu, yaratilist, hareketlerinin adedi ve mesafelerinin miktarlart anlatilir. Bu
tebligimizde Sabit b. Kurra’nin zikredilen eserinden hareketle onun felekler,
feleklerin konumu, hareketleri ve feleklerin Yerktre’ye uzakliklan hakkindaki
gorislerini karstlastirmal olarak ortaya koyacagiz.

1. Sabit b. Kurra el-Harrani’nin Evren Tasavvuru

Sabit b. Kurra’nin evren tasavvuru hem Islim diinyasinda hem de Batr'da
yuzyillarca gecerliligini koruyan yer merkezli alem gériisiidir. Zira onun déneminde,
ilim tarihinde, 6zellikle de astronomi ilminde Aristoteles (6. M.O.322)’ten sonra en
cok adi gecen Batlamyus (6.168?)’un yer merkezli evren anlayist hakimdir.
Batlamyus’un evren tasavvuruna gore Yerkiire evrenin merkezindedir. Diger
gezegenler, Glnes, Ay, Merkiir, Vents, Mars, Jipiter ve Satiitn Yerkiire’yi merkez
alarak Yerkiire’nin etrafinda kendi yoriingeleri Gzerinde yer alirlar.! Batlamyus’un bu
sistemine geocentriqu (jeo-santrik) adi verilmektedir?2 Sabit b. Kurra’nin
benimsedigi Batlamyusun evren tasavvuru, daha 6nce Eudoxos tarafindan
kurgulanan ve yeryliziinii evrenin merkezine alarak Ortak Merkezli Kireler
Dizgesi’ni olusturan bir sistemdir. Ancak Batlamyus, diger gezegenlerin Yerkiire’ye
yaklasip uzaklasmalarini agiklayabilmek icin Apollonious (6. M.0O.220?) tarafindan
6nerilen ve Hipparkhos (6. M.O. 120) tarafindan Giineg’in hareketlerine uygulanan
eksantrik ve episikl diizeneklerini kullanmustir3 Sabit b. Kurra da ekinokslarin
salinimini agiklayabilmek icin, Batlamyus’un sekiz kiireli evren tasarimina “i/g hareket
ettirici” admnt verdigi dokuzuncu bir kiire daha eklemistir.# Bunu Islim diinyasinda ilk
defa Sabit b. Kurra ortaya koymustur. Bu dokuzuncu felege Sabit Yildizlar Kiiresi
ad1 verilmistir. Béylece daha sonraki dénemlerde bu dokuz kiireli evren tasavvuru,
onun ismiyle anilmigtir.5

Batlamyus™un evren tasavvurunu oldugu gibi kabul ederek ona dokuzuncu bir
felek daha ekleyen Sabit b. Kurra’nin evren tasavvuruna gore alemin ortasinda
Yerkiire bulunur. Diger felekler de Yerkire'nin etrafinda kendilerine ait
yoriingelerinde yer alirlar ve her birinin merkezi yine Yerktre’dir. Dolayistyla diger
gezegenlerin hepsi Yerkiire’'ye baghdir.6 Batlamyus™un ortaya koydugu ve Sabit b.
Kurra’nin gelistirdigi dokuz kureli evren tasavvuru daha sonraki dénemlerde
Misliimanlar arasinda yayilarak kabul gbérmistir. Hatta uzun bir dénem Bati
dinyasinda da bu yer merkezli evren tasavvuru benimsenmistir. Yer merkezli evren
tasavvuru Copernikus (6.1543)’'un Gtlines merkezli evren tasavvurunu ortaya
koymastyla 6nemini kaybetmistir. Copernikus’un Gilines merkezli evren tasavvuruna

1 Latfi Goker, Tiirk Lslim Astronomi Bilginleri ve Gikyiizii Bilgileri, ME.B. Yayinlar, Istanbul 1995, s. 84.

2 Nihat Keklik, Felsefenin Lkeleri, istanbul Un. Edebiyat Fak. Yayinlari, Ankara 1996, s. 279.

3 Remzi Demir, Osmant; Imparatoriugn Dineminde Tiirk Felsefesi, C. 1, Lotus Yay., Ankara 2005, s. 133.

4 Remzi Demir, a.ge., s. 134; S. Magbul Ahmed, “Cografya”, DIA, C. VIIL, Istanbul 1993, s. 51.

5 B. A. Rosenfeld, A. T. Grigorion, “Sabit b. Kurra”, Dictionary of Scientific Biography, C. X111, New York
1981, 5. 292.

¢ Sabit b. Kurra, Risile fi Zikri'-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatibha ve Miktdri Mesiriba, Stileymaniye
Kutiphanesi Ayasofya Bélimi, no: 4832, vr. no: 502
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helio-centrique (helio-santrik) sistem ad1 verilmistir.! Dolayistyla Sabit b. Kurra’nin
evren tasavvuru gerek Islim diinyasinda ve gerekse Batr’'da yiizyillarca benimsenerek
gecerliligini korumugtur.

2. Feleklerin Konumlar1 ve Hareketleri

Sabit b. Kurra’nin evren anlayisina gére Yerkiire alemin ortasindadir ve onun
merkezi burglar? yoriingesinin merkezidir. Yerkire’nin konumu Sabit Yildizlarla
mukayese edildiginde yoringenin Gtlines’e en yakin noktasidir. Ancak aradaki
mesafenin miktart belli degildir. Buna karsilik Ay kiiresi ile mukayese edildiginde
sinirlt bir miktar vardir. Yerkutre hava ve ates ile kiire gibi kusatilmis, ayni zamanda
onun tamaminda da su vardir. Sabit b. Kurra’ya gére Ay kiiresi de Yerkiire gibi
tamaminda su olan ve hava ve ates ile kusatilan bir kiiredir.3 Ay kiiresinin konumu
ise burglar yéringesinin ylzeyindedir. Ancak o, burglar yoriingesinin ylzeyinde
sabit degildir. Ay kuresi, burclar yoriingesinin yiizeyinde hareketine gére bazen
kuzeye bazen de giineye egilimli olarak hareket eder. Dolayistyla Sabit b. Kurra’ya
gore Ay kiresinin konumu Batlamyus’da oldugu gibi, Yerkiire’yi merkez alarak
tzerinde yol aldig1 bir dairedir# Zira Batlamyus, Ay’in gokytziindeki konumunu
tespit etmek icin kullanilan ekliptikel boylaminin hesabmin, Ay’in hareket teorisinin
en 6nemli problemini olusturmasi sebebiyle Ay’in dis merkezli dairesi yerine episikl
denilen ve Ay’ Yerkiire etrafinda bir donanimi siiresince dizenli olarak gidip
gelmesi gereken bir daireyi varsaymistir.5

Ay kiresinin yol aldigi yoriingenin Yerkiire’ye en yakin yoriinge oldugunu
sOyleyen Sabit b. Kurra®, Yerkiire’'ye en uzak yoringede de Giines kiresinin
bulundugundan bahseder. Ona gére Giineg’in yoriingesi, egilimli olmaksizin burclar
yoriingesinin  yizeyindedir. Ancak Giineg’in  yoringesinin  merkezi  burglar
yoriingesinin merkezinin disindadir ve Glnes’in bu merkezine dig yoringenin
merkezi ad1 verilir.? Sabit b. Kurra’ya gére Yerkiire’ye en uzak noktada bulunan bir
diger felek de Utarid’dir. Ona gore Utarid felegi de burglar yériingesinin yilizeyinde
yer alir. Ancak Utarid felegi burclar yoriingesinin yiizeyinden egilimlidir ve onun
merkezi ikinci bir dis felegin merkeziyle kusatilan ¢izgi Gizerinedir.8 Sabit b. Kurra’ya
gore Zihre kiiresinin merkezi burclar yoriingesinin merkezinde yer alir. Yizeyi de
burclar yoringesinin  ylzeyindedir. Fakat Zithre kiresinin ylzeyi, burclar
yoringesinin ylzeyinden egilimlidir. O, kuzeye ve glineye meyleden iki noktayi
keser. Ziihre kiiresi egilimli oldugu i¢in Sabit b. Kurra’ya gore egilimli felek olarak
isimlendirilir. Ayrica Sabit b. Kurra, Zihre kiresinin, bulundugu nokta hasebiyle,
onun kuzey ve giineyde kestigi feleklerin bulundugu konumlarin sabit olmadigini ve

! Nihat Keklik, a.g.c., s. 279.

2 Bure, astronomide mntrkatii'I-buriic hineleri manasinda kullantmaktadir. LA, MEB Yay., 11, 805.

3 Sabit b. Kurra, a.g.e., vr. no: 502,

4 Sabit b. Kurra, a.g.e., vr. no: 502

5 Muammer Dizer, “Ay”, DLA, C. TV, Istanbul 1991, s. 183.

6 Sabit b. Kurra, Teshilii’l-Mecesti, (nsr. Regis Morelon), Paris 1987, s. 5.

7 Sabit b. Kurra, Risale fi Zikri’l-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiha ve Miktiri Mesiriha, vt. no: 50b.
8 Sabit b. Kurra, a.g.c., vt. no: 50P.
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burclar yoriingesini izlemesi yontiyle batidan doguya hareket ettiklerini belirtir. Sabit
b. Kurra’ya gore diger felekler, yani Zithal, Misteri ve Merih felekleri konum
itibariyle Zihre felegine benzerler. Onlar da Yerkire’yi merkez alan bir daire
tzerinde yer alirlar.! Dolayistyla Sabit b. Kurra’ya gére evrenin merkezinde Yerkire
ve onun etrafinda her biri Yerkiire’yi ¢evreleyen bir daire tizerinde diger felekler yer
alirlar. Ayrica o, Yerkiire'ye en uzak yoriingenin dis felegin merkezi oldugunu ve bu
yizden de onun uzagin en uzagt olarak isimlendirildigini ve Yerkiire’'ye en yakin
yoriingenin de en yakin seklinde adlandirildiging belirtir.2

Sabit b. Kurra’ya gére bitiin feleklerin kendilerine 6zgti hareketleri vardir. Ona
gore Yerkiire evrenin ortasinda yer almaktadir ve bir tek harekete sahiptir. Yerkiire,
kiire gibidir ve hareketi, kendi etrafinda dénmesidir. Onun bu hareketi, glniin
yerine gegen bir glinlitk zaman diliminde gerceklesmektedir.? Yerkdre ile ilgili Sabit
b. Kurra’nin bu goériist, Batlamyus’un Yerkiire ile ilgili gérusleriyle ortismektedir.
Zira Batlamyus’a gore de Yerkiire evrenin merkezinde yer alir. Aynt zamanda o,
sabit ve hareketsizdir.*

Yerkire diginda kalan diger feleklerin iki harekete sahip oldugunu ifade eden
Sabit b. Kurra, onlarin hareketlerinden birinin hepsi i¢in ortak ve lizumlu oldugunu
belirtir. Mezklr hareket bir glinlik zaman diliminde gergeklesir ve dogudan batiya
dogrudur. Onlarin diger hareketi ise hepsinin kendine 6zel hareketleridir. Zikredilen
hareket ise feleklerin, yardim alarak birbirlerini takip etmeleriyle gerceklesir. Bu
yardim da Zuihre, Gunes, Merih, Musteri ve Zthal kirelerinin her birinin bir
digerini izlemesidir. Bu kiireler birbirlerini izleyerek deveran etmeleriyle birlikte
Sabit Yildizlar kiiresini kusatitlar. Sabit b. Kurra’ya gore onlarin bu hareketi, batidan
doguya dogrudur ve bu hareket sayesinde Sabit Yildizlar kiiresi hareket eder. Hem
Sabit Yildizlar hem de diger deveran eden kiireler i¢in 6zel olan bu hareket sabittir,
degismez ve birinci hareketin ziddinadir. Zira birinci hareket, dogudan batiyadir;
ikinci hareket ise batidan doguya gerceklesir.5 Sabit b. Kurra’nin feleklerin
hareketlerinin sabit olmasiyla ilgili g6riisii Aristoteles ve Batlamyus’ta da mevcuttur.
Aristoteles’e gére Yerkiire evrenin merkezinde ve hareketsizdir. Diger felekler ise
birbitlerine bagh olarak deveran edetler. Ayrica onlarin her birinin kendine 6zgii ve
birbirleriyle ortak iki tiir hareketi vardir. Onlar dairesel olarak doénerler ve hizlari da
sabittir.® Bir degerlendirmeye goére, yapilan birtakim gézlemler neticesinde
gezegenlerin muntazam bir hizla hareket etmedigi ve Yerkiire’den uzakliklarinin da
strekli degistigi ortaya cikmustir. Dolayistyla yapilan gézlemler ile Aristoteles’in
temel gorisleri arasmda celiskiler vardir. Hipporkhos, aradaki bu celiskileri
kaldirmak icin dis merkezli (eksantrik) bir sistem kullanmistir. Batlamyus tarafindan
gelistirilen bu sistem oldugu gibi Islim diinyasina girmis ve astronomlar tarafindan

1 Sabit b. Kurra, a.g.c., vt. no: 50P.

2 Sabit b. Kurra, Teshilii’l-Mecesti, s. 7.

3 Sabit b. Kurra, Risdle fi Zikri'l-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiba ve Miktiri Mestriba, vr. 502,

4 Lutfi Goker, a.ge., s. 84.

5 Sabit b. Kutra, a.ge., vr. no: 502

6 Bkz. Atistoteles, Gakyiizii Uzerine, 293a, (ev. Saffet Babiir), Dost Kitabevi Yay., Ankara 1997, s. 147.
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benimsenmistit. Bu teoriye gdre Gunes gercekte kendine ait miimessel
yoringesinde degil, bu ydriinge ile aynt diizlemde bulunan dis merkezli bir yériinge,
yani merkezi kaymus bir daire Gzerinde bir yillik zaman diliminde dolanmaktadir ve
bu daire de Glnes’in dis merkezli yoriingesidir. Giines bir yil boyunca bu daire
tzerinde hareket ederek yaricaplt bir daire ¢izer. Glines’in bir yillik zaman siiresince
dis merkezli kendi yoriingesinde gerceklesen bu hareketi, feleklerin dogudan batiya
olan giinlik hareketini tayin etmektedir.! Bu teoriyle Batlamyus, Giines ve Ay’
Yerkiire’'ye yaklasip uzaklagmalarini, bazen hizli bazen yavas hareket etmelerini
actklamistir. Bu teoride Yerkiire merkezde degil, merkezden biraz kaydirlmustir.2

Sabit b. Kurra’ya gore de Giines, burglar yoriingesinin kendi ytizeyinde liizumlu
olan hareket ile onun ekseni tizerinde hareketini gerceklestirir.? Dolayisiyla ona gore
Giines, dis felegin merkezinde ve burglar yéringesinin yiizeyinde burglart izlemesi
cihetine yol alir. Glines, ¢izmis oldugu yarigapl daire geregi Yerkiire’ye bazen yakin
bazen de y6ringenin en uzak yoriingesinde yol alir ve onun yol almasi giinde

yaklasik bir dakika olur.4

Sabit Yildizlar kiiresi ise Sabit b. Kurra’ya gére burclar y6ringesinin ekseni
tzerinde hareket eder; fakat burclar yoriingesinin ylzeyinde degil, onun donis
menzilinde yer alir.’ Sabit Yildizlar kiiresi, her yiz senede bir derece yol kateder.6

Sabit b. Kurra’ya gbére Ay kiiresi burclarin olduklar konumun ziddina burglar
yoriingesinin Uzerinde hareket eder.? Ay kiiresi, kendi yoriingesinde yirmi yedi
giinde déner.® Sabit b. Kurra, Utarid feleginin dis merkezli yoriingenin ylizeyinde
burclarin izledigi tarafa yol aldigini ve burclarnn yéringesinde egilimli olmast
hasebiyle Yerkiire’nin en uzaginda hareket ettigini belirtir. Ayni sekilde Sabit b.
Kurra’ya gore Zihre felegi de dis merkezli yéringenin yiizeyinde egilimli felek
olmast hasebiyle burclart takip ettigi yone olmak lzere en uzaga dogru hareket
eder.? Utarid ve Zihre felegi, tpkt Giines gibi Yerkiire etrafindaki yoriingelerinde
bir yilik zaman diliminde yol alirlar. Ancak Gtlines, Utarid ve Zihre felekleri
arasinda bir derece bir dakika a¢1 farkliligs vardir. Bu yiizden bazen Gunes geride
kalir bazen de Utarid ve Zihre felekleri geride kalabilir.l Utarid ve Zihre
feleklerinin hareketleri, baska feleklerin hareketleriyle mukayese edildiginde Sabit b.
Kurra’ya gore diger feleklerin Yerkiire’ye uzakliklart hasebiyle Utarid’in bes
hareketinin, diger hepsinin hareketine, Zithre feleginin doért hareketinin ise

1'Yavuz Onat, “Giines”, DLA, C. X1V, Istanbul 1996, s. 292-293.

2Yavuz Onat, [lkcaglardan Giiniimiize Astronomi Taribi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2001, s. 46.

3 Sabit b. Kurra, a.g.e., vr. no: 502

4 Sabit b. Kurra, a.g.e., vt. no: 50P.

5 Sabit b. Kutra, a.ge., vr. no: 502

6 Sabit b. Kurra, Teshilii’l-Mecesti, s. 8; Yavuz Onat, a.g.m., s. 293.

7 Sabit b. Kurra, Risale fi Zikti’l-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiha ve Miktari Mesiriha, vr. no: 502,
8 Sabit b. Kurra, Teshilii’l-Mecesti, s. 9.

9 Sabit b. Kurra, Risale fi Zikri’l-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiha ve Miktiri Mesiriha, vt. no: 50b.
10 Sabit b. Kurra, Teshilii’l-Mecestiy s. 9.
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digerlerinin biitiin hareketlerine esit oldugu goriliir.! Sabit b. Kurra, Zihal, Misteri
ve Merih feleklerinin de Utarid ve Ziithre gibi benzer 6zellikler tasidiklarini, ancak
onlarin hareketlerinin Yerkiire’'ye gére bulunduklart konum itibariyle daha yavas
oldugunu belirtir.2

Gorildigt tzere, Sabit b. Kurra’nin feleklerin konumu ve hareketleri ile ilgili
gorisleri Batlamyus'un gérislerine dayanmaktadir. Batlamyus®a gére de her felegin
Yerkiire’'yi merkez alan bir yoriinge ¢emberi vardir. Ayrica o, her felegin kendi
merkezinin, yéringe ¢emberi tzerinde kayan kiigitk ¢emberler (episikl) tzerinde
hareket ettigi géristindedir.3

Burclar yéringesinin tizerinde sadece Giineg’in sabit oldugunu séyleyen Sabit b.
Kurra, diger yedi felegin burclar yoriingesinin ylzeyinden egilimli oldugunu ve
onlarin buruc feleginin kesildigi noktanin etrafinda yer alan iki nokta tzerinde
bulunduklarini belirtir. Dolayisiyla bunlara egilimli felek denilmektedir. Ayrica
bunlarin bulunduklart konum dagim olarak isimlendirilen iki noktadir. Bunlardan
biri, bastit ve kuzeyin kaynagi, yani kuzeye dogru yonelisin ¢tkis noktasidir. Digeri
ise kuyruktur ve giineye dogru ¢ikis noktast, yani inis digtimiidir. Bu sekilde olan
burglar yoriingesi tzerindeki Ay, burclar izlemenin ziddina hareket ederken, diger
bes felek ise burglart izleyerek yol alirlar.4

Sonug

Sabit b. Kurra, yapmus oldugu tercimeletle Aristoteles ve Batlamyus’un
astronomiye dair gorislerini Islim diinyasma tanitmistir. Onlarin goriislerine bazt
ilavelerde bulunmak suretiyle astronominin gelismesine katkida bulunmustur. Onun
astronomiye dair yaptift tercimeler ve bu sahada te’lif ettigi esetler kendinden
sonraki Islim diistiniirlerine kaynaklik etmis, konuya iliskin goriisleri benimsenerek
ornek alinmistir.

Sabit b. Kurra, astronomi alaninda Aristoteles’in ve Batlamyus™un gérislerinden
etkilenmistir. O, Yer’in, hareket etmeksizin evrenin merkezinde oldugunu ve diger
gOkyiizii kirelerinin onun etrafinda dairesel yoriingeler iizerinde hareket ettigini
savunmustur. Ayrica o, Batlamyus tarafindan gelistirilen cksantrik ve episikl
diizenekleri fazla degisiklik yapmadan kabul etmistir.5 Ozellikle Sabit b. Kurra’nin
Batlamyus’un sekiz kireli evren anlayisina dokuzuncu bir kire ekleyerek aciklamada
bulunmasi, astronomi sahasindaki anlayislara yeni bir boyut kazandirmistir. Onun
konuyla ilgili gbriisleri ilim ¢evrelerinde uzun siire etkisini stirdirmistir.

1 Sabit b. Kutra, Risdle fi Zikri'l-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiba ve Miktiri Mesiriba, vr. no: 50b.

2 Sabit b. Kurra, a.g.e., vt. no: 50P.

3 Liitfi Goker, age., s. 84; Yavuz Onat, e/-Fergini (Astronominin Ozeti ve Gigiin Hareketlerinin Esaslary),
Harward Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Béliimii, 1998, s. 121.

4 Sabit b. Kutra, a.g.e., vt. no: 50b; Sabit b. Kutra, Teshilii’F-Mecests, s. 4-5.

5 Sabit b. Kutra, Risile fi Zikri'l-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiba ve Miktari Mesiriba, vt. no: 50%b;
Sevim Tekeli, Esin Kahya, Melek Dosay, Remzi Demir, Hiiseyin G. Topdemir, Yavuz Onat, Ayten
Kog Aydin, Bilim Taribine Girig, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 1999, s. 170.
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SINAN B. SABIT’iIN MUKEMMEL INSAN TASAVVURU

Kemal SOZEN=*

Ozet

Sinan b. Sabit, yetkin insan (el-insani’t-tamm) olmanin bazi sartlara bagh
oldugunu belirtir. O, nefsi ahlaken arindirmay1 yetkin insan olmak i¢in énemli
bir ilke kabul eder. Sinan b. Sabit’e gére mitkemmel insan olmak i¢in kétiliklerden
kaginmak gerekir. O, 6fke giictinii kontrol altinda tutmanin 6nemini vurgular.

Sinan b. Sabit, comertligin, paylasimci olmanin, yardimseverligin ahlaken insani
mitkemmellestirdigini ifade eder. Insan sevgisinin yetkin insan olmak i¢cin 6nemli bir
sart oldugunu vurgular.

Description of the Perfect Man According to Sinan b. Thabit
Absctract

Sinan b. Thabit maintaines that being a perfect man (al-insan al-tamm) is based
on some conditions. He sees purification of soul ethically for becoming perfect
man an important principle. According to Sinan b. Thabit, to become a perfect man
it is necessary to get away from bad behaviours. He emphasises the importance of
keeping the power of anger under control.

Sinan b. Thabit states that generosity being shareness and helpfulness make man
perfect in terms of ethic. He put emphasis on the condition that love of human
beings is important for becoming a perfect man.

Giris
Ustince ve bilim tarihinde Harran, gerek yetistirdigi bilgin, filozof ve
miitercimler bakimindan ve gerekse olusturdugu felsefi gelenegin etkileri
acisindan 6nemli bir merkez olma niteligini kazanmistir. Bu 6nemli ddstince ve
bilim merkezine mensup bir¢ok disiiniir mevcuttur.! Bunlardan biri de Sinan b.

* Dog. Dr., SDU Tlahiyat Fak. Islam Felsefesi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi, skemal@sdu.edu.tr

I Ramazan Sesen, Harran Taribi, Turkiye Diyanet Vakft Yayinlar, Ankara 1993, s. 59 vd.; ayrica bk.
Kéazim Sarikavak, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 1997, s.
28 vd.
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Sabit b. Kurra el-Harran’dir.

Sinan b. Sabit, aslen Harranlidir. Doéneminin en o6nemli mitercim ve
bilginlerinden biri olan Sabit b. Kurra el-Harrani (6. 901)’nin ogludur. Dogum tarihi
hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Yaklasik 880 civarinda dogdugu tahmin
edilmektedir. O, Bagdat’ta yetismis olup, babasindan bir¢ok ilim tahsil etmistir. Tip
sahasinda yetkin bir kisilige sahiptir. Zira déneminin en tinli doktorlarindan biridir.
Genellikle Bagdat’ta gérev yapmustir. Astronomi alaninda da Gstiin bir konumda
oldugu belirtilir. Halife Muktedir billah (908-932), Kahir billah (932-934) ve Razi
billah (934-940) donemlerini idrak etmistir. Kahir billah, Sinan b. Sabitin
Sabiilik’ten vazgecip Miusliman olmasint istemistir. Fakat o, bu yondeki baskilar
tzerine Bagdat'tan Horasan’a gitmek zorunda kalmustir. Bir stire sonra tekrar geri
dénmis ve Musliman olmustur. Sinan b. Sabit, h. 331/m. 942 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir.!

Sinan b. Sabit, meshur bir mutercim olmanin yani sira, felsefe, astronomi,
geometri, edebiyat, Sabillik ve Stryanilik tzerine bazi esetler kaleme almigtir.2
Bunlardan biri de Risiletii Siyaset:'n-Niffiis adli eseridir.> Bu tebligimizde, zikredilen
eserinden hareketle Sinan b. Sabit’'in muikemmel insan tasavvurunu ele alacagiz.
Onun, yetkin insan olmak icin hangi ahlaki ilkeleri esas aldigint ve buradan hareketle
insanimn, erdem bakimindan en son noktayi ifade eden mitkemmel insan mertebesine
ulasmada nasil bir yontem belirlemesi yaptigint ortaya koyacagiz.

1. Mitkemmel Insan

Mahiyeti, Tanr ile iliskisi, evren icindeki konumu itibariyle insan, gerek din,
gerekse felsefe ve tasavvufun konusu olmustur. Davranislart ise ahlaki degerler
bakimindan incelenmistir. Insan, Kur'an’da mitkemmel ve tstiin bir varlik olarak
nitelendirilmistir. Nitekim Kut’an, insani, yeryizinde bir halife sifatiyla var edilmis,*
en glizel bicimde yaratilmis,® san ve seref sahibi kilinmig varhks olarak tanimlamustir.

Antik ¢ag Yunan, Islim ve Batr diisiincesinde birgok diisiiniir insan tasavvuruna
iliskin bazi goriigler ortaya koymustur. Fakat tebligimizin smirlarini asmamak icin
meseleyi sadece Tiirk-Tslam disiincesindeki mitkemmel insan tasavvuru baglaminda
ele almak istiyoruz. Tirk-Tslim diisiincesinde mitkemmel insan tasavvuru, “insan-z

1 ibn Ebi Usaybi’a, Uyinn’l-Enba fi Tabakati’l-Et:bbd, (nst. Nizar Riza), Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut
(tarihsiz), s. 300; Tbnw’l-Kuftd, Kitabu Ihbari’l-Ulema bi-Abbari’l-Hukema, (thk. M. Emin el-Hanci),
Matbaatti’s-Saade, Misir 1326 (h.), s. 130; Yvonne Dold-Samplonius, “Sinin ibn Thabit ibn Qurra,
Abt Sa’td”, Dictionary of Scientific Biography, C. XII, New York 1981, s. 447.

2 {bn Ebi Usaybi’a, age. s. 304; Tbnil-Kifti, age., 133; Abdulfettah Ahmed el-Favi, “Ebu Sa’id Sinan
b. Sabit b. Kurra”, Siyasetii'n-Niifils, (nst. A. Ahmed el-Favi) icinde, Matbaatii’l-Tslamiyyeti’l-Hadise,
Kahire 1992, s. 44.

3 Sinan b. Sabit b. Kurra, Risdletii Siyaset:'n-Niifils, Siyasetii’n-Niifiis, (nst. A. Ahmed el-Favi) icinde,
Matbaati’l-Tslamiyyeti’l-Hadise, Kahire 1992.

4 Bakara 2/30; En’am 165.

5Tegabtin 64/3; Tin 95/4.

6 Isra 17/70.



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 397

kimil> kavramiyla ifade edilmistir. Insan-1 kamil, olgun veya mikemmel insan
anlamina gelen bir kavramdir. Bu kavramla mahiyeti bakimindan ytceligine vurgu
yapilarak insan bir bakima idealize edilmistir. Dolayisiyla insanligin idealize edilen
mabhiyeti, insan-1 kamil kavramiyla formile edilmis, seckin kisilerde tecellisi
miimkiin gorilmistir. Bu bakimdan insan-1 kamil, Islim tasavvuf diistincesinin
6ziint olusturan konular arasinda yer almistir.! Nitekim Ibni’l-Arabi (6. 1240),
mikemmellik  derecesine  ulagsamayan  kisilerin  insanlk  mertebesine
erisemeyeceklerini; bu durumda ise onlarin gercek degil, seklen insan olacaklarint
belirtmistir. Ona gbre insan-1 kamil, bir halife, ilahi isimlerin zuhtr ettigi yer, dlemin
hakikatlerini kendisinde toplayan bir varliktir. Varliklarin en mitkemmeli insandir.
Kiiciik bir alem (mikrokozmos) olan insan, dlemin ruhu ve sebebidir. Insan-1 kamil,
Tanr'nin suretinde yaratilmustir. Tanrt’'min tecelli ettigi yer ise insan-1 kamil olup,
alemdeki hiikmii onunla zahir olmustur.? Bu bakimdan Ibni’l-Arabi, halifeligin
sadece insan-1 kamil ile gerceklesen bir keyfiyet oldugunu ifade etmistir.3

Mevlana Celaleddin Rumi (6. 1273) de yetkin insani, ask ve sevgi yonii agir
basan bir distince sistematigi baglaminda ele alir. Ona gére yetkin insan, Tanr’nin
yerylziindeki halifesidir. Aynt zamanda ilahi sifatlarin yansidigi bir ulGhiyet aynast,
kainatin gaye sebebidir. Yetkin insan, kendisini insan formunda yaratan Tanmn ile
kurdugu psikolojik birligin suuruyla dolu, tamamen metafizik boyuta ulasmis bir
kimsedir. Dolaysiyla Mevlana’nin yetkin insan tasavvuru, fizik ve metafizik boyutun
her ikisini de kusatan “ziniversal bir insar’” mahiyetindedir.*

Insan-1 kimil nazariyesini ele alan diisiiniirlerden diger biri de Sadreddin Konevi
(6. 1274)ydir. O, tasavvufi sistemi icinde insan-1 kamili, Tanr’ya ideal bir sekilde
yaklasan kimse olarak tammlar. Yetkin insanin, ilahi emirlerin kendisine
nakledilmesi bakimindan Tanrn ile insanlar arasinda bir vasita oldugunu, her seyin
onda zuhtr ettigini, ¢linkii onun “sgplayucz ozef” niteligine sahip bulundugunu soyler.
Tanr’ya naib (vekil) olma gibi, en yiksek makamda bulundugunu ve varlk
dairesinin en son mertebesinde yer aldigini kabul eder. Insan-1 kamil anlayss,
Abdilkerim el-Cili (6. 1423 veya 1429 ?) tarafindan da ele alinan bir konudur. Ona
gbre insan-1 kamil kavramiyla kastedilen Hz. Muhammed’dir. Zira ahlaki, sézler,
tutum ve davraniglart onun mitkemmel insan oldugunun bir géstergesi ve ayni
zamanda kanitdir. Insanlarin bazist kimil, bazist da en mitkemmel bir konumdadir.
Ona gore, Hz. Peygamber kadar yetkinligiyle taayyiin eden baska bir kisi zuhur
etmemistir.t

1 Tsmail Yakit, Ba#z Diigiincesi ve Mevlana, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1993, s. 29 vd.

2 Nihat Keklik, Tbnii’l-Arab’nin Eserleri ve Kaynaklart Igin Misdak Olarak el-Futiihat el-Mekkiyye,
Kaltir Bakanligl Yayinlari, Ankara 1990, s. 434-439.

3 Muhyiddin-i Arabi, Fusisi’l-Hikem, (trc. M. Nuri Gencosman), Istanbul Kitabevi, Istanbul 1981, s.
10.

4 Bu konuda genis bilgi icin bk. Ismail Yakit, ag.c., s. 32 vd.

5 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kainat ve Insan, TU Edebiyat Fakiiltesi Yayinlan,
Istanbul 1967, s. 130 vd.

6 Abdilkefim el-Cili, Insdn-1 Kamil, (trc. A. Mecdi Tolun), (Yayina haz. S. Eraydin, E. Demirli, A.
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Islam ahlak disiincesinde mitkemmel insan ile ahliki davranislar arasinda mutlak
bir iliski kurulmustur. Ornegin, Farabi Okulu’na mensup bir diisiiniir olan Yahya b.
Adi (6. 974), ahlaken yetkin insanin (el-insani’t-timm) vasiflarini belirler. Ona gére
yetkin insan, ahlaki vasiflar stirekli kontrol ederek, onlarin bozulmasmna neden olan
hususlara karst dikkatli olmalidir. Her tirli erdemi elde etmeyi arzulayarak,
tamamen “wiikemmellik formn” e mesgul olmali, erdemli vasiflardan haz duymalidir.
Erdemli insanlarin Ggitlerini ve filozoflarin ilkelerini dikkate almalidir. Yeteri
derecede belagat bilgisine ve hikmet sevgisine sahip olmalidir. Bilgin ve dindar
kimselerin toplantilarina diizenli olarak katilmalidir. Eglence, yeme i¢cme ile ilgili
tutum ve davranslarinda Sl¢tli ve iffetli olmahdir. Zenginligi bir vasita gorerek,
kendisinin ve bagkalarinin ihtiyaclarmni karstlamalidir. Ofkesine hakim olmal,
nefsine tefekkiir erdemini yerlestirmelidir. Insanlart sevmeli, onlara karst sefkatli
davranmalidir. Tnsanlara iyilikte bulunmali, onlara yardim etmelidir. Yapilan koti
davranislarin bagkalarina gizli kalmayacagini unutmamalidir. Yoéneticiler de bu
hususu dikkate alarak kendilerine bildirilen hatalar1 dizeltmelidir. Béylece onlarin
mikemmellik seviyesine ulasmalart miimkiin olur.!

Gorildigii tizere yetkin insan tasavvury, Islim diisiincesinde bazi diisiiniirler
tarafindan konu edilmis, kimileri tarafindan tasavvufl ve metafizik bir boyut
kazandirlarak insanhk mertebesindeki konumu itibariyle degerlendirilmis,
kimilerince de ahlaki bakimmdan tasvir edilmistir. Kendisini konu edindigimiz Sinan
b. Sabit de mitkemmel insant ahlaki acidan tasvir etmistir. Zira o, mikemmel insan
olmay1 arzu eden kimsenin nasil bir tutum sergilemesi gerektigini ortaya koyarak
yetkin insan (el-insan@’t-timm) olmanin bazt ahlaki ilkelerini belirlemistir. Nefsi
kotiliklerden arindirma, koétiliklerden sakinma, 6fkeyi kontrol altina alma,
comertlik, yardimsever olma, insan sevgisi gibi temel birtakim ahlaki erdemler
cercevesinde ahliken olgun bir insan portresi ortaya koymustur.

2. Mitkkemmel Insan Olmanin Ahlaki Ilkeleri

En degerli varlik olarak yaratilmasina ragmen insan nétr bir durumdadir. Onun
yetkinlik kazanabilmesi, erdemli davranslar sergilemesine bagldir. Zira insanm,
Gistiin ruhi cephesi yaninda beseri yonii de mevcuttur. Insanin bu niteligi, ahlaki
actdan onun cift kutuplu bir varlik olmasina yol agmustir. Dolayistyla insanda, iyilik
ve kotiligin kaynaklart olan glglerin ikisi de mevcuttur.? Bu nedenle insan,
birtakim erdemli davranslar yaninda bazi kot hareketler de sergileyebilir. Ahlaken
arzu edilen ise kisinin daima erdemli hareketlerde bulunmasidir. Sinan b. Sabit de,
mitkemmel insan olmay: arzulayan kimsenin, nasi hareket etmesi gerektigine iliskin
birtakim ahlaki prensipler ortaya koymustur. Hemen belirtelim ki, miikemmel insan

Kartal), Iz Yayincilik, Istanbul 1998, s. 339 vd.

! Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam, E. J. Brill 1991, s. 105-106; Turkge ceviri: Islam Ablidk Teorilers,
(trc. M. Iskenderoglu, A. Arkan), Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s. 151-152.

2 Mustafa Cagrici, Islin Diigiincesinde Ablik, Marmara Universitesi IFAV Yayinlari, Istanbul 1989, s. 5
vd.
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olabilmek, sadece belirlenen bu ahlaki ilkelerle sinirlt degildir. Fakat kusatic1 yoniint
dikkate aldigimizda bu ilkelerin son derece 6nemli ve ayn1 zamanda kapsamli oldugu
anlagilmaktadir. Simdi Sinan b. Sabit’in mitkkemmel insan olabilmek icin belirledigi
ahlaki ilkeleri ele alalim.

2.1. Nefsi Kotuluklerden Arindirmak

Sinan b. Sabit, insanin temel yapist ile mitkemmel insan olma arasinda mutlak bir
iligki kurar. Ona gére biitlin insanlar, insanlikta birlesmeleri ve ilahi giiclerle
donatilmalart sebebiyle mahiyet bakimindan tek bir stuftir. Hepsinde ortak olan bu
ilahi giiclerin her biri akli nefisdir ki, bu nefisler sayesinde insan, insan olma vasfint
kazanir. Insan nefis ve bedenden olusan bir varliktir. Onun bu bilesimdeki en
degerli yont, nefis yoniidir. Zira insanin 6zind, biitin insanlarda ortak bir cevher
olan akli nefis olusturur. Bu nedenle insanlar, mahiyet bakimindan aynidir, fakat
kisilikleri farkhdir. Cuinkd kisilikleri aynt olsayds, tek bir karakter olarak hepsinin
aynt tutum ve davranglart sergilemeleri gerekirdi.! Sinan b. Sabitin  bu
digsiincelerinin,  Yahya b. AdPnin konuya iliskin gorisleriyle  Ortiistiigii
gorilmektedir. Zira Yahya b. Adi’ye gére de insanlikta birlesmeleri ve sosyal bir yap1
olusturmalart nedeniyle bitin insanlar adeta tek bir birey gibiditler. Her insanda
mevcut olan akil, insanin hakikatini olusturur. Akll nefisleri ile insanlar iyiliklere
yonelirler.2

Messal ekoliin kurucusu Kindi (6. 873 ?), ye gbre nefis, basit, serefli ve yetkin
olup, ilahi ve ruhani bir nitelige sahiptir. Ona gore arzu giicli, insant bazi sehevi
isteklere yoneltir. Fakat akli nefis, bu konuda onun hata ettigini, béyle bir egilimin
kendisini bayagt durumlara surikleyecegini hatirlatmak suretiyle engel olur.’
Gortldugu tzere, Sinan b. Sabit'in gorisleri ile Kind’nin dustinceleri de birbiriyle
Ortismektedir. Burada dikkatimizi ¢eken husus, Sinan b. Sabit’de oldugu gibi, nefsin
kot egilimlere yonelisini dizginleme 6zelligini ve ahlaki bakimdan etkinligini
vurgulamak icin Kindi’nin de akli nefis kavramini kullanmasidir.*

Gazzali (6. 1111)’ye gbre nefis, kendisinde 6tke ve sehvet gliclerini bulunduran
bir nitelige sahiptir. Islim tasavvuf diisiincesinde nefis bu anlamiyla kullanilmis
olup, kétii vasiflart kendinde toplayan nefse egemen olmak gerekli gorilmistiir.
Sinan b. Sabit de arzu edilen yetkinlige ulagsmak icin éncelikle nefsin kétiluklerden
arindirlmast gerektigini, bunun ise nefsi olgunlastiracak ve mutluluga ulastiracak
erdemli davranglarin sergilenmesi suretiyle gerceklesebilecegini soyler.d Bu nedenle
Sinan b. Sabit, mikemmel insan olma ile nefsin sehevi arzulardan arindirilmast

1 Sinan b. Sabit b. Kurra, Risdletii Siyaseti’'n-Niifils, s. 61.

2 Majid Fakhry, a.g.e., s. 105; Tirkee ceviri, s. 152.

3 Kindi, Risdle fi'n-Nefs, (Nefis Uzerine), Felsefi Risdleler (trc. Mahmut Kaya) icinde, 1z Yayincilik,
Istanbul 1994, s. 131 vd.

4 Mustafa Cagrict, age., s. 41.

5 Gazzali, Ihyan Uliimi’d-Din, C. 111, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, (tarihsiz), s. 4.

¢ Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 56.
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arasinda mutlak bir iliski kurar. Ona gére, mikemmel insan olmayi isteyen kimsenin
Ol¢tli davranmasi, dolayistyla agiriliktan kaginmast gerekir. Bunu saglayabilmesi icin
de nefsine egemen olmalidir. Cinkd nefsine egemen olan kisi, kétid olarak
degetlendirilen lezzetleri ve asirt istekleri kontrol altina alabilir. Sehvetin kendisi icin
zararli oldugunu idrak etmesi sebebiyle ona karst mucadelede bulunur, siddetini
kirarak baski altinda tutabilir. Zira erdemli olmay1 arzulayan kisi, sehvetin potansiyel
bir glice sahip oldugunu idrak ettigi icin, onun giictind bir plan Gzere tedrici olarak
kirabilir. Bu sekildeki bir yaklasim, nefse egemen olmay1 ve sehvetin dizginlenmesini
saglar. Bunun yani sira, kisinin iffetli olmasina ve erdemli bir konuma gelmesine yol
acar. Fakat sehvetin kontroliinde ihmalkar davranildigs takdirde, adeta arsiz bir tavra
burinerek kisiyi kot ve zararl seylere karst hemen egilim gostermeye siiriikler ve
bu tiir davransslar karsisindaki direncini yitirmesine neden olur. Neticede bu durum,
kisiyi mukemmel olma yolundaki hedefinden wuzaklastirir.! O halde schevi
arzulardan kacinmak gerekir. Bu tiir arzulara karsi nefsini koruyan kimse, ayni
zamanda degerini de muhafaza etmis olur.?

Ragib el-Tsfahani (6. 1108 ?) de biraz 6nce zikrettigimiz nefsin kotiliklerden
arindirdmasma  iliskin - Sinan  b.  Sabitin  dusiincelerine  paralel  gorisler
sergilemektedir. Zira Isfahani’ye gore nefsin arndirlmasmni saglayan unsurlar, ilim
ve Tanr'nin emretmis oldugu ibadetlerdir. Insan, ibadetleri geregi gibi yerine
getirmeye Ozen gosterdigi takdirde “Tanrz’nin balifes?” olmaya layik bir konuma gelir.
O, nefsin arindirilmast hususunda bir taraftan ibadetin 6nemine vurgu yaparken
diger yandan da nefiste mevcut birtakim giiclerin kontrol altina alinmasinin geregine
isaret eder. Clinkii ona gbre, nefisteki natik glictin ahlaken arindirlmast sonucu ilim
ve hikmetin, sehvet glctiniin kontrol altina alinmast ile iffet ve comertligin, 6tke
glictintin dizginlenerek akla boyun egdirilmesiyle de secaat ve hilmin elde edilmesi
mimkiindiir. Nefisteki bu ti¢ gliciin bozulmasi sonucunda ise reziletler belirir.?

Sinan b. Sabit, mikemmel olmay:r isteyen kimseye lezzet ve sechvetler hos
gbrindiigl stirece gercek amaca ulagsmanm zor bir durum oldugunu séyler. Ona
gore, zikredilenin aksine bir algilama ve tavir, her ne kadar nefis i¢in zor bir durum
olsa da, yani lezzet ve schvetler dogast geregi insant kendisine yoneltse de bunlardan
kacinmak miimkindir.* Zira sehvetlere karst boyun egmek, insanin en biyik
hastaligidir. Bu hastaligin tedavisi ise sehvet duygusuna son vermektir.> Sinan b.
Sabit’e gbre yoneticiler, lezzetlere karst egilimlerine egemen olur ve bu hususa 6zen
gOsteritlerse nefse hakim olma konusunda daha biytk kararlilik géstermis olurlar.
Neticede bu durum, nefislerinin giliclenmesine yol agar. Bu sckilde tutum ve
davranslar sergileyerek mitkemmel insan olmaya yonelisleri, onlarin toplum icinde

Ta. mlf, age.,s. 56.

2 a. mlf., Risiletii Tetezammann Adiben ve Hikmeten, Siyasetiin-Niifils (nst. A. Ahmed el-Favi) icinde,
Matbaati’l-Islamiyyeti’l-Hadise, Kahire 1992, s. 69.

3 Ragib el-Tsfahani, ez-Zer'a ild Mekdarimi's-Seri'a (Lskim’'m Ablaki Tkelers), (trc. Abdi Keskinsoy), Istanbul
2003, s. 60 vd.

4 Sinan b. Sabit, Risdletii Siydseti'n-Niifils, s. 50.

5 a. mlf., Risaleti Tetezammanu Adaben ve Hikmeten, s. 71.
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en kamil ve erdemli insan olarak taninmalarina vesile olur. Bunun yant sira, kotd
arzulardan uzaklasma ve degersiz bir konuma dustriici lezzetleri terk etme
egilimleri nefisleri icin oldukea kolaylasir.!

2.2. Kotii Davraniglardan Kaginmak

Sinan b. Sabit, milkemmel olmay1 isteyen bir kimsenin, kotii davranislardan
kacinmast yaninda bu tir davranslarn insanlardan gizli kalmayacagini bilmesi
gerektigini soyler. Ona goére, bir kimsenin yapmus oldugu koth davranislan
gizlemeye calismast, bir bakima génliintin bu tiir eylemleri yapmaktan pek de hognut
olmadiginin bir gostergesidir. Haberdar olunmadigi siirece kotii davranslarda
bulunan insan, onlar gizledigini distiniir. Halbuki Sinan b. Sabit’e gére, her ne
kadar dikkat edilse de, yapilan kot bir davranisin insanlardan gizlenmesi zordur.
Zira insan, dogast geregi baskalarinin eksik ve hatalarini izleme egilimi gosterir.
Onlat dile getirmek, insana 6zgt bir huydur. Béyle bir tutum sergilemek ise insanin
mitkemmellige ulasamamasindan  kaynaklanir. Insanmn, hos karstlanmayan
noksanliklardan soyutlanmis olmadigini belirten Sinan b. Sabit, bu hususun
psikolojik yontine de dikkat ¢eker. Ona gore insan, bagkalarinin kendisinden daha
Ustin olmasini istemez. Bu nedenle insan, kendisini dstiin géstermek igin,
baskalarinin hatalarini dile getirir ve yapmis olduklart hatalardan dolay1 onlart kinar.?

Kot davranislardan kaginma hususunda yoneticilerin konumunu da ele alan
Sinan b. Sabit, onlarin ahlaki yetkinlige ulasmalart icin birtakim kriterler belirler.
Ona gore, bir yoneticinin yetkin olmasi icin 6ncelikle bu niteligi elde etmeye buyiik
bir istek duymast gerekir. Zira yoneticinin bu yondeki istegi, onun k&t davraniglart
kiicimsemesine, erdemli davranislart ise giizel gérmesine neden olur. Ona gére bir
yOnetici, kendisine Ustiinliik saglayan makamint kisisel anlamda degil, temsil ettigi
makamin 6zelligi baglaminda degetli g6érmelidir. Nefsin yuiceligi ise erdemler ile
mimkindir. Dolayistyla bir yonetici, dalkavuklugu kétd bir davranig olarak
degerlendirmeli ve bu tir tutum sergileyen kimseleti hos karsilamayarak cevresinden
uzak tutmahdir.?

Sinan b. Sabit, yOneticileri ideal birer insan olarak tasavvur edip, insanlar
arasinda en serefli ve degetli olmalart gerektiginden hareketle, onlarin mitkemmel
insan olmaya en layik kisiler olduklarini belirtir. Zira yoneticilerin seref ve deger
bakimindan noksan bir konumda olmalart onlar icin k6t bir durumdur. O halde
yoneticiler, yetkin olma seviyesine ulagsmak i¢in insanlarin en isteklisi olmalidir.
Cunkl insan, bitin degerleri kendinde toplayarak yetkin olma niteligini
kazanabilme 6zelligine sahip olmasina ragmen noksanliklara karst da egilim gésteren
bir varliktir. Bu bakimdan yoneticiler, gtizel ahlak ile donaniml, bitiin erdemleri
kendisinde toplamis bir nitelige biiriinmelidir. Bu tir niteliklerden yoksun olmalar

I a. mlf., Risaletti Siyaseti’n-Nufts, s. 56-57.
2a. mlf,, age.,s. 63.
3a.mlf, age.,s. 65.



402 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

durumunda ise baskict bir tavir sergilerler. Halbuki Sinan b. Sabit’e gére bir yonetici,
istek ve iradesini erdemleri kazanmaya ve giizellikleri elde etmeye yonelterek,
ahlaken en son gayeye ulasmayi talep etmelidir.!

Bircok yOneticinin, yaptiklart hatali davraniglarin insanlardan gizli kaldigint
dustinebilecegini belirten Sinan b. Sabit, bunun sebebini, onlarin insanlar Gzerindeki
etkilerinin bitylik olmasina ve insanlarin kendilerine karst itaat etmek zorunlulugunu
hissetmelerine dayandirir. Dolaysiyla yoneticiler, yaptiklart hatalarm halk arasinda
yayidigint duymadiklan icin gizli kaldigimi zannederler. Sinan b. Sabit’e gbre bir
insan, yaptigl herhangi bir hatanin gizli kalip kalmayacagini 6grenmesi icin kendi
nefsine dénmeli ve bagkasinm, islemis oldugu bir sucunu gizledigini bilip
bilmedigine bakmalidir. Clinki insan, gizlenmeye calisilsa bile bagkalarinmn birgok
hatali davranisini ortaya ¢ikarabilir.2

Sinan b. Sabit, dogasi geregi insanmn hatalarini gizleme egilimi gosterdigini séyler.
Fakat yoneticilerin, béyle bir egilimden kaginmalar gerektigini belirtir. Zira ona gore
bir yonetici, her ne kadar nefsi icin zor olsa da hatali davranislardan korunmak ve
onlardan ka¢inmak icin hatalarinin kendisine bildirilmesini istemelidir. Ctunkl halk,
hatalarindan dolay1 bir yoneticiyi dogrudan elestirmeye, ona nasihat etmeye ve onu
uyarmaya cesaret edemez. Bu bakimdan halk, yéneticiye sadece isteklerini iletir. O
halde bir yonetici, giiven duydugu akil ve feraset sahibi kimselerden, yaptig1 hatalar
kendisine bilditrmeleri konusunda istekte bulunmalidir. Yonetici de kendisine
yapilan uyart sonucunda herhangi bir davranisinin hatali oldugunu idrak ettiginde
bundan mutluluk duymalidir. Kendisine 6vgtler yagdiran kimselerden ziyade,
hatalarini haber veren kisilere 6nem vererek onlara tesekkiir etmelidir. Boyle bir
tavir, cevresindeki insanlarin hatalarini kendisine bildirmek icin yardimet olmalarina
neden olur. Sinan b. Sabit’e gére, hatasinin farkina varan bir yonetici, nefsine hakim
olup, uygun olmayan davranislardan kag¢inmalidir. Erdemli davranislart yapmaya
yonelmeli, iyi ve guzel davranslar sergilemelidir. Bunun yani sira, stirekli nefsini
olgunlastirmaya ve erdemli davranislar sergilemeye Gzen gostermelidir. Boylece
mitkemmellik mertebesine ytkselir ki, insani mutluluk ve gercek riyaset (baskanlik)
bu sekilde gerceklesir.? Gortldigi tzere Sinan b. Sabit’in zikredilen gorisleri siyasi
ahlak acisindan son derece 6nemli ilkelerdir. O, erdemli davranslar ile gercek
yOnetici arasinda mutlak bir iliski kurmaktadir.

Siyasi ahlak acisindan 6nemli ilkeler belitleyen Sinan b. Sabit'in mezkir goriisler,
Yahya b. Adi tarafindan da benimsenmistir. Zira Yahya b. Adi’ye gbre de insan,
higbir kétiilik veya eksikligin, toplumdan gizli kalmayacagint bilmelidir. Ona gére
yonetici ve mevki sahibi kimseler, yaptiklart hatalarin bagkalart tarafindan
bilinmedigini dustnebilirler. Clinkd hizmetinde bulunan insanlar korkudan veya
itaat etmekten dolayr bunlari gizlerler. Bu bakimdan yoéneticiler ve diger yiiksek
makamdaki insanlar, kendileri hakkinda yapilan elestirilere acik olmalidirlar. Cinkd

la. mlf, age.,s. 64.
2a. mlf,, age.,s. 63-64.
3a.mlf, age.,s. 65-66.
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bu sayede hatalarin diizeltilebilmesi miimkindir. Béylece onlarin mutluluga ve iyi

insan olarak taninmanin gostergesi olan mikemmellik seviyesine ulagmalart s6z
konusu olabilir.!

Mikemmel insanin, yaptlan kotl davraniglarm  gizlenemeyecegini  bilmesi
gerektigini sbyleyen Sinan b. Sabit, hatalar gizlemenin, onlardan kacinmak anlamint
tastmadigint ifade eder. Bu nedenledir ki, hatalt davraniglardan kacinmanin tek yolu,
onlardan uzak durmak, dolayisiyla erdemli davranslar sergilemektir. Bu ise insani
yetkinligin nihai gayesi ve son noktasidir. O halde biitiin insanlar bu hedefe ulagmak
icin ¢aba gostermelidir.? Burada vurgulanmast gereken husus sudur ki, insanlarin
kot davransslardan  kacmmalar, toplum  tarafindan  kinanma  korkusuna
dayanmamalidir. Clnkd béyle bir anlayisa dayali tutum ve davranglar ahlaki
olmaktan uzaktir. Oyleyse bir davranisin erdemli olup olmadigi ahliki normlara
uygunlugu ile bagmtiidir. Sergilenen tutum ve davranslarda bu hususun dikkate
alinmast gerekir. Insani yetkinlige ulasmalk igin ahlaki kriterlere uygun davranslar
sergilenmelidir.

2.3. Ofkeyi Kontrol Altina Almak

Sinan b. Sabit’e gére mikemmel insan olmayt arzulayan bir kimsenin 6fkeden
kacinmasi gerekir. Zira ona gore 6tke, bilingsiz bir sekilde davranmaya yol agar. Bu
bakimdan insan, Ofkeden kaynaklanan gayri iradi davraniglarin, hayvanlarnn
sergiledigi davraniglardan farksiz olmasi nedeniyle insani bir tavir olmadigini
bilmelidir. O halde erdemli bir insan olmayt arzulayan kisi, konusma sirasinda
karsisindaki insana 6tkelenmenin ve nezaket kurallarini ihlal etmenin insana yakisir
bir tutum olmadigina inanir. Her ne kadar 6tkeye yol agict bir tavir ile karst karsiya
gelse de karsilik vermekten sakinir.

Ofkeye ve zemme karst nefsi kontrol altina almanin psikolojik boyutuna da
dikkat ¢eken Sinan b. Sabit, kisinin bu tir duygu ve distincelere yonelten gidilerin
konumunu idrak etmesi gerektigini sOyler. Fakat ona gére, bdyle bir algilamada
kisinin sahip oldugu nitelik énemli rol oynar. Ornegin, cahil ve sefih bir kimse, bir
hayvanin sesle verdigi tepkiye, benzer sekilde tepki gosterir. Bunun yant sira,
kendisine fiili bir eziyet vetirse, ona aynt tiirden bir davransla karsilik verir. Hatta
ayagl bir yere takilip siir¢tiigiinde, buna neden olan yere kétii s6z sdyler ve orayi
ayagtyla tekmeler. Dolayistyla kendisine eziyet veren nesnelerin niteligini dikkate
almadan hareket eder. Clinkii gururu onu 6fkeye striikler. Halbuki her iki émekte
de iradi bir durum s6z konusu degildir. Fakat hikmet sahibi ve vakur bir kimsenin
zikredilen Ornekler karsisindaki tavr farklidir. Zira bu niteliklere sahip olan bir
insan, 6fke ve zemme yol acacak olaylar karsisinda nefsini kontrol altina alir.* Ona

I Majid Fakhry, ag.e., s. 105 vd.;Turkge ceviri, s. 152.
2 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 64.

3a.mlf, age.,s. 60.

4a.mlf., age.,s. 60.
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gore, hosgorili davranmak, 6fke duygusunun ortadan kalkmasint saglar.!

Ofkenin yol agtig1 kotii sonuglara deginen Tbn Miskeveyh (6. 1030)’e gore Gfke
glicti bir ¢esit zulim ve Sl¢tstizliktiir. Bu bakimdan 6fke, zulme yol acar. Kisinin
cevresindeki insanlart kirmasina neden olur. Bagislama duygularint yok eder. Bu
ko6t huya sahip olan kisi, hayvanlara da eziyet eder. Bazi egyalara zarar verir. Bu tir
davranslarin hepsi kéti nitelikte olup, sergileyenleri giiliing duruma diisiiriir. Ofke,
dostlanin yitirilmesine neden oldugu gibi, kisiyi mutsuzluga da yoéneltir. Ona gére bu
huy, genellikle cahil insanlarda gériiliir.? Gorildigi iizere, Ibn Miskeveyh’in éfkeye
iligkin diistinceleri ile Sinan b. Sabit’in gorisleri bazi yonlerden birbirine
benzemektedir. Ozellikle bu benzesim, 6fkenin kisiyi hangi gayri iradi davranislara
yoneltecegi hususundadir.

2.4. Comert Davranmak

Sinan b. Sabit’e gére milkemmel insan olabilmenin temel ahlaki ilkelerinden biri
de comert olmaktir. Bu bakimdan baskalarina yardim ederken ahlaki bir tutum
sergilenmelidir. Dolayisiyla bir kimse bagkalarina yiyecek ve icecek yardimimnda
bulunurken bunun cémertlikle bagmtili olmasina 6zen gostermelidir. Diger taraftan,
yiyecek ve icecekler herhangi bir kimsenin tekelinde olmamali, onlart diger insanlarla
paylasmaya yonelik bir tavir sergilenmelidir.? Sinan b. Sabit, metaforik bir ifadeyle
cimriligi, yoksullugun elbisesi olarak degetlendirir.# Bu bakimdan o, nefsin
comertlife alistirlmasini 6gtitler.>

Ibn Miskeveyh’e gére comertlik, vermede orta yoldan ayrilmamak, yani bir mals,
gerektigi yerde ve 6lclide harcamaktir.® Diger bir ifadeyle comertlik, savurganlik ile
cimrilik arasinda bir durumdur. Savurganlik, hak etmeyen bir kimse icin gereksiz
yere harcama yapmak; cimrilik ise, verilmeye layik oldugu halde bir kimseye bir
seyin verilmemesidir.” Ona gére comertlik kapsamina giren erdemler, bircok mali
O6nemli ve yarath islerde geregi gibi harcamak, baskalarma ikramda bulunmaktan
nefsin mutluluk duymast ve bu tir davranislardan hoslanmasi, yardimseverlik,
tyilikte bulunmak ve hosgorii gibi davranislardir.®

Siyasi ahlak acisindan 6nemli bir tavir belitflemesi yapan Sinan b. Sibite gore,
erdemli bir yonetici, fakir ve yoksullart arastirip onlar tespit etmeye ¢alisir. Onlara
yardim etmeye 6zen gosterir. Kendine yakin olanlardan ziyade mezkir kimselere

1 . mlf., Risaletii Tetezammanu Adaben ve Hikmeten, s. 70.

2 Tbn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ablik, Darw’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, s. 167 vd.; Tiirkee geviri:
Ablik: Olgunlagtirma, (trc. A. Sener, 1. Kayaoglu, C. Tung), Kiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara 1983, s. 180 vd.

3 Sinan b. Sabit, Risdletii Siyasetin-Nifus, s. 57.

4 a. mlf., Risaletii Tetezammanu Adaben ve Hikmeten, s. 69.

>a. mlf, age.,s. 71.

6 bn Miskeveyh, a.g.e., s. 17; Turkee geviti, s. 26.

7a. mlf., a.g.e.,s. 23; Tirkee ¢eviri, s. 33.

8 a. mlf., a.g.e.,s. 19; Tirkee ceviri, s. 28.
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ikramda bulunur. Diger taraftan o, paylasimct tavir sergilemenin erdemli bir
davranis olduguna vurgu yapar. Bir insanin, kendisine ihtiya¢ duyuldugu hal ve
zamanlarda fakir ve gli¢siizlere yardim etmesinin giizel bir davranis oldugunu
belirtir.!

Sinan b. Sabite gbre mal ve servet, insanin gereksinim duydugu birtakim
ihtiyaglart karsilamak icin bir vasita konumundadir. Bu bakimdan mal edinme ve
biriktirmenin, gerekli ihtiyaglart karsilamanin disinda herhangi bir degeri yoktur.
Zira ona gore, milkemmel insan olmay: arzulayan bir kimse bir taraftan mal edinme
cabast icinde olmali, diger yandan da onu gerekli yerlere harcamalidir. O halde birey,
mali sadece kendisi i¢in degil, baskalart i¢in de kazanmaldir. Sinan b. Sabit, malin
talep ve elde edilmesi hususunda ihmalkar davranilmamast gerektigini séyler. Clinkii
ona gore, ihtiya¢ duyulan bir malin elde mevecut olmasi, baskalarina duyulan ihtiyact
ortadan kaldirir. Aksi halde bagkalarina boyun egmek zorunlu bir hale gelir.? Mal
edinme hirsinin yol agacagi kétii sonuglart dile getiren Ibn Miskeveyh’e gére béyle
bir tavir, baskalarina acima duygusunu, hakki gbzetmeyi ve geregi gibi harcama
yapmay1 engeller. Kisiyi yalan, iftira, yalanct sahitlik, gérevi thmal, cimrilik, din ve
insanliktan uzaklasma gibi birtakim davranislara strikler. Béyle bir kimsenin,
ovilmek ve tn kazanmak maksadiyla harcama yapmasi, erdemli bir davranis

degildir.3

2.5. Yardimsever Olmak

Sinan b. Sabit'e gbre, kamil insan olmay1 arzulayan kimse, insanlara karsi iyilikte
bulunma egiliminde olmalidir. Egiliminin bu yénde olmasi kisiyi koétiliklerden
sakindirir. Bunun yani sira Sliimiinden sonra onun, iyi bir kisi olarak anilmasina
neden olur. Sinan b. Sabit, nefsin kotii eylemleri yapmaya heyecan duymast
durumunda hayra yénelmeyecegini belirtir. Halbuki nefsin iyiliklere yonelmesi ve bu
dogrultuda hareket etmesi gerekir. Insanmn hayirlt davranislara yonelmesi, haset, kin,
kotilik etme, hile, dalkavukluk, iftira, giybet, catisma ve benzeri kotd
davranislardan nefret etmesine neden olur. Kald1 ki akilli insan bu tiir davranislarin
faydasiz oldugunu bilir ve ona gore hareket eder. O halde bir insan, mitkemmel
olmaya dogru tamamen yoneldiginde zikrolunan koétd huy ve davraniglardan
kacinir.4

Mikemmel insanin, kendi zorunlu ihtiyaclarint karsiladiktan sonra sikintilt
insanlara gerektigi sekilde yardim etmeye 6zen gésterecegini belirten Sinan b. Sabit,
onun, 6ncelikle yakinlarindan baslayarak cevresindeki fakir, yoksul ve ihtiya¢ sahibi
insanlara yardim edecegini séyler. Onun bu yondeki eylemini gerceklestirirken iyilik
etme duygusuyla hareket edecegini, kendi ihtiyaglarmi karsilarken gdsterdigi

1 Sinan b. Sabit, Risaleti Siyaseti’n-Niufus, s. 57.
2a. mlf,, age.,s. 58.

3ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 20; Turkee geviti, s. 29.
4 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 62.
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ihtimamdan ¢ok daha fazlasii sergileyecegini ifade eder. Dolayisiyla o, bireyin
strekli iyilik yapmaya 6nem vermesi ve nefsini buna alistirmasi gerektigini vurgular.
Cunkl ona gdore, nefsin bu yéndeki zayifligi ve kot disiince beslemesi, kisiyi
erdemli bir davranist gerceklestirmekten alikoyar. Zira nefse cazip gelmeyen bir
davransin gerceklestirilmesi hususunda isteksizlik belirir. Bu nedenle iyilik ve liitufta
bulunma, nefse ¢ekici gelmeli ve bireyin bu yondeki istenci giclii olmaldir. Aksi
durum cimrilife yol acar. Cimri davranan kisi ise toplumda iyiliklerinden dolayt
antlan bir kimse degildir. Cinkd bu nitelikteki bir insandan &vgiiye deger
davransslarin sadir olmast beklenemez. Bu durum onun, toplum icinde siradan bir
insan oldugunu gosterir.!

Sinan b. Sibit, yoneticiletin yardimsever olmadaki tutumlarinin nasil olmast
gerektigini de belirler. Ona gore bir yonetici, hakki gézetme hususunda ¢ok daha
titiz  davranmalidir.  Yardimseverlik baglaminda cémert davranmaya Ozen
gostermelidir. Israf ve cimrilikten kaginmalidir. Hak sahiplerine gereken payt
vermelidir. Gerektiginde harcanmak tzere yeteri kadar pay ayrildiktan sonra geri
kalan kismini hayir ve iyilik yolunda harcamali, fakir ve yoksullart gbzetmelidir.?
Yardimsever olma konusunda Sinan b. Sabit’in belirledigi bir husus dikkatimizi
cekmektedir. Ona goére, kendisi ihtiya¢ duydugu halde bir kimsenin fakirlere yardim
etmek suretiyle onlart kendi nefsine tercih etmesi giizel bir davranstir. Boyle bir
davranisin degeri, yardim olarak verilen seye duyulan ihtiyacin ¢oklugu oraninda
deger kazanir.3

2.6. Insanlar1 Sevmek

Insan sevgisi ile nefsi kontrol altina alma arasinda iliski kuran Sinan b. Sabit’e
gbre nefis, bedene egemen olmayi arzular. Nefis hakim konuma geldiginde ise insan
gurura kapilir. Fakiri kiiciik gérerek ona hiikmetmek ister. Zengin ve erdemli kisileri
ise kiskanir. Sonucta kin ve dismanlik ortaya c¢ikar* Benzer gorisleri paylasan
Yahya b. Adi’ye gore de akli nefisleri sayesinde sosyallesen insanlar, gazabi
nefislerinin etkisiyle birlik ve beraberlikten uzaklagirlar. Cinkt insanlar, gazabi
nefislerinin gurur ve tahakkiime yoneltmesi sonucu, kiskanclik ve diismanhk
duygusuna kapilirlar. Bu duygular neticesinde birbirinden uzaklagirlar.’

Sinan b. Sabit’e gbre mitkkemmel insan olmanin énemli ilkelerinden biri de insan
sevgisidir. Mikemmel olmayt arzulayan kimse, insanlara karst sevgi beslemelidir.
Insanlatla dostluk iliskileri kurmalidir. Baskalarina sefkat ve merhamet smnirlar
icinde davranmalidir.® Dostluk ve kardeslik bagi kurmanin sartlarint da belirleyen
Sinan b. Sabit’e gére, bunun en 6nemli unsurlarindan biri, 6tke duygusuna hakim

la. mlf, age.,s.59.

2a. mlf,, age.,s.59.

3a.mlf,, age.,s. 59-60.

4a.mlf, age.,s. 61.

5> Majid Fakhry, a.g.e., s. 105; Tirkee geviri, s. 152.
¢ Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 60.
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olmaktir. Buna gdére insan, 6tke duygusunu kontrol altina alip akli nefse boyun
egdirdigi zaman insanlarla dost ve kardes olur. Dolayistyla kamil insan olmak isteyen
kisi, butiin insanlar sever; onlarin sikintt ve Uztntilerini paylasir. Yoneticiler de
idaresi altindaki insanlart sevmeli, onlara sefkat ve merhamet gstermelidir.!

Ibn Miskeveyh de insan sevgisinin bireysel ve toplumsal 6nemine vurgu
yapmaktadir. Ona gére insan sevgisi, toplum diizeni agisindan son derece 6nemlidir.
Cunktd birbirini seven insanlar, birbirine karst adaletli davranitlar. Aralarinda
herhangi bir anlagsmazlik s6z konusu olmaz. Given, dayanisma ve yardimlagma,
sevgi ile gerceklesir. Dolayisiyla sevgi, insan iliskileri agisindan biyiik bir deger ifade
eder. Birbirini seven insanlar, kendileri i¢in arzu ettikleri seyi bagkalari icin de
istetler. Yoneticilerin de insanlar arasinda dostluk, kardeslik, bitlik ve berabetlik
duygularinin pekismesi icin 6zen gostermeleri gerekir. Ibn Miskeveyh, insanlar
arasindaki gercek dostlugun, cikar iliskilerine dayali olmamast gerektigini belirtir.
Cunki bu nitelikteki dostlugun, sirf iyilik maksadi tastyacagini ve aradaki sevginin
degismez ve siirekli olacagini vurgular.?

Goriildigii tizere, Tbn Miskeveyh’in konuya iliskin diistinceleri ile Sinan b.
Sabitin gorisleri arasinda benzerlik s6z konusudur. Her iki dustnir de insan
sevgisinin dostluk ve kardeslik iligkileri acisindan etkisine vurgu yapmaktadir.
Gergekten de insan sevgisi, bireysel ve toplumsal yonden son derece énemli bir
duygudur. Clnkii insan sevgisi, toplumlarin dostluk ve kardeslik, birlik ve beraberlik
icinde yasamalarini temin eden 6nemli bir etkendir. Kalbinde bu duyguya yer veren
kisi, insanlart ve diger varliklart sever. Sevgi sayesinde mutluluga ve mikemmellige
ulasir. Oyleyse gecmiste oldugu gibi, bugiin ve gelecekte de insanligin muhtag
oldugu barts ve huzurun giivencesi olan bu duygunun strekli canh tutulmasi gerekir.

Sonug

Tirk-Islam distincesinde insan, “insan-1 kimil” ile idealize edilmistir. Tslam ahlak
dustincesinde mitkemmel insan ile erdemli davraniglar arasinda mutlak bir iligki
kurulmustur. Sinan b. Sabit de yetkin insan (el-insant’t-tamm) olabilmenin bazi
ahlaki ilkelere dayandigini belirtmistir. Ne var ki o, konuya iliskin diigiincelerini
ortaya koyarken sistematik ve analitik bir yaklagim sergilememistir. Fakat onun,
ahlaka dair bazi gorislerini, Islim ahlak distincesinin heniiz tesekkil etme
safhasindaki bir ddnemde ortaya koymast bir deger ifade etmektedir.

Sinan b. Sabit, nefsin ahlaken arndiridmasina vurgu yapmistir. Bunun da nefsi
olgunlastiracak ve mutluluga ulastiracak erdemli davranslar ile mimkiin olacagin
belirtmistir. Dolayistyla sehevi arzulardan kaginmanin herkes icin gerekli bir tavir
oldugunu ifade etmistir. Ona goére, mikemmel insan olabilmek icin kot
davranislardan uzak durmak gerekir. O, yapilan hatalarm toplumdan gizli
kalmayacagmna vurgu yapmustir. Ahlaki bakimdan kot davraniglardan sakinmanin

1 a. mlf., age.,s. 61
2 Ibn Miskeveyh, a.g.e.,s. 111 vd.; Tirkee geviri, s. 120 vd.
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ne sekilde miimkin olabilecegini ortaya koymustur. Gergek yonetici ile erdemli
davranslar arasinda iliski kurarak, siyasl ahlak bakimindan 6nemli tespitlerde
bulunmustur. Mitkemmel olabilmenin ahlaki ilkeleri arasinda 6fke giictinin kontrol
altina  alinmast hususunu da deginmistir. Ofkeden kaynaklanan gayri iradi
davransslarin insani bir tavir olamayacagini belirtmistir. Ona g6ére hikmet sahibi bir
kimse, 6fkeye yol acan bir durum karsisinda nefsine egemen olur. Tbn Miskeveyh de
Sinan b. Sabit’in gbrigleri paralelinde 6fkenin neden oldugu kétl sonuglart ortaya
koymustur. Zira Ibn Miskeveyh’e gore éfke zulme yol acar, dostlugun ortadan
kalkmasina neden olur. Comertligi, mitkemmel insan olabilmenin bir sart1 olarak
goren Sinan b. Sabit, erdemli insanmn paylasimecr bir tavir sergileyerek fakir ve
yoksullara yardim edecegini sGylemistir. Yoneticilerin de hak sahiplerine gereken
payt vermeleri gerektigini ifade etmistir.

Insan sevgisinin mitkemmel insan olmadaki roliine ve énemine deginen Sinan b.
Sabit, bu duygunun toplumsal agidan fonksiyonuna vurgu yapmustir. O, insan
sevgisi ile 6fke arasinda iliski kurarak, akli nefsin 6tke duygusuna egemen olmast
durumunda insanlar arasindaki dostluk ve kardesligin yasatilabilecegini belirtmistir.
Kamil insan olmay1 arzulayan kisi agisindan sevginin 6nemli bir unsur olduguna
dikkat ¢ekmistir.

Sonug¢ olarak, daima ideal olarak gorillen mitkemmel insan konumuna ulasmak,
erdemli tutum ve davranislar sergilemekle mimkiindir. Bu bakimdan her tarld
tutum ve davranisin ahlaki normlara uygunlugu dikkate alinmalidir. Béyle bir
yaklasimmn bireysel ve toplumsal agidan tasidigr énem ve deger hafizalarda canh
tutulmaldir.
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SINAN B. SABIT’E GORE HIKMET VE EDEBIN TAZAMMUNLARI

Bilgehan Bengii TORTUK*

Ozet

Harran Okulw’na mensup Sinan b. Sabit b. Kurra (6. 942), Islam distincesi
acisindan 6nemli calismalarda bulunmustur. Yapmis oldugu terciimeler
yaninda sahsi dustincelerini ele aldigi eserleri de mevcuttur. Onun bu eserlerinden
olan “Risdletii Tetezammann Adiben ve Hikmeten” adli eseri, diisiiniirin hikmet ve
edebin tazammunlarina dair diistincelerini ele almaktadir.

Edebi dinin temeli kabul eden Sinan b. Sabit’in nefsin arndirlmasi, dogru
sozlulik, iyilik etmek, comert davranmak, dostluk, tevazu sahibi olmak ve dunya
hayatint iyi degerlendirmek seklinde belitledigi davraniglar, onun hikmet ve edebi
kapsayan fiillerden kabul ettigi bazi tazammunlardur.

The Comprehensions of Hikmah And Adab According To Sinan b.
Thabit

Abstract

Sinan b. Thabit b. Kurra (6. 942), who beleongs to Harran School, did
significant contribution to Islamic thought. Apart from his translation activities he
also wrote books in which he collected his thoughts and ideas. “Rusdletii
Tetezmamann Addben ve Hlkmeten”” is his book that takes place author’s thoughts on
comprehensions of hikmah and adab.

Sinan b.Thabit accepts adab as fundementals of religion. He considers to be
purification of the flesh, truthful, to do a kindness, to act geneous, friendship, to
become the owner humility and to utilize life of the world well as the
comprehensions of hikmah and adab.

* Ars. Gor, SDU Sosyal Bilimler Enstitiisi Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal,
benguhan@jilahiyat.sdu.edu.tr
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Girig

slam diinyasindaki disiince ve ilim hareketleri Iskenderiye Okuluw’'nda baslamis,
Iburadan Antakya’ya intikal etmistir. Daha sonra Urfa ve Harran’a gecmis, oradan
da 6zellikle Harranli bilim adamlarinin yer aldigt Bagdat’a intikal etmistir. Belirtilen
merkezler arasinda yer alan Harran Okulu’nun, Bizans Imparatorlugu zamaninda
felsefe egitiminin agir baskilara maruz kalmasmna ragmen gelenegini strdirmis
olmasi, Tk Cag’in son donemlerinden Ortagag’a egitim merkezlerinin aktarimimda
Onemli zincitlerden birini olusturmast sonucunu ortaya ctkarmistir.! Bu okul,
Ozellikle VII. ve VIII. yiizyillarda en 6nemli distince ve ilim merkezlerinden biri
olma 6zelligine sahiptir.? Zira burada yapilan tercimeler dolayisiyla Harran Okulu,
Yeni Eflatunculuk ve Pythagorasciligin Islim diinyasina gecisinde biiyiik 6lctide
etkili olmustur.’

Harran Okulu’nda bir¢ok ilim adami ve dustnir yetismistir. Bunlardan biri de
Harranlt meshur miitercim ve disiiniir Sabit b. Kurra (6. 901)nin oglu Ebu Said
Sinan b. Sabit b. Kurra (6. 942)’dir. Abbasi halifelerinden Muktedir billah (907-932),
Kahir billah (932-934) ve Razi billah (934-940) donemletini idrak eden ve onlarin
maiyetinde doktorluk gérevi istlenen Sinan b. Sabit,* 6zellikle tp ve distince
alanindaki yetkinligi sebebiyle déneminde muhtemelen “Refsi’/-Etibba ve'l-Feldsife”
unvanint almistir.> Distintr, Onceleri babasinin mensup oldugu Sabii dinini
benimsemis, daha sonra ise Mdusliman olmustur.® Sinan b. Sabit 942 yilinda
Bagdat’ta vefat etmistir.”

Sinan b. Sabit, babasindan ve déneminin bazt alimlerinden dersler almis,
Yunanca ve Siryanca’dan esetler terciime etmis, daha 6nce yapilmis olan bazi
tercimelerde de diizeltmeler yapmustir. Ayrica babast Sabit b. Kurra gibi tip,
astronomi, geometri ve edebiyat alanlarina iliskin cesitli eserler kaleme almistir.
Sabiilerin ve Stryanilerin hikimdarlarina dair esetlerin yani sira daha 6nce mensubu
bulundugu Sabiilik hakkinda da esetler yazmistir.8 Ddustinir, terciimeler diginda
sahsi distincelerini iceren esetler de telif etmistir ki, onun “Risdletii Tetezammanu
Adiben ve Hikmeten” adli calismast bunlardan biridir. Bu eserde o, ahlakin temellerini
ve bazt ahlaki ilkeleri, birey ve toplumun huzurunu saglayict distince ve davraniglara
iliskin konulart isler. Onun bu konudaki sahsi dusinceleti, ahlak felsefesi
baglaminda temel ilkeler olmast agisindan son derece 6nemli goriislerdir.

Tebligimizde 6ncelikle hikmet ve edep kavramlarini ele alacagiz. Daha sonra

1 Alain de Libera, Ortacag Felsefesi, (ev. Ayse Meral), Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 30.

2 Kazim Sarikavak, Diigiince Taribinde Urfa ve Harran, TDV Yayinlar1, Ankara 1997, s. 28.

3 Mehmet Bayrakdar, Istam Felsefesine Giris, TDV Yayinlari, Ankara 1999, s. 35.

4 Ibn Ebi Useybia, Uyinul-Enbi fi Tabakati'l-Etibba, (serh ve tahkik: Nizar Riza), Diru Mektebetii’l-
Hayat, Beyrut, tarihsiz, s.300-302; Mahmut Karakas, Miisbet Tlimde Miisliiman A/z'm/er, Kultir Bakanhgt
Yayinlar1, Ankara 1991, s. 170.

5 Hilmi Ziya Ulken, Uyanzs Devirlerinde Terciimenin Roli, Ulken Yayinlari, Istanbul 1997, s. 84.

6 Tbn Nedim, e/-Fibrist, (nsr. Ibrahim Ramazan), Dara’l-Ma’rife, Beyrut 1997, s. 301.

7 Ibn Ebi Useybia, a,ge., s. 301.

8 Ibn Ebi Useybia, a.g.e., s. 300-301, 304.
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Sinan b. Sabit’in ahlaki fiillerin kazanilmasina dair gorisleri ile hikmet ve edebin
bazi tazammunlarina dair disiincelerini genel olarak onun “Risaletii Tetezammanu
Addiben ve Hikmeten” adlt eseri gercevesinde konu edinecegiz.

1. Kavramsal Olarak Hikmet ve Edep

Arapca “H-K-M” kokiinden gelen hikmet kavrami, etimolojisinde “enge/ olpak,
gaptetmek ve tutmak’ gibi anlamlart bulundurmasindan dolayr terminolojik olarak
“delilet ve cehalete engel olan iksir veya Rillf bilg” anlamma gelmektedir. Her disiplinin
kendi perspektifinden bu kavrami tanimlamastyla bitlikte genel olarak kulli bilgiyi
ifade etmesi sebebiyle felsefi bilginin adi olmustur.! Diger bir tarifte de hikmet,
insanin glcli Glclisiinde esyanin hakikatinden bahseden ilim olarak tanimlanir.?
Farabi dustincesinde metafizik bilgi olarak gorilen hikmet,? bitin varliklarin
yetkinliklerini aldigi Ilk Varlik’in bilgisidir. Diger taraftan Bir'den yetkinlik alan
insanin kendi yetkinligini bilmesidir. Hikmet aynt zamanda insana gercek mutlulugu
bildiren seydir.# Islam ahlakcilarindan Thn Miskeveyh (6. 1030)’in tarifinde hikmet,
“diigiinen ve ayert eden nefsin bir fazileti olup biitiin varliklar: var olmalar: itibariyle bilmektir.”’>
Osmanlt dénemi dustintirlerinden Kmalizade Ali Efendi (6. 1572) ise hikmetin bir
diger tarifinde, ona insanin fiillerini de ekler ve hikmetin “usan nefsinde ilim ve amelin
olusmast ve insan nefsinin bu iki yonden yetkinlik sayian dereceye nlagmasi’ anlamim ifade
ettigini belirtir.6

Arapca “E-D-B” kokinden gelen edep kavramu ise hatanin her ¢esidinden
onunla sakinilan seyin bilgisini ifade etmesi yaninda’ bir toplumda 6rf, adet halini
almis iyi tutum ve davranslart da belirtir.8

Hikmet ve edep kavramlarinin belirtilen anlamlant ¢ergevesinde Sinan b. Sabit’in
bu iki kavrami birbirini tamamlar nitelikte ve insanm dustnce ile fiilleri ydoninden
kullandig: belirtilebilir.

Sinan b. Sabit, hikmet ve edebin tazammunlari arasindaki bazi temel ahlaki
ilkeleri din, birey ve Ozellikle de toplum agisindan ele almaktadir. Zira o, bireyin
mitkemmel bir kisi olmasini toplum igerisinde miimkiin gérir. Ciinkd onun hikmet
ve edebi igeren ilkelere dair distincelerine baktigimizda bu ilkelerin birgogunun
toplumda gecetliligi oldugunu gériirtiz. Dolayisiyla Sinan b. Sabit’in belitlemis

1 Ismail Yakait, Tiirk-Lsiam Diigiincesi Userine Arastirmalar, Otitken Negtiyat, Istanbul 2002, s. 51.

2 el-Ciircani, Ali b. Muhammed el-Serif, “hikmet” md., Kétdbun't-Ta'rifit, Beyrut 1985, s. 96.

3 Mustafa Cagrict, Iskim Diigiincesinde Ablik, IFAV Yayinlar, [stanbul 1989, s. 74.

4 Farabi, Fusitln’l-Medeni, (cev. Hanifi Ozcan), Istiklal Matbaasi, Izmir 1987, s. 48.

5 Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ablik, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 1985, s. 15; Tiirke cevirisi: A hliks
Olguniagtirma, (cev. A. Sener — C. Tung — I. Kayaoglu), Kiltir ve Turizm Bakanligt Yayinlari, Ankara
1983, s. 24.

6 A. Sidika Oktay, “Kinalizade Ali Efendi’de Hikmet Kavrami”, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil:
2003/1, say1: X, Ispoarta 2004, s. 28.

7 el-Ciircani, “edeb” md., age., s. 12.

8 Mustafa Cagtict, “Edep”, TDVIA, C. X, s. 412.



412 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

oldugu ahlak ilkeleri, bireyin ve toplumun huzuru icindir. Bunun yani sira distniir,
bu dinyanin geciciliine de zaman zaman vurgu yapmak suretiyle, bireyi bu
dinyada yetkin insan olarak yasayarak kendisinin huzuru ve mutlulugu ile toplumun
duizeni icin faydali olmaya y6nlendirir.! Bu baglamda o, giizel ahlak: kisi icin hayirl
bir dost, edebi ise hayirlt bir yardimct seklinde belirler.?

Din — ahlak iliskisi bakimindan Sinan b. Sabit, ahlakli olmayi dine baglamaz.
Clnki o, edebi dinden 6nce ve dinin bagt olarak kabul eder. Bununla bitlikte, ona
gore ahlaki davranislardan uzak olan kimsenin dini de olamaz.? Disiniirimuz diger
taraftan dinin temelini dogru bir inanca baglar ve o, giinahlardan sakinma ile samimi
bir birey olunacagi kanaatindedir.# Dolayistyla burada onun, ahlakl bir insanmn din
tarafindan belirlenen kurallar, din adina olmadan da yerine getirmesi gerektigi, dinin
yaptirimlarina uyanlarin da dirtst ve ahlaki ilkelere riayet eden birey olacagi
distincesine sahip oldugu séylenebilir.

Sinan b. Sabit’ten sonraki dénemde yasamis olan Ragib el-Isfahani (6. 1108?),
Sinan b. Sabitin din ve ahlak iligkisine dair dustincelerine benzer dustincelere
sahiptir. Ahlaki davraniglar icinde yer alan utanma duygusunu, insanda aklin belirtisi
olarak ortaya cikan ilk unsur olarak kabul eden Isfahani, imani ise aklin son
mertebesi olarak goriir. Ona gore, utanma duygusu var olmadan imanin meydana
gelmesi miimkiin degildir. Zira o da Sinan b. Sabit'in dustincelerine paralel olarak
utanma duygusundan yoksun olanin imaninin varolmasini miimkiin gérmez.’
Dolayistyla ahlaki dinden 6nce gorir, 6ncelikle dine baglamaz, Ustelik dine temel
olarak kabul eder.

2. AhlAki Fiillerin Kazanilmasi

Sinan b. Sabit, hikmet ve edebi icinde bulunduran fiillerin &gretilip
Ogretilemeyecegi ve devamunin nasil olacagt konusuna dikkat ¢eker. Ona gore
hikmet ve edebi kapsamina alan fiillerin devam etme durumlar yoniinden aliskanhk
sekline déntsmesi mimkindir. Zira devaml iyilik yapan kimsede bu, aliskanlik
durumuna doniisiir ve ondan siirekli olarak iyilik sidir olur. Iyi olmayan fiillerde
1srarct olanlarda da bu fiillerin islenmesi aliskanlik sekline déntstr. Dustnar, kisinin
ilk basta edindigi serefin baki kaldigini belirtmek suretiyle bireyin, baslangictaki
davranislarinin - hayatinin - geri  kalaninda da devam ederek onun degerini
belirleyecegini ortaya koyar.® Bundan dolayt hikmet ve edebe uygun davraniglarda
bulunulmaya 6zen gosterilmelidir.

Sinan b. Sabit’in, muhtemelen goriislerinden etkilendigi Aristoteles (6. M.O.

1 Sinan b. Sabit, Risdletii Tetezammann Adében ve Hikmeten, S, syasetii n-Niffils, (nsr. Abdulfettah Ahmed el-
Favi) icinde, Matbaatii’l-Islamiyyeti’l-Hadise, Kahire 1992, s. 70.

2amlf, age,s. 71.

3amlf, age,s. 69.

‘amlf, age,s. 71.

5 Ragtb el-Tsfahani, Isiinm m Abliki Ilkeleri, (gev. Abdi Keskinsoy), Istanbul 2003, s. 271.

6 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 72.
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322)’e gore, ifrat ve tefrit arasinda tam orta olan erdemler (ahlaki davranislar), ne
dogustan gelir ne de dogaya aykirt olarak edinilir. Insan, bunlart edinebilecek dogal
bir yapiya sahiptir, aliskanlik ile de bunlar tam olarak gelistirir. Erdemler, insanin
Ogrenip yapmast gereken seyleri tekrar etme yoluyla 6grenmesi sebebiyle, etkinlikte
bulunularak kazanilir. Ornegin, adaletli davranma 6zelligi siirekli olarak adil
davranislarda bulunma ile kazanilir. Bunun karsiti olan adaletsizlik de yine siirekli
yapilarak aliskanlik haline déntstr.!

Sinan b. Sabit ile yaklastk aynt dénemde yasayan Farabi (6. 950) de Aristoteles’t
takip ederek denge noktasinda bulunan erdeme ulasmanin gii¢ oldugunu belirtir.2 Tyi
ve kot davranslann, kisinin dogustan getirdigi mizacindan gelen fiillerin belli
zamanlarda defalarca tekrarlanmast ve ona alistk duruma gelmesiyle nefiste
aliskanhk olarak yerlestigini kabul eden Farabi? bir fazilete ya da kéti davranislara
meyleden durumlarin ve kisinin bazi tabil istidatlarinin, onun yerine karsitlarinin
srarlt bir sekilde uygulanmasiyla degistirilebilecegi yahut da zayiflatilabilecegi
goriisine sahiptir.* Konuya dair digtincelerinde Sinan b. Sabit’in Aristoteles’in
etkisinde kaldig1 agikca gorilmektedir. Ustelik ¢agdast Farabi de Sinan b. Sabit ile
benzer diistinceleri paylagmaktadir.

3. Hikmet ve Edebin Tazammunlar1
3.1. Nefsin Arindirilmasi

Hikmet ve edep bakimindan nefs anlayisinda buytk 6lctide akla da yer veren
Sinan b. Sabit, bireyin nefsi ile gururlanmasini akh ile kiskanmasina baglar.5 Zira ona
gore, gururun nedenlerinden biri de kiskangliktir. Sehvet ise cirkinliklere gétiiren bir
yoldur, kisinin gercekte arzu ettigi dogru ve ahlaki disince ve davraniglara
mubhalefet eder. Hevaya gelince o, bireyin diismanidir. Ona uymamak ise kisinin
dostudur.® Bununla birlikte akil, birey icin samimi bir dostken, heva giigli bir
dismandir.” Ayrica kisinin daha sonra pismanlk duymasina neden olan hazlar
kotidur ve kisi icin bir yaran bulunmaz® Bu sebeple insanin, schvete karsi
korunmasi gerekir. Ancak bu sekilde kiymetini muhafaza edebilir. Sehvete karst
korunmayan kimse ise her istedigini diisiinmeden yapan ¢ocuk gibi olur.”

Distintr, aklint olgunlastiran kisinin, nefsinin giizel gbrdiikleri arasinda yarath ve
iyi olanlar ile zararl ve kot olanlart ayirabilecegi kanaatini tasir.'® Fakat ona gore,

! Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, (gev. Saffet Babur), Kebike¢ Yayinlart, Ankara 2005, s. 30.
2 Mustafa Cagrict, a.g.e., s. 80.

3 Farabi, age., s. 33.

4 Farabi, a.ge.,s. 33.

5 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 69.

¢amlf., age,s. 73.

7amlf., age,s. 69.

8amlf., age,s. 72.

% amlf., age.,s. 69.

10 a.mlf., age.,s. 70.
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hirsin canlanmast, aklin yok olmasina sebep olur.! Bu sebeple nefsin isteklerinin 6n
plana cikarilmamasi ve akil ile hareket edilmesi zaruridir. Sinan b. Sabit tarafindan
arzular sebebiyle rehin oldugu belirtilen kalbin 0Ozgirlighi de arzulann terk
edilmesiyle saglanir.?

Sinan b. Sabit’in hikmet ve edep ¢ergevesinde degerlendirdigi aceleci olmak, ona
gbre pismanlik gibidir. Ciinkd fiillerinde ve diistincelerinde aceleci olan kisi her an
hata yapabilir ve pismanhk ile ytz ylize gelebilir.?

Aristoteles tarafindan nebati, hayvani ve insani olarak iice ayrilan nefs,* Islim
diisiincesinde de benzer sekilde bir ayrima tabi tutulmustur. Ornegin Kindi (6.
8727), Aristoteles’in insani nefsine karsilik gelen akli nefs ile insanmn 6tke ve sehevi
arzularini kontrol altinda tuttugu goriisiine sahiptir. O, Ofke ve sehvet gibi
durumlarin nefste bulunmadigini, akli nefsin ise bunlart kontrol altinda tutarak
insanin zullim, kin, bedeni arzular gibi fenaliklara yénelmesine engel oldugunu
kabul eder.> Sinan b. Sabit’in ¢agdaslarindan Zekeriya er-Razi (6. 925) de éncelikle
nefsi nefs-i nebatl (schevi nefs), nefs-i hayvani (gazabi nefs) ve nefs-i natika
(diginen nefs) olarak tce ayirir. Ona gére bunlarin en Ustind nefs-i natika
(diiginen nefs)dir ve o, insant insan yapan ayirict 6zelliktir.6 Haset ve cimrilik gibi
bir ¢ok kotl aligkanligin hevadan; itidal ve comertlik gibi aliskanliklarin ise akildan
kaynaklandigini ifade eden Razi, akla sahip olmamast nedeniyle nefsini arzularini
kontrol altina alamayan ¢ocuk ile akla sahip oldugu halde sehevi tutkularini kontrol
edemeyen insan arasinda bir fark gérmez.” Razi’ye gore, nefsini arzular insan1 kisa
vadeli lezzetlere yoneltir, diisinmesine zaman vermeksizin onu ani kararlara sevk
eder.® Onun bu gorisleri Sinan b. Sabit’in konuya dair distinceleriyle biytik dl¢tde
benzerlik gostermektedir. Ibn Miskeveyh de insanin beden ve ruh birlikteliginden
hareketle nefsin ilim ve marifetlere karst arzu duymasinin ve cisme mahsus fiillerden
kagmasinin onun faziletini olusturdugunu belirtir.” Buna gbre nefsin iyi ve koti
seylere yonelen iki cephesi ortaya ¢tkmaktadir. O, akli sehvete tstiin kilmakla ve akil
ile sehvetin kontrol altina alinmasi sayesinde akli zevke varilacagini kabul eder.10

Sinan b. Sabit, insan i¢in en buyik problemlerden biri olarak g6rdiigi sehvete
boyun egmenin tedavisini ondan sakmma baglamindaki kararlilik olarak belitler.
Ona gore nefsin zararlarindan birisi de, arzu ettigi seyleri yerine getiren kimsenin

Tamlf,, age.,s. 69.

2amlf, age.,s. 70.

3amlf, age,s. 69,71.

4 Aristoteles, Rub U{m‘ne, (cev. Zeki Ozcan), Alfa Yayinlar, Istanbul 2001, s. 73-82.

5 Kindi, Nefi Uzerine (Risile fin-Nef), Kindi, Felsefi Risaleler, (cev. Mahmut Kaya) icinde, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2002, s. 243-244.

6 Hiseyin Karaman, Ebi Bekir Razinin Ablik Anlaygs, 1z Yaymcilik, Istanbul 2004, s. 52-53.

7 Hisseyin Karaman, a.g.e., s. 66.

8 Hiiseyin Karaman, a.g.e., s. 67.

9 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 9; Tirkee cevirisi, s. 18.

10 fbn Miskeveyh, a.g.e., s. 79; Turkge ¢evirisi, s. 89.
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bedenen yorulmasina ve huzursuz olmasina sebep olmasidir.! Nefsin bu gibi
zararlarindan ise ancak akil yoluyla korunmak miimkindiir. Kindi ise “Nefs Uszerine”
adl risalesinde Pythagoras’dan naklen nefsin bedeni arzulan terk etmesiyle kirden
arinacagini, varligin hakikatini ¢ok¢a dustinmekle parlaklik kazanacagini belirtir.?
Farabf’de akil, nefsin arindirilmast konusunda 6zellikle 6n plandadir. Ona gore

nefsin arindirlmast bedensel davransslarin yant sira akil yoluyla ve disiinsel
faaliyetlerle elde edilir.?

Ibn Miskeveyh, ahldk sagliginin korunabilmesi icin ahliken tekrar bozulmayt
engelleyen ahlaki ve akli hususiyetleri nefste diizenleyen ve yanls kullanima kargt
onu koruyan ameli ve nazari disiplinlerle mesgul olmay1 gerekli gériir. Bununla
birlikte Tbn Miskeveyh, ahlakin korunmasi ve nefsin tedavisi icin kisinin haz veren
seyleri diisiinerek sehvet ve gazap giiclerini uyandirmamast gerektigini belirtir.
Sinan b. Sabit’in nefsin tedavisinde en 6nemli ilact kararlilik olarak kabul etmesine
benzer sekilde Tbn Miskeveyh de insanin, akli diisiinme ile yapmamaya karar verdigi,
fakat aliskanlik ile yapmaya yoneldigi seyleri yapmama konusunda dikkatli olmast
gerektigini vurgular.® Kinalizade Al Efendi ise nefsin hastaliklannin  genel
tedavisinde dort tavsiyede bulunur. Bunlar; giizel fiiller ve 6vgii yolunu kullanarak
nefsi giiclendirmek ve kotii huyu terk etmek; begenilmeyen huy ve koti fiilden
kaynaklanan hastalig1 distinerek nefsi baski altinda tutarak bundan menetmek; nefse
yetlesmis olan giderilmesi ¢ok zor reziletleri zidd: olan giigleri kullanarak ortadan
kaldirmak; belirtilen tedavi yollart cevap vermedigi takdirde nefse zor ibadetler ve
giic fiiller yiklemektir.”

Nefsin arndirlmasina  dair  goriiglerine  kisaca yer verilen distinirlerin
yaklasimlarinda buytk 6lgiide Sinan b. Sabit’in distincelerine benzer sekilde nefsin
kétiiye yonelen tarafinin akil ile kontrol altina alinmasi gerektigini benimsedikleri
gorilmektedir. Ayrica Sinan b. Sabit tarafindan da akla nefsten daha ylksek bir
deger verilmis, Ustelik nefsin korunmast ve hastaliklarinin tedavisinde de akil 6n
plana ctkarlmistir.

3.2. Dogru Sozliliik

Sinan b. Sabit, hikmet ve edebi i¢inde barindiran ilkelerden birini de dogruluk
olarak belirler. Ona gére kisinin dogruyu, iyiyi sdylemesi kendisine zenginlik saglar.
Dolayistyla o, manevi zenginligi 6n planda tutar. Sayet dogru séylenmeyecekse

1 Sinan b. Sabit, a.ge., s. 71.

2 Kindi, a.g.r., s. 245.

3 Mustafa Cagrici, ag.e.,s. 73.

4 Ibn Miskeveyh, age., s. 147; Tirkce cevitisi, s. 158; Fahri, Macid, Islam Ablik Teorilers, (cev.
Muammer Iskenderoglu — Atilla Arkan), Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s. 175.

5ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 153; Tirkee cevirisi, s. 164.

6 bn Miskeveyh, a.g.e., s. 154; Turkee cevirisi, s. 165.

7 A. Stdika Oktay, Kunabzide Ali Efend; ve Ablik-1 Aléi, 1z Yayincilik, Istabul 2005, s. 230-231.
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susmak tercih edilmelidir. Béyle bir davranis onu zarardan korur.! Ancak Sinan b.
Sabite gore bireyin, bildigi bazt seyleri kendisinde muhafaza etmesi, erdemli
davranislardan biridir. Bu sebeple kisi, bildigi her seyi séyleme konusunda israrci
olmamalidir.2 Bununla birlikte o, bir bagkasinin hatali tutum ve davranslarint ortaya
ctkarmak yerine bunlart kapatmalidir.3 Ciunkd ahlaka uygun davranis budur. Bunun
aksi olan fiil ise bireyin ve toplumun huzurunu bozarak gliven ortaminin yok
olmasina neden olur. Onun bu distincesi gercegin séylenmesi konusuyla celisik gibi
goriinse de, esasen boyle bir yaklasimda, sdylenmesinde birey ile topluma zarar ve
huzursuzluk getirmesi dolayisiyla aciklanmamast gereken bilgiler noktasinda olmasi
sebebiyle gercekte bir ¢elisiklik s6z konusu degildir.

Dogru sozlligiin yaninda yalan séyleme, Sinan b. Sabit’e gore kisiler arasindaki
baglarin kopmasina sebep teskil eder.* Tsfahani de dogru sézli olmayt diinyanin
diizeni ve bekasi i¢in 6nemli unsurlardan biri olarak kabul eder. Ona gore dogruluk
ortadan kalkarsa alemin diizenini saglamak mimkiin olmaz. Bu bakimdan &vgtiye
deger hususlar arasinda dogruluk, asidir.>

Birey, Sinan b. Sabit’e gbre bir toplum icinde yasamast sebebiyle baskalatiyla
goOris aligverisinde bulunma sansina da sahiptir. Boylelikle kisinin dogru dustinceleri
elde etmesi mimkin olur. Goris aligverisi, bir diigincenin giivenilir nitelige
burinmesine katki saglar. Zira kendi gorisiniin dogrulugunu mutlak kabul eden
kimse, aslinda dogru disiinceden uzaktir. Cunkd boyle bir kimse bagkalariyla
miisaverede bulunmamast nedeniyle yagantisinda hatalar yapar. Ayrica bu sekilde
kendini begenmis kimse i¢in 6giit de her hangi bir netice vermez.¢ Dolayistyla
misavere konusunda gururlu davranmamak da yetkin insanin 6zelliklerindendir.”
Sinan b. Sabit’in istisare konusundaki distinceleri “...Is hakkmda onlara dans...”
mealindeki ayeti ile Srtiismektedir. Bu tavir dinin de 6nerdigi bir davranis bicimidir.
Goriis ahsverisinde bulunulacak kisi, Isfahani’ye gére gergek anlamda dost,
givenilir, tecriibeli ve isabetli gériisleri olan, dogruluktan ayrilmayan ve kendini
begenmislik gbstermeyen kimse olmalidir.”

3.3. Iyilik Etmek

Ahlaki goriislerinde yetkin bir insan portresi de ¢izen Sinan b. Sabit, kendisinden
kot davranislarin sadir oldugu kisiyi canhlar diinyasinda olsa da 614, iyilik yapan
kimseyi ise Slilerin konumunda olsa dahi canli olarak tasvir eder.!® Bu durumda ona

! Sinan b. Sabit, a.ge., s. 71.

2amlf, age.,s. 70.

3amlf, age,s. 71.

‘amlf, age,s. 72.

5 Ragib el-Isfahani, ag.e., s. 227.

6 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 71.

7Tamlf., age,s. 72.

8 Al-i Imran 3/159.

9 Ragib el-Isfahani, ag.e., s. 275-276.
10amlf., age.,s. 72.
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gbre kotilik yapan, zulmete dalan kimse, bir batakliktadir ve o, bu zulmet
batakliginda zulmetin bir kolesi olur. Baskalarina eziyet ederek zalim konumunda
olan kimse, kendisine karst nefret duygularinin olusmasina neden olur.! Bununla
birlikte distintr, dismanlik konusunda asirt olan ve diigmanliklara engel olmaya
calismayan kimsenin de zalim olacagt kanaatine sahiptir.2 Dolayistyla toplumda
meydana gelen catismalarm Onlenmesine dair davranislar da Sinan b. Sabitin
dustncesine gére hikmet ve edebin kapsaminda yer alan fiillerdendir.

Zulmii, bir kimseyi hakstzlik ve 6fkeye maruz birakmak olarak tanimlayan Ibn
Miskeveyh’e gére bu, 6¢ alma duygusu ile beraber bulunur.? Adalette esitligi bozan
kimse zalimdir. Ibn Miskeveyh burada, Aristoteles’in zalim kisilere dair tasnifini
nakleder. Buna gére, birinci sirada bulunan zalim, hukuku tanimayan ve ona boyun
egmeyendir. Tkincisi, iliskilerinde ve islerinde adil hikimin hitkmiinii kabul etmeyen
kimse, tgiinciisi ise, kendisi kazanmadigr halde bagkalarinin mallarint gasp eden,
kendisi gereginden fazla almakla birlikte baskalarina gereginden azint veren
kimsedir.# Zalim kimseye karsilik iyi kimse, iyilikte bulundugu kisiyi gercekten seven
ve ondan bir fayda beklemeyen kisidir. Bu kimse, iyiligi sitf iyilik oldugu icin yapar.
Karsiliginda, iyilik yapmadig kimseler tarafindan dahi sevilir.5 Onun bu dustincesi
Sinan b. Sabit’in gériisleriyle ortiisiir. Isfahani’ye gore ise insanlarin en zalimi
nefsine, akrabalarina ve diger insanlara zulmeden kimsedir.¢ Fakat Isfahani, en
biiytik zulmiin ise nefse karst yapilan zuliim oldugu kanaatindedir.”

Insanlara karst iyilikte bulunma, Sinan b. Sabit’e gore, hikmet ve edebe uygun
olan davranstir. Yetkin insan olmayt arzulayan kimse, insanlara karst iyilikte
bulunma egiliminde olmalidir. Bu istegi, ayn1 zamanda kisiyi kotiliiklerden de
sakindirir. Nefs, kot eylemleri yapmaya heyecan duydugu zaman hayra yonelmez.
Bu sebeple nefsin iyiliklere yoneltilmesi gerekir. Ayrica bireyin hayir islerine
yonelmesi, Sinan b. Sabit’e gore, kisiyi haset ve kin gibi kotli davranislardan da
altkoyar.8 Bireyin kendisinin ihtiyact oldugu halde, ihtiyact olan diger insanlara
yardim ederek onlart kendi nefsine tercih etmesini giizel bir davranig olarak
degerlendiren Sinan b. Sabit'in yapilan bu davranisin yardim olarak verilen seye
duyulan ihtiyacin ¢oklugu oraninda deger kazanacagi diistincesi dikkat ¢ekmektedir.?

3.4. Kanaatkdr Olmak
Zenginlik ve yoksulluk baglammda 6ncelikle kanaat tariflerine bakmak yararlt

Tamlf,, age,s. 69.

Zamlf, age,s. 73.

3 Tbn Miskeveyh, ag.e., s. 165; Tirkce cevirisi, s. 177.

+1bn Miskeveyh, ag.e., s. 97; Tirkce cevirisi s. 106.

5 Ibn Miskeveyh, ag.e., s. 128; Tiirkce cevirisi s. 137-138.

6 Ragib el-Isfahani, ag.e., s. 348-349.

7 Ragib el-Isfahani, ag.e., s. 350.

8 Sinan b. Sabit, Risdletii Siyaseti'n-Nitfiis, Siyasetii'n-Niifiis, (nsr. Abdulfettah Ahmed el-Favi) icinde,
Matbaati’l-Tslamiyyeti’l-Hadise, Kahire 1992, 5.62.

9 amlf., age.,s. 59-60.
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olacaktir. Buna gére Ibn Miskeveyh, kanaati yiyecek, icecek ve siislenilecek seylerde
asiriltk gostermemek olarak tarif ederken! Ragib el-Isfahani, yeterlilik Slgiisiiniin
alunda olana razi olmay1 kanaat olarak gbriir ve kanaati gercek manadaki zenginlik
olarak kabul eder.? Ibn Sina (6. 1037) ise r1ztk konusunda ve diger insanlarin sahip
oldugu seyleri g6z 6ntinde bulundurmada yersiz mesgalelerden kaginmay: kanaat
olarak belirtir.3

Hikmet ve edebin tazammunlarindan biri olan kanaatin, zenginlik ve yoksulluk
durumlarinda ortaya ¢ikmast dolayisiyla Sinan b. Sabit, bu iki kavram tzerinde
6nemle durmustur. Insanlar arasindaki diizenin ve huzurun devam etmesi icin
dinyada rnzk konusunda farkliliklarin olmasi gerektigi goriisine sahip olan
dustintrimiz, “...Allah rizks kullarima bol bol verseydi azarlards...”* mealindeki ayeti
delil olarak gosterir. Insanlarin rizk konusunda esit olmalart durumunda birbirine
ihtiyact olan kimse kalmayacagi icin diizenin bozulacagini ve Tann tarafindan
konulan emrin hikminiin gecersiz olacagini belirtir.> Buna gére onun zenginlik ve
yoksulluk seklindeki iki karsit durumun mevcudiyetini zorunlu gérdigini
sOyleyebilitiz. Onun disiincesinde bu noktada kanaat devreye girmekte ve
yoksullugun olumsuzlugundan olusan menfi diisiinceleri ortadan kaldirmaktadir.

Sinan b. Sabit, kanaat sahibi olmayan kimsenin, insanlara muhta¢ olan kisi
konumunda oldugu gériisindedir.® Bununla birlikte o, kanaatkdr kimsenin hem
sevgi duyulan biri olacagmi hem de sayginligmin kanaatle mikemmellesecegini
kabul eder. Zira bu durumda olan bir insan her seyi elde etmeyi arzulamaz. Ayrica
bilinmelidir ki cahillik yoksulluktan daha kéti bir durumdur; bu bakimdan akil
maldan daha faziletlidir.” O halde kanaatin hi¢ bitmeyen bir mal oldugu
unutulmamalidir. Bununla bitlikte diinyanin ihtiyaglari, caba sarf edilmesi nedeniyle
kisiyi bedenen yorar ve huzursuzluk verir.

3.5. Comert Davranmak

Comertligin olusmast konusunda Sinan b. Sabit, iki 6zellik belirtir. Bunlardan
biri adalet, digeri ise seref (onur)tr. Adil olan insan, thsanda bulunursa bu onun
nefsindendir. Inanan insanin serefi, yiiceligi de diger insanlara muhtag olmamasina
baghdir.? Bu iki 6zellige sahip olarak zengin olan kimse, cevresindeki insanlara kargt
comert davranir!® Ona goére insan, baskalarna yardim ederken ahlaki bir tavir
sergilemelidir. Diger insanlara yiyecek ve icecek gibi birtakim yardimlarda

1 ibn Miskeveyh, ag.e., s. 17; Tiirkce cevirisi, s. 27.

2 Ragib el-Tsfahani, ag.e., s. 300.

3 Macid Fahti, a.ge., s. 126.

4Shra, 42/27.

5 Sinan b. Sabit, Risaletii Tetezammanu Adaben ve Hikmeten, s. 70.
¢amlf., age,s. 69.

7Tamlf., age,s. 71.

8amlf., age,s. 72.

%amlf., age,s. 72.

10amlf., age.,s. 71.
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bulunurken bu davranisin comertlikle alakali olmas: gerekir. Bununla birlikte temel
ihtiyaglar  belirli kimselerin  elinde bulunmamali, bunlar diger insanlarla
paylastimalidir.! Bireyin diger bireylerle iliskisi noktasinda distintr, kisiye yapilan
yardimi olduke¢a degerli goriir. Kisiye gecici olarak verilen seyleri degil, ona bireyin
de katkisini sagladigt yardimi tavsiye eder.? Ayrica o, paylasimect bir tavir
sergilemenin erdemli bir davranis olduguna vurgu yaparak, bir insanin kendisine
ihtiya¢ duyuldugu durum ve zamanlarda yoksul ve glgsiizlere yardinda
bulunmasinin giizel bir davranis oldugunu belirtir.?

Sinan b. Sabit, iyilik yapma yoniinden nefsin zayif olmasinin cimrilife yol
acacagint belirtir. Ona gore cimri insan, toplum tarafindan iyilikleriyle anilan kimse
olmaz ve ondan évgliye deger davranislarin zuhtr etmesi beklenmez. Bu sebeple
bireyin devaml olarak iyilik yapmasi ve nefsini buna alistirmasi gerekir.*

Aristoteles’e gore comertlik, mal miilk konusunda cimrilik ve savurganligin
ortasidir. Comert kisi, gereken kisilere, gerektigi kadar, dogru zamanda ve dogru bir
sekilde veren kimsedir. Diger taraftan comert kisi, serveti oraninda gereken seyler
icin harcayandir.> Ona gore, comert kisi kendisi i¢in zorunlu olani edinmelidir. Fakat
bu, onun zengin olmamasi gerektigi anlamma da gelmez. Kisi, ihtiyact olana yardim
etmek icin zengin olmali, servetini savurmamalidir. Normal olan bu olmakla birlikte
ideal olan, engin kalpli olanlarin kendilerini dusinmeden her seylerini
verebilmeleridir. Comertligin  daima servetle Olclilmesi  gerektigini  belirten
Aristoteles, verilen malin degerinden ¢ok verenin durumunun 6nemli oldugunu
vurgulayarak Sinan b. Sabit’in de kabul ettigi gibi ihtiyaclar icinde olan birinin, bu
durumdayken verdigi seyin, servetinin miktarini bilmeyenin verdifinden daha
degerli oldugunu kabul eder.®

Comertlik, Aristoteles’te oldugu gibi, Ibn Miskeveyh’de de cimrilik ve
savurganlik arasinda orta yoldur. Savurganhk, hakk: olmayan kimse icin gereksiz
Olctide mal harcamak iken cimrilik, verilmeye layitk olan kimseye hicbir sey
vermemektir.” Cémertlik ise orta yoldan ayrilmadan, mallan gerektigi yerde, gereken
6lciide ve gerektigi gibi harcamaktirs Tbn Miskeveyh, comertlik ve mutluluk
arasinda bir iliski kurarak, bir zevk olan mutlulugun yardim etmekle gerceklestigini
belirtir. Ona gére, tstiin ve degerli olan seyle cémertlikte bulunmak, bayag: seylerle
comertlikte bulunmaktan daha tstiin ve daha degerlidir. Adaletle hayirseverligi
iliskilendiren Tbn Miskeveyh’e gére genelde hayirsever insan adil olurken, her

I amlf., Risaletti Siyaseti’'n-Nufus, s. 57.

2 a.mlf., Risaletii Tetezammanu Adaben ve Hikmeten, s. 69.

3 amlf., Risaleti Siyaseti’n-Nufus, s.57.

+amlf, age,s. 59.

5 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 68-70.

6 Mahmut Kaya, Iskim Kaynaklar: Lsginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayilari, Istanbul 1983, s. 250.
7 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 23; Turkee cevirisi, s. 33.

8 {bn Miskeveyh, a.g.e., s. 17; Turkee gevitisi, s. 26.

9 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 85-86; Tirkce cevitisi, s. 94-95.
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hayirsever adil olmayabilir.! Onun 4adil insan ile hayirsever insan arasinda kurdugu
iliski Sinan b. Sabit tarafindan da kurulmustur. Zira o da comertligin olusmasinda
adaletin etkisine deginmistir.

Comertligin karsitt olan cimriligi, akil ve hevadan kaynaklanan cimrilik olarak
ikiye ayiran Ebu Bekir Razi, akildan kaynaklanan cimriligi, makul gerekeeleri oldugu
icin kot olarak gérmez. Hevadan kaynaklanan cimriligi ise kendisiyle miicadele
edilmesi gereken ahlaki bir rezilet olarak kabul eder. Zira ona gbre bu cimrilikten
kaynaklanan davranis, toplumda bulunmasi gereken yardimlasma ve paylasim gibi
Ozelliklerin ortadan kalkmasina neden olmaktadir.2 Onun bu dustncesi, Sinan b.
Sabit’in paylasimcilik diistincesiyle uygunluk gostermektedir.

3.6. Dostluk

Hikmet ve edep cercevesinde dostluga dnemli bir yer aywran Sinan b. Sabit,
dostlugun emek sonucu kazanian bir yakinlk oldugu goériisindedir. Ona gore
dostuna glivenen kimse, ona karst tedbirli olma ihtiyact duymaz.?> Ciinkii dosttan
herhangi bir zararlt davranis beklenmez ve kisi baskalarindan gelebilecek zararlara
karst da ona glivenebilecegini bilir. Ayrica insana giivenilir bir dost lazimdir ki, bu
dost iyi zamanlarda kisi icin giizellik, musibet zamanlarinda ise hazir birer
yardimcidir* Bu sebeple dustntr “Yoldan dnce yoldass, evden dnce fomgsuyn seg.”
ifadesiyle gtivenilir dostlara olan ihtiyacin birtakim seylerden daha 6ncelikli
olduguna isaret eder’ Ona gore kisi, giivenin gerceklestigine inandifi zaman
karsisindakine bunu hissetirmelidir. Eger dost icin bir kiskanclik duyuluyorsa, bu
durum dostlugun hastalikli olmasindandir.6

Sadece dosta olan ihtiyactan bahsetmeyen Sinan b. Sabit’e gbre, bu dostluklarin
devami bazt davraniglara baghdir. Bunlardan biri, dostuna karst itaatkar olmak,’
digeri ise ona sabirli davranmaktir. Zira sabri terk edip dostlugu bitirmek dogru bir
davrans degildir. Ciinkd dosta sabrederek mevcut dostlugu devam ettirmek, yeni
bir dostluga baslamaktan daha hayithdir® Dostluk ve kardeslik kurmanin
sartlarindan biri, 6fke duygusunu kontrol altina almaktir. Insan, 6fke duygusuna
hakim olup onu akli nefse boyun egdirdigi zaman diger insanlarla dost ve kardes
olabilir.? Tnsana karst islenen bu davranislar distintriimiize gore hikmet ve edebi
icerisinde muhafaza eder. Dostlar arasinda iliskilerin kopmast noktasmda ise yalan
s6ylemek buna bir sebep teskil eder.l® Distntr insani iligkilerde akilli kimse ile

I Mustafa Cagrict, a.g.e.,s. 128.

2 Hiseyin Karaman, a.ge.,s. 125.

3 Sinan b. Sabit, Risaletti Tetezammanu Adaben ve Hikmeten, s. 69.
‘amlf, age,s. 72.

Samlf, age,s. 71.

¢amlf., age,s. 69.

7Tamlf., age,s. 71.

8amlf., age,s. 73.

9 amlf., Risaletii Siyaseti’n-Nufus, s.61.

10 3 mlf., Risaletii Tetezammanu Adaben ve Hikmeten., s. 72.
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baglarin kopmasinin, cahil kisi ile dost olmaktan daha iyi oldugu kanaatindedir.!

Dostlugu adaletten daha Ustiin ve zorunlu olarak kabul eden Aristoteles, dostluk
bulundugu zaman adalete dahi gerek olmadigint belirtir.? Ona gore iyi seyleri isteyen
kimselerde bu duygularin karsilikli olmast durumunda dostluk ortaya c¢ikar.
Mikemmel dostluk, iyi kimselerin ve erdeme uygun olarak birbirine benzer kisilerin
dostlugudur. Ancak Aristoteles, bu tir dostluklarin erdemli kimselerin azlid
sebebiyle ender olduguna inanir. Ayrica ona gére bu tir dostluk icin aligkanlik ve
zamana ihtiya¢ vardir? Given duymak, haksizlik etmemek, gercek dostluga layik
seyler yapmak mitkemmel dostluklarda s6z konusudur.* Aristoteles, bu distinceleri
ile bir dostluk icin gereken Ozellikleri de belirlemis olmaktadir. Bununla beraber
Aristoteles’in dostluga dair dikkat ¢eken distincelerinden bir digeri de dostlugun
sevilmekten ziyade sevmekte yattigidir.>

Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in disiincelerine benzer sekilde dostlugu sosyal
birlikteliklerde ilk ilke kabul eder. O, ger¢ek dostlugun erdeme dayali olan dostluk
oldugu kanaatindedir.® Sinan b. Sabitin digincesinde oldugu gibi o da, dostu
kaybetmemek icin dikkatli olunmast gerektigini ve dostluga riayet edilmesini tavsiye
eder. Ona gore birey, iyi durumlarda oldugu gibi kotii zamanlarda da dostunun
yaninda olmali, tiziintii ve stkintilarini paylasmalidir.” ITbn Miskeveyh de dostla olan
iliskilerde 6zen gosterilmesi gereken davranislara dair bazi tavsiyelerde bulunur. Ona
gore birey, dostuyla tartismaktan ka¢mmalidir. Zira tartisma, dostlarin birbirlerinden
uzaklasmalarina neden olur. Ilme sahip olan veya egitim gérmiis kimse, bu ilimleri
dostlarindan ve diger insanlardan saklamamali, kiskanclik yaparak bu konuda
cimrilik géstermemelidir. Cinkd ilimde cimrilik, k6t bir huy olmakla beraber,
dostluga engel olur, hatta dismanliklara sebep olabilir ve mevcut dostluklart yok
eder.

Hikmet ve edeple bagdasmayan dismanlik, Sinan b. Sabit tarafindan da tasvip
edilmez. Ancak onun dismanlik noktasinda esnek davrandigi tek nokta, bireyin
deger verdigi seylere karst yapilan diismanlifa tepki vermektir.? Buna gbre vatan,
millet, kisinin onuru gibi degerlere karst saldirlara dismanlik gdstermek makul
karsilanabilir. Zira bunlar, korunmast gereken degerlerdir. Dolayistyla dusiiniiriin
burada belirttigi dismanliktan, koruma anlasilmalidir. O, diigmanliga ve ayriliga
baslangic teskil eden davranisy, suglama olarak kabul eder.!® Ayrica dismanlikta
bulunan ve buna engel olmayan kimse de aynt zamanda zalimdir. Bundan dolayt o

Tamlf, age,s. 71.

2 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik,s. 155.

3 Aristoteles, a.g.e., s. 158-159.

4 Aristoteles, a.g.e, s. 160.

> Aristoteles, a.g.¢, s. 165.

¢ Macid Fahrti, a.ge., s. 165-166.

7 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 134-135; Tirkee cevirisi, s. 144-145.
8 Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 136-137; Tirkee cevirisi, s. 146-147.
9 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 72.

10 a.mlf., age.,s. 69.
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kimseler, Tanr tarafindan digsmanindan arindirilma latfuna da erisemezler.! Bu
kavramlarin nefs ile iliskisi noktasinda haksiz yere elde edilen zafer icin nefsin
Ovilmemesi gerektigini belirten Sinan b. Sabit, nefret ile nefsin bir araya
getirilmesinin de zararhh oldugu anlayisina sahiptir.? Zira nefse uymamak ve
haksizlikta bulunmamak hikmete ve edebe uygun fiillerdir. Bununla birlikte
distintrimiz, dismanhigin mezkar olumsuzluklan yaninda kisinin kavrays yetisini
de yok ettigi diisiincesindedir.?

Insan, davranislarinda yumusak huylu olur, éfkesini bastirirsa Sinan b. Sabit’in
distincesine gore, hikmet ve edep dogrultusunda hareket eden kimse olur. Béyle
davranmak kisiye acilarin ulagmasint engeller ve 6fkeyi de dindirir.* Disiiniir, bu
sckilde hareket edenleri, vgiiye layik kimseler arasinda sayar.

Yumusak huylulugu nefsin iyi seylere boyun egmesi ve giizele dogru kosmast
seklinde tarif eden Ibn Miskeveyh$ 6fkeyi meydana getiren sebepler arasinda
kendini begenme, 6viinme, tartisma, inat, kibir ve zuliim gibi davranglan sayar. O,
Sokrates’ten naklederek Sfkeli oldugu zaman nefsin hicbir sekilde Ogiitlere aldirig
etmeyecegini ve aklin davetine karsin bu tir menfi tavirlarnin daha da artacagini
belirtir.” Bu sebeple 6tkeye yol acacak davranislardan kagmmalidir.

Dostu, her durumda kendisine ihtiya¢ duyulan kimse olarak tarif eden
Isfahanf’ye gore, dostla iyi durumlarda sevingler paylasilir, kéti durumlarda
yardimlasma ve dayamisma icine girilir. Dosta ihtiya¢ duymadan yasayacagini
zanneden kimse, gururu dolayisiyla béyle distinir. Isfahani, Aristoteles’in
distncelerine benzer sekilde, gercek manada dostun zor bulunacag: kanaatindedir.
Ona gore glivenilir dostlar, insan icin kendisinin bulunmadii yerde ve zamanda
adeta g6z, kulak ve goniil gibidir.

Sinan b. Sabit’in dustincesinde, idrak edip bunlara karst dikkatli olmak hikmet ve
edebi biinyesinde bulundurur. Ustelik bu ézellik, yetkin insanin da vasiflarindandir.
Bireyin, isledigi fiillerinde bilingli olmast gerekir ki bu noktada o, akli esas almaldir.”
Bununla birlikte birey, sorumluluk sahibi olmalidir. Bunu yapan kimse, basiret
sahibi olur, yapmayan ise ince diislincelerden uzaklasir ve sasirir.!0

Bireyin kendi hatalarini bilmesi noktasinda Razi, kisinin, hatalarini sGylemesi i¢in

dostlarina miiracaat etmesi ve ¢evresinde bulunan komgularinin, is arkadaglarinin
hatta dismanlarinin kendisi hakkinda sahip olduklart distnceleri 6grenmesi

Tamlf, age,s. 73.

Zamlf, age,s. 72.

3amlf, age,s. 69.

+amlf., age.,s. 70.

Samlf, age,s. 72.

6 bn Miskeveyh, a.g.e., s. 17; Turkee gevitisi, s. 27.

7 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 161; Tirkce ¢evirisi, s. 173.
8 Ragib el-Isfahani, ag.e., s. 357.

9 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 72.

10amlf., age.,s. 71.



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 423

gerektigini belirtir.! Ancak bu konuda Tbn Miskeveyh, kisinin hatalart baglammda
dostlarin dustincelerine énem verilmesinin dogru oldugunu kabul etmekle beraber
gercek dost bulmanin zorlugundan dolayt bunu mimkiin gérmez.>

Sinan b. Sabit insana, akili ve cahil dismanlarin mutlaka mevcut olacagini, bu
sebeple dismanhkta bulunulmamast gerektigini ve akilli diismanin hilesinden, cahil
dismanin ise serrinden sakinilmasi gerektigi tavsiyesinde bulunur.? Realite gbz
onitine alindiginda distiniirin bu tespitlerinin ve tavsiyelerinin her dénemde gegerli
olacak nitelikte oldugu goriliir.

3.7. Tevazu Sahibi Olmak

Hikmet ve edebin kapsaminda olan tazammunlarindan bir diger davranis olan
tevazu, kibir ve gururlanmanmn karsitidir. Sinan b. Sabitin hikmet ve edebe dair
dustncelerinin genel karakteri gercevesinde tevazu Gvilen bir davranigken, kibir
tasvip edilmez. Cinkii ona gdre sevginin olusumunda alcakgdnillilik bulunur ve
bu her konuda gegerlidir.* Kendisinde bulunan gtizellikler ile gururlanma ise kisiyi
her an kétiliklere actk durumda birakir. Akliyla gururlanan kimse de bagkalarnin
dustncelerine 6nem vermedidi icin yasantisinda istikrarh olamaz. Cunki o, 6giit de
almaz. Tevazu sahibinin dostluk kazanmasinin aksine, kibirli kimse dost da
edinemez.

Ebu Bekir Razi’ye gore, tevazunun karsitlarindan ve kibrin sebeplerinden olan
kendini begenme 6zelligine sahip kimse, ecksiklerini géremez, bu sebeple de
kendisini gelistiremez. Cunkii herhangi bir konuda kendini begenen ve
baskalarindan Ustin géren kimse, eksiklerini ve kendinden daha ileride olan
kimselerin varligini kabul etmeyeceginden bagkalarindan istifade etmek istemez,
buna ihtiya¢c da duymaz.® Sinan b. Sabitin ifadesiyle bu kimse 6giit almaz. Bir
kimsenin mitkemmelliginin ancak baskalarinin faziletiyle gerceklestigini belirten Thn
Miskeveyh’e gére, bu fazilete ulasma konusunda bagkalarina muhta¢ olanmn kendini
begenmemesi gerekir.

Isfahani diistincesinde tevazu, insanin fazilet ve konumunun kendisini layik
kildig1 mertebeden daha asagiya riza gostermesi olarak tanimlanir. Isfahani’ye gore,
béyle bir nitelige sahip kisi bazt haklarindan vazgectigi icin bu, nezaket tiriinden bir
kavramdir ve kibir ile al¢aklik arasinda bulunur.® Ona gére kibir, kisinin kendisini
degerinin tzerinde bir konuma ytikseltmesidir. Bu kimse kendisini baskalarindan
Gstiin sayar. Bu tiir nitelikler kendisinde bulunan kimse genellikle bilgisizdir. Sinan

! Hiseyin Karaman, a.g.c., s. 48-50.

2ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 156-157; Tirkee cevirisi, s. 168; Hiiseyin Karaman, a.g.e., s. 51.
3 Sinan b. Sabit, a.ge., s. 72.

+amlf, age.,s. 69.

Samlf, age,s. 71.

¢ Hiseyin Karaman, a.g.e., s.119-121.

7 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 162; Turkee cevirisi, s. 174.

8 Ragib el-Isfahani, ag.e., s. 279-281.
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b. Sabitin disiincesine benzer sekilde Isfahani’ye gore de kibir, gururlanma ve
kendini begenme 6zelliklerini kendisinde bulunduran kimse, 6gut almadigt icin
kendisine sylenenlerden bir fayda da edinemez.!

3.8. Diinya Hayatin1 lyi Degerlendirmek

Dinya hayatinin sonlulugunu dikkate alan Sinan b. Sabit, ayn1 zamanda zamanin
rolatifligine de dikkat ceker. O, diinyay1 kisinin, zamaninit icinde harcadigt her sey
olarak tarif eder. Sayist belli olan ve bunlart bir kontrol edenin bulundugu nefesler
olarak tarif ettifi Omriin, nefeslerin sona ermesiyle son buldugunu belirtir.
Distintire gbre sonsuzluk, bu giin ve yarmmn birlikteliginden ibarettir. Gegmis,
kisinin dinidir.? Gelecek ise tamamlanmamistir ve yatin, kendisine ulagtlamayan
beklenendir? Yarin, ayni kisi tarafindan yasanabilecegi gibi, onun i¢in yarin
olmayabilir de. Buna gére sonlu olan varliklarin diinyadaki yasantilarinin bitiminden
Once bozulma baslar ve bozulmanm son bulmastyla da o vatlk icin yasam son
bulmus olur. Ancak bu bozulma, asil gergeklige ulasmadir. Sonlu olmayt bu sekilde
ifade eden Sinan b. Sabit, birey icin boyle bir takdirin mutlaka gerceklesecegi
kabuliiyle 6lim fenomeninin kisinin gézle gérmesi kadar kesin oldugunu kabul
edert

Dinya hayatinin son bulacagini ortaya koyan Sinan b. Sabit, bunu bilen kimsenin
bu duruma gore hareket etmesi gerektigini soyler. O, insanin hikmet ve edep
kapsamindaki davranislar sergilemesini zaruri goriir. Clinkii ona gore, son bulmak
her an yakindir. O halde kisi, eldeki mevcut imkanlarin kiymetini bilerek onlari
degerlendirmelidir. Aksi takdirde imkanlar gectikten sonra pismanlik duyulur.’ Bu
imkan vaktini degerlendiren, zamanin kiymetini ve tasarrufunu bilen kimse icin ise
hazirliklt olmak ve gaflete diismemek hikmet ve edebe uygun olan davranislardir.¢

Sonug

Bireyin ahlaki fiilleriyle bagintili olan ve hikmet ve edebin kapsamina giren bazt
davranislar Sinan b. Sabit tarafindan “Risaletii Tetezammann Adiben ve Hlkmeter” adl
eserinde konu edilmistir. Sistematik olarak kaleme alinmamis olan bu eser
cercevesinde ele aldigimiz hikmet ve edebin bazt tazammunlarinda, genel olarak
bireyle ilgili distince ve davransslar ile insanlar arasi iliskilerden dogan fiillere yer
verilmistir. Ona gore bu fiiller, aliskanlik ile kazanilir. Bu sebeple devamli olarak iyi
davranslar sergilemeli, kottliklerde israr etmekten kagmidmalidir. Aksi takdirde
birtakim olumsuz davransslar, kisinin nefsinde aliskanlik haline donustirtler.

1 Régib el-Isfahani, ag.e., s. 284-287.
2 Sinan b. Sabit, a.g.e., s. 70.
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Edebi, dinin temeli sayan Sinan b. Sabit, hikmeti ve edebi nefsin arindirilmasina
baglamis ve bu baglamda aklin hakim kilinmasina son derece énem vermistir.
Dastntr, aklini olgunlastiran kisinin, nefsinin giizel gérdigt seylerdeki yararh ve iyi
olanlar ile zararli ve koti olanlart ayirabilecegini kabul etmistir. Nefsin
hastaliklarinin tedavisi noktasinda, yine akla basvurarak kisinin kotii davranslar
islememe konusunda kararlt olmasi gerektigini belirtmistir.

Distntrin hikmet ve edebin tazammunu kabul etti§i dogru sozlilik, bireye
zenginlik saglar ve onu zararlardan korur. Ancak Sinan b. Sabit, bireyin bildigi baz
seyleri kendinde muhafaza etmesinin ve insanlarin kusurlarint kapatmasinin erdemli
davranislardan oldugunu kabul etmistir. Onun bu distincesi, bireyin ve toplumun
huzuru ve diizenini saglamaya yoneliktir.

Tyilik etme konusunda, disiiniiriimiiz, yetkin insan olmayi arzulayan kimsenin
iyilikte bulunma egiliminde olmast gerektigini, ancak nefsin kotii eylemlere istek
duymast durumunda hayra yoénelmeyecegini belirtmistir. Ona gore iyi islere
yonelme, kisiyi kin ve haset gibi bircok kétii davranistan da alikoyar. Sinan b. Sabit’e
gore insanlarin, alemdeki diizenin saglanmasi igin farkll farkli riziklandirilmalar
sebebiyle birey, kendisinde bulunana kanaat etmelidir. Ciinki kanaat hi¢c bitmeyen
bir zenginliktir. Ayn1 zamanda kanaatkar kimse, toplumda sevgi ve saygt duyulan
insandir. Toplumun dizeni ve huzuru icin cémertligi zaruri kabul eden Sinan b.
Sabit, kisinin elinde bulunanlar konusunda paylasime1 olmasint ve iyilik yapma
yoniinden nefsini buna alistirmasint tavsiye etmistir. Hikmet ve edep kapsamindaki
bulundugu bir diger davranis dostluktur. Bireyin her zaman dosta ihtiyact oldugunu
séyleyen Sinan b. Sabit, dostluklarin muhafazast icin gerekli fedakarliklarda
bulunulmasi gerektigini belirtmistir. Yumusak huyluluk ve dosta karsi gosterilen
sabir, bunlardan bazilarnidir. Kisinin gururlanmasini tasvip etmeyen distiniirimiiz,
dost kazanmada tevazunun 6nemine de dikkat ¢ekmistir. Diistintirtin diismanliga
tolerans tanididt tek yer ise kisinin vatan, millet, onur gibi degetlerine karst yapilan
saldirtlar karsisinda alman tavir igindir. Dustiniirimiize gére insan, dinyanin ve

hayatin smnirh oldugunu idrak ederek zamanimi iyi degerlendirmeli, davraniglarini
hikmet ve edebe uygun bir sekilde belirlemelidir.

Sonug olarak Sinan b. Sabit’in ele aldigimiz hikmet ve edep kapsaminda ele aldig
bazi davranislara dair digtinceleri genel olarak degerlendirildiginde, bunlarin birey
ve toplumun huzuru ve glivenini saglamaya yonelik ilkeler oldugu gorillmektedir.
Cunki bu ilkeler, insanlarin dostluk ve kardeslik iligkileti icinde yasamalatina vesile
olacak 6nemli ahlaki prensiplerdir. Bu ilkelerin uygulanmas, bitlikte yagsama imkant
acisindan son derece énem ve deger tasimaktadir.
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ISLAM DUNYASININ BELLI BASLI HEKIMLERINDEN ALI B.
ISA’NIN HAYVANSAL ILACLARLA ILGILI BIR CALISMASI, KITAB
EL-MECMUA EL-HAVAS MIN AZA EL-HAYEVANAT’

Esin KAHYA*

The Famous Physician in Islamic World, Ali b. Isa’s work on Veterinary
Medicine, Kitab al-Havas min A’da al-Hayavanat

Abstract

Ithough one of the outstanding physicians in the Islamic World, Ali b. Isa, was well
known by his books on medicine, his work, Kitab al-Havas min A’da al-Hayavanat
was on animals.

In this work, Ali b. Isa gave information about the animals, their diseases, which parts of
them could be used as drug. He treated all the animals that were known at his period,
including in worms, insects. For that reason this work can be evaluated as an early work on
zoology, although he mainly insisted on the usage of their products

rslam Dinyasinda on birinci ylzyil ‘altin ¢ag’ diye adlandirilabilecek bilimsel
Ifaaliyetlere konu olmustur. Bu dénemde cesitli bilim dalarinda 6nemli ¢calismalar
yapildig1 bilinmektedir. Bunlar arasinda Tbn Heysem, Ibn Sina, Ebu’l-Vefa Buzcani
gibi bilim adamlarnm her birinin farkli bilim dallarinda 6nemli katkilar yaptigini
belirlemekteyiz. Bu dénemde g6z konusunda da 6nemli calismalar yapilmistir.
Bunlara en giizel érnekler arasinda ise Ibn Sina ve Ali b. Isa’y1 zikredebiliriz.
Onlardan Ali b. Isa 6zellikle g6z hastaliklart ile ilgili calismalariyla dikkati ekmistir.

Bilindigi gibi, giiniimtizde Ortadogu dedigimiz cografyada gbz hastaliklart erken
tarihlerden itibaren tiptaki en Snemli konulardan biri olmustur. Bunun belli bash
sebeplerinden birisi siphesiz bu cografyanin iklimi ve cografik yapisidir. Bu
bélgenin sicak olmast ve tozlu atmosferi birlesince gbz gibi hassas bir organin bu
sartlardan etkilenmemesi mimkiin olmamis ve ¢esitli gz sikayetlerinin yant sira,
bulasict g6z hastaliklart da yaygmn olarak gorilmistiir. Nitekim gerek Eski Misir’da
gerekse Mezopotamya uygatliklarinda cesitli tip metinlerinde trahomdan s6z edildigi
bilinmektedir. Ayni1 sekilde, Misirda bazt baska g6z hastaliklar tipla ilgili tomarlarda
s6z konusu edilmistir. Ornegin, onlar opthalmiasis, tuz ve bakir kullanarak (asetat,

* Prof. Dr., Ankara U. DTCF Pelsefe Bél. Bilim Tar. ABD , kahya@humanity.ankara.edu.tr
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sulfat, karbonat, malahit) ve de demir oksitlerle tedavi etmeyi basarmuslardir.

Yunanllarda ise, diger tp konulart arasnda gézle ilgili bilgilere de
rastlanmaktadir. Ornegin, Aristophanes’in  Kurbagalar adli komedisinde aynt
hastaliktan s6z edildigi belitlenmektedir. Ayrica, Galen’in cesitli eserinde onun
anatomik yapisi, gdrme ve gbz hastaliklar ele almarak incelenmistir. Celsus ve onun
cagdast Scribonis Largus gozdeki granulationa bakir yagr ve balla hazirlanmis bir
terkip 6nermektedirler. Dioscorides ise yabani incir yapraklan kiictik bir bicak veya
bir balik kemiginden yapilmis keskin bir aletle uygulanmaktadir.!

Islam Diinyasinda gozle ilgilenen belli bash hekimler arasinda erken tarihli
olarak, Hiineyn b. Ishak’t zikredebiliriz. O, konuyla ilgili Yunanca kitaplari Islam
Diinyasina tanitmustir. Bizzat kendisi de bu konuyla ilgilenmistir. Yine bu konuda
calisanlardan birisi de Serefeddin Ali b. Isa’dir. Onun hayati hakkinda cok fazla
bilgimiz yoktur. Ancak onun Halife Muktedir zamaninda yasadigini biliyoruz.

Ali b. Tsa Bagdat’a hekim olarak gorev yaparken, Halife Muktedir, yaygmn olarak
gortlen salgin hastaliklara karsi, hastanelerde yeni bir diizenlemeye gidilmesini arzu
etmis ve bu konuda Ali b. Isa da calismustir. Ona gére, bu tip kasaba ve koylerde
yaygin olarak gbrilen hastaliklara karsi, sahra hastanelerinin  kurulmasini
onermektedir. Bu seyyar hastanelerin kurulmast hastaligin bélgede tedavi edilmesini
saglayacakti.

Ali b. Isa Batrda Jesu Haly diye bilinen bir hekimdir ve gz hastaliklariyla ilgili
olarak kaleme aldigt Tezkiretii'/~Kebhalin cok yaygin olarak Islam diinyasinda
kullandmistir. S. Hitseyn Nast onun gbz ameliyatlarinda ilk defa anestezi yaptigini
s6ylemektedir.?

Bu eserde yazar ilkin goz anatomisi ile ilgili bilgi vermektedir. Daha sonra gz
hastaliklarindan s6z eder. Burada ele alinan g6z hastaliklart arasinda, miyopi,
hipermetropi, katarakt, gibi g6z hastaliklart vardir. Burada 6zellikle gérme kusurlar
ile ilgili verilen bilgiler dikkati ¢ekmektedir. Daha sonra ise, tedavide kullanilacak
ilaclar ele alinmaktadir. Burada yaklasik 143 ilag zikredilmektedir. Eser Islam
Diunyasinda g6z hastaliklariyla ilgili yazilmis en iyl esetlerden biri olarak
nitelendirilmis olup, XV. yizylda Arap¢a’dan Latince’ye Tractus de Oculis Jesus ben
Haly adiyla ¢evrilmistir.

Ali b. Tsa’nin ayrica, yine gozle ilgili Mesail ve Eevibe fi Il Sinaati’l-Kubl adint
tagtmaktadir. Bu eser birinci eseri kadar olmasa da hekimler tarafindan
kullanilmustir.

! Chatles Grene Cumston, A Brief Historical Summary of the Treatmen of Trachoma, Wih Special
Reference to the Arabian School and the Writing of Ali Ibn el-Aissa (Jesu Hali), Augenheilkunde im
Islam, IV | Frankfurt 1986, s. 765

2 S. Hiseyin Nast, Istam ve Llim, cev. {lhan Kutluer, Istanbul, 1989, s. 167.

3 Eserin Ingilizce gevirisi Casey Wood tarafindan yapilmis; Almanca’ya Hirschberg ve Lippert
tarafindan yapilmistir. Bu eser 1964 yilinda al-Hakim Ghot al-Sharif tarafindan Osmaniye
Universitesince yayinlanmustir.
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Ali b. Tsa’nin burada ele almak istedigimiz eseri, gozle ilgili olmayip, hayvanlarla
ilgili bir eseridir. Onun bazi kaynaklarda Menafiii’/-Hayevan adiyla gecen bu eserinin
asil adt Kitab el-Mecmmnai’l-Havas min Aza el-Hayevanat adint tasimaktadir. Eserin
Turkiye’de bazt yazma kiitiphanelerinde niishalart vardir. Biz burada Sileymaniye
Kitiiphanesi, Sehit Ali Paga 2096 numarada kayitl ntishasint kullandik.

Islam Diinyasindaki veteriner hekimlikle ilgili eserler incelendiginde genellikle iki
konunun ele alindigr goriliir. Bunlardan birisi atlardir ve esetlerin de adlart bu
iceriklerine dayalt olarak baytarname adini tasir. Diger bir grup hayvan hastaliklar ile
ilgili eserler ise kuslarla ilgilidir. Bu eserler de bagmame adini alir ve kuslarin daha ¢ok
bakim ve hastaliklart tzerinde durulur. Ancak, genel olarak cesitli hayvanlarin
hastaliklarini ele alan eserlere pek rastlanmaz. Burada belirtmek gerekir ki, her ne
kadar, hayvanlarla ilgili cok olmasa da, bazt eserlerin olmasina karsin hayvanlardan
elde edilen ilaglarla ilgili miistakil eserler nadirdir ve bu nadir eserlerden birisi de, Ali
b. Isa'ya aittir. Hatta denilebilir ki, Ali b. Isa bir ilki gerceklestirmistir. Ciinkii
genellikle insan hastaliklarinin tedavisinde kullanian ilaglar bitkisel koékenlidir ve
bunlarmn en bilineni ve en yaygin olarak kullanilani Dioscorides'e aittir. Bunun yani
stra Islam Diinyasinda da ayn1 paralelde, bitkisel ilaglar agirlikli olarak hazirlanmis ve
az da olsa hayvansal ilaclarla inorganik kokenli ilaglart iceren eserler bulunmaktadir.
Ornegin Ibn Sina'nin  e/-Kanun fi'+Tibb eserinin Ikind Kitab? bunun giizel
orneklerinden biridir. Ancak hayvansal maddelerden olusan mustakil bir farmakoloji
eseri pek yoktur.

Halbuki, Ali b. Isa, alistlagelmisin disinda bircok hayvani ele alinmakta ve ilkin
onlarin 6zelliklerini kisaca aciklandiktan sonra, insanlarin ne gibi hastaliklarnin
tedavisinde ne gibi yararlani olabilecegi tartistimaktadir. Eserde ele alman hayvanlar
arasinda, inek, boga, esek, fare, givercin, 6rdek, tavuk, tilki, ayt gibi, giniimuizde
vahsi hayvan, evcil hayvan ve kiimes hayvani dedigimiz hayvanlarin hemen hepsi
burada ele alinmaktadir.

Eserde hayvanlarla ilgili bilgi verilitken, her bir hayvanin hangi organinin ilag
olarak kullanilabilecegi tizerinde durulmaktadir; her bir organin insana ne gibi yarari
olabilecegi ele alinip, agiklanmaktadir. Burada hayvanlarin sadece et ve siit gibi
giiniimuizde de tiketilen kistmlar degil, idrarlar, digkilari, kanlar, safralar vb gibi
atiklari diyebilecegimiz kisimlarinin da ilag olarak énerildigi goriilmektedir.

Eserde cle almnan hayvanlardan birisi esektit ve onun da ilkin organlarinin
yararindan, yani fonksiyonundan bahsedilmektedir. Ornegin onun kulaklar, idrari,
sttd, digkist vb. kisimlarinin ne ise yaradigi ayrntli bir sekilde anlatdmaktadir.
Eserde herhangi bir hayvanin hangi kismunin ne sekilde kullaniacags verilmekte ve
bu kullanimda nelere dikkat etmek gerektigi anlatlmaktadir. Eserde ¢esitli
hayvanlarin kullanilan kisimlarmin tek bagina ila¢ olarak kullanimlarinin énerisinin

! Eserin ayrica, Sehit Ali Pasa 3096 numarada bir baska niishast daha bulunmaktadir.
2 Tbn Sina, e/-Kanun fi'+-Tibb, cev. Esin Kahya, AKM, Ankara 2000.
3 Ayni eser, 65a.
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yani sira, bazi bitkiler ve inorganik maddelerle birlikte olusturulmus terkipler
seklinde verilmektedir.

Burada ele almarak bilgi verilen hayvanlardan, bir grubu da kuslardir. Kuslar
arasinda ele alinanlardan birisi de tavuktur. Beyaz renkteki tavugun karacigerinin
bébrek tagina iyi geldigi soylenir, ancak yazara gére kirmizi érdek karacigeri daha
yararhidir.! Ayrica bu hayvanin baz kisimlarinin cinsel giictin artmasinda kullanimi
Onerilmektedir.  Ayrica tavugun yaginn nikris  gibi hastaliklarin - agrisinin
giderilmesinde de kullanilabilecegi kaydedilmektedir. Ornegin kulak agrist icin
kullaniabilecegi soylenmektedir.?

Yine ele alinan kuslar arasinda 6rdek de bulunmaktadir. Onun yagi ve kani baska
maddelerle birlikte terkip seklinde verilmektedir. Bu terkiplerden birinde menekse
yagl, 6rdek tashgt ve bakir birlikte bir terkip halinde verilmektedir. Yine 6rdegin
kant ve yagi ile hazirlanmis bazi terkipler vermektedir. Ornegin eger 6rdek kant
sarap ve cesitli tuzlarla birlikte hamamda kigiye verilirse, idrar artir demektedir.

Ayrica kaz ve onun yaginin kullanimi ile ilging agiklamalar verilmektedir. Bu
terkipler arasinda gesitli tiryaklar da bulunmaktadir.

Yine ilag yapiminda kullanilan kuslardan birisi de giivercindir. Guvercin beynini
sedef otu mahmumer gibi baz otlarla kanstirildiginda atesli hastaliklara iyi gelecegi
sOylenmektedir. Yine kuslar arasinda hudhud, serce vb. kuslar da vardur.

Ilag yaptminda baliklardan da yararlanildigy, hatta sedef otu ve diger bazt otlar ve
inorganiklerle karstiilmak suretiyle kullandmistir.

Yine cesitli kisimlarindan ilag yapilan vahsi hayvanlardan birisi tilkidir. Yazar
tilkinin safra kesesinin karaciger agrist icin iyi geldigini sOylemektedir.’ Yine tilki
etinin ve yagin farkh hastaliklarin tedavisinde kullanilmasi 6nerilmektedir. Tilki
kani badem yagi ile birlikte el ve ayak agrilari icin 6nerilmektedir.

Ele alinan vahsi hayvanlardan birisi de ayidir. Ayt yaginin, safra kesesinin ve
beyninin farkli hastaliklarinin tedavisi icin 6nerildigi gériilmektedir. Ornegin ayt
beyninin basura iyi geldigi, yine ayt beyninin ates distirmekte kullanilabilecegi
kaydedilmektedir.*

Ayrica gintimizde degisik sekilde bize yararh olan hayvanlar da bu kitapta ele
alinip, onlarin hangi kisimlarindan yararlanilabilecegi agiklanmistir. Bunlar arasinda
at, inek, esek gibi hayvanlar vardir. Ornegin atla ilgili olarak yazar, onun etinin
yumusak ve lezzetli oldugunu soyler. At eti sindirimi kolay bir besindir. Tuzla pisirip
yenirse, yararlidir. Yazara gore at eti sevdavi hastaliklarda iyi gelir. Ayrica at siitiiniin
de aymt sekilde yararli oldugu, 6zellikle de cocuklara verilmesinin yararli olacagi
kaydedilmektedir. Ali b. Isa gesitli ilaglarin terkibinde de at siitiinii kullanmistir;
Ornegin eger at siitii kimyonla birlikte alinirsa kan yapar, idrar artirir, demektedir.

I Ayni eser, 101a
2 aynt eser, 103b.
3 Ayni eser, 164a.
4 Aynt eser, 169b.
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Yazar, atin aziz bir hayvan oldugunu ve onun farklt kisimlarinin onun deyimi ile
‘yararls olabileced’ tartisma dist oldugunu, ¢iinkil atin etinin de, stiti gibi kullanildigini
séyler. Ona gore, bilinen kisimlarinin disinda dalaginin vb kisimlarinin da ilag olarak
kullanildigint kaydetmektedir.

Yine burada s6z konusu edilen hayvanlar arasinda esek de vardir. Esek idrar,
derisi, st vb kistmlar ilaglarin terkibine girmistir. Esek idrarinin agr kesici 6zelligi
oldugunu séyleyen yazar, onun Ozellikle cerahatli yaralarda kani dindirmek icin
kullandabilecegini séylemektedir. Ayrica esek derisi de ila¢ yapmminda kullanian
maddelerdendir.

Ali b. Abbas, esck, yaban esegi, Habes esegi gibi esegin farkl yerlerde mevcut
farkls tirlerini ele alip, bunlarin hangi kisimlarinin ila¢ olarak kullanildigint tek tek
ele alip, anlatmustur.

Yine ele alinan hayvanlar arasinda deve, inek gibi, nispeten daha iyi tanidigimiz
ve et ve siitinden yararlandigimiz hayvanlarda vardir. Yazar, bizim kullandigimiz
kisimlar1 disginda onlarin  farkli kisimlari, yazarn 6nerdigi ilag tetkibinde yer
almaktadir.

Yine burada cesitli kisimlarindan ilag yapilan hayvanlar arasinda kedi ve képek
gibi giinimiizde evimizde besledigimiz, ancak bir sekilde yararlanmay:
distinmedigimiz hayvanlarin yani sira, bazt bocek ve kurtlarin da yine ilag
terkiplerinde yer aldig1 belirlenmektedir. Bunlar arasinda karinca, akrep, 6riimcek, ve
kurtlar bulunmaktadir.

Bitiin burada ele alinan hayvani maddeler ya basit olarak, yani tek basina ya da
bazt baska hayvansal veya bitkisel maddelerle karstirilarak hastaliklarin tedavisi i¢in
kullanilmistir. Yukarida s6z konusu edilmis oldugu gibi, erken tarihlerde, hayvanlar
ve bitkiler cesitli hastaligin tedavisinde yaygin bir sekilde kullanilmistir. Ancak bu
eserlerde sadece hayvanlardan degil, bitki ve madenlerden hangilerinden ve nasil
yararlanilacagt anlatilmaktadir. Ali b. Tsa’nin benzerlerinden farkli sadece hayvanlari
cle almasi ve ayrintili olarak onlarin hangi kisimlarinin nasil ve ne gibi maddelerle
birlikte ila¢ olarak kullanilabilecegini vermesidir.

Bu eserde bir baska ilging nokta ile karslasmaktayiz. Insan ve insanin cesitli
kisimlar ve sadece idrar ve siitii degil, aynt zamanda, Sl bedenin bazt kisimlarinin
da ilag¢ yapiminda kullanilabilecegi gibi ilging bir aciklama ile karsilasmaktayiz.

O halde eser genel olarak degerlendirildiginde, belki daha ¢ok bir acgidan
farmakoloji eseri olarak gbriinse de, bir agidan da veteriner hekimlikle ilgili bir
calisma olarak degerlendirilebilir. Bunlara ilave olarak, bu eser, kurtlar, bocekler
dahil olmak tizere, ddneminde bilinen hemen biitiin hayvanlar hakkinda bilgi veren
bir zooloji eseri olarak da degerlendirilebilir. Biz yazarn zamaninda bilinen biitiin
hayvanlarin hakkinda toplu bir sekilde bilgi edinme olanagmi bu eser sayesinde elde
edebiliyoruz.
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HUNEYN b. ISHAK

Esin KAHYA* | Ayten AYDIN**

Abstract

Hunayn b. Ishaq who lived in the ninth centuty was an interpreter. He let the main

scientific works to be gained to the Islamic World, but he also wrote books on
medicine. As a physician he was especially interested in the eyes and eye diseases. His book,
Ten Treatise is accepted as the first book on this subject. He explained main eye diseases in
this book, the scientist used it as a handbook. Hunayn served to form the terminology on
this subject, although he mainly transliterated the Greek terms of the diseases and some
drugs to Ararbic.

arih boyunca tip adina atilan adimlarda, éncelikli olarak ele alinan konulardan

birisi g6z olmustur. Erken tarihli uygarliklarda, 6rnegin Misir, Mezopotamya
gibi uygarliklarin bulundugu cografya ve iklim 6zellikleri pek cok g6z hastaliklarinin
gorilmesine sebep olmustur. Bu konuda yapilan calismalarla yakin ve wzak
gbrememe, renk korligi ve gece korliglh gibi hastaliklarin belitlenmis oldugu
gorilmektedir. Ayrica bulasict hastaliklardan olan trahom ve bazi paraziter
hastaliklarin da belitlenmis oldugu gorillmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak Hellen ve Hellenistik dénemde yapilan caligmalarda
gbrme fonksiyonu, gbziin yapist ve gbziin gesitli hastaliklarinin cok giizel bir sekilde
belirlendigi saptanmaktadir. Islam Diinyasrnda ise, dokuzuncu yiizythnin ikinci
yarisindan itibaren saptanmaya baslanmistir. Ozellikle de, ceviri faaliyetinin
yogunlastigt dénemde, bazt bilim adamlan cevirilerinin yani stra, gozle ilgili telif
esetler vermiglerdir. Bunlar arasinda Yuhanna b. Maseveyh ve Yuhanna b.
Mansur'un esetleri ayricalikli 6nem tasir. Ayrica konuyla ilgili Galen'den yapilmis
ceviriler vardir. Yine aynt dénemde yasamis olan Sabit b Kurra'nin da bu konuda bir
eseti oldugu bilinmektedir.

Kitab el-Calinus  fi'l-Emrad el-Hadise fi'l-Ayn (Gozden Kaynaklanan Hastaliklar
Hakkinda Galen'in  Kitab/dir). Bu kitabin Galen'in  Gog  Hastalitklarmm  Teghisi

* Prof. Dr., Ankara U. Dil ve Tarih-Cografya Fak. Felsefe Béliimii, kahya@humanity.ankara.edu.tr
* Dr., Ankara U. Dil ve Tarih-Cografya Fak. Felsefe Béliimii, aaydin@humanity.ankara.edu.tr
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Hakkinda adli eseri oldugu séylenir. Burada yaklasik olarak 91 hastalik ele alinmugtir.
Burada hastaliklarin arazlar, bircok Yunanca terimle karsik olarak ele alinip,
anlatdmistir.

Gozle ilgili eser veren bilim adamlarindan Yuhanna b. Maseveyh (777-857),
Cundisapur'da yetismis ve daha sonra Bagdat'ta hekim olarak gorev yapmus bir
hekimdir. Ayni zamanda Huneyn b. Ishak'in hocasidir. Onun gézle ilgili eserleri, bu
konuda Tslam Diinyasr’ndaki ilk eserlerdir. Onun gozle ilgili eserlerinin yan1 sira,
Stryanice'den, ve Yunanca'dan cevrilmis esetleri vardir. Bu esetlerden biri ve
nispeten daha iyi bilineni Dagal e/-Ayn (Giziin Dedisini) adlt eseridi.

Yuhanna b. Maseveyh'in gozle ilgili bir baska eseti Ma'rifetii'l-Kebbalin'dir (Giz
hekimlerinin Muayene Bilgisi). Bu kitap nispeten kugiik bir eserdir. Soru ve cevap
seklinde hazirlanmistir. Eserde onun dénemine ait olmayan teknik terimler vardir.

Sabit b. Kurra (836-901)’da, Huneyn b. Ishak (810-877) ve Yuhanna b.
Maseveyh gibi daha ¢ok ceviri faaliyeti ile ilgilenen bir bilim adamudir. O,
calismalarini daha ¢ok geometri ve trigonometri tizerinde yogunlastirmistir, ancak,
bu calismalarinin yani sira, géz ve gérme ile ilgili Kitab el-Basar ve'l-Basire (Gérme ve
Idrakin Kitabs) adli eser de ona atfedilmistir. Ancak bu eserde Razi'nin zikredilmesi
ve yine eserdeki bazi bilgiler eserin ona ait olmadigini diistindtirmektedir.

Dokuzuncu ylzyilda kaleme alinmis gozle ilgili kitaplar arasinda Firdevs el-Hikmse
(Aklm Cenneti) de vardir, Tabari tarafindan kaleme alinmistir. Bu eserde de kisa da
olsa gozle ilgili agiklamalar vardir.

En-Nibaye ve'l-Kifaye fi Terkib el-Ayn (Giziin Yapusi ile Igili Egim ve Yeterli Bilgi);
Muisitlt bir hekim olan Halef el-Tuluni (877-914) tarafindan kaleme alinmistir. Eser
kayiptir, ancak daha sonra yazilmis olan kitaplarda ondan s6z edilmektedir.

e/-Hapi adli Razi (865-925)’nin meshur eserinde de goézle ilgili ayrntili bilgi
bulmak mimkiindiir. Razi, Huneyn’in gézle ilgili agiklamalarindan biyik 6lctide
yararlanmis ve eserinde de onun adi sikea zikretmistir. e/Hav’de gbz, gbz
anatomisi ve hastaliklart konusunda agiklamalar bulunmaktadit.

el-Muntahab fi lac el-Ayn (Giz hastaliklarmm Tedavisinden Secmeler) adli bu eser,
Ammar b. Ali el-Mevsili (1000) tarafindan kaleme alinmistir. Yazar Misitl’dir. Bu
kitap da elkitab1 olarak yaygin bicimde kullanilan tip esetleri arasindadir.

Terkib el-Ayn ve'l-Askalba ve Medavat Ilahla (Giziin Yapisi ve Giz Hastaliklarmm
Olusmast ve Tedavileri) adli eser onbirinci yiizylda yasamis olan Ali b. Ibrahim
Buhtyisu tarafindan kaleme alinmustir. G6ziin yapist ve hastaliklart konusunda bilgi
vermektedir.

Tabb-1 Ayn (Giziin Tibbz) adlt eser Cebrail Ubeydullah b. Buhtyisu tarafindan
yazilmustir. Hiristiyan bir hekimdir. Bagdat’ta saray hekimi olarak da gorev
yapmistir.

Ramil ¢'s-Sinaa (Miikemmel T1p Sanatz) Ali b. Abbas’in bilinen eseridir. Eserde
diger viicut hastaliklarinin yani sira, géz hastaliklart da ele alinip, tedavileri hakkinda
bilgi verilmektedir.
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el-Kanun fi't-Tibb (Tibbin Kannnn) Tbn Sina’nin meshur eseri olup, 6zellikle eserin
tctinct ve dordiincti kitaplarinda goziin yapist, g6z hastaliklar ve tedavileri ile ilgili
ayrintils bilgi bulmak miimktnddr.

Huneyn butin hayatint Yunanca yazilmis esetlerin Arapca'ya kazandirilmasina
harcamistir. Onun Avrupa'da meshur olmasini saglayan eseti Ars Parva Galeni adlt
kitabidir. Aslinda bu eser Yunan hekimlerinden cevitilerle hazirlanmistir. Eser
Latince'ye Isagoge Johannitii adiyla cevrilmis, 1497 ve 1534'de yaymnlanmistir. Ancak
bu eser kendisi tarafindan tamamlanamamus; yegeni Hubeys tamamlamistir. Eserde
hummalar, idrar, halk sagligi, banyo, veteriner hekimlik, konuyla ilgili hikayeler ve
eski filozoflar konusunda bilgi vermektedir. Bu esere ilave olmak tizere, 47 kitaptan
daha s6z bahs edilmistir, ancak bunlarin ¢ogu Yunanca tip ve felsefe esetlerinden
Ozetler seklinde kitaplardir. Bunlardan sekizi fizikle ilgilidir; renkler, Giines ve Ay’in
hareketi, deniz suyunun neden tuzlu oldugu gibi konulart kapsamaktadir. Ayrica,
daha 6nce de isaret edilmis oldugu gibi, onun yaklasik bir dizine mantik,
baslangicindan Abbasi Dénemi'ne kadar olan siireci kapsayan evren tarihi, dini
konular ve hayatinin sansizliklarini anlatan esetleri de vardur.

Huneyn’in ¢eviri yontemi gercekten filologlart tatmin edecek niteliktedir. O,
kendinden 6nce ceviri yapan kisileri siddetle tenkit etmistir. Bu konuda soyle
s6ylemektedir: ‘Ben gengken bircok bozuk, yipranmes Yunanca metinden ceviri yaptim. Daha
sonra kurk yaslaromdayken, benim ogrencim Hubeys bu yazgmalarm baze yeni niishalarin:
topladiktan sonra, benden onlar: diizeltmeni istedi. Ben de yazma niishalar: bir araya getirerek,
Siiryanice niishalarsyla karsiagtirdim ve daba sonra bu yontemi yaptigim diger gevirilerde de
wygnladm?

O cevirileri nasil yaptigt konusundaki agiklamalarina syle devam etmektedir: ‘Bw
i igin diiriistce aragtimaya koyuldum ve Mezopotanrya, Suriye, Filistin ve Misir'a gittim ve
Iskenderiye’ye nlastim, fakat pek az sey buldnm. Aradiklarimmn yarisi Sam 'da buldum.”

Daha sonra onun cevirilerini inceleyenler, basta 6grencisi ve yegeni Hubeys,
onun Yunanca’dan yaptg: ¢evirilerde ¢ok titiz davrandigini belirtmislerdir.

Onun yaptdt ceviriler arasinda Galen’in De Demonstratione adli eseri de vardir.
Huneyn sadece Galen’in eserlerini degil, Hippokrates’in, Aristo’nun, Porphirius’un
esetlerinden bazilarini da Stryanice’den Arapca’ya veya Yunanca’dan Siryanice’ye
ve Arapca’ya cevirmistir. Onun ¢ok bilinen ¢evirileri arasinda Hippokrates’in tnlii
Hekimr Yemini de vardir. Onun ayrica matematik ve astronomi ile ilgili cevirileri de
vardir. Bunlar arasinda Batlamyus’un esetlerinin bazist da bulunmaktadir. Ancak su
kadar da bilinmektedir ki, her séhretli bilim adami ve ¢evirmene yapidigt gibi,
Huneyn’e de bazt kendi yazmadigi ve yapmadigt ceviriler atfedilmistir. Huneyn’in
esetleri ile ilgili en tatminkar bilgiyi Tbn Ebi Useybia’nin Uyun el-Enba fi Tabakat el-
Etibba adli eserinde bulmak miimkindir.

Hubeys, Huneyn’in calismalar sirasinda seckin distintirlerin hizmet verdigini ve
Stiryanice ve Yunanca esetlerin bir araya getirildigini sdylemektedir. Ancak,
Huneyn’in hangi bilim adamlart ya da disinuarlerle birlikte calistigini  da
belirtmemektedir. Huneyn, Hiristiyan bilim adamlart igin Siiryanice’ye ve Islam
Dinyas’'nda, Arapcadan yararlanabileceklere de Arapca’ya ceviri yapmaktaydi.
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Onunla birlikte calisanlara ise, érnek olarak yine Hubeys’i ve onun oglu Ishak b.
Huneyn’i verebiliriz.

Huneyn b. Ishak’in Gézle Iigili Esetleri

Gozle ilgili ilk eserlerden bazilart da, Huneyn b. Ishak tarafindan kaleme
alinmustir. Bunlardan birisi Kitab el-Masail fi'l-Ayn (Goz Konusunda Sornlar Kitabs)dit.
Anatomi, fizyoloji ve patoloji ile ilgili 207 soru ve cevaptan meydana gelmistir.
Burada tedavi pek s6z konusu edilmemistir. Ibn Ebi Useybia, Huneyn'in bu eserini
ogullart Davud ve Ishak icin yazdigini soyler. Bazilarina gore ise bu eser Huneyn'in
Ogrencilerine aittir.

Burada Huneyn'in g6z hastaliklart konusundaki goriislerini degerlendirmek tzere
inceleyecegimiz eseti ise el-Agr Makalat fi'l-Ayn ( Goz Uszerine 10 Makale); 1slam
Diinyast’ndaki gz ve g6z hastaliklariyla ilgili ilk eser olarak kabul edilir.

G6z hastaliklaryla ilgili Géy Ugerine Eserler ya da On Ders adini tastyan eseri
Fibristte Iac el-Ayn (Gaziin Tedavisi) seklinde verilmektedir. Razi, e/-Havi'de bu kitab
Kitab el-Ayn ad1 altinda vermektedir. Yine meshur Ibn Ebi Useybia ise eseri Gy
Userine On Kitap ad1 altinda vermektedir. Eserin birgok yazma niishasinin yant sira,
kisaltdmis ve genisletilmis niishalart seklinde farkli ntshalart da bulunmaktadir.
Dolayistyla bazt yazarlara gore aslinda bunlarin her biri adeta mustakil eser niteligi
tastr. Eser hakkinda Ibn Ebi Useybia s6yle soylemektedir: “Bu eserin farklz niishalars
vardsr: Bunlarim big biri digerine tam olarak benzemez. Bazular: bir dlgiide kasaltilmistn; bazilar:
ise nygun olmayan bir sekilde ekler yapilarak nzatimugstir. Bundan dolayidsr ki bu niishalarm
Huneyn'in eseri olarak kabul edilmesi miimfkiin degildir.”

Eseri hakkinda Huneyn soyle soylemektedit: "Yaklasik 30 yildir gozle ilgili bircok
eser kaleme aldim; bunlar: cesitli insanlaria tartsstim. Daba sonra Hubeys benden bu eserleri bir
araya toplamamt istedi Onlar yaklasik 9 kadards. Bu dokuz, kitaba onlar: bir araya getirirken
onuncusunu ilave ettim. Bu son kitapta goz hastaliklar: igin eskiden beri onerilen ilaglar: ele
aldim ve onlar: tartistim. Biylece, On Kitab'm iceri agagidaki sefilde olustn?

Birinci Kitap: G6ziin Dogast ve Yapist.

Tkinci Kitap: Beynin Mizact ve Yapist.

Uciincii Kitap: Beynin I¢indeki Optik Sinir ve Onun icindeki Gérme Ruhu.

Dérdiincii Kitap: Saglgt Korumak Icin Dikkat Edilecek Seyler ve Kaginilmast
Gerekenler.

Besinci Kitap: Go6ziin Maruz Kaldig Kazalarin Sebepleri.

Altnct Kitap: Gozde Goriilen Hastaliklarin Sebepleri.

~ Yedinci Kitap: Tlaglar ve Ozellikle G6z Hastaliklarinin Tedavisinde Kullanilan
Iaglarin Ozellikleri.

Sekizinci Kitap: Gézler ve Cesitli Gozler Icin Kullanilacak Tlalar.
Dokuzuncu Kitap: G6z Hastaliklarinin Medikal Tedavisi.
Onuncu Kitap: Géze Uygun Bilesik Tlaclar.
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Bazi arastirmacilar Onbirinci kitabin oldugundan ve gbzde yapilan ameliyatlart
kapsadigindan s6z etmislerdir. Nitekim, Razi de ¢/-Havi adli eserinde Huneyn'in g6z
ameliyatlarindan s6z ettigini kaydetmektedir.

Huneyn'in On Risale Kitabs, Hubeys tarafindan bir araya toplanmadan 6nce onun
gozle lgili eserleri s6yle verilmektedir:

1. Huneyn b. Tshak'n gézle ilgili olan diger eseri Kitab el-Mesail fi'l-Ayn (Gog
Konusunda Sorular), muhtemelen On Risale Kitab/nin ilk kitabidir. Ibn Nedim e/-Fibrist
adlt eserinde bu kitabt Huneyn'in oglu Davud ve Ishak icin yazdigini sdylemektedir.

2. Huneyn'in g6z konusundaki bir baska eseti de Kitab fi Terkib el-Ayn (Giziin
Yapist Hakkinda) isimli kitabidir. On Risale Kitab7nin ikinci risalesidir.

3. Kitab el-Elvan (Renkler Kitabi), On Risale Kitab7nin tGg¢linct risalesi ya da son
kismi olmalidir.

4. Takasim ila'l-Ayn (Goz Hastaliklarmm Bilimleri), besinci yada altnct kitapla
ilgilidir.

5. Ibtiyar-1 Edviye ila'l-Ayn (Goy Hastaliklar Icin Taglarmn Secimi), muhtemelen
sekizinci kitapla aynidir.

6. Ila'-Emrad d-Ayn bi'l-Hadid (Giz Hastaliklarmmn Cerrabi Tedavisi): Bu kistm
kesinlikle daha sonta kitabin kopyasina i‘lave edilmis olan on birinci kitaptr.
Bunlardan Basit liaglar Hakkinda, Bilesik llaglarmn Siwlar: Hakkinda ve Legzetlerin
Farkliigs Hakkinda adli eserler kayiptir. Onlar hakkinda pek fazla bilgimiz yoktur.

Huneyn b. Ishak'in Gizy Hakkmda On Eser adli kitabt bircok bilim adami
tarafindan gézle ilgili calismalarinda adeta el kitabr olarak kullandmistir. Bunlar
arasinda Razi, Ali b. Isa ve Zerrin Dest 6rnek olarak verilebilir.

Huneyn'in kitabinin dokuz makalesinin Latince nushalarindan birisi, Aftikalt
Kostantin tarafindan cevrilmis olmast nedeniyle, Liber de Oculis Costantinii Africani
admi tagir. Eser, 1515'te Opera Ysaac adli esetin icinde yaymnlanmustir. Afrikali
Kostantin, onbitinci yuzyilda Kartaca'da (Tunus) yasamis olan bir Arap dustnirdiit.
Sonradan Hiristiyanligt kabul etmis, Napoli yakinlarmdaki Salerno Okulu’na devam
etmis ve erken tarihli Arapca’dan Latince’ye cevirileriyle Batrnin Tslam Diinyast'ni
tanimasinda 6nemli rol oynamustir.

Huneyn gevirilerinden bir digeri de Sicilyalt bir Yunanlt olan Demetrius’a aittir.
Onun hayatt hakkinda hi¢ bir sey bilinmemektedir. Onun ¢evirisi 10 eseri de
kapsamaktadir, ancak onuncu kitaba, ki bu kitapta Huneyn'nin kendi yorumlari
vardir, pek de 6nem vermemistir.

Huneyn'in bu eseri yazmast ile ilgili cesitli gortsler vardir. Bunlardan birisi,
Huneyn'in gézle ilgili dokuz ayri eser yazdigidir: Onun gozle ilgili ilk ve ikinci eseri
beyin, gbz ve optik sinitle ilgilidir. Bu kisimlar Galen'in De Usu Partiun adli esetinin
Ozeti niteligindedir. Halife Muttasim zamaninda, Selmaveyh igin yapmis oldugu bir
ceviridir. Aynt patron i¢in De Simplicium Medicamentornm Temparamentis et Facultatibns
adli eserini kaleme almistir ki bu da gézle ilgili burada s6z konusu olan eserinin
yedinci ve sekizinci kitabidir. Onun Ars Medica diye bilinen kitabt ise bu kitabin
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dokuzuncu kisminin Szetidir. Ayrica Hastaliklarm Sebepleri ve Arazglar: icin onun
kirklarinda kaleme aldigt bir kitabidir denir. O kitabin ayni zamanda Buhtyisu b.
Cibrail'e ait oldugu da iddia edilmistir.

Bu eserle ilgili bir baska goriis ise soyledir: Ali b. Isa Huneyn'in égrencisidir.
Aklin Cenneti adlt eserini 850'de kaleme almustir, ancak eserde g6z hastaliklari ile ilgili
kisim yoktur ve bu bir eksikliktir. Muhtemelen hocasindan bu konuda bir eser
kaleme almasini istemistir.

Simdi burada eserin igerigi hakkinda kisaca bilgi verelim. Eserin ilk kitabi, yani
‘Goziin Migac ve Yapesy' bolumu (kitabt) Galen'in De Usu Partium adli esetinin
onuncu kitabindan yaratlanarak hazirlanmistir. Burada dikkatle Galen'in teleolojik
actklamalart tekrar edilmistit. Boylece Galenik anatominin hatalart da tekrar
edilmistir. Nitekim bu anatomik bilgiler yaklastk 1400 yil hakim olmustur.

Huneyn, ilk olarak géziin yapist hakkinda bilgi vermektedir: Ilk olarak lensten
s6z eder ve lensi; ‘buza benzeyen hilt’ olarak tanumlar: ‘Lens; seffaf, yuvariaktu; ic ks
diizlesmistir.  Goriintii onun on tarafindaki delikte olusur’ demektedir. Lens, gdziin
kiiresinin ortasina yerlestirilmistir; diger tabakalar ve humorlar lensi korumak ve
beslemek icin yaratilmis olarak kabul edilmistir. Retina, optik sinirin son dagildig
yer olarak kabul edilir. Onun hakiki dogast heniiz bilinmeyen gérme fonksiyonunun
kaynag1 olarak belirlenmektedir. Garme rubu beyinden géze bu sinir vasitastyla gelip,
dagilir. Optik sinir ici bos olarak distintlmistir. Gz bebegi gozin delik kismidir;
onu tziimiin sapinin ¢ekilmesinden sonra olusan delige benzetmislerdir. G6zin 6n
kisminda kapstil gibi bir yap: bulunmaktadir. Bu kapsilii olusturan zar arachnoid
materdir. GOziin hareketini saglayan 6 kas vardir; bunlar géz kiiresini hareket ettirir.

Bunlara ilave olarak hayali bir kastan, recractor bulbiden, s6z eder. Ancak, bu yap1
aslinda insanda yoktur. Galen anatomi c¢alismalarini képekler, domuzlar ve
maymunlar Uzerinde yapmis ve onlardaki yapilarin insanda da bulundugunu kabul
etmistir. Huneyn de Galenik anatomiden yararlandigi icin bu yapiyi, dogrudan
ondan aktararak kendi eserinde vermistir. Bu yapinin insanda bulunmadigi, Vesalius
(1514-1564)’la bitlikte insan tzerinde disseksiyon yapilmaya baslanmasindan sonra
ortaya cikarilabilmistir. Insan anatomisinin ancak insan tzerinde yapilacak
disseksiyonlarla Ggrenilebilecegini séylemis olmasina ragmen Vesalius da bu
diizeltmeyi yapmamis, daha sonra, onun 6grencisi Fabricius, lensin gézdeki yerini,
lens ve retinanin gercek mizacint belitlemistir. Retinanin gercek fonksiyonu ise,
daha sonra Kepler (1571-1630) tarafindan tarif edilmis, lensin kalnlasmas
sonucunda meydana gelen kataraktin gercek dogasini ise ilk defa Fransiz hekim
Pierre Brisseau belitlemistir (1706).

Ikinci kitap Galen’in  De Usu Partimm’ondan da  yararlanmak suretiyle
hazirlanmistir; Beyin anatomisi ile ilgilidir. Ancak icinde verilen bilgiler Galenik
anatomide verilen bilgiden ¢ok da farklt degildir.

Ucglincii kitap, digerlerine gére, cok daha uzundur. Burada da Huneyn, De Usx
Partinpr'dan yararlanmistir. Orada gbrme, gérme ruhu ve optik sinir konusunda bilgi
verilmektedir. Burada verilen bilgiler bazi yazarlara gére, Galen’in kayip eseri De
Demonstratione adli eserinden yararlanilarak hazirlanmistir. Bu kitapta Huneyn,
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Galenik 1sik teorisini vermistir. Daha sonra bu konuda yazilan eserlerde bu kitaptaki
actklamalar kaynak gérevini gérmiistiir. Bu teoriye gére gézden ¢ikan 1sik 1sinlar
objeye giderck déner ve g6z bebegine gelir. Burada gériintii olusur. Bu goris ilk
defa Aristo (M.O384-322ynun De Anima adli eserinde verilmis; daha sonra
Hippatrkos ve Epikuros da ayni goriisti desteklemislerdir. G6z bebegine gelen 1sik
isinlart optik sinir icindeki ruhla beyne gotiiriilir ve orada biz 6rnegin ‘agac’t
goririz.

Dérdinct kitap Galen’in cesitli eserlerinden yararlanmak suretiyle hazirlanmis
olup, nosoloji, etiyoloji ve semptamatoloji konusundaki agiklamalar icerir. Burada

onun yararlandig eserler arasinda Ars Medica, De Sectis, De Symptamatum Differentiis,
De Morborum Cansis de vardir.

Besinci kitap gbz hastaliklart hakkindadir. Galen’in De Symptomatum Causis'tir. Bu
eserde géziin tabakalari, humorlar, uzak ve yakini gérmeme ile ilgili aciklamalar
verilmektedir. Eserin bu kismt daha sonra Arapca, Farsca ve Tiirkce goz hastaliklar
konusunda yazanlara esin kaynagi olmustur.

Altunct kitap muhtemelen Galen’in Goz Hastaliklarimm Teshisi adlt eserinden
yararlanidarak hazirflanmistir. Galen’in orijinal eseri bize kadar gelmemistir. Ancak
Huneyn’in bu kitab: elimizdedir. Galen’in eseri daha sonra Demosthenes (MS.1.yy),
Aetius, Paulus Aeginata, ve Oribasius tarafindan kullandmis ve onlar bu kitaptan
s6z etmislerdir. Eserde conjuctiva hastaliklar, ve 6zellikle oftalmia hakkinda bilgi
verilmektedir.

Gozle ilgili bilgi verirken, ondan genis dl¢tide yararlanmis olan Razi onun verdigi
hastaliklara ilave olarak kasinti, sis, apse gibi sikayetleri de ilave eder.

Huneyn’in verdigi hastaliklar arasinda lakrimal kanal ve komea dlserleri de
vardir. Yine aynt kitapta g6z bebeginin genisleme ve daralmasindan séz ettikten
sonra, katarakt ve onun teshisi ile ilgili bilgi verir Bu kitapta sakli ya da gizli
hastaliklar adi altinda optik sinirle ilgili incinme veya problemlerden kaynaklanmis
hastaliklar anlatir.

Huneyn g6z kapagi hastaliklarmi dokuz cesitle smirlamustir. Ancak ondan
sonraki yazarlar g6z kapagi hastaliklarini verirken, baskaca hastaliklardan da séz
ederler. Razi'de ve Ibn Sina’da sayica daha cok hastaliktan séz edilmektedir.
Ornegin Tbn Sina’nin ayrintlt bir sekilde ektropiumdan séz ettigini ve bunun
tedavinsin cerrahi olacagini da israrla belirttigini gériiyoruz. Goziin ist kapagmin
kapanmamast seklinde gorillen bu hastalikta bazt kas liflerinin kesilmesi ile gbz
kapaginin kapanmasi saglanmakta, boylece g6z disaridan gelebilecek tehlikelere karst
korunmaktadir.

Huneyn kornea ile ilgili olarak alt1 farkli hastaliktan séz eder. Burada ele alinan
hastaliklar arasinda g6z bebeginin gevsemesi ve kasidmast ile ilgili hastaliklar da
bulunmaktadir. Yine bu kistmda, paraliz gizli hastalik olarak sunulmakta ve optik
sinirin tahribati sonucunda ortaya ctktig1 aciklanmaktadir.

Yapisal bozulmalar ve tahripler ile gériilen g6z hastaliklarinin yani sira, toz vb
gibi dis etkenlerin gbzde yarattigt olumsuz etki ve tahripler de bu kitapta
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tartistlmaktadir.

Huneyn, yedinci kitabt Galen’in Basit [laglar adli kitabindan yararlanmak suretiyle
hazitlamistir. Burada Huneyn, basit ilaglarin 6zelliklerini verir. Bu kisim Arapea
acisindan en cetrefil olandir; anlastimasi zordur; onun sz konusu ettigi basit
unsurlardan neyi kastettigi, veya ginimuzdeki hangi maddeye karsilik olarak
verilebilecegini saptamak giictiir. Aslinda aynt giiclik ondan sonra bu konuda bilgi
veren yazarlarda da gérmek mimkiindir, ¢linkii zaman zaman mahalli adlar araya
girmekte ve yazarin neyi kastettigi pek anlagilamamaktadir.

Eserin sekizinci kitabi goziin tedavisinde kullanilan basit ilaglarm listesinden
ibarettir. Burada da onun kaynak olarak Galen’in Basit llaglar Hakkinda adli esetinin
(De Simple Medicament Secundus) ikinci kismindan yararlandig gériilmektedir.

Dokuzuncu kitap goz hastaliklarinin tedavileri ile ilgilidir. Burada belli bir diizen
mevcut degildir; zaman zaman genel hastaliklarla ilgili teorik bilgi vermek tzere
konu kesintiye ugratilmaktadir. Burada ele alinan sikayetler arasinda timotler, sisler
gibi hastaliklara da rastlanmaktadir. Bazi yazma niishalarinda bu kisimda katarakt
ameliyatinin agiklamalarina rastlanmaktadir.

Eserin onuncu kitabinda ilging bir sekilde ad vermeksizin bazi hekimlerden s6z
edilir. Onlar arasnda muhtemelen Tabari oldugu tahmin edilen bir hekim de
bulunmaktadir. Daha gec tarihli niishalarda ise g6z hekimi Aetius, Paul Aeginata ve
Romalt hekim Paccinus da vardir. Burada verilen Arapea ila¢ adlarinin hemen ¢ogu
Yunanca’dan alinmis olup, bir¢ok hata icerir.

Huneyn’in kitabt ile ilgili degerlendirmeler arasinda en tatminkar olanmin Thn
Ebi Useybia’ninki oldugunu soyleyebiliriz. Genel olarak eseri degerlendirenler, onun
gbz anatomisi, fizyolojisi, nosoloji ve farmakoloji acisindan yeterli bilgi verdigini
kabul etmislerdir. Ancak arazlarla ilgili verdigi aciklamalart biraz uzun tutmus; ve
uygulamalarla ilgili kismi biraz kisa kesmistir. Bu bakimdan eseri degetlendirenler,
onun teorik acidan tatminkar oldugunu  séylemislerdir.  Genel olarak
degerlendirildiginde ise, aciklamalarin Yunanhlarda da goértldigt gibi, hastalik,
etiyoloji, semioloji, ve tedavi strastyla yapildigt goriiliir.

Genel olarak, Huneyn, hocast Yuhanna b. Maseveyh’le ve onun gozle ilgili
calismalan acisindan karsilastirilir. Bu karsilastirmalar gdstermektedir ki Huneyn b.
Ishak hocasint asmistir. Dolaystyla bazt tip tarihgileri, Yuhanna b. Maseveyh’in eseri
daha erken tarihli olmasina ragmen, sistematik olmast acisindan ilk oftalmoloji eseri
olarak Huneyn’in, burada ele alip kisaca tanittigimiz eserini, kabul etmislerdir.

Huneyn’in eseri sadece ilk sistematik oftalmoloji eseti olarak énem tagmaz; ayni
zamanda ilk g6z anatomisi semast veren eser olarak da 6nemlidir. Bu sema daha
sonra konuyla ilgilenen Islam Diinyas’ndaki bilim adamlar ve Batr'daki yazarlarin
eserlerinde goriilmektedir. Ancak bazi tip tarihgilerine gore aslinda kitapta tek goz
semast yoktur; daha baska g6z semalari da vardir, ancak bunlar kaybolmustur. Bu
g6z semasint ise Hirschberg ortaya c¢tkarmistir. Huneyn’in yegeni Hubeys de yazdigt
gozle ilgili bir kitabinda bazt kornea sorunlarini gésteren semalar vermistir. Ancak
bunlar kayiptir. Daha sonra bu konuda calisanlarin verdigi gbz semalarina
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Huneyn’in gbz semast 6énctilik etmistir.

Eserdeki terminolojiyi kisaca degerlendirecek olursak, bunlarn ¢ogunun
Yunancadan almma oldugu, deyim yerinde ise transliterasyonla aktarildigini
sOylemek mumkindir. Onun kullandigt terimleri Aetius, Paul Aeginata ve bizzat
Galen’in kendisinde gérmek miumkiindir. Ancak bazi terimler onun tarafindan
belirlenmis olup, bunlar metinde acik ve secik olarak kaydedilmistir. G6ziin opakligs
ile ilgili kullandigt terim bunlara bir 6rnek olarak verilebilir

O halde diyoruz ki, Huneyn b. Ishak déneminde ¢cok 6nemli olan ve daha sonra
da gerek igerik gerekse terminoloji acisindan etkin olan bu eser, gbz hastaliklar
tarihi acisindan 6nemli oldugu kadar, o dénemin tbbi bilgisi, bunun nasil olustugu
ile ilgili fikir vermesi agisindan da 6nemlidir.

O halde s6yle soOyleyebilirizz Huneyn bu kitabt ile daha ¢ok g6z ve goz
hastaliklar1 hakkinda teorik boyutta bilgi vermistir, ancak ondan sonra bu konu ile
ilgilenenler, onu 6rnek almis ve ondan genis Slciide yararlanmislardir.



