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Editorden

Kiymetli Okurlar,

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin Temmuz-Aralik 2013
tarihli 30. sayisin1 yayimlamis bulunmaktayiz. Bu sayida Islam tarihi, tefsir,
felsefe, musiki, Islam hukuku, din sosyolojisi, din psikolojisi ve hadis
alanlarinda on telif ve bir terciime makale yer almaktadir. Telif makaleler
arasinda Fakiiltemiz Ogretim {iyelerinden Yrd. Dog¢. Dr. Ali Salih
Mustafa'nin Arapca makalesi de bulunmaktadir. Bu sekilde dergimiz,
onceki sayilarda baslattigl, Arapca makale yayimlama gelenegine devam
etmektedir. Bundan sonraki sayilarimizda da akademisyenlerin ozgiin
makalelerine yer verilecektir.

Yeni sayilarda bulusmak timidiyle...

Prof. Dr. Murat AKGUNDUZ
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Islam Tarihinde Tibbin Gelismesi ve Silvan’da T1ip

Prof. Dr. Ali BAKKAL"

Ozet

Hz. Peygamber doneminde farkhi yerlerde kitabi bilgi almis
birka¢ hekim bulunmakla birlikte, bu dénemdeki tip bilgisi genellikle
tecriibeye dayanan ve geleneksel olarak kusaktan kusaga rivayet
yoluyla tasinan halk tababetinden ibaretti.

[slamiyet saglikli olmaya 6nem vermis ve Hz. Peygamber
insanlarin hastaliklara kars: tedbir almalarmi tavsiye etmisti. Hz.
Peygamber’in saglikla ilgili tavsiyeleri sonradan T1bbii’n-Nebevi adiyla
bilinen kitaplarda toplanmistir. Rasid Halifeler ve Emeviler
doneminde fetihlerin genislemesiyle Misliimanlar tip konusunda
farkl bilgilerle karsilastilar ve bunlar1 erken zamanda terctime ettiler.
Diger taraftan Islam’mn dogusunun iizerinden 100 yil bile gegmeden
hastane kurma basarisini gosterdiler.

Abbasi devletinin kurulusuyla birlikte terctime hareketleri ve
hastane kurma faaliyetleri hizlandi. Abbasilerin sonuna dogru
gelindiginde Islam diinyasinda sayilar1 binlerle ifade edilen hekim
yetisti ve bunlardan bazilarinin eserleri sonradan Bati’'da birkag
ytizyil ders kitabi olarak okutuldu.

XII. ytizyilda Bagdat, Sam, Kahire, Harran gibi sehirlerde birden
fazla, diger kentlerde de ise genellikle bir hastanenin bulundugu
gorulmektedir.

Hamdaniler (905-1004), Mervaniler (1004-1085), Selcuklular
(1085-1194), Artuklular (1202-1220) ve Eyytbiler zamaninda

* Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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Meyyafarikin 6nemli bir kiilttir merkezi idi. Mogol istilasinda (1260)
sehir biiytik hasar gordii ve bir daha eski parlak giinlerine donemedi.
Bu donemlerde Meyyéafarikin’'de Cibrail b. Ubeydullah b. Buhtist” (6.
396/1006), Ubeydullah b. Cibrail (6. 450/1058), Zahidii'l-Ulema Eba
Manstr b. Isa el-Fariki (XI. yiizyil), Mitran Nasibin (XI. ytizyil), Ibn
Butlan (6. 458/1066), Ebti Salim en-Nasrani ve daha bir¢ok hekim
sehirde hekimlik yapt.

Tam olarak ne zaman kuruldugu bilinmemekle birlikte, X.
ylzyillin sonralarinda Meyyafarikin'de hastane oldugu rivayet
edilmektedir. Halife Manstr déneminden itibaren Bagdat saray ve
hastanelerinde saglik hizmetleri veren Buhtisti ailesinin Onemli
hekimlerinden Cibrail b. Ubeydullah’in Meyyafarikin’de yerlesmeye
karar vermesi, oglu Ubeydullah’in da burada yerlesmis olmas: X.
asrin sonunda burada bir hastane kurulmus olma ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Mervanilerden Seyfiiddevle ise sehirde buiytik
bir hastane kurmus bulunuyordu. Ayrica Artuklular'in da burada bir
hastane kurmus oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.

Bagdat dogumlu olmakla birlikte Meyyafarikin’de yetisen en
biiytik hekim, Buhtisti ailesinin son halkasin teskil eden Ubeydullah
b. Cibrail’dir. Ubeydullah, bazi konularda kendilerini aydinlatmak
tizere Basrali hekimlerin kendisinden kitap yazmalarini isteyecek
kadar zamaninda {inlii ve yetkin bir hekimdi.

Development of Medicine in Islamic History and Medicine in
Silvan

Abstract
At the time of the Prophet Muhammed, although there were few
doctors who had book based knowledge of medicine, medical
knowledge were generally based on experience and narrations
transmitted generation after generation.
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Islam emphasized the health, and the Prophet Muhammed
suggested that people took precaution against diseases. His sayings
on health were later collected on books called Tib al-Nabawi. With the
conquest during the period of Rightly Guided Khalifs and Umayyads
Muslims faced new medical knowledge and had them translated into
Arabic. They were able to establish hospitals within the first century
of Islam.

With the Abbasids, translations increased and many hospitals
were constructed. Towards the end of Abbasids, there were more
than a thousand of medical doctors and some of whose books were
taught in the west for a number of centuries.

In the XIIth century, there were more than one hospital in the
cities such as Baghdad, Damascus, Cairo, Harran, and at least one
hospital in other cities.

Meyyafarikin was an important city during the period of
Hamdanis (905-1004), Marwanis (1004-1085), Seljuks (1085-1194),
Artuks (1202-1220) and Ayyubs. During these periods along with the
following many others worked as doctors: Jibrail b. Ubaydullah b.
Buhtisht (d. 396/1006), Ubaydullah b. Jibrail (d. 450/1058), Zahidii'l-
Ulama AbG Manstr b. Isa al-Fariki (XIth century), Mitran Nasibin
(XIth century), Ibn Butlan (d. 458/1066), Abt Salim al-Nasrani. The
city was almost destroyed in the occupation of Mongols in 1260 and
was never gained its popularity.

It is narrated that there was a hospital in Mayyafarikin in the
end of Xth century, though it is not known when it was exactly built.
Jibrail b. Ubaydullah, an important member of the family of Buhtishti
who worked in the palaces and hospitals of Baghdad from the time of
Khalif Mansur, decided to settle down in Mayyafarikin. We know
that his son Ubaydullah lived in this city. These two suggest that
there was an hospital in the end of the Xth century. Seyfuddevle
from the Marwanis established a big hosptial in this city. The sources
also mention that Artuks built a hospital in this city.
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Although the governing families changed in the Muslim
territories, the institutes remained the same. The medical programs
designed by the Seljuk were copied by the western medical institutes.
It is highly likely that this program was also applied to the medical
students in Mayyafarikin.

Born in Baghdat, an important doctor, Ubaydullah b. Jibrail, the
last line of the Buhtishti family, was educated in Meyyéafarikin. He
was so famous that doctors from Basra asked him to write a medical
book.

Giris

[slam geldigi zaman 10-12 bin niifuslu Mekke’de okuma-yazma
bilenlerin sayis1 sadece 18-20 kisi civarindaydi. O giiniin toplumu
“okuma yazma bilmeyen” anlaminda “cahil” oldugu gibi, Kur’an ve
Stinnetteki anlamu itibariyle de cahildi.! Bu cahil topluma inen ilk
vahiy “Oku” diye bashyor ve tglincii ayette bu emir ikinci kez
tekrarlaniyordu.

23 yil zarfinda okunmak ve geregince amel edilmek {izere 600
sayfalik bir Kitap gonderilmisti. Bu Kitab’1 okuyabilmek icin okuyup
yazmasini bilmek gerekiyordu. Hz. Peygamber, bazi savaslar1 bile
Miisliimanlarin okur-yazar sayisini arttirmak i¢in bir firsat olarak
kullanmisti. Neticede yarim asir icinde okuma-yazmay1 bilmeyen bir
toplumdan binlerce okur-yazar yetisti.

Sonra Hz. Peygamber, “Hikmetli s6z (ilim) miiminin yitigidir;
onu nerede bulursa, onu hemen almaya en ¢ok hak sahibi olan odur”?
buyurmustu. Bu hadis geregince Miisliimanlar nerede faydali bir
bilgi bulmuslarsa, onu almay1 Hz. Peygamber’in bir Stinnet’inin bir
geregi olarak diistindiiler. Fetihler yoluyla Miisliimanlar daha once
hi¢ karsilasmadiklar: bilgilerle karsilastilar. Felsefi bir mahiyet

1 Kur’an ve Stinnet’te cehélet genel olarak “halim (yumusak huylu) olma”nin ziddi
bir anlam ifade eder. Bu anlamda cehalet, kaba-saba ve anlayissiz olma manasina
gelir.

2 Tirmizi, Ilim, 19, H. No: 2688.
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arzeden bilgileri alma konusunda 6nceleri biraz bocalamis olsalar bile
tip, astronomi ve kimya gibi ilimleri konusunda pek bocalamadilar,
bunlara hemen sahip ciktilar. Boylece Miisliimanlar “gerek akli
ilimlere, gerek nakli ilimlere dair beser aklinin {irtinlerinin ve
buluslarimin biiyiik bir kismini kendi dillerine c¢evirdiklerinden
Keldanilerin, Finikelilerin, eski Misirlilarin, Iranlilarm, Yunanlilarin
ve Hindlilerin vérisi ve halefi olmuslardi.”? Ancak bu bilgiler
baskalar: tarafindan tiretilmis oldugu i¢in, 6nce bunlar: test etmeleri
gerekiyordu. Bu test gercevesinde eski ilimlerin bircok yanlisini
buldular ve bu ilimlerin ¢cogunu yeniden insa ettiler. Bu ilimler
terciime doneminde “dahili ilim” olarak nitelendirilirken, sonradan
bunlar1 tamamen 6ziimsediler ve Islamilestirdiler. Artik Farabinin
(6.339/950) felsefesi Aristo'nun felsefesi, Birtni'nin (6.453/1061) ve
[bnii's-Satir  (6.777/1375)'m  astronomisi Batlamyus (Ptoleme)
(m.s.150)'un astronomisi, Hipokrat (m.6.377) ve Galenus (m.s.2.
yiizyll)un tibbi, Razi (6.925)nin ve ibn Sina (6.428/1037)'min tibbi
degildi. Musliimanlar bu ilimleri emekleme déneminde iken aldilar,
kendi ruhlarmi katarak onlar1 biydiittiiler, tam onlarla bir atilim
yapacaklardi ki, Avrupalilar bu ilimlere sahip ¢ikt;; nasil olduysa
oldu, Miislimanlar kendilerinin biydiittiikleri “hikmet”e sonradan
pek sahip olamadilar.

Iste bu makalemizde Miisliimanlarin bir zaman sahip olup da
sonra kaybettikleri hikmetlerden biri olan tibbin Islam tarihinde
dogusundan,  gelismesinden  ve  Silvan’daki  uzantisindan
bahsedecegiz.

I. Islam Tarihinde Tibbin Dogusu ve Gelismesi

A. Hz. Peygamber Déneminde Tip

[slam tarihinde tip, Hz. Peygamber déneminden itibaren ragbet
goren ve gelisme kaydeden bir bilim dali olmustur. Bunun en 6nemli

1 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, Ucdal Nesgriyat,
Istanbul 1976, 111, 3.
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sebebi Hz. Peygamber’in hastalandig1 zaman o giiniin sartlarina gore
tedavi olmasi, insanlari tedavi olmaya tesvik etmesi,! hatta ibadetlerle
saglik arasinda miisbet bir iliski bulundugunu beyan etmesidir.
Miisliumanlar tedavi olmay1 bir nevi Stinnet telakki ettiklerinden, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra saglikla ilgili hadisleri toplamay1
ihmal etmemislerdir. Sihhat derecesi en yiiksek olan hadisleri
toplayan Buhari'nin es-Sahilh’inde tipla ilgili hadisler miistakil bir
bolum (kitap) olarak yer aldig1 gibi, daha sonra bu tiir rivayetler
T1bbii’n-Nebevt ad1 altinda miistakil kitaplar iginde toplanmistir.2

Ayrica Kur’an’da Hz. EyyGb’'un tizerine dokiindugi su ile
hastaligindan kurtulup iyilesmesi® Miusltimanlarin bazi usullerle
tedaviye kargi ilgi duymasini saglamistir. Oyle ki Islamiyet'in
dogusundan itibaren biitiin Miisliimanlarin genel kanaatine gore,
oliimden baska her derdin bir caresi vardir.

Hz. Peygamber’in doktorlarla olan miinasebeti her zaman
miisbet olmus ve bu durum bazi1 doktorlarin Miisliiman olmalarina
sebebiyet vermistir.

Hz. Peygamber doneminde doktor unvamniyla anilan ilk kisi VL.
ylizyilin ortalarinda Taif'te dogan Haris b. Kelede’dir.# Nadr b. Haris
b. Kelede, Damad ibn Sa’lebe el-Ezdi, Rufaa b. Ebi Rimse et-Teymi,
Semerdil b. Kubab el-Ka‘bi ve Ibn Huzeym Hz. Peygamber

1 Bedeviler bir defasinda “Ey Allah’in Restli! Hastalandigimiz zaman tedavi
yollarin1 aramasak, bu giinah midir?” diye sorduklarinda, Hz. Peygamber (sav)
onlara soyle dedi:

“Ey Allah’in kullar1! Tedavi (yollarini) arayin. Zira Allah Teéla yarattifi her
hastaliga sifa da koymustur. Bundan sadece ihtiyarlik harictir (Onun tedavisi
yoktur).” buyurdular. Hadisin isnad1 sahih olup, bir kism1 Ebti Davtd ve Tirmizi
tarafindan rivayet edilmistir (Bk. Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Kiitiib-i Sitte,
Akcag Yayinlari, XVII, 453).

2 Bu kitaplarin en meshuru ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Tibbii Nebevi'sidir. Diger
eserler i¢cin bk. Ahmet Agirakca, Islam T Tarihi (Baslangictan VIL/XIII. Yiizyila
Kadar), Nobel Tip Kitabevleri, Istanbul 2004, s. 83-84.

3Sad, 38/42.

4 Mehmet Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara,
2000, s. 215.
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doneminde yasayan diger doktorlardir. Bunlarin yaninda Sifa binti
Abdullah el-Kureysiyye ve Rufeyde el-Ensariyye tedavi isleriyle
ugrasan hanim doktorlardan sayilabilirler.!

B. Emeviler Déneminde Tip

Muaviye'nin torunu Halid b. Yezid, kardesi Muaviye b. Yezid'in
vefatindan sonra halife olmay1 beklerken, hilafet makamina Mervan
b. el-Hakem'in ge¢mesi tizerine halifelikten tmidi kesildi ve
kendisini ilme verdi. Hadis ilminin yan1 sira kimya, tip ve astronomi
bilimleriyle de ugrasmaya basladi. Hatta bazilar1 onu tip hakkindaki
bilgisi sebebiyle tabip sayarlar.

Cahiliye doneminde tecriibeye dayanan bir tip bilgisi vardi.
Ancak bu bilgiler kitaplastirilmamisti. Halid b. Yezid'in tipla ilgili asil
faaliyeti, dini acidan Yahudi olan Siuryani asilli Maserceveh
(Maserctiye) adli kisiye Ahron b. A'yiin’tin tibba dair el-Kiinnas fi't-
tibb adli eserini Arapca’ya terclime ettirmesi olmustur. Boylece
Mislumanlar bu kitap vasitasiyla ilk kez Hind tibbi ile tanismis
oluyorlardi. Omer b. Abdiilaziz halifeligi sirasinda Sam’daki
kitiiphanelerde bu kitabr gormiis; Halifeye yakin bazi kisiler bu
kitabin kiitiphaneden alinip Misliimanlarin istifadesine sunulmasini
istemislerdi. O da kisa bir siire icinde bu kitab1 Miisliimanlarin
istifadesine sundu.?

O zamanlar halifelerin hizmetinde bulunan doktorlar kendileri,
ogullar1 ve talebeleri icin bir veya birka¢ kitap yazmayr adet
edinmislerdi. Bu kitaplar genellikle Kiinnas (Havi) seklinde yazilirda.
Nitekim Irak valisi Haccac b. Ytisuf'un doktoru Tezayuk (5.90/709),
oglu icin bir Kiinnas yazmis bulunuyordu.?

1 Agirakga, Islam Tip Tarihi, s. 78-80.
2 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 276.
3 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 284.



16 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

Ayrica Omer b. Abdiilaziz halife sirasinda daha énce tamdig
Antakyali bir doktoru alip Harran’a getirtti ve onu Harran’da bir Tip
Okulu kurdurdu.!

O donemde Iran ve Irak’ta yasayan doktorlarm gogu, 350 yilinda
Sasani hiikiimdar1 II. Saptr tarafindan kurulan Ciindisaptr Tip
Okulu’'nda tahsil gormiislerdi. Hz. Peygamber’in dogdugu siralarda
bu okul en parlak donemini yasiyordu. Haris b. Kelede de tahsilini
burada yapan doktorlardandir.2 Bunun disinda dagilan Iskenderiye
Okulu'nun bazi hekimlerinin islam diinyasinin muhtelif sehirlerine
gittikleri ve burada bir 6l¢tide etkili olduklar: sdylenebilir. Ayrica gok
glicli olmasa bile Harran ve Urfa’da da bir tip geleneginin oldugu
bilinmektedir. Ancak Islam tibbinin gelismesinde en ¢ok Ciindisaptr
Tip Okulu’nun rolii olmustur.

Dort Halife ve Emeviler doneminde Islam diinyasinda Ebii’l-
Feth el-Miistefi, Ibn Azal, Ebii'l-Hakem ed-Dimmaski, Hakem ed-
Dimaski, Isa b. Hakem ed-Dimaski, Maserceveyh (Maserctiye) el-
Basri, Tezayuk, Abdiilmelik b. Ebcer gibi erkek doktorlarin yani sira
Zeyneb et-Tabibe isimli bir hanim doktordan bahsedilir.3

C. Abbasiler Doneminde Tip

Abbasiler déneminde tiptaki gelismeler daha ¢ok Buhtist
ailesiyle baslamistir. Manstr (136-158) zamaninda Ciundisaptr Tip
Okulu'nun bashekimi Curcis b. Cibrail b. Buhtist'nun saraya davet
edilmesi, Buhtist ailesinin Bagdat'ta stirekli olarak kalmasim
saglamustir. Curcis'ten sonra bu aileden yetisen Buhtistt b. Curcis,
Cibrail b. Buhtisti, Yahya b. Buhtisi, Buhtisa b. Cibrail, Cibrail b.
Ubeydullah b. Buhtisi, Ubeydullah b. Cibrail sarayda ve Bagdat
hastanelerinde hekimlik ve bashekimlik gorevlerinde

1F. Fehervari, “Harran”, Encyclopaedia of Islam, (New Edition), s. 228.
2 Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, Istanbul 1992, VI, 164.
3 Agrakea, Isldm Tip Tarihi, s. 85-88.
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bulunmuslardir. Bu doktorlar 15 dolayinda tipla ilgili eser kaleme
almistir.?

Buhtisti ailesinin yami sira Yuhanna (Yahya) b. Maseveyh
(06.243/857), Sabur b. Sehl el-Kevsec (Ktsec) (6.255/868), Filozof el-
Kindi (6.256/870), Huneyn b. Ishak (6.264/877), Ishak b. Huneyn
(6.298/910), Sabit b. Kurre (6.288/901), Sinan b. Sabit (5.331/943),
Sabit b. Sinan (6.363/974) gibi Beytiihikme mensubu miitercimler de
tip sahasinda 6zgtin eserler vermek suretiyle tibb1 hizmet ettiler.2

VIII. ve IX. yuzyillarda yetisen Misliiman doktorlarin en
onemlisi Merv dogumlu Ali b. Rebban et-Taberi' dir (5.247/861). Bu
zat, 850 yilinda 360 bolimden meydana gelen Firdevsii’l-Hikme adinda
bir tip kitabi yazmustir. Bu kitapta sadece hastaliklarin teshis ve
tabiatlarmin incelenmesini degil, ayni zamanda gesitli tedavi
ustllerini de gostermistir. Bu eser, tip ve eczacilik dalinda 6nemli bir
eserdir. O'nun bu eseri disinda tipla ilgili daha 12 eseri vardir.?

Harran’da dogup yetisen, daha ¢cok matematik ve astronomide
ileri bir seviyede bulunan Sabit b. Kurre (835-902) ayn1 zamanda bir
doktordu.  HartGntirresid kendisini saray  doktoru olarak
gorevlendirmisti. Terciime faaliyetlerine de yogun bir sekilde
katilmistir. Sabit, tip tarihinde kizil ve kizamik hastaliklarini ilk
kesfeden ve onlara careler arayan bir doktordur. Tipla ilgili Kitabii'z-
Zihira fi ilmi’t-tibb adl1 eseri Latinceye de ¢evrilmistir.+

[slam tibb1, Taberi’nin énde gelen talebelerinden olan Zekeriyya
er-Razi (865-925) ile biiyiik gelisme gostermistir. Bilgisinin genisligi

1 Agirakca, Islim Tip Tarihi, s. 99-104; Mahmut Kaya, “Buhtist’”, DIA, VI, 378;
Hasan Dogruyol,” Curcis b. Cibrail”, DIA, VI, 378; M. Kaya, “Buhtistt” b. Curcis”,
DIA, VI, 378; H. Dogruyol,”Cibrail b. Buhtisti’”, DIA, VI, 379; Ali Haydar Bayat,
Buhtist’ b. Cibrail”, DIiA, VI, 379; H. Dogruyol, “Cibrail b. Ubeydullah”, DIA, VI,
379-80; H. Dogruyol, “Ubeydullah b. Cibrail”, DIA, VI, 380.

2 Agrakea, Isldm Tip Tarihi, s. 105-138.

3 Bayrakdar, Isldm’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 215, 263; Agirakea, Islam Tiwp Tarihi,
s. 141-146.

4 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 224, 263. Agirakca, Islam Tip Tarihi,
s. 124-128.
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ve derinligi sebebiyle Rey’de kurulan hastaneye reis yapilmistr. Daha
sonra Bagdat’a gelmis ve Bagdat Hastanesinde calismistir. Tip
konusunda bircok eser veren er-Razi'nin en 6nemli eseri, Dogu’da ve
Bati’da derin izler birakan Kitdbii'l-Hav? sidir. Islam diinyasinda Razi,
[bn Sina’dan sonra “Ikinci Tabip” olarak kabul edilmistir. Latinler
onu Rhazes diye adlandirmislardir.!

Razi'den sonra X. ytizyillda yasayan en tinlii hekim, Latinlerin
Haly Abbas olarak bildikleri Ali ibnii'l-Abbas el-Mectsi’dir (5. 982
veya 995). Ahvaz dogumlu olan bu zatin Kamilii’s-Sind’a veya
Kitabii'l-Maliki adin1 tastyan kitab1 degerli bir eser olup pek
meshurdur. el-Mectsi bu eserini Biiveyhi sultan1t Adududdevle icin
yazmistir. Eser, birka¢ sefer Latinceye ve Fransizcaya terciime
edilmistir. Tipta, Razi ve Ibn Sina diizeyinde sohret bulan bu hekimin
tipla ilgili alt1 eseri bulunmaktadir.?

X. yiizyillda Endiliis'te Ibn Ciiletil, Tunus'ta ise Zadii’l-Miisdfir
isimli eserin sahibi Ibnii'l-Cezzar donemin meshur
doktorlarindandir.3

Stiphesiz biitlin zamanlarin en tinlta tabibi, Yahudilerin Aven
Sina, Latinlerin Avicenne dedikleri Ibn Sina’dir. ibn Sina 980 yilinda
Buhara yakinlarindaki Afsana’da dogdu, 1037 yilinda Hemedan’da
vefat etti. Bilimin her sahasinda ©nemli eserler vermis olmakla
birlikte, daha cok felsefe ve tipta diinya ¢apinda sohret sahibi oldu. el-
Kandin fi't-tibb, Ibn Sina’y1 oliimstizlestiren eseridir. Bu eserin tesiri
Dogu’da ve Batr'da yiizyillarca devam etmistir. Ibn Sind’nin el-
Kiniin’dan bagka tipla ilgili 41 eseri vardir.*

1 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 215, 266.

2 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 215, 246; Agirakca, Islam Tip Tarihi,
s. 185-195.

3 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 215.

4 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 216, 257; Agirakca, Islam Tip Tarihi,
s. 197-226.
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(Galen, Ibn Sina ve Hippokrates meslektaslar olarak el-Kaniin'un
Latince terctimesinin baslik sayfasinda, Pavia baskisinda 1515.) Bu resim,
o dénemde Batr'llarin Ibn Sind’ya ne derece énem verdiklerinin en agik

ifadesidir.

Tibbin ytikselis doneminde bu isimlerin disinda Ebti Hanife ed-
Dineveri (6.282/895) Kitdbii'n-Nebdt isimli eseriyle, Kusta b. Luka el-
Bealbeki (6.300/912) 21, Ebti Bekr Rabi’ b. Ahmed 3, Ali b. Isa el-
Kehhal (6.430/1039) 4, Ibn Butlan el-Muhtar (6.458/1066) 12, Said b.
Hibetullah el-Bagdadi (6. 495/1101) 5, Emintiddevle Ibnii’t-Tilmiz
(6.560/1165) 11, Yahya b. Isa b. Ali b. Cezle (629/1231) 10, toplam 169
eser sahibi olan Abdllatif el-Bagdadi (6.629/1231) 53,
Miihezzebtiddih Abdurrahim b. Ali ed-Dahvar (6.628/1230) 9,
Residuddin es-Sari (6.639/1241), Bedruddin el-Bealbeki (6.
(6.675/1276) 5, Inti'n-Nefis 675/1276) 27 ve Ibn Ebi Useybia
(6.668/1270) 3 eseriyle Islam tibbin1 gelistirdiler ve yiikselttiler.! Oyle
anlagiliyor ki Abbasiler déneminin sonuna kadar Islam diinyasinda
tipla ilgili 1000 dolayinda eser yazilmis bulunuyordu.

1 Agrakea, Isldm Tip Tarihi, s. 147-271.



20 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

D. Doktorlarin Sayis1

HarGniirresid  doneminden itibaren Islam  diinyasinda
doktorlarin sayisi gittikge artmaya basladi. M. 931 yilinda bir hastanin
ameliyat esnasinda 6lmesi ve durumun Halife'ye sikayet edilmesi
tizerine Halife, donemin Reisii’l-Etibba’s1 (Bashekim) olan Sinan b.
Sabit’e, bir hey’et kurup ¢evrede doktorluga ehliyetli olanlarin tespit
edilerek kendilerine sertifika verilmesini ve bundan boyle sertifika
sahibi olmayan kisilere doktorluk yaptirilmamasin1 emretti. O sene
tip heyeti, Bagdat'ta 860 kisiye doktorluk sertifikasi verdi.! Sarayda
ve hastanelerde calisan doktorlar bu say1ya dahil degildi.

Uctincii hicri asrin ortalarinda yalniz Hiristiyan doktorlardan
olmak tizere Halife Miitevekkil’in hizmetinde 56 doktor calisiyordu.
Beni Hamdan'dan Emir Seyfiiddevle yemege oturdugu zaman
kendisi ile beraber 24 doktor bulunurdu.?

Biiveyhi emiri Bagdat'ta Bimaristan-1 Adudi’yi kurdugu zaman
aciisinda 24 hekim gorevlendirmis, daha sonra bunlarin sayisi
arttirilmisti.3 Adududdevle, Adudi Hastanesi'ni kurmadan Once
kurucu hekim olarak Ebt Bekr er-Réaziyi 100'ti askin bir doktorlar
grubu icinden segmisti.4

668/1270 yilinda vefat eten Ibn Ebi Useybia Uyiinii’l-Enbd’ adl
eserinde 400’den fazla hekimin hayatindan bahsetmektedir. Hayatlar:
kitaplara gecen bu doktorlarin sohretli kisiler oldugunu kabul etmek
gerekir.

1 ibn Eba Usaybia, ‘Uyinii’l-enbd” fi tabakdti’l-etibbd’, (el-Mektebetii’s-Samile, el-
Isdaru’s-Sani 2.11.), 1, 210; Hunke, Isldm Giinesi, s. 157; Zeydan, Islim Medeniyeti
Tarihi, 111, 370-371; Will Durant, Islém Medeniyeti, cev. Orhan Bahaeddin, Terctiman
1001 Temel Eser, Istanbul, trz., s. 106.

2 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 371.

3 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 165.

4 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 165.
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E. Hastaneler

[slam tarihinde yaralilar1 tedavi maksadiyla hazirlanan ilk saglik
merkezi, Hendek savasinda Eslem kabilesinden Rufeyde el-Enséariyye
adindaki kadina ait cadirdir. Sa’d b. Muéz basta olmak tizere savasta
yaralanan gaziler burada ilk tedavilerini gormiislerdir.! Bu cadir ilk
seyyar hastane sayilabilir.

[slam’da bina olarak kurulan ilk hastane ise Emevi Halifesi
Velid b. Abdulmelik’in 88/707 yilinda kurdugu ve daha c¢ok
clizzamlilarin tedavi edildigi hastanedir. Bu hastanede calisan
hekimlerin maaslar1 devlet tarafindan o6dendigi gibi, hastalarin
ihtiyaglar: icin de hazineden tahsisat ayrilmisti.2 Bu donemde bir de
Omer b. Abdiilaziz'in Harran’da kurdurdugu Tip Okulu vardi.

Emeviler doneminde kurulmaya baslayan hastanelerin ilk
parlak devri Abbéasiler zamanina rastlar.? Abbasiler doneminde
hastaneleri ilk kuran zat HartGntrresid’tir.# Onun zamaninda (170-
193) Bagdat’ta birkac hastane bulunuyordu.> H. 304 yilinda Sinan b.
Sabit'e “Reist'l-Etibba” unvam verildigi zaman Bagdat'ta 5 hastane
bulunuyordu. Kendisi gorevde kaldig: siire icinde bunlara 3 hastane
daha ilave edilmistir. Tipla ilgili bilgiler 6nceleri burada veriliyordu.
Medreselesme stirecine girilince bazi medreselerde tip boltimleri
acllmaya baslandi, daha sonralar1 ise miustakil tip medreseleri
kuruldu.

HarGniirresid devrinde Bagdat, meshur hastaneleriyle her
yonden ornek olabilecek ustiin bir seviyede bulunuyordu.® Sabit b.
Kurra’nin oglu Sinan b. Sabit, torunu Sabit b. Sinan gibi doktorlar,
koylere kadar uzanan seyyar saglik istasyonlariin yaninda umumi
hastanelerden baska hapishane hastaneleri dahi viicuda getirmislerdi.

1 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 163.

2R.A. Kern, “Mescid”, I.A, V111, 60; Corci Zeydan, Islim Medeniyeti Tarihi, 111, 381.
3 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 163.

4 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 382.

5 Sigrid Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islim Giinesi, cev. Servet Sezgin, Istanbul
1975, s. 151.

6 Hunke, Isldm Giinesi, s. 153.
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Vezir Ibn Fiirat, memurlarinin ticretsiz muayene ve tedavileri igin 923
yilinda Bagdat’ta bir poliklinik tesis etti.!

Hastanelerde ¢alisan doktor sayis1 da fazlaydi. Adudi Hastanesi
368/988 yilinda kuruldugunda operator, goz doktoru ve kan alici
olarak 24 doktor tayin edilmisti? Bu hastanede egitim goren
ogrenciler doktora tezi mahiyetinde bir risale hazirlarlardi.3

Hastaneler igin devlet, yiiklii 6denekler ayirmisti. Mesela
Bagdat'in Stk-u Yahya Mahallesinde H. 306 senesinde kurulan
Maristan-1 Seyyide icin ayda 600 dinar harcandig1 gibi, Halife
Muktedir'in Bagdat kapilarindan Babii's-Sam cihetinde insa ettirdigi
kendi adini tasiyan hastane icin de aylik 600 dinar (2.550 gr. altin)
ddenek ayirmisti.*

Misir'da kurulan ilk hastane ise Ibn TolGn’un camiyi inga
etmeden once 259 veya 261 yilinda yoksullar igin kurdugu
hastanedir. Ibn Toltin bu hastane icin 60.0005 dinar harcamisti. Bu
hastanede sadece halktan hasta ve mecnun olanlar tedavi olabilirdi.
Askerlerin ve kolemenlerin burada tedavi olmalar1 yasaklanmisti.6
Sonradan camiin arka kismina bir de eczéne yerlestirilmistir.” Makrizi
bu hastaneden baska H. 232-247 yillarinda kurulan el-Megafir, H. 346
yilinda kurulan Maristan1 Kafar, H. 682 yilinda kurulan H. el-
Manstri, 821 yilinda kurulan el-Miieyyedi hastanelerinden bahseder.
Bunlardan baska Salahaddin-i Eyytbi, Misir ve Kahire'de iki ayr1
hastane kurmustur.2

Hicri dordiincii asrin baslarinda Mekke ve Medine’de de birer
hastane insa olunmustur.?

1 Hunke, Isldm Giinesi, s. 153.

2 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 384.

3 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 168.

4 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 384.

51 dinar 4.25 gr.dir. 60.000 dinar, 255 kg. altin eder.
6 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 383.

7 Kern, “Mescid”, [A, VIII, 60.

8 Kern, “Mescid”, IA, VIII, 60.

9 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 383.
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1184 y1li civarinda Sam’a giden ibn Ciibeyr, barada iki hastaneye
rastladigin1  soyler. Bunlardan biri Bimaristan en-Nari adiyla
aniliyordu.! Bimaristan en-Ntri, Selcuklular doneminde 1154 yilinda
Nureddin Zengi tarafindan kurulmustur.?

Hicri dordiincti asirda vezirler Bagdat gelenegine uyarak Rey,
Nisabur ve diger sehirlerde hastane acma yoluna gitmislerdir.3 Tbn
Ctibeyr’in bildirdigine gore bu donemde Nusaybin’de 1, Harran'da
2, Halep’te 1, Hama’da 1 hastane bulunmaktaydi.* Miladi X. asrin
sonlarmnda Islam cografyasinin biitiin sehirlerde en az birer hastane
bulundugu anlasilmaktadir.

[slam iilkelerinde kurulan hastanelerde 1rk, din ve mezhep
ayirimi yapilmaz, her hastanin tedavisi icin azami gayret gosterilirdi.
Hastanelerde her hastalik i¢in ayr1 bir salon vardi. Doktor, yaninda
yardimcilar1 oldugu halde hastalar1 dolasarak her hasta icin gerekli
ilact yazardi. Hastanede iyilesenlere yol verilir, vefat edenler
kefenlenerek defnedilirdi. Hastanelerde tip ve eczaciliga dair dersler
verilir ve her iki sanat uygulamali olarak icra edilirdi.?

Selcuklular zamaninda sabit hastanelerin yani sira seyyar
hastanelerin de kuruldugunu goriiyoruz. Meliksah'in torunu Sultan
Mahmud, ordusu icin boyle bir seyyar hastane kurmustu. Asker
nereye gitse bu hastane de 40 deve tizerine yiikletilerek ordu ile
beraber goturiiltirdii.6

XVIL yiizyihn ortalarina kadar Osmanli Imparatorlugunda da
her yerde hastanelere biiyiik énem verilirdi. Avusturya Imparatoru
II. Rudolf'un elgilik heyetiyle birlikte 1587’ de Istanbul’a gelen eczaci
Reinhald Lubenaunun hatiralarinda belirttigine gore, o zamanki
Istanbul’da 110 hastane bulunmaktaydi. Bu hastanelerin ¢ogu 150,

1 Kern, “Mescid”, [A, VIII, 60.

2 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 169.

3 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 384.
4 Kern, “Mescid”, [A, VIII, 60.

5 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 385.
6 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 385.
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biiytik olanlar1 ise 300 hasta alabilmekte, bazilar1 din ayirmmi
yapmadan her tiirlti inanistaki hastalari, bazilar1 da sadece kadinlar:
kabul etmekteydi.!

II. Silvan’da T1p

A. Tarihte Silvan

Antikcag’da Asurlular déneminde (1.O. 3000-612) kurulan sehir
Roma imparatorlugu ikiye boliindiikten (1.S. 395) sonra payina
duisttigti Bizans devletinin (Dogu Roma) ve Sasaniler’in elinde kald1.
Bizans doneminde Martyropolis adiyla anmilan sehir iki akarsu
(Batman ve Farikin) arasinda yer almasindan otiirti Hz. Omer
zamaninda (634-644) Mislimanlar tarafindan fethedildikten sonra
Meyyéafarikin adiyla amilmaya baslandi. Abbasiler zamaninda cesitli
hénedanliklarin hakimiyeti orta ¢iktigi zamandan itibaren sehir
Hamdaniler (905-1004), Mervaniler (1004-1085), Selguklular (1085-
1194), Artuklular (1202-1220) ve Eyyubiler eline gegen sehir, Mogol
istilas1 sirasinda  (1260) buyiik hasar gordii. Ilhanli  devleti
parcalaninca (1353), bir stire Celayirliler'in yonetiminde kaldi ve
Timur istilasindan (1395-1405) sonra, once Akkoyunlular’a (1406-
1468) baglandi. Safeviler’in egemenligi altinda bulundugu sirada Sah
Ismail’e kars: Caldiran zaferini kazanan Yavuz Sultan Selim’in Misir
seferinden donerken Iran tizerine gonderdigi Diyarbakir Beylerbeyi
Bryikli Mehmed Pasa tarafindan Kochisar Savasi’'ndan sonra alimarak
Osmanli topraklarina katilan Silvan, Diyarbakir eyaletine bagli bir
sancak merkezi oldu.?

1 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 174.

2 “Silvan”, Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Milliyet Yayinlari, Istanbul 1986,
XX, 10538; Abdiirrahim Tufantoz, “Mervaniler”, DIA, XXIX, 230-231; Ahmet
Savran, “Meyyafarikin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), XXIX, 511-
512; Nasuhi Unal Karaarslan, “Hamdaniler”, DIA, XXIX, 446-447.
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B. Silvan’da Hastaneler

Meyyafarikin’de ilk hastanenin X. asrin ortalarinda Hamdaniler
tarafindan kuruldugu anlasilmaktadir. Ctinkii kaynaklar X. asrin
sonlarinda Bagdat, Sam ve Kahire gibi biiytik merkezlerin disinda
Rakka, Meyyéafarikin, Harran, Antakya, Nusaybin, Merv, Rey, Sirdz,
Isfahan, Zerenc gibi sehirlerde hastane bulundugunu yazmaktadir.!
Bu donemde Meyyafarikin'e Hamdaniler hakim oldugu igin,
buradaki hastanenin de onlar tarafindan kurulmus olmas: gerekir.
Ayrica, yiiksek bir ihtimalle bu hastane, hiikiimdar Seyftiddevle
tarafindan tesis edilmis olmalidir. Bu ihtimali kuvvetlendiren iig
durum vardir:

a. Seyfiiddevle yemege oturdugu zaman kendisi ile birlikte 24
doktor bulunurdu.? Muhtemelen Seyftiddevle, tarihte, cevresinde en
cok doktor bulunduran hiikiimdarlardan biriydi. Cevresinde bu
kadar hekim bulunduran bir kisinin halkin saglik problemleriyle hig
ilgilenmemis olmas: diistintilemez.

b. Seyfuiddevle annesini ¢ok seviyor ve o da Meyyafarikin'de
ikamet ediyordu. Bu sevgiden dolay1 Seyfiiddevle, Halep'te vefat
etmis (356/967) olmakla birlikte, nasinin Meyyafarikin'e gottrtltup
orada annesinin yanina gomiilmesini istemis; oliimiinden sonra
cenazesi, arzusu istikametinde Meyyéafarikin’e getirilerek annesinin
mezarinin yanina defnedilmistir.3 Annesini ¢ok seven bir kisi olarak
Meyyafarikin’de ikamet eden annesinin saghigini korumak icin yine
orada bir hastane insa etmemis olmasi diistintilemez.

c. Gegmiste, halife ve emirlerin doktorlari, sadece onlarin
sagligiyla  ilgilenmez, halkin saghgiyla da ilgilenirlerdi.
Meyyafarikin’i ve annesini ¢ok seven bir kisi olarak Seyftiddevle'nin,
halki muayene etmek {izere saray haricinde bir hastane veya saglik
ocagl kabilinden bir bina insa ettirtmis olmasi uzak bir ihtimal

1 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 164.
2 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 371.
3 Karaarslan, “Hamdaniler”, DIA, XIV, 446-447.
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degildir. Ancak bu hastanenin uzun omirlti olmadigi, hatta sehrin
Mervaniler'in eline gectigi siralarda Meyyafarikin’de halka saglik
hizmeti veren bir hastanenin bulunmadigl anlasilmaktadir. Bu
hususu destekleyen bir olay su sekilde gerceklesmistir:

Mervaniler'den Miumehhidiiddevle Ebt Manstr'un (387-
401/997-1011) hastalanmasi tizerine muhtemelen cevrede onu tedavi
edecek iyi bir doktor bulunmadig1 icin BuhtisG’ ailesinin o zaman
Bagdat'ta en {inlii doktoru olan Cibrail b. Ubeydullah (5.396/1006),
Meyyéafarikin’e davet edilmistir. Cibrail b. Ubeydullah, Eba Manstr'u
tedavi ettikten sonra geri donmeyip Meyyafarikin'e yerlesmistir. Her
ne kadar Cibrail, buraya geldikten kisa bir stire sonra vefat etmis ise
de, ailesi ve gocuklarim1 buraya getirmis olmasi, vefatindan sonra
ailesinin Bagdat’a donmemesi, onun burada yerlesmis oldugunu
gosterir. Onun ve kendisi gibi doktor olan oglu Ubeydullah’in buraya
yerlesmesi icin de, burada bir hastanenin kurulmus olmasi ihtimali,
bir hayli ytiksektir.

Burada, Cibrail’'in Miimehhidiiddevle Ebt Manstr'u tedavi icin
geldikten sonra geri donme firsatini bulamadig1 da dustintilebilir.
Fakat ailesiyle birlikte burada olmasi, Ebiti'l-Manstr’'u tedavi igin
geldikten sonra Bagdat’a dontip ¢ocuklarini almis olmasi ihtimalini
glclendirmektedir. Daha 6nce de Cibrail baskalar: tarafindan davet
edilmis, ancak her seferinde Bagdat’a geri donmistiir.! Meselad
Meyyafarikin’e gelmeden once Deylem Meliki Hiirrev Sah’t tedavi
etmek {izere Deyleman’a gitmis, fakat tedaviden sonra geri
donmiistii.?

Meyyafarikin’de kalict bir hastane 414/1024 yilinda Mervane
hiikiimdar: Nasriddevle Ahmed b. Mervan tarafindan (401-453-1011-
1061) kurulmustur.? Bu hastane “Biiytik Meyyafarikin Hastanesi”

1 Agirakga, Islam Tiwp Tarihi, s. 103.

2 Hasan Dogruyol, “Cibrail b.Ubeydullah”, DIA, V1, 379-80.

3 Ibnt'l-Ezrak, Meyyafarkin ve Amed Tarihi I, cev. M. Emin Bozarslan, Koral
Yayinlari, [stanbul 1990, s. 127.
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olarak sohret bulmustur. Hastanenin soyle bir kurulus hikayesi
vardir:

Mervani hiikiimdar: Nasrtiddevle Ahmed b. Mervanin bir kizi
vardi ve onu ¢ok severdi. Ancak bir giin kiz1 hastalanmis ve 6liimle
pengelesir hale gelmistir. Kizin1 bu durumda goren Nasrtiddevle
iyilesmesi halinde, kizinin agirlig1 kadar altin1 tasadduk edecegine
dair yemin etti. Zahidii'l-Ulema unvaniyla bilinen EbG Said Manstr
b. Isa gelip kiz1 tedavi etti ve dlimden kurtulmasma vesile oldu.
Kizin iyilesmesinden sonra Zahidi'l-Ulema, Nasriiddevle'ye
tasadduk etmeyi vaat ettigi altinlarla bir hastane yaptirip boylece
diger insanlarin da saglik hizmetlerinden faydalanmas: tavsiyesinde
bulundu. Nasrtiddevle bu tavsiyeye uyarak Zahidi'l-Ulemd’ya
biiyiik bir hastane yapmaya baslamas: talimatin1 verdi. Bu paralarla
hastane yapildig1 gibi, hastanenin bitiminden sonra Sultan,
hastanenin idare ve bakim masraflari i¢in ayrica biiytik bir vakif tesis
etti ve bu vakfa buiytik miktarda para ve arazi vakfetti. Ayrica bu
hastane icin, o donemde ihtiya¢ duyulan ve kullanilan bilctimle
saglik malzemeleri bol miktarda satin alinmis bulunuyordu. Alinan
malzemelerin hepsi de yeniydi.l

Meyyafarikin  hastanesi, muhtemelen Bagdat'taki Adudi
Hastanesi gibi birkag¢ boltimden olusuyordu.

Yine kaynaklarda Artuklular'in Mardin ve Meyyafarikin'de
darussifa’lar yaptirdiklarmi, kitabesi yeni bulunan Harput'taki
darussifa’nin da Artuklular zamanina ait oldugu kaydedilmektedir.2
Bu bilgiye gore muhtemelen daha once yapilan hastane yikilmis
oldugundan Artuklular ikinci veya tglincii kez Silvan’da hastane
kurmuslar ya da eski hastaneyi tamir edip genisletmislerdir. Bu

1 {bn Eba ‘Usaybi’a, ‘Uyiinii’l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd’, 1, 236 (el-Mektebetii’s-Samile,
el-Isdaru’s-Sani 2.11.); Sigrid Hunke, Avrupa’min Uzerine Dogan Isldm Giinesi, s. 153;
Ahmed Isa Bek(y), Tarihu’l-bimaristanat fi "I-Islgm, Daru’l-Kiitiibi’'l-* Arabi, Beyrut,
1981, s. 198-199.

N

2“Dartissifa”, Anabritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Hurriyet Yayinlari, IX, 309.
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hastanelerin Mogol istilasiyla birlikte yikildigim1 tahmin ediyoruz.
Cunkti Mogol istilas1 Silvan’a ¢ok zarar vermisti.

Ayrica Artuklularm kurmus oldugu medreselerde Islami
ilimlerin yani sira tip, riyaziye ve felsefe gibi derslerin okutuldugu da
cesitli kaynaklarda zikredilmektedir.!

C. Silvan’da Yetisen veya Hizmet Veren Hekimler

1. Cibrail b. Ubeydullah b. Buhtist’ (6.396/1006)

Cibrail b. Ubeydullah 311/923 yilinda Bagdat'ta dogdu.
Abbasiler doneminde hekim olarak tin yapan Buhtist’ ailesine
mensup olup ailede III. Cibréil olarak bilinir. Babast Ubeydullah,
Halife Muktedir-Billah'in hizmetinde maliye memuru olarak
bulundu. Babasmin 6ltimtinden sonra annesi bir hekim ile evlendi.
Cibrail tip 6grenimine {ivey babasmin yaninda basladi. Annesinin
olimi tizerine 6grenimini tamamlamak i¢in halifenin doktorlarindan
Hurmiiz’e basvurarak ondan faydalandi. Ayrica Bagdat
Bimaristan’mda Ibn Ytsuf el-Vasiti’den ders ald1.

Daha ilmi hayatinin baslarinda iken Adudiiddevle tarafindan
Siraz’a cagrildi. Burada valiye goz hastaliklar1 hakkinda bilgiler
vererek onun takdirini kazandi. 968’de Adudiiddevle’nin halasinin
kocas1 Ktkin'in (Kevkebeyn) mafsal agris1 ve kasint1 sikdyetlerini
tedavi edince kendisine ¢ok biiytik armaganlar verildi. Daha sonra
Bagdat’a donerek yeniden bimaristandaki gorevine basladi. Burada
bir yandan saray hekimi olarak gorev yaparken bir yandan da
haftada iki giin bimaristanda calisiyor ve karsiliginda 300’er dirhem
aliyordu.

Ebii'l-Kasim b. Abbad’in mide agrilarini tedavi etmek {izere Rey
sehrine gitti ve kendisinin hizmetinde bulundu. Bu sirada Ebul-
Kéasim b. Abbad’a Rey’de bir tip merkezinin agilmasini tavsiye etti; bu
merkezi kurduktan sonra yine Bagdat'a dondii.

1 Cogkun Alptekin, “ Artuklular”, DIA, 111, 417.
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Bir ara Deylem Meliki Hiusrev Sah’i tedavi etmek amaciyla
Deyleman’a gonderildi ve bir miiddet orada melikin hizmetinde
bulundu. Sonra Kudiis ve Sam’i ziyaret etti. Bu sirada sohreti
Misir'da da duyulmustu. Fatimi Halifesi Aziz b. Muiz el-Alevi onu
Misira cqgirdiysa da gitmedi. Daha sonra Mervanilerden
Miimehhidiiddevle Ebtit Manstr'un tedavisi icin Meyyéafarikin'e gitti
ve orada vefat ederek (396/1006) sehrin disinda Musalla denilen yere
gomildu.

Cibrail hekimliginin yam sira felsefe ve dini meselelerde
ilgilenmis ve bu konularda da eser vermistir. Tibba dair eserlerinde
ozellikle goz, solunum sistemi, kan ve akil hastaliklar1 tizerinde
durmus, bas agrilarinin sebeplerini izaha ¢alismis, nabiz
bozukluklarini ortaya koymus ve bedenin temel unsurunun kan
oldugunu savunmustur.

Eserleri:

1. el-Kiinndgii’l-kebir. Genellikle el-Kdfi adiyla in yapmis bir tip
kitabidir. Ibn Ebi Usaybia’nin kaydettigine gore bes ciltten ibaret
olup soru-cevap tarzinda kaleme almmustir. Eserin III. cildi
Kiitahya’'da Vahid Pasa Kiittiphanesi'nde kayithdir.

2. el-Kiinnagii’s-sagir. Bu eser de tibba dair olup 200 varaktan
ibarettir.

3. Fi A’sibi’l-"ayn. GOz sinirlerini konu alan bir risaledir.

4. Makale fi enne efdali tistuksali’l-beden hiive’d-dem. Burada
bedenin temel unsurunun kan oldugu hususu aciklanir.

5. Makale fi elemi’d-dimdg bi-miisdreketi’l-mi‘de ve'l-hicabi’l-fasil
beyne alati’l-g1dd ve dlati'n-nefes el-miisemma ziyafregmad. Diyafram ve
midenin ortak etkileriyle bas agrisinin miinasebetini agiklar. Eser
Deylem Meliki Hiisrev Sah’a ithaf edilmistir.

6. Kitabii'l-Mutdbaka beyne kavlli'l-enbiyd’ ve'l-feldsife. 1slam
literatiirtinde peygamberlerle felsefecilerin arasinu telif eden ilk eser
olarak zikredilir.
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7. Makale li'r-red ‘ale’l-Yehiild. Yahudilere reddiye olup
bekledikleri “Mesih”in Hz. Isa oldugunu beyan eden bir risaledir.!

2. Ubeydullah b. Cibrail (6. 450/1058)

Ubeydullah b. Cibrail, Halife Manstir déneminde saraya giren
ve Bagdat hastanelerinde cesitli gorevlerde bulunan Buhtist ailesinin
son halkasini tegkil eden bir hekimdir. Babast Mervaniler'den Eba
Manstr Miimehhiduddevle Said’i (387-401/997-1011) tedavi etmek
amactyla Meyyafarikin'e gelen Cibrail b. Ubeydullah’tir.

Bagdat'ta dogan Ubeydullah, Meyyafarikin'de yetisti. Iyi bir
doktor oldugu eserlerinden anlasilan Ubeydullah, genellikle
Meyyafarikin’de yasamis ve yine burada vefat etmistir.?

Ubeydullah’mn tip tahsilini sadece babasindan mi, yoksa yaptig1
seyahatlerle ve Meyyéafarikin disinda bagka ilim merkezlerine giderek
mi aldig1 hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Yine onun icra ettigi
tip faaliyetleri hakkinda da fazla bir bilgimiz yoktur. Bununla birlikte
bilgisini {i¢ kanaldan aldiginmi sdylemek miimkiindiir: Birinci olarak
tipla ilgili ilk ve en onemli bilgilerini babasindan aldig1 kesindir.
Ikinci olarak, Meyyafarikin’deki hastanede bulunan hekimlerin
tecriibesinden istifade etmis olmalidir. Uciincii olarak, onun
Viiciibii'n-nazar “ale’t-tabib fi'l-ahddsi'n-nefsaniyye ve fi kevni’l-1ski
maradan adli eserinden anlasildigmma gore Bagdat'ta el-Adudi
hastanesinde bulundugu ve burada calistig1 anlasilmaktadir. Bir
kisim bilgilerini de burada tamamladig1 anlasilmaktadir. Ayrica Ibn
Ebi Usaybia onun meshur tabip Ibn Butlan (6.458/1066) ile cok
samimi dostlugundan, aralarinda sik sik yaptiklar1 gortismelerinden
ve ilmi alisveriglerde bulunduklarindan s6z etmektedir.

1 Dogruyol, “Cibrail b. Ubeydullah”, DIA, Istanbul 1992, VI, 379-80; Agirakea, Islam
Tip Tarihi, s. 103.
2 Kaya, “Ubeydullah b. Cibrail”, DIA, VI, 380.
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Ubeydullah’in  genellikle Meyyafarikin'de yasadigmi ve
450/1058 yilindan bir miiddet sonra yine burada vefat ettigini
kaynaklardan 6greniyoruz.

Ubeydullah’in teorik ve pratik olarak iyi seviyede tip bilgisine
sahip oldugu yazdig1 eserlerinden anlasilmaktadir.

Eserleri:

1. Viiciibii'n-nazar ‘ale’t-tabib fi’'l-ahddsi'n-nefsiniyye ve fi kevni’l-
“1sk1 maradan. Klasik kaynaklarda ad1 gecmeyen bu kitap, 1037 yilinda
tabiplerle felsefeciler arasinda Basra’da cereyan eden bir tartisma
tizerine kaleme alinmistir. Tartisma, “Felsefeden bagimsiz bir tip ilmi
olabilir mi veya felsefe bilmeyen, tabip olabilir mi?” konusu tizerinde
yogunlasmisti. O siralarda Bagdat'taki Bimaristan-1 Adudi’de
calismakta olan Ubeydullah’a basvuran Basrali tabipler ondan bu
konuda bir eser yazmasim istediler Dost ve meslektaslarmin
isteklerini yerine getirmek tizere Ubeydullah bu eserini bes fasil
halinde kaleme ald1.

Birinci fasilda, bu kitab1 yazmasinin sebebini aciklar.

Ikinci fasilda, dgrenilmesi gereken ilimlerden bahseder. Ona
gore tip ilmi bagimsiz bir ilimdir.

Uctincii fasilda, mantik ilmi ile ugrasanlarmn tabiplerle oturup
kalkmalari, bunu vyapmadiklar1 takdirde tip kitaplarim1 asla
okumamalar1 gerektigini, tip Ogrenimi gormeyen mantik¢t ve
felsefecilerin bu ilmi okutamayacaklarimi savunur.

Dordiinct fasilda, tabibin psikolojik meselelerle ilgilenmemesi
gerektigini ileri stirenlerin buiytik bir yanilgi icin olduklarini anlatir.

Besinci fasil askin (melankoli) bir hastalik oldugunu kabul
etmeyenlere bir reddiye mahiyetindedir. Ona gore ask psikolojik bir
hastalik oldugu gibi, daha bircok fizyolojik hastaligin sebebi
psikosomatiktir.
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Bilinen tek niishasi Leiden’de bulunan bu eseri Felix Klein -
Franke Risdle fi't-tib ve’l-ahddsi'n-nefsaniyye adiyla ve Almanca’ya
cevirerek yayimlamistir.

2. Makdle fi ihtildfi'l-elbdin. Ubeydullah’in 423/1032 yilinda
dostlar1 icin yazdig1 6nemli bir eserdir.

3. Menakibii'l-etibbd. Ubeydullah bu calismasinda kendisinden
once gelip gecen tabipler hakkinda bilgi verir ve onlarin hayat
hikayelerini anlatip onlarla ilgili menkibelerden bahseder. Bu
eserinde Ubeydullah’m Grek tabibi Galenos hakkinda bilgi verirken
kendisinden 6nce bu konuda bilgi veren diger miiellif ve tabiplerden
daha farkli bir malumat aktardigi goriilmektedir. Ibni’l-Kifti bu
konudaki eserini telif ederken bunun nedeni hakkinda bir soru ile
karsilasmis ve bunun arastirilmasi cihetine giderek, bu konuda uzun
bir makalenin ortaya cikmasma sebep olmustur. [bnii’'1-Kifti bu
makaleden bir sahifeyi kendi eserine aynen iktibas etmistir.

4. er-Ravzatii’t-Tibbiyye. Bu eserinde Ubeydullah Ebii'l-Hasan
Muhammed b. Ali'ye baz1 konulari anlatmaktadir. 1927 yilinda
Kahire’de Raul Sbath tarafindan nesredilen bu eser, yine kendisine ait
Tezkiretii’l-hizir ve zadii’l-miisdfir adl1 kitabin muhtasaridir.

5. Tezkiretii’l-hdzir ve zddii’l-miisdfir. Ubeydullah’in en onemli
eserlerinden biri olup tedavi usulleri ve bilinen ilaglar hakkinda bilgi
vermektedir. Ayrica eser, mukim ve yolcularin kullandiklar1 ve
kullanmalar1 gereken ila¢ ve gida maddeleri hakkinda bilgiler ihtiva
etmektedir.

6. Fi't-Tahareti ve viictibihd. Temizligin saghgr korumadaki
oneminden, ruhi ve bedeni faydalarindan bahseder.

7. Kitabii’t-tabdi’i’l-hayevin ve havdssihd ve mendfi’i a’zdihd. Bitki ve
agaclarin, hatta tiim otlarin faydalarimi ve bunlarin hangi hastaliklara
iyi geldigini ve hangi hastaliklarin tedavilerinde kullanildigin tek tek
izah etmektedir. Bu eserinde Grek tibbmnin izleri goriilmekle birlikte
Greklerin en 6nemli farmakolojik eseri olan Dioscorides’in eserinde
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bile yer almayan bircok bitki ve hayvan ismine yer vermis olmasi bu
eserin 6nemini ve degerini gostermektedir.

8. Kitabii’l-hds fi ilmi’l-havds.

9. Kitabii Tahrimi defni’l-ahya.

10. et-Tevasiil ild hifzi’t-tenasiil. Cinsel konular1 ele aldigr bir
calismadar.

11. Nevadirii’l-mesdil.

12. “Tkdii’l-ciiman fi tabdi’i’l-insan ve’l-hayevin.l

3. Zahidir'l-Ulema Ebw Mansiir b. Isa el-Fariki (XI. yiizy1l)

XI. ytizyilda yasamis olan tinlti bir doktordur. Hiristiyan olup
Nesttiri mezhebine mensuptu.

Zahidii'l-Ulema yukarida soziinii ettiginiz Mervani hiiktimdar:
Nasruddevle Ahmed b. Mervan’in (401-453/1011-1061) kizini tedavi
eden doktordur. Nasrtiddevle tarafindan saygi goren bir doktor olup
tip mesleginde bir hayli iyi konumda idi. Nasrtiddevle dahi kendisine
bu hususta ¢ok gtiveniyordu.

Tibba o©nemli hizmetleri olmustur. Anlasildig1 kadariyla
Meyyéafarkin Hastanesi'nin kurulmasindan sonra Nasriiddevle
kendisini hastanenin bashekimligine Zahidii'l-Ulema tayin etmisti.

Eserleri:

Zahidi'l-Ulemd'in tipla ilgili bircok eseri olmakla birlikte
bunlarin higbiri glintimiize ulasmamustir.

1. Kitabii’l-Bimdristdan. Hastanelerle ilgili bir eserdir.

2. Kitdb fi'l-Fusiil ve’l-Mesdil ve’l-Cevdbat. Iki ciltten miitesekkil
bir eserdir. Birinci cildinde tip konularindan bahsetmis, Ikinci
cildinde ise Bimaristan’da ilim meclisinde kendisine sorulan sorularin
cevaplarina yer vermistir.

3. Kitab fi'l-Mendamat ve'r-ru’yd. Uyku ve riyalarla ilgili bir
kitaptir.

1 Kaya, “Ubeydullah b. Cibrail”, DIA, VI, 380; Agirakea, Islim Tip Tarihi, s. 103.
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4. Tip meslegini 6grenmeye baslayanlarin ilk dnce 6grenmesi
gereken seylerle ilgili bir kitap.

5. Kitdb fi Emrddi’l-‘ayn ve miiddvitihd. Goz hastaliklar1 ve
bunlarin tedavisiyle ilgilidir.

4. Mitran Nasibin (XL ytizyil)

XI.  ytizyllda vyasamustir. Zahidi'l-Ulema'nin  kardesidir.
Faziletiyle meshur bir kisidir. Nasibin nisbesinden Nusaybinli oldugu
anlasilmaktadir.2 Bu zatin da doktor oldugunu tahmin ediyoruz.
Mitran’in Nusaybin'li olmasi Zahidi'l-Ulema'nin da Nusaybinli
oldugunu gosterir.

5. Ibn Butlan (6. 458,/1066)

Ebt'l-Hasen el-Muhtar [el-Yuvanis (Johannes)] b. el-Hasen b.
Abdtn b. Sa’dtn b. Butlan.

Bagdat Nesttrilerinden olup Bati diinyasinda Elluchasem
Elimithar adiyla tanmir. Sehrin Kerh bolgesinde yasayan Hiristiyan
tistatlardan ilahiyat, felsefe ve tip okudu; ozellikle donemin tnlii
Hiristiyan hekimlerinden Ebii’'l-Ferec Ibnii’'t-Tayyib'in en gozde
ogrencisi oldu. Tip 6grendigi hocalar1 arasinda Ebti'l-Hasan Sabit b.
[brahim b. Zehrtn el-Harrani'nin de adi gecmektedir. 1049 yilinda
Bagdat'tan ayrilarak Kahire'ye gitti. Ancak Halep’ten gecerken sehrin
Mirsadi hanedanina bagli yoneticisi Muizziiddevle Simal b. Salih’ten
gordiigti yakinlik dolayisiyla bir stire orada kaldi. Miizziiddevle'ye
yaptirmayr distindiigti hastanenin insa edilmesi gerektigi yer
hususunda tavsiyelerde bulundu; Muizziiddevle de ona yore
hiristiyanlarinimn ibadet kurallarmi ditizenleme yetkisi verdi. Ancak
[bn Butlan'in  bir kistm ek kurallar koymasi cemaatin
hosnutsuzluguna sebep oldu. Bu arada Halep’li hekimlerle de

1 {bn Eba ‘Usaybi‘a, ‘Uyiinii’l-enbd’, 1, 236; Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI,
165.
2 fbn Ebt ‘Usaybi‘a, ‘Uyinii'l-enbd’, 1, 236.
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miinasebet kurdu ve Ebiti'l-Hayr es-Serrdre adhi bir Hiristiyan
hekimle ilmi tartismalara girdi. Genis felsefi birikimiyle geri ¢ekilmek
zorunda biraktig1 muhatabi onu itikad bozukluguyla itham etti.

Ibn Butlan 441/1049'da Kahire'ye ulastiginda yine kendini
siddetli bir tartisma icinde buldu. Basit bir ilmi ayrint1 tizerine burada
yasayan {inlii hekim Ibn Ridvan ile girdigi polemik, karsilikli yazilan
risalelerle kisa stirede Bagdat-Misir hakimleri arasinda bir tisttinltik
kurma savasina doniistii. Neticede Ibn Rivan'in cagrisi {lizerine Ibn
Butlant boykot ettiler ve onu gelisinden ti¢ yil sonra Kahire’den
ayrilmak zorunda biraktilar. ibn Ebti Usaybia, Ibn Butlan’m Misir’a
gidis sebebinin kendisine ezeli rakip gordiigii Ibn Ridvan ile bos
olctismek oldugunu soyler.

Misir’dan ayrilan Ibn Butlan, o donemde bir veba salgininin
yasanmasina ragmen 446/1054 yazinda Istanbul’a gitti; tartismaya
egilimli karakterinin diirttisiiyle bu defa da Latin ve Rum kiliseleri
arasindaki Evharistiya (asa-i rabbani, ekmek-sarap) ayininin farkl
uygulamalariyla ilgili mezhep tartismalarina katildi ve Istanbul
patrigi Michael Cerularius'un istegi tizerine bu konuda bir risale
kaleme ald1. Istanbul’da bir y1l ikamet ettikten sonra tilkesine dogru
yola ¢ikti, fakat Dimask’ta kalarak Halep-Antakya arasinda cesitli
seyahatler yapti. Bir ara Meyyafarikin bolgesinde bulundu ve
Diyarbekir Emiri Ebt Nasr Nasrtiddevle Ahmet el-Mervani (401-
453/1011-1061) ile tamisarak kendisine Da‘vetii’l-etibbi adli eserini
ithaf etti (450/1058).1 Daha sonra uzunca bir siire Halep’te hekimlik-
eczacilik yapti ve isabetli teshis ve tedavisiyle bu yodrede adeta
efsanelesti. Usame b. Miinkiz onun bu yaygin séhretini uzun uzun
anlatir. Ayrica biiytik dedesi ve Miinkiz ailesinin kurucusu Mukalled
b. Nasr b. Miinkiz'in hizmetinde bulundugunu kaydeder. 456/1064
yilinda Antakya’daki bir hastanenin insasma katkida bulundugu
bilinen Ibn Butlan, hayatinin son zamanlarmi bir Antakya
manastirinda uzlete cekilerek gecirdi ve 458/1066 yilinda 6ldii.

1 {bn Ebti ‘Usaybi‘a, ‘Uyiinii'l-enbd’, 1, 236.
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Eserleri:

1. Tavimii’s-sthha. Hijyen, diyetetik ve ev tibb1 hakkinda olup
Batr'da “synopsis”, Islam aleminde “miicedvel” denilen tablolar
halinde diizenlenmistir. Bu yazim teknigini ilk kullanan kisinin Tbn
Butlan oldugu sanilmaktadir. Eserin Latince, Almanca, Fransizca ve
Farsca gevirileri yayimlanmaistir.

2. Da‘vetii’l-etibbd’ ‘ald mezhebi Keléli ve Dimne. Ibn Butlan,
Meyyafarikin’'de iken telif edip 450/1058 yilinda Mervani
hiikiimdart Nasrtiddevle’'ye ithaf ettigi bu eserinde donemin tip
anlayisindaki hatalar1 ve uygulamalardaki aksakliklar: tenkit etmekte
ve ele aldig1 meselelere hekimlik ahlak: acisindan bakmaktadir. Onun
bu elestirileri daha sonra Ibn Eserdi adli bir mellifin yazdig1 Serhu
miiskili Da’veti’l-etibbd’da yeniden ele almustir. Da‘vetii’l-etibbd’ bir
belagat harikasi olarak Bagdat'tan ve gtizelliklerinden soz ederek
sehri bir hayli miibalaga ile 6verken Meyyafarikin'i onunla
kiyaslayarak bu sehri de kotiiler. Gidalardan, Bagdat'ta verilen
ziyafetlerden ve yemekli toplantilardan da bahseder. Ayrica sehirdeki
eczacilardan, tabiplerden ve bu tabiplerin ustaliklarma dair birg¢ok
hususu dile getirmektedir. Eczac1 ve tabibin dirtstliigiinden, ilacin
yapiminda uyulmasi gereken diiriistliikten uzun uzun s6z ederek bu
mesleklerin 6nemini ve titiz ellerde kalmas1 gerektigini anlatir.

Eserin Arapca ash ile Almanca ve Fransizca cevirileri
yayimlanmustir.

3. Risdle fi sira’r-rakik ve taklibi’l-‘abid. Kole satin aliminda ve
sagligimin korunmasinda dikkat edilecek hususlara dairdir. Bes
boliimden meydana gelen eserin son boliimii miizikle ilgili konulara
ayrilmis ve kadmnlarm bu hususta erkeklerden daha kabiliyetli
oldugu fikri islenmistir. Eser Kahire’de yayimlanmuistir.

4. el-Makalati’l-Muhtare fi tedbiri’l-emrizi’l-me’liife ve’l-edviyeti’l-
mevciide yentefi'u bihda ruhbanii’l-edyire ve men be'ude sine’l-medine.
Sehirden uzakta yasayanlarin ve ozellikle manastirlara kapanmis
rahiplerin hasta olmalar1 durumunda basvurabilecekleri tedavi
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yontemlerini ele almaktadir. Ibn EbG Usaybia tarafindan Kiinndsii'l-
edyire ve'r-ruhbin adiyla zikredilen kitapla ayni eser olmalidur.

5. Makdle fi'l-i'tiraz ‘ald men kale inne’l-ferha eharru mine’l-ferriic.
Miiellifin Misir’a yeni gittiginde Ibn Ridvan ile giristigi tartismalarin
ilk merhalesinde yazilmstir. Ibn Butlan aldig1 cevaptan sonra aym yil
Makale ild “Ali b. Ridvdn adiyla ikinci bir risale daha kaleme almis ve
bu iki makale Joseph Schacht ve Max Meyerhof tarafindan
Ingilizce’ye terciime edilerek yayimlanmistir. ibn Butlan’m Kahire'yi
terk ettikten sonra yazdigr Vak’atii’l-etbbid’ adindaki son cevabi ise
glintimiize ulamamustur.

6. Makile fi kurbani’l-mukaddes. Evharistiya dyini ve mayasiz
ekmek hakkinda Istanbul patriginin istegi tizerine 446/1054 yilinda
yazdig1 bir eser olup G. Graf tarafindan Oriens Christianus dergisinde
tanitimi1 yapilmstir.

7. ibn Butlan, Buveyhiler devri devlet adamlarindan Harranh
Hilal b. Muhassin es-Sabi’in istegi tizerine Bagdat-Kahire seyahatinin
izlenimlerini yazmuis, bu zatin oglu olan Muhammed de bu eseri
Kitabii'r-Rebi” adl1 calismasina almustir.

8. Ibn Eba Usaybia, Ibn Butlan'in bagka eserlerini de
zikretmektedir.!

6. Eba Salim

Ebt Salim, son Mervani hiikiimdar: Nasiriiddevle Manstr’'un
(472-478/1080-1085) veziri ve tabibi idi. Hiristiyanlk dinine
mensuptu.

Nasirtiddevle dirayetsiz bir yonetim tarzi ortaya koydu. Bunun
en Onemli gostergelerinden birisi halkin sevgisini kazanmis olan
babasinin veziri Enbari’yi gorevden alip yerine Hiristiyan bir hekim
olan Ebti Salim’i tayin etmesidir. Fahriiddevle ile oglu Amidtiddevle,
Ebta Salim'in Diyarbakir'da sebep oldugu iktidar boslugu,

1 Esin Kahya, “Ibn Butlan”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 382-383; Agirakea, Islim Tip
Tarihi, s. 230-232.
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Hiristiyanlarin Miusliumanlar tizerindeki baskilar1 ve bolgenin
dogrudan merkeze baglanmas: gerektigi konusunda Sultan
Meliksah't bilgilendirip buradaki zenginliklerden de bahsederek onu
bolgeyi almasi igin tesvik ettiler. Meliksah, 476/1083’te Fahriiddevle
Muhammed b. Cehir emrindeki bir orduyu Diyarbakir’a gonderdi.
Fahriiddevle, oglu Zaimiiddevle Ebii'l-Kasim’t Amid’i zaptetmek igin
gorevlendirip kendisi Meyyafarikin {izerine yurtidi. 3 Safer 478'de
(31 Mayis 1085) Amid, 6 Cemaziyelevvel 478'de (30 Agustos 1085)
Meyyafarikin ele gecirildi. Bunu diger sehirler takip etti. Boylece
Mervaniler hanedani ortadan kalkmis oldu.!

Ebt Salim'in  yaptig1 islerden biri de, Selcuklu Veziri
Nizdmulmilk'tin hapse attig1 nahiv ve lugat alimi, edip ve sair Ebt
Nasr el-Hasen b. Esed b. el-Hasen el-Fariki'yi (6.487/1094), aracilik
ederek hapisten kurtulmasina sebep olmasidir.2

III. T1p Ogrencilerinin Ders Program1

Artuklularin medrese kurmada bir zirve teskil -ettigini
glinimtize kadar gelen eserler acikca gostermektedir. Bu
medreselerde sadece Islami ilimler okutulmuyor, aymi zamanda
matematik, tip ve felsefe gibi dersler de okutuluyordu.3

Selcuklular doéneminde (XI-XIV. Yiizyillar) tip 6grencilerine
yillara gore su program uygulaniyordu:

1. Yi:

Huneyn b. ishak, el-Mesil fi't-tibb, Medhal fi't-tibb.

Hipokrat, Aforizmalar (Fusilii Bukrat), Maii’s-sa’ir.

Nisaburlu Nili'nin bu ti¢ esere yazdig1 serhler.

2. Yil:

Razi, Kitabii’'t-Tibbi’l-Mansiiri.

1 {bni’1-Ezrak, Meyyafarkin ve Amed Tarihi I, s. 192; Tufantoz, “Mervaniler”, DIA,
Ankara 2004, XXIX, 231.

2 Recep Dikici, “Fariki”, DIA, istanbul 1995, XII, 167.

3 Alptekin, “Artuklular”, DIA, 111, 417.
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Galenos, Summeria Alexandrinorum (Galen’in tin alti makalesi),
Tesrih-i Biiziirk.

Sabit b. Kurre, Zahire.

Ebt Bekir Evcini, Hiddye.

Ahmed Ferec, Kifaye (yahut Ehliye).

Seyyid Ismail b. Hasan el-Ciircani, Zahire-i Harizmsahi.

Sehli Mesihi, Sad bab.

3. ve daha sonraki yillar:

Razi, Kitabii’l-Hav.

Ali b. Abbas el-Meciisi, el-Kitabii’l-Meliki.

Tbn Sina, el-Kaniin fi't-tibb.

XII-XVI. ytizyillarda Ortacag’da Salerno, Montpelliler ve Paris
gibi Avrupa’nin 6nemli sehirlerindeki tip fakiiltelerinde su kitaplar
okutulurdu:

1. Yik:

Huneyn b. Ishak, (Johannitus), Isagoge in artem parvam Galeni.

Hipokrat, Aphorismen, Prognostikon, De regimine acutorum.

2. Yik:

Réazi (Rhazes), Liber de medicina admansorem.

Galenos, Summeria Alexandrinorum, De malica complexionis, De
ingenio complexionis, De ingenio sanitatis, De simplici medicina, De morbo
et accidenti, De crisi et critis diebus.

3. ve daha sonraki yillar:

RAazi, Liber Continens.

Ali b. Abbas el-Mectisi (Haly Abbas); Liber regius.

Ibnii'l-Cezzar, Viaticum.

fbn Sina (Avicenne),! Canon medicine.

Bu program agikca gostermektedir ki, Selguklular déneminde
hastanelerde ve tip medreselerinde takip edilen program Avrupa tip
fakiiltelerini oldukca etkilemistir.2

1 XVIL ytizyilda Vallodolid’de Ozel Avicenna Kiirstisti kurulmustur.
2 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 170.
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[slam iilkesinin cesitli bolgelerinde héanedanlar degisse de
miiesseseler  devamliliklarim1  stirdtirmiislerdir.  Dolayisiyla
Selguklular doneminde uygulanan bu programa benzer bir
programin, ayni donemlerde komsu memleketlerde hiikiim stiren
Hamdani ve Mervani Meyyéafarikin'indeki tip oOgrencilerine de
uygulanmis olmalidir.

Sonug¢

[slam’in insanlarm saglikli olmasi icin cgesitli tedbirler 6nermesi
ve hastalandiklar1 zaman tedavi olmalarmi tavsiye etmesi
Miisliimanlarin tibba karsi miisbet nazarla bakmalar1 neticesini
dogurmustur. Fetihlerle birlikte Musltimanlar tip konusunda farkl
bilgilerle karsilasinca ¢nce bu bilgileri terctime yoluyla Arapca’ya
aktarmuglar, daha sonra kendi sistemlerini kurmuslardir.

Daha Emeviler zamaninda tipla ilgili kitaplar terctime edilmeye,
hastaneler ve tip okullar1 kurulmaya baslanmustir.

Abbasilerin ilk yillarinda bir taraftan terctime faaliyetleri devam
ederken diger taraftan 6zgiin eserler verilmeye baslandi. Hicri besinci
asra dogru gelindiginde Misliimanlar, eserleri asirlarca Bat
{iniversitelerinde ders kitab1 olarak okutulan Huneyn b. Ishak, Sabit
b. Kurre, Ebxi Bekr er-Razi, Ali b. Abbas el-Mecsi, Ibnii’'l-Cezzar ve
[bn Sina gibi biiytik tip otoriterleri yetistirmis bulunuyorlardi.
VII/XIIL. Asra gelindiginde Islam diinyasinda sehir denebilecek
biittin merkezlerde bir veya birden fazla hastane vardi.

Silvan’da ilk hastanenin Hamdéniler tarafindan kuruldugu
anlasilmaktadir. Mervaniler donemine gelindiginde Silvan’da Adudi
Hastanesi'ni benzeyen bir hastanenin kurulmus oldugunu
goriiyoruz. Bu hastaneye tedavi i¢cin uzak yerlerden insanlarin geldigi
bilinmektedir. Artuklular zamaninda da Silvan’da bir Dariissifa
yaptirilmistir. Ancak bu hastane ve dartiissifa’lardan hicbiri
guntimiize ulasmamustir.
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Gerek emirlerin hizmetinde ve gerekse hastanelerde Silvan’'da
cok sayida doktor gorev yapmistir. Bunlarin en {nliileri Buhtist
ailesinin son halkasin teskil eden hekimlerden Cibrail b. Ubeydullah
ve oglu Ubeydullah b. Cibrail, Meyyafarikin Hastanesi'nin kurucusu
ve bashekimi Zahidii'l-Ulema Ebt Manstr b. Isa el-Fariki, kardesi
Mitran Nasibin, Bati diinyasinda Elluchasem, Elimithar adiyla
tanman [bn Butlan ve Ebt Salim’dir.

Mogol istilasiyla Silvan biiyiik hasar gordii. Muhtemelen bu
istila sirasinda ©nceden yapilan hastaneler de yikildi. Sonraki
donemlerde Silvan, diger sahalarda oldugu gibi tip sahasinda da
onceki diizeyine ¢ikma imkani bulamad.
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Ibn Haldtin’un Misiki Hakkindaki Goriisleri

Dog. Dr. Hiiseyin AKPINAR"

Ozet

Bu calisma, Ibn Haldan'un (6. 808/1406) musikiye yaklasiminm
ele almaktadir. ibn Haldan, Mukaddime adli eserinin “AXkli ilimler ve
Cesitleri” ve “Mfsiki Sanati” basliklarinda bu konuya yer
vermektedir. Ona gore musikinin de dahil oldugu riyaziyyat
(matematiksel ilimler) biitiin insanligin mali olan akli ilimlerdendir.
Onun tasnifine gore musiki, temelde akli/felsefi ilimlerden
sayillmaktadir. Mtsiki ilmi, seslerin ve nagmelerin birbirleriyle
orantisini ve miktarin inceler; bunun sonucu olarak da sarkilardaki
makamlar elde edilir. “Msiki Sanat1” bashginda, masikiyi bir sanat
olarak degerlendiren Ibn Haldtin, masiki pratigi hakkinda detayli
bilgi vermekte ve miusikinin sosyolojik ve psikolojik etkilerine 1s1k
tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Hald(in, Mukaddime, msiki, akli
ilimler, sanat, makam.

The Views of Ibn Haldun About Music

Abstract
This study examines the approach of Ibn Haldun to the Music in
the light of his famous book Mukaddima which comprises two
chapters about it namely “The Intellectual Sciences” and “The Art of
Music”. He classifies Music as a mathematical science, a common

* Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Musikisi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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heritage of humans. He underlines that the science of music
investigates the sounds, tonal relations and proportions leading to the
maqgams (melodies) of the songs. Considering music as an art, he
gives information about its practice in different cultures, underlining
its sociological and psychological effects.

Key Words: Ibn Haldun, Muqaddima, Music, Intellectual
Science, Art, Melodies.

Giris

Ibn Haldan (6. 808/1406), Mukaddime adli eserinde mfsiki
konusundaki gortis ve diistincelerini farkl1 yonlerden ele almaktadur.
Ibn Haldtin, Mukaddime'nin 19. Faslinda “Akli flimler ve Cesitleri” ve
32. Faslinda “Misiki Sanati Hakkinda”ki boltimlerde musikiye dair
onemli goriisler beyan etmektedir.

Tarihin cesitli donemlerinde farkli kiiltiir cevrelerine mensup
bazi1 dusiintirler ilimler tasnifi konusundaki gorislerini bilim
felsefesinde benimsemis olduklar1 kriterlere dayandirarak bir sistem
dahilinde ortaya koymuslardir. ibn Haldtn da Mukaddime'nin “ Akli
Ilimler ve Cesitleri” hakkindaki 19. Faslinda diisiince tarihinde ilimler
tasnifi gelenegi baglaminda musikiye yer vermektedir. [bn Haldtn’a
gore akli ilimler, herhangi bir topluma 6zgii degil, biitiin insanligin
malidir. Her toplumda akli ilimlere yonelen ve onlar tizerinde
arastirma ve incelemeler yapan kimseler bulunmaktadir.!

Felsefe ve hikmet ilimleri olarak da isimlendirilen akli ilimler,
mantik, tabiiyyat, ildhiyyat ve teadlim (riyaziyyat) ilimlerini
kapsamaktadir. Akli ilimlerin kapsadigr bu dort ilimin dordiincusit
olan teadlim (riyaziyyat, matematiksel ilimler) de dort ilmi
kapsamaktadir. Bunlar da hendese (geometri), aritmetik, mtsiki ve
astronomi ilimleridir.?

1 Abdurrahman b. Haldtn, Mukaddime, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, s. 629.
2 {bn Haldtin, Mukaddime, s. 629-630.
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[bn Haldtn daha sonra bir baska smiflandirma yaparak “iste
temel felsefi ilimler bunlardir ve yedi tanedir” demektedir. Bu tasnife
gore ilimler sirastyla mantik, tedlim (matematiksel), tabiiyyat ve
ilahiyyattir. Teadlim ilimi de aritmetik, hendese (geometri) astronomi
ve msiki ilimlerini kapsamaktadir.!

[bn HaldGn'un yapmis oldugu bu ilimler tasnifine gére musiki,
temelde akli/felsefi ilimlerden sayilmaktadir. Birinci tasnife gore
tedlim ilimlerinin ti¢linctisii olarak yer alan msiki, ikinci tasnife gore
ise dordiincti sirada yer almaktadir.

Tealim ilimleri (riyazi, matematiksel ilimler) kapsamindaki
masiki ilminin alan1 hakkinda ibn Haldan kisaca soyle demektedir:
“Mtsiki ilmi seslerin ve nagmelerin birbirleriyle orantisini ve
miktarim1 inceler. Bunun neticesinde sarkilardaki makamlar elde
edilir.”?

Sultan ve meliklere has alametler hakkindaki 36. Fasilda ibn
Hald@n, vurmali calgilardan davul, tiflemeli calgilardan da boru ve
boynuzdan bahsetmektedir.3 Tarih boyunca bircok devlette
bagimsizlik ve hakimiyetin sembolii olarak farkli enstriimanlardan
olusan grup ve takimlarin Sultan’in huzurunda belli zamanlarda
musiki icra ettikleri nakledilmektedir.

ibn Haldtn, Mukaddimenin 32. Faslinda “Miasiki Sanat
Hakkinda”ki bolimde msiki sanatini genis bir yelpazede ele
almaktadir. Bu baglamda Mukaddime’de masiki sanatiyla ilgili olarak
yer alan farkli konular asagida alt basliklar halinde ele alimacaktir.

1 {bn Haldan, Mukaddime, s. 630.

2 [bn Haldan, Mukaddime, s. 630; Ayrica bkz. Huseyin Akpinar, “flimler Tasnifinde
Musikinin Yeri”, ISTEM (Islim Sanat, Tarih, Edebiyat ve Miisiki Dergisi), Say1: 5,
Konya 2005, S. 196;  Yalgin Cetinkaya, “Miizik  Muhabbeti”,
http:/ /venisafak.com.tr/pazar/?t= 21.07. 2010 &i=268703, 06.11.2010.

3 Ibn Hald(n, Mukaddime, s. 319.



http://yenisafak.com.tr/pazar/?t=%2021.07.%202010%20%20&i=268703

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 47

Misiki Sanatinin Mahiyeti

ibn Haldan’a gore “bu sanat, vezinli siirlerin, seslerin bilinen
Olctilerdeki vurgu ve kesintilere uydurularak nagmeli sekilde
soylenmesidir. Sesteki her vurgu ve kesintiden nagmeler olusur ve bu
nagmelerin bilinen belli ¢lgtilerde birlestirilmesiyle kulaga hos gelen
ses urtinleri ortaya cikar. Masiki ilminde aciklandigina gore sesler
arasinda bir uyum ve ahenk vardir ve sesler su gruplamalara ayrilir:
Tam ses, yarim ses, dortte bir ses, beste bir ses veya on birde bir sesin
bir parcast. Iste sesin boyle farkl 6lcti ve ahenklerde ¢ikartilmasindan
kulaga hos gelen eserler meydana gelir. Artik bu eserler basit ses
olmaktan cikip, terkib edilmis sesler haline gelmistir. Ancak seslerden
terkib edilmis her eser dinleyene zevk vermez. Aksine terkibin
lezzetli olmas: i¢in masiki ilmi ehlinin (miuizikolog, miizik bilgini)
saymis olduklar1 belirli sekillerde bir araya getirilmis olmasi
gerekir.”!

Gorildugti gibi Ibn Haldtn burada masiki ve makam
tanimlarini yapmakta, nazariyat dersi vermektedir. Massiki eserlerini
meydana getiren seslerin kayit altina alinmasi ve yazili hale gelmesini
saglayan bir nevi nota, susma (es) isaretleri ve Ol¢liden
bahsetmektedir. Ibn Haldan, bir seyin musiki olabilmesi icin sesler
arasinda uyum ve ahenk olmasi, kulaga hos gelmesi gerektigini ifade
etmektedir. Nota degerleri ve ses araliklarini dile getiren ibn Haldtn,
bir bestenin dinleyenlere zevk verebilmesi icin miildyemet esasina
gore olusturulmasi gerektigini belirtmektedir.

Magrib’te Misiki Aletleri

[bn Haldtn misiki aletlerinin insan sesine yardimci, sesin
etkisini artirici ve nagmeye zevk katici oluguna dikkat ¢cekmektedir.

1 {bn Haldan, Mukaddime, s. 534.
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Ayrica yasadigl donemde Magrib’te! meshur olan bazi nefesli, telli ve
vurmali enstriimanlar, bunlarin yapilislari, 6zellikleri ve kullanimlar:
ile ilgili bilgiler vermektedir.

[bn Haldtn'un Mukaddime'sinde Endiiliis sanat miiziginin bir
parcast olan “el-Bak” enstrimanmi hakkinda bilgi bulunmaktadir.
Miizik aletleri ile ilgili boliimde btk’a 6zel bir yer ayrilmakta ve o

zamanin en iyi enstriimanlarindan biri olarak nitelendirilmektedir.?

“Seslerin nagmeli sekilde cikartilmasi, cansiz aletler (miizik
enstriimanlar1) ile de olur. Aletlere ya vurularak veya iiflenerek
nagmeli sesler elde edilir, bu ise dinleyenin zevkini ziyadelestirir.
Cagimizda, Magrib'te cesitli enstriimanlar vardir. Onlardan biri
“sebadbe” olarak isimlendirilen “mizmar”dir. Mizmar, ici bos bir
kamisin {izerine belirli sayilarda delik acilmasiyla yapilir. Mizmar’a
tiflendiginde ses cikar. Seslerin ahenkli ve nagmeli bir sekilde
cikartilmasi igin elin parmaklar: acilan deliklerin tizerine yerlestirilir
ve bu isi bilenlerce malum olan belirli 6lctilerde acilip kapanur.
Boylece kulaga son derece hos gelen bir ses ¢ikar. Mizmar ile aym
cinsten olan bir baska alet ise “ez-Ziilami”dir.? Zilami de kamis
seklindedir. Ancak kamistan degil, ici oyulmus iki ayri tahta
parcasmin birlesmesiyle yapilmistir. Bu yiizden de tam yuvarlak
degildir. Bunun tizerinde de belirli sayilarda delik vardir. Bu aletten

1 Magrib, Islam kaynaklarinda Dogu Islam diinyasiin smiri1 kabul edilen
Misir’dan Atlantik Okyanusu’na kadar uzanan Kuzey Afrika ve Giiney Sahra
bolgelerine denilmektedir. Misir'in batisinda yer almasindan dolay1 bazi
kaynaklarda Endiiliis de Magrib cografyasina dahil edilmektedir. Bkz. [brahim
Harekat, “Magrib”, DIA, Ankara 2003, XXVII, 314; Ayrica bkz. Sehabuddin Ebu
Abdillah el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldin, Daru’s-Sadir, Beyrut 1977, V, 161.

2 Amnon Shiloah, “iber Yarimadasi’'nda Hiristiyan, Yahudi ve Miisliman Miizik
Kiiltiirlerinin Bulugsmast (1492'den Once)”, Cev. Baris Karaelma, Istem Dergisi,
Say1: 14, Konya 2009, s. 402.

3 Zulami'nin Endiliis’e ait bir miizik aleti oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Ahmed
b. Muhammed el-Mukri el-Tilmisani, Nefhu't-Tayyib min Gusni’l-Endiiliis er-Ratib,
(Thk. Ihsan Abbas), (Daru’s-Sadr), Beyrut 1388h., 111, 213, Shamile 3.28.
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ses, u¢ kismina kamistan yapilip takilan kiictik bir dudiik sayesinde
cikartilir ve c¢ikan ses son derece keskindir. Seslerin nagmeli bir
sekilde cikartilmas: ise, mizmarda oldugu gibi, parmaklarin s6z
konusu deliklerin tizerine konmasi ve belirli bir dhenk iginde agilip
kapatilmasiyla olur.”?

“Bu zamanda, nefesli calg1 aletlerinin en giizellerinden biri de
el-Bak’tur. Bir zira” (yaklasik 70 cm.) uzunlugunda olan ve bakirdan
yapilan bu aletin de i¢i bostur. Bas tarafi ince olan bu alet asagiya
dogru genisler ve nihayet son kismi1 avug i¢i miktarinda bir genislige
ulasir. Alete, u¢ kismina takilan bir kamis vasitasiyla tiflenir ve bu
tiflemeyle tok ve kalin bir ses cikar. Bu aletin {izerinde de belirli
sayida delikler vardir ve sesin nagmeli c¢ikmasi parmaklarin bu
delikleri agip kapamasi ile saglanir. Calg: aletlerinin bir boltimiinii ise
telli enstriimanlar olusturur ve bunlarin hepsinin i¢i de bostur.
Bunlarm bir kismu “el-Mirbat/el-Berbat”? ve “er-Rebab” gibi yarmm
kiire seklinde, bazilar1 da “el-Kantn” gibi dort koselidir. Bu aletlerin
tistiine tel cekilmistir. Teller, gerektiginde gerilip gevsetilmesi igin bas
tarafta bulunan ve donderilebilen (tahta) civilere baglanmistir. Bu
tellerden ses cikarilmasi ya kiiciik bir aga¢ parcasiyla (mizrapla) ya
da bir yaya gerilmis teller sayesinde olur. Yaya gerilmis tellerle bu
aletlerin calmabilmesi icin (yaydaki) tellerin 6nce mum veya
kender/kiind{iir® (recine) ile mumlanmas: gerekir. Bir taraftan (sag el
ile) mizrabin (veya yayin) tellere hafif bir sekilde vurulmas: (veya
surttilmesiyle) ve bir telden digerine gegirilmesiyle, diger taraftan da
sol elin teller tizerinde gezdirilip, parmaklarin tellere bastirilmasi ve
kaldirilmasiyla kulaga hos gelen nagmeli ve ahenkli sesler cikartilir.

1 bn Haldtn, Mukaddime, s. 534-535..

2 Acem udu olarak ifade edilen Berbat, Farsca’da “Ordek gogsti” anlamina
gelmektedir. Bkz. Ibn Manzar, Lisinu’l-Arab, Daru’l-Sadri Beyrut ts., VII, 258.
Kopuz ve tanbur enstriimanlarina da benzetilmistir. Bkz. Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6z1iigii, Istanbul 1993, 1, 206.

3 Kundiir, Yunanca bir kelime olup dikenli bir agactan elde edilen donmus

vaziyetteki bir sividir.
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Bazen bir degnekle ahenkli bir sekilde bakirdan yapilmis legenlere
vurulmasiyla veya degneklerin birbirine vurulmasiyla da kulaga hos
gelen sesler ¢ikartilir.”?

Misikiden Zevk Alma Sebebi

[bn Haldtn, insanin masikiden aldigi zevki bir psikolog
yetkinligiyle genis bir sekilde anlatir.? “Simdi masikiden duyulan
zevkin sebebini aciklayalim. Ilgili yerlerde belirtildigi tizere (miizik
gibi dokunulup tutulamayan seylerden alinan) zevk, (o seylerde ruh
tarafindan) bir uygunlugun (ahengin) algilanip idrak edilmesidir.
Eger algilanip idrak edilen sey, algilayanla bir uyum ve uygunluk
tasityorsa zevk, olumsuzluk ve iticilik tasityorsa eziyet verir. Goriilen
(goze hitap eden) ve duyulan (kulaga hitap eden) seylerdeki (zevk
verici) uygunluk onlarin sekillerindeki ve keyfiyetlerindeki
uyumdur. Ornegin goze hitap eden bir sey, sekil ve dizayn olarak bir
biittinliik, uyum ve ahenk arz ediyorsa, kendi 6zel maddesinin
gerektirdigi miikemmel uyumun disma g¢ikmiyorsa, iste algilanip
idrak edilen o seydeki iyi ve gtizel olusun anlami budur. Bu haliyle o
sey, idrak edici olan nefisle de uyum iginde olur ve nefis bu uyumdan
zevk alir. Mitkemmelligi algilama noktasinda insana en uygun ve en
yakin olan sey (varlik) bizzat insani sekil oldugu icin, onun gorinusi
ve sesinde, giizel ve iyi olanin idrak edilmesi de insanin fitratina daha
yakindir. Bu ytizden her insan -fitratin bir geregi olarak- goriilen ve
duyulan seylerdeki iyi ve glizele daha duigkiindiir. Duyulan
seylerdeki giizellik, seslerin itici degil, uyumlu ve dhenkli olmasidir.
Cunk seslerin fisilt1 (sessiz), sesli, yumusak, sert, htiztinlt ve baskin

1 {bn Haldtn, Mukaddime, s. 535.
2 Salih Zeki Cavdaroglu, “iIbn  Haldun, Mukaddime ve Musiki’,
http:/ /www.musikidergisi.net/?p=645, 06.11.2010.
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gibi halleri vardir. Iste bunlar arasindaki uyum (bunlarin uyumlu ve
ahenkli bir sekilde kullanilmasi), gtizelligi saglar.”?

[bn Haldtin, bir miizikolog gibi icradaki tavir ve slup
kurallarii soyle agiklar:2 “Ilk olarak (uzun bir) sesin, tek (ve yiiksek
bir) ritimde c¢ikartilmamasi gerekir. Aksine kademe kademe
yiikseltilmelidir. Sesin kesilmesi de ayn1 sekilde olmalidir. Hatta ayni
nitelikteki iki sesin arasimna da, farkli nitelikte bir sesin sokulmasi
gerekir. Dil bilginlerinin mahrecleri (cikis yerleri) itibariyle birbirine
cok uzak veya c¢ok yakin harflerden olusmus terkipleri c¢irkin
bulmalar1 da buna benzer. Ikinci olarak, yukarda deginildigi gibi,
sesin parcalarinin da birbiriyle uyum icinde olmasi gerekir. Sesin
yarim ses, licte bir ses veya masiki sanatin1 icra edenlerin belirlemis
oldugu diger olciilere uygun olacak sekilde c¢ikartilmas: gerekir. Eger
sesler, musikicilerin sdylemis olduklari 6lctilere uygun olursa, kulaga
hos gelen (insana zevk veren) ahenkli ve nagmeli bir biitiin ortaya
cikar.”3

Nefis, masikiyi isittiginde, seving ve zevk duyar. Masiki onun
ruh yapisina nes’e verir ve oniindeki zorluklar1 da kolaylastirir.
Annenin aglayan ¢ocuguna ninni soylediginde ¢ocugun sesini
kesmesi de; ¢obanin kavalimi caldiginda koyunlarin hepsinin ota
kosmas1 da; siirticiiniin soyledigi giizel nagmelerle develerin
hizlanmasi da bu musikinin etkisindendir. 4

Yukarida goriildiigii gibi Ibn HaldGn’a gore masikiden alman
zevk, sesler arasindaki ahengin idrakidir. Idrak edilen masiki,
algilayanla bir uyum ve uygunluk tasiyorsa zevk vermektedir.

1 Ibn Haldtin, Mukaddine, s. 535-536.

2 Cavdaroglu, “fbn Haldun, Mukaddime ve Musiki”,
http:/ /www.musikidergisi.net/?p=645, 06.11.2010.

3 Ibn Hald(n, Mukaddime, s. 537.

4 {bn Haldun, Mukaddime, s. 258.
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Miisiki ve Kur’an-1 Kerim Tilaveti

Hafiz ve kiraat ilmine sahip olan! Ibn Haldtn, Kur’an-1 Kerim’in
musiki (makam) ile tildvet edilmesi konusundaki gortislerini bir fakih
yaklasimiyla aciklamaktadir. Kur'an-1  Kerim’'in  sarki  gibi
okunmasinin uygun olmayacagin belirten? ibn Haldtn, onu tilavet
ederken uzatillacak veya kisaltilacak harfleri onceden diizenlenen
olctili melodiye uydurmanin imkansizligr karsisinda, Kur’an-1
Kerim'i melodik ve ritmik bir tarzda okumanin dogru olmayacag:
inancindadir.3

[bn HaldtGn konuyu séyle izah etmektedir: “Kulaga hos gelen
ahenkli ve nagmeli seslerden bir kismi, son derece basit olup cogu
insan, ogrenmek i¢in her hangi bir gayret sarfetmeden bunlar
soyleyebilir. Tipki 6zel bir gayret sarf etmeden bazi vezinlere gore siir
soyleyebilmeleri veya belirli sekillerde dans edebilmeleri gibi. Halk
arasinda bu yetenek (herkesin boy gosterecegi meydan anlamina
gelen) “midmar”# kelimesiyle ifade edilmektedir. Kur’an okuyanlarin
cogu da bu konumdadir. Kur’an okurken, seslerine verdikleri uyum
ve ahenkle, kulaga hos gelen nagmeli bir biitlin ortaya cikar. Ancak
gtuzel ve nagmeli ses cikarmayr saglayan bu Oolgiileri bilmekte
insanlarin hepsi ayni seviyede degildir. Veya bu olctileri bilse bile,
herkes bunlari icra edecek yetenekte degildir. ileride ilimler bahsinde
agiklanacag: gibi, seslerin (belli dlctilerde kulaga hos gelecek sekilde)
ahenkli olarak cikartilmasi misikinin ilgi alanina giren nagmedir
(makamdir). Imam Malik, Kur’an'm bu sekilde okunmasini kabul
etmemistir. Imam Safii ise buna cevaz vermistir. Ancak Kur’an'in
makamli okunmasindan kasit, musikide sarki soyler gibi okumak

1 Siileyman Uludag, “Ibn Haldan”, DIA, XIX, 538.
2 Cavdaroglu, “fbn Haldun, Mukaddime ve Musiki”,
http:/ /www.musikidergisi.net/?p=645, 06.11.2010.

3 Bahriye Ucok, Islim Tarihi Emeviler-Abbasiler, Ankara 1968, s. 148-149.

4 Midmar, atlarm egitilecegi ve yarisacaklari meydan anlamindadir.
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degildir. Kur’an'in bu sekilde okunmayacag:i konusunda bir
anlasmazlik yoktur. Sarki sdylemek, Kur’an okumaktan her acidan
farklidir. Bununla birlikte Kur’dn okurken, harflerin harekeleriyle
birlikte dogru olarak okunmalari, gerektigi yerde uzatilmalari,
gerektigi yerde kisaltilmalar1 ve bunun gibi diger hususlar igin
seslerin belli bir 6l¢ii icinde ¢ikartilmasina ihtiyag vardir. Ayni sekilde
musikideki nagme ve makamlar icin de sesin belli olctilerde
cikarilmalar1 gerekir. Ancak bir ¢akisma halinde bunlardan birinin
tercih edilmesi digerini bozabilir. Onun icin boyle bir cakisma
durumunda, Kur'an okunmasindaki olgliye oncelik verilmesi
kaginilmazdir. Aksi takdirde (Hz. Peygamber ve sahabelerden)
nakledilmis olan Kur’an okuma sekli ve kurallar1 degistirilmis olur.
Dolayisiyla musikideki (sarki soylemekteki) nagme ve makamlar ile
Kur’dan okumaktaki bilinen olgiilerin birlesmesi miimkiin degildir.
(Ve bu hususta alimler arasinda bir anlasmazlik yoktur). Alimler
arasindaki anlasmazhigin konusu, yukarida isaret etmis oldugumuz
gibi, her hangi bir egitim almadan basit nitelikteki nagme yetenegine
sahip olan kisinin, Kur’an okurken, sesine bu yetenegine gore sekil
vermeye calismasidir. Iste Imam Malik’in dedigi gibi bu hicbir sekilde
caiz degildir. Evet, alimler arasindaki anlasmazlik bu noktadadir.
Gortinen o ki, Imam Malik’in gériisti dogrultusunda Kur’an’1 biitiin
bunlardan uzak tutmak gerekir. Ctinkti Kur’an okumaktaki kasit
seslerin ahenk ve nagmesinden zevk almak degil, hust icinde 8lum
ve olumden sonrasimi zikredip diisinmektir. Sahabelerin Kur’an
okumasi boyleydi. Hz. Peygamberin (s.a.v.) (Ebu Musa El-Eséri’ye
hitaben soyledigi) “(Ey Ebu Musa) sana Davud (a.s.) hanesinin
sedalarindan bir seda verilmistir”? soziinden kasit, Kur’an’t nagmeli
bir sekilde okumak degildir. Bunun anlami sesin gtizelligi ve harfleri

1 Buhari, Fezailu’'l-Kur’an, 31.
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mahreclerinden (gikis yerlerinden) acgik ve dogru olarak ¢ikartarak
Kur’an’1 gtizel bir sekilde okumaktir.”!

Misiki ve Umran (Kiiltiir ve Medeniyet)

[bn Haldtn’a gore ekonomik durumlari bozulmaya yiiz tutmus
devletlerde en oOnce kaybolmaya ytiz tutacak olan sey misiki
sanatidir; sebebi de bollugun ve refahin yarattig1 eglence ihtiyacindan
dogmus olmasidir.2 Ibniilemin Mahmut Kemal, mtsiki umran
iliskisini Ibn Haldtn'un su gorustiyle ifade eder: “Mfsiki devletlerin
tesevviis ve ihtilalleri vaktinde zail olan sanayin akdem ve evvelidir.
Cunkii hal-i tesevviisde rthun ezvakindan ziyade cesedin
ihtiyacatina hidmet etmek zaruri oldugundan rtha taalluk eden
musikiye ancak siikin ve asayis vaktinde hidmet edilebilir.”3

“Mtsiki, sanatlar icinde umranda en son ortaya cikanidir.
Cunkti diger sanatlar (kemali de olsa) belli ihtiyaclara cevap
vermesine ragmen, mdasiki sadece bos zamanlarda eglenip
neselenmeye yarar. Ayni sekilde umranin gerileyip zayiflamaya
baslamasiyla ortadan ilk kaybolacak sanat da yine musikidir.”#

[bn Haldn'un tespitine gore Islamiyetten once masiki ilmine
onem veren ve ilgilenen iki millet vardir. Bunlar Farslar ve
Rumlar’dir. Bu milletlerin genelde akli ilimler ve ©6zelde msiki
ilmine olan ilgileri, bunlarda umranin gelismis olmasi, giig, hakimiyet
ve devlet sahibi olmalaridir. ibn Haldtin"un bu tespitinden mtsikinin
tilkelerin birbiriyle olan kiilttir alisverisleri sonrasinda gelistigi, yani

1Ibn Haldan, Mukaddime, s. 537-538.

2 Ibn HaldtGn, Mukaddime, s. 540. Ayrica bkz. Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Miisikisi,
Ankara 2009, s. 54.

3 Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Hos Sada Son Asir Tiirk Miisikisinaslari, Istanbul
1958, s. 3.

4 Ibn HaldtGn, Mukaddime, s. 538, ayrica krs. s. 540.
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Arap miusikisinin Fars ve Yunan musikilerinin bilesimiyle ortaya
ciktigr ifade edilmektedir.!

“Boylece musikinin manasini acitkladiktan sonra sunu da bil ki
bu sanat, zaruri ihtiyaclar1 asip, kemali ihtiyaglar1 karsilama
asamasina gelmis ve bu ihtiyacglar1 karsilayacak sanatlara yonelmis
umranlarda ortaya ¢ikar. Ciinkii ancak biitiin zaruri ihtiyaglarim
karsilay1p, zevklerini tatmin etmeye yonelmeye firsat bulan kimseler
bu tiir seylerle ilgilenirler. islam’dan once Acem hiikiimdarliklarinin
sehirlerindeki umran denizi cosup tasmaktaydi ve hiikiimdarlar1 da
musikiye ¢ok diiskiindii. Fars hiikiimdarlar1 bu sanati icra edenlere
biiytik onem verirdi. Onun icin bu kimselerin devlette onemli bir yeri
vardi. Hiikiimdarlarin meclislerinde hazir bulunurlar ve sarki
soylerlerdi. Cagimizda (Ibn Haldtn'un yasadigi donem) da her
memleketteki Acemlerin durumu bodyledir.”?

[bn Hald{in’a gére masikinin de igcinde bulundugu akli ilimlerin
gelismesine ve yayilmasma Yunanh filozoflar onctilik etmislerdir.
Baslangicta sanat ve felsefi/akli ilimlerden uzak olan Miislimanlar
fetihler sonucu devletin, saltanat ve hakimiyetin giiclenmesi ile bu
ilimleri 6grenme hevesine kapilmiglardir.3 ibn Haldtn'un yasadig
cagda Endiilis ve Magrib’te umranin zayiflamasi sebebiyle musikiyi
de kapsayan akli ilimler gerilemis, buna karsiik Acem Irak’,
Maveratinnehr, Horasan ve Herat bolgelerinde bu ilim ve sanatlar
ileri bir seviyede canliligini korumustur.4

1 Cavdaroglu, “Ibn Haldun, Mukaddime ve Musiki”,
http:/ /www.musikidergisi.net/?p=645, 06.11.2010.

2 Ibn HaldGn, Mukaddime, s. 538.

3 Ibn Hald(n, Mukaddime, s. 631-632.

4 Ibn Hald(n, Mukaddime, s. 633.
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Araplarda Siir ve Misiki

“Araplara gelince, baslangicta onlarda siir sanati vardi. Siir
harekeli ve harekesiz harflerin sayilar1 acisindan, birbiriyle uyumlu
sozden olusur. Bu sozleri, ifade acisindan bagimsiz bir bitiin
olusturan parcalara aywrirlar ve bu parcalar “beyt” olarak
isimlendirirler. Siir, énce bu sekilde parcalara ayrilmasi, sonra bu
parcalar arasindaki uyum ve son olarak da istenilen mananin ifade
edilmesi acisindan tabii bir biitinluk gosterir. Araplar siire son
derece diiskiindiir ve Araplar arasinda siir, (kelimeleri ve beyitleri
acisindan) sahip oldugu bu uyum ve ahenk nedeniyle baska hicbir
sanatin sahip olmadig1 6zel bir yere ve {iistiinlige sahiptir. Diger
taraftan Araplar siire hem tarihlerini, hikmetli sozlerini ve
tstlinltiklerini kayit altina alip naklettikleri bir divan gorevi
ytiklemisler, hem de siiri, manalar1 en giizel sekilde ve en belagatl
tisluplarla ifade etme yeteneklerinin bir araci olarak kullanmislardir.
Onlar bu hal tizere devam edip gitmislerdir. Siirin parcalar: ve ayni
sekilde harekeli ve harekesiz harfler arasindaki uyum ve ahenk,
musiki kitaplarinda bahsedilen ses uyumunun bir parcasmi tegkil
eder. Ancak Araplar ilim ve sanat bilmedikleri igin siirin disinda bir
seyin farkina varmamislardir. En buytuk ozellikleri bedevilik
olmustur. Sonra deve ¢obanlar1 develerini yiirtitmek igin, tek basina
olduklarinda gengler de yalnizliklarini gidermek icin nagmeli bir
sekilde sarki soylemistir. Siirleri nagmeli bir sekilde soylemeyi
“terenntim” olarak isimlendirmislerdir. Eger terenntim ettikleri sey
“tehlil” ise bunu da “tagbir”1 olarak isimlendirmislerdir. Ebu ishak
ez-Zeccac,? dini icerikli metinleri terenniim etmeye tagbir denmesinin
sebebini, bu gibi seylerin, beka (sonsuzluk) anlamina gelen “gabir”i
yani Ahiret hallerini hatirlatmasina baglamaktadir. Ibn Resik’in el-

1 Tagbir, nesir halindeki sozlerin terenniimiinden ibarettir. Bkz. Ruhi Kalender,
“XV. Yiizyila Kadar Arap, [ran ve Tiirk Mdasikisinin Kisa Tarihcesi”, Ankara

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXIV, Ankara 1981, s. 253.
2
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Umde' isimli kitabinin sonunda ve diger mielliflerin de kendi
kitaplarinda belirttikleri gibi, bu kimseler soyledikleri sarkilari, bazen
basit makamlara uydurduklar: da oluyordu. Bunlar1 da “es-Senad”?
olarak isimlendiriyorlardi. Es-Sendd’it daha cok def ve mizmar
esliginde, dans edip neselendikleri “bahr-i hafif”3 vezniyle
soyliiyorlardi. Son derece basit nagmeler seklinde olan sarkilar1 “el-
Hezec”* olarak isimlendiriyorlardi ve diger biitiin sanatlarin
gelismemis ilk asamalarinda oldugu gibi, bunu da her hangi bir
egitim olmadan kendiliklerinden 6grenip icra ediyorlardi. Cahiliye
donemine kadar bedevilik igindeki Araplarin bu hali devam etmistir.
[slam gelince (devlet olmuslar ve) Acem devletlerine galip gelip
tilkeleri fethetmislerdir. Ancak bir taraftan bedeviliklerinin devam
etmesi, diger taraftan da dini yasamada son derece saglam olup,
dinleri ve gecmisleri igin fayda vermeyecek bos seylerden yiiz
cevirmeleri nedeniyle, belli bir ¢lgtide masikiden uzak kalmislardir.
Titrek bir sesle Kur'dn okumak ve adetleri oldugu {izere siir
terenniim etmenin disinda musikiye yonelmemislerdir.”>

Emeviler Doneminde Misiki

“Araplar diger milletlerden elde ettikleri ganimetlerle
zenginlesip miireffeh bir hayata kavusunca, litkse dalmislar ve bos
zamanlarmi eglenceli ugraslarla gecirmeye yonelmislerdir. Fars ve
Rum sarkicilar kendi diyarlarindan ayrilarak Hicaz’a gitmisler,

1 Ibn Resik el-Kayravani, (6. 463/1071) el-Umde fi Mehdsini’s-Si'ri ve Adabihi, (Thk.
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Daru’l-Cil, Beyrut 1981.

2 es-Senad, ¢ok nagmeli ve hareketli gina cesididir. Bkz. Ahmet Hakk: Turabi, “Tik
Dénem Islam Diinyasinda Misiki Calismalarma Bakis”, MUIFD, Sayr: 13-15,
Istanbul 1997, s. 234.

3 Bahr-i hafif, “failetiin miistefiliin failetiin failetiin” dl¢iistindeki siir veznidir.

4 el-Hezec, def ve kaval esliginde soylenen kalpleri yatistirip hilmi arttiran bir
miizik tirddir. Bkz. Turabi, “ilk Donem Islam Diinyasinda Misiki
Calismalarina Bakis”, s. 234.

5 Ibn Hald(in, Mukaddime, s. 539.
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oralarda Araplarin hizmetlerine girerek ud, tanbtir, mi'zef! ve
mizmar gibi calg1 aletleri galip, sarkilar soylemisler, onlarin nagmeli
(makamli) seslerini dinleyen Araplar da siirlerini aym sekilde
soylemeye baslamislardir. Medine’de bu alanda Nasit el-Farisi,
Tuvays, Abdullah bin Cafer’in mevlas: Saib b. Cabir gibi sahislarin
ismi 6ne ¢ikti. Bunlar dinledikleri Arap siirlerini (besteleyerek) ¢ok
glizel bir sekilde soylediler ve bununla sohret olup {tinleri her tarafa
yayildi. Sonra Ma’bed, ibn Siireyh/1bn Stireyc ve benzerleri bu sanati
onlardan aldilar.”?

Abbasiler Doneminde Miisiki

“Musiki sanati, Abbasiler déneminde Ibrahim bin el-Mehdi,
[brahim el-Mevsili, onun oglu Ishak ve Ishak’in oglu Hammad eliyle
en mitkemmel seviyesine ulasincaya kadar gelismeye devam etti.
Abbasiler doneminde Bagdad’'da misiki oyle bir seviyeye ulasti ki,
musiki meclislerinde, sark: seklinde soylenen siirler esliginde yapilan
danslar ve eglenceler cagimizda bile konusulmaktadir. Oyle ki bu
danslar icin 6zel elbiseler ve aletler tahsis edilmistir. Sadece dans ic¢in
ayr1 bir sinif ortaya ¢ikmis ve bunun igin “el-Kerc/el-Kiirrec” olarak
isimlendirilen baska aletler de ihdas edilmistir. Bunlar tahtadan
yapilmis egerli at figiirleri olup, kadinlarin giydikleri elbiselerin
uclarina baglanirdi. Boylece kadinlar sanki ata binmis gibi gortintirler
ve yine sanki savasiyorlarmis gibi birbirlerine hamle yapip ¢ekilirler
ve birbirlerini yakalayip saf dis1 ederlerdi. Iste bunun gibi pek cok
oyun velimelerde, dugun torenlerinde, bayramlarda ve eglence

1 Mi’zef, cogulu meazif, bir tiir telli calgidar.
2 fbn Haldun, Mukaddime, s. 539-540.
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meclislerinde sergilenirdi. Bagdad'da ve Irak’in diger sehirlerinde
bunlar ¢cok yaygindi. Buralardan da diger yerlere yayildi.”1

Endiiliis ve Magrib Misikisi'nde Ziryab’in Rolii

[bn Haldtin, Endiiliis’te basta Ziryab (6. 238/852) olmak tizere
bircok miizisyen tarafindan 6zel bir miizik tiirtintin insa edildigine
deginmektedir.?

“Musullulardan Ziryab isminde bir delikanli, masikiyi onlardan
Ogrenmis ve bu sanati cok giizel icra eder hale gelmisti. Ancak onu
cekemedikleri icin Magrib’e stirdiiler. Zirydb da oradan Endilis
hiiktimdar1 Hakem bin Hisam bin Abdurrahman ed-Dahil’in yanina
gitmistir. Hakem ona son derece ilgi gostermis, onu karsilamaya
gitmis, cok biiytik hediyeler vermis, geliri ona ait olacak araziler
tahsis etmis, devlet igcinde ve eglence arkadaslar1 arasinda ona 6zel bir
yer vermistir. Boylece Ziryab, Tavaif zamanina kadar nesilden nesile
aktarilarak devam edecek olan msiki sanatim1 Endiliis’e miras
birakmustir.”3 II.  Abdurrahman, Ziryab icin Kurtuba'da bir
konservatuar agmistir.4

“Bu sanat Isbiliye’de biiytik bir gelisme gostermis, sonra
buranin giictinti kaybetmesiyle, denizin karsit kiyisina, Afrika ve
Magrib’e gecmis ve oramin sehirlerine dagilmistir. Buralardaki
umranin gerilemesine ve devletlerin ¢cokmesine ragmen, bu sanatmn
alevi sonmemistir.”>

1 {bn Haldun, Mukaddime, s. 540.

2 Ghiloah, “iber Yarimadasi’nda Hiristiyan, Yahudi ve Miusliiman Miizik
Kiiltiirlerinin Bulusmasi (1492’den Once)”, s. 400.

3 Ibn Haldtn, Mukaddime, 540; Fatih Erkocoglu-Fazli Arslan, “Endiiliis’tin Sanat
Giinesi Ziryab”, Istem Dergisi, Say1: 14, Konya 2009, s. 269.

4 Erkogoglu-Arslan, “Endiiliis’tin Sanat Giinesi Ziryab”, s. 273.

5 Ibn Hald(n, Mukaddime, s. 540.
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Sonucg

Yukarida gortildigi gibi ibn Haldtn, Mukaddime'de musiki
konusundaki goriis ve diistincelerini basta iki farkli boyut olmak
tizere genis bir perspektiften ele almaktadir. Bunlardan biri, “Akli
Ilimler ve Cesitleri Hakkinda”ki boliimde ilimler tasnifi gelenegi
baglaminda musikiye yer vermektedir. Ibn HaldGn'un yapmis
oldugu bu ilimler tasnifine gore musiki, temelde akli/felsefi
ilimlerden sayilmaktadir.

[bn Haldon, Mukaddime’'de “Misiki Sanati Hakkinda”ki
bolimde muasiki sanatini farkli perspektiflerden genis bir yelpazede
ele almaktadir. Musiki sanatinin mahiyeti, masikinin ne oldugu,
Magrib’te kullanilan mtsiki enstriimanlar: ve 6zellikleri, mtsikiden
zevk almanin sebebi, mtsiki makamlariyla Kur’an okumanin 6lctisti,
musiki umran (kiilttir ve medeniyet) iliskisi, Araplarda siir ve muisiki,
Emevi ve Abbasiler doneminde misiki, Endiiliis ve Magrib’te msiki
gibi konularda 6nemli goriisler beyan etmektedir.

Saltanat, hakimiyet, refah ve gelismislik ile mtsiki arasindaki
iliskiye deginen Ibn Haldtin masikiyi hem ilim hem de sanat olarak
degerlendirmektedir. Ayrica misiki konusunda kendisinden &nceki
donemlere ait tarihi bilgiler verirken yasadig1 caga ait malumatlar da
sunmaktadir. Miasikinin sosyolojik ve psikolojik yonlerine 1s1k
tutmaktadir.
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Seyh Hayat b. Kays el-Harrani'nin Hayati, Kerametleri ve Baz1
Hikmetli Sozleri

Yrd. Dog. Dr. Ahmet ASLAN*

Giris:
el-Harrani'nin Yasadig1 Donemde Harran’da Siyasi ve Kiiltiirel
Durum
Hicri IV./M. X. Yiizyilda Islam cografyasindaki siyasi ve mezhepsel
bolinmeler hiz kazanmisti. Bunun neticesinde Stinni-Sii miicadelesi
ve Batini hareketler Islam cografyasiin siyasi ve askeri birligi
parcalamist. Iran ve Irak bolgelerine hakim olan Biiveyhiler,
Misir’daki Fatimilerle isbirligi yaparak Abbasi Halifeligi'ni ortadan
kaldirmak icin giic birligi icine girmislerdi. Stinni halifeliginin
kurtulusunu Horasan Bolgesi'nde yeni bir devlet kuran Selguklularda
goren Abbasi Halifesi el-Kaim Biemrilleh, onlar1 Irak bolgesine
cekmek istiyordu. Buiveyhilerin komutani el-Besasiri adiyla bilinen
Aslan et-Turki'nin Fatimilerle gizli mektuplasmalarindan ve yikici
hareketlerinden endiselenen Abbasi Halifesi el-Kaim Biemrillah, H.
447 /M. 1055 yilinda Selcuklu Sultani Tugrul Bey’i Bagdat’a cagirdi.
Halifenin cagrisi tizerine Bagdat’a gelen Tugrul Bey muhtesem bir
torenle karsiland1. Selguklularin Irak bolgesine hakim olmalariyla Sii
Buveyhi devleti ortadan kalkti. Irak, Suriye ve el-Cezire
bolgelerindeki biitiin mahalli emirler de Tugrul Bey’e itaatlerini
bildirdiler! Daha sonraki tarihlerde Alparslan ve Meliksah Islam
siyasi birligini saglamaya calistilar. Ancak Biiytik Selcuklu Sultani
Meliksah’in M.1092 yilinda vefat etmesinden sonra Biiytik Selguklu
Devleti parcalanmaya basladi. Islam cografyasinda yine mahalli

* Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, Ahaslan@harran.edu.tr.
1 {bnu’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, Beyrut 1963, X, 609.
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devletler donemi dedigimiz bir donem daha baslamisti. Bu arada
[slam cografyasindaki Sii-Batini hareketler daha da hizlandi ve
Hiristiyan Avrupa ile igbirligi yapacak kadar ileri gitmistil. Islam
aleminin bu siyasi boltinmusliigtinti firsat bilen Hiristiyan Avrupa
devletleri Hacli seferlerini baslattilar. Haglilar, Anadolu ve Suriye
bolgelerini isgal ederek Urfa-Antakya-Kudiis ve Sam bolgesinin
bircok sehrinde Hacli kontluklar1 kurdular. 2 Urfa Hagi Kontu
Baudovin Boulogne Antakya haclilarindan yardim alarak Harran
sehrini ele gecirmek igin bir sefer dahi diizenlemisti. Ancak Mardin
Hakimi Artukoglu Sokmen ve Musul Emiri Cokiirmiis aralarimndaki
anlasmazliklar1 birakarak onlarin tizerine yiirtidiler ve 7 Mayis 1104
yilinda onlara biiytik bir darbe vurdular.3

Suriye Selcuklu Devleti'nin Sultant Tutus H.488/M.1095
yilinda 6liince ogullar1 Ridvan ve ondan sonra Dukak devleti ayakta
tutmaya c¢alistilar. Ancak Dukak zamaninda Suriye Selguklu
Devleti'nde Atabey Tugtekin’in niifuzu artmaya baslamisti. Dukak’in
oliumiinden sonra Sam Bolgesi'nin hakimi Tugtekin oldu ve Boriiler
emirliginin temelini atti. Tugtekin Haclilara kars1 yaptig1 savaslarla
meshur olmus ve bolgede sozii geger bir komutan haline gelmisti.
Onun yerine gegen oglu Boriti 6zellikle Haghilarla isbirligi igcinde olan
Batini-Ismaililerle ugrasti ve cogunu bolgeden siirmeye calisti. Ancak
[smaililer ona suikast diizenleyerek H.526/1132 yilinda onu
oldiirdiiler Borii'den sonra gelen halefleri halka karst kot
davrandilar ve zalimce bir siyaset izlediler. Bortilerin son lideri
Muciruddin Abik, bolgeye hakim olmaya calisan Imaduddin
Zengi'ye karsi Haclilarla isbirligine gidince Suriye halki ona karsi

1 Bu konu icin Bkz. Ali Muhammed Code el-Gamidi, Biladii’s-Sam Kubeyli’l—éazvi’s—
Salibi, Mekke 1992.

2 Hacl seferleri icin Bkz. Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, Cev: Fikret Isiltan
Ankara 1989, I-III.

3 Isin Demirkent, Urfa Hagl: Kontlugu Tarihi, Istanbul 1974, s. 81-93.
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cikt1 ve Halep Atabeyi Nureddin Zengi ile beraber oldu.! [ste bu cetin
zamanda Irak ve Suriye cografyasina hakim olan Zengiler Hagh
Hiristiyanlara karst cihat hareketinin bayraktarligini  yapmaya
basladilar. Halep Atabeyi Nurettin Zengi Hachilara karsi cihat agarak
Kuzey Irak, el-Cezire ve Kuzey Suriye bolgelerini tek bayrak altinda
toplamaya c¢alist. Harrant kendisine iis yaparak H.539/M.1144
yilinda Urfa sehrini onlardan almayi basardi? Nureddin Zengi
Hagclilara karsi yaptig1 savaslarda Seyh Hayat'in manevi giictinden
feyz aliyordu. Nurettin Zengi'nin bir komutan: iken M.1171 yilinda
Misir’daki $ii Fatimi Devleti'ne son veren Selahaddin Eyyubi daha
sonraki tarihlerde Suriye, Irak ve el-Cezire bolgelerine de hakim oldu
ve Abbasi halifeliginin hiikmii altindaki Islam cografyasini tek bayrak
altinda toplayarak Haglilarla miicadele etmeye baslamisti. Selahattin
Eyytibi de Seyh Hayat'in himmetlerine basvurmus ve onun dualarim
almaya calismist1.3

Seyh Hayat'mn dogup biiytudiigi Harran’daki dini ve kiiltiirel
cevreye gelince buradaki Islami kiiltiirel ve dini muhitin Islami fetihle
beraber olusmaya basladigimi, zithd hayatinin buraya yerlesen
sahabilerle geldigini soyleyebiliriz. Bilindigi tizere islam dini ziihd
hayatini tesvik etmistir. Kuran-1 Kerim'in bir¢ok ayeti insanlar1 zithd
hayatin1 yasamaya ve bu dinyanin gecici giizelliklerinden uzak
durmaya  cagirmaktadir. Ancak  Islam’daki zithd hayati
Hiristiyanliktaki ruhban smifinin anladig: sekilde diinyadan tiimtiyle
el- etek ¢ekmek seklinde degildir. Bilakis bu hayatin gerektirdigi
ihtiyaglar1 karsilayacak sebeplerin arkasinda kosmay1 ihmal etmeyen
mutedil bir ziihd anlaysidir. Sl (e Y 53 AY) lall b Gl Lad ai
Gl A el WS el 5 W) e “Allah'in sana verdigi seylerde ir s
yurdunu ara. Bu diinyadan da nasibini unutma Allah"in sana iyilik yaptigr

1 Bu konu igin bk. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ed. Hakki Dursun Yildiz,
Istanbul 1992, XII, 471-514.

2 Steven Runciman, 1I, 185-201; Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, XI1, 550;
Ramazan Sesen, Harran Tarihi, Ankara 1993, s. 20.

3 Becker, “Eyyubiler”, [A, IV, 424-429.
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gibi sen de iyilik yap” 1 mealindeki Ayet-i Kerime'nin buyurdugu gibi
insanin bu diinyadaki hayata da énem vermistir. Tabi ki Islam’da ilk
zahid kisi Hz. Peygamberdi. Bir giin bir sahabi Peygamber’in yanina
gelmis ve J& il al 5 ) sl ailee 1Y) Joe o Al Jguy b
Ll ey Galal) e Lagd o ) g A chag Wiall 28 28 5) J g )1 Ya Rasulullah
bana bir amel goster ki onu yaptigim zaman Allah da beni sevsin
insanlar da beni sevsin” demis. Rasulullah “ Diinyaliklara ragbet etme
ki Allah seni sevsin, Insanlarda var olan seylere ragbet etme ki insanlar seni
sevsin” buyurmustur. Peygamber’den sonra basta Suffa ehli olmak
tizere Hz. Ebu Bekr, Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Ebu’d-
Derda ve Ebu Zer gibi sahabiler zithd hayatin1 yasamaya
calismislardir. Fetih hareketleriyle beraber sahabiler gittikleri yerde
yasam tarzlarini da beraberlerinde gottirmiislerdir.

Harran bolgesinin fatihi Tfyaz b. Ganem zahid sahabilerden
birisidir. Tyaz b. Ganem ¢ok hosgoriilii ve comert bir insandi. Oyle
comert bir insand1 ki elinde ne varsa cevresine dagitirdi. Bir misafiri
geldiginde yaninda ne varsa onu ikram ederdi. Seferde ikram edecek
bir sey bulamadiysa binegini keser ve arkadaslarina ikram ederdi. Bu
comertliginden dolay1 Zadu'r-Rukb (Yolcularin azigi) lakabinmi almisti.?
Comertliginin yaninda ¢ok emin ve diirtist bir insandi. Hims valiligi
sirasinda bazi kimseler Hz. Omer’in yanina giderek devlet malim
israf ediyor gerekcesiyle Iyaz'i sikayet etmislerdir. Hz. Omer “Mal
kendisinin malidir, diledigi gibi dagitabilir. Ancak Allah’in malindan higbir
sey vermedigini biliyorum” diyerek hem Iyaz'in comertligini hem de
onun kamu malina karsi olan hassasiyetini ifade etmistir.? fyaz b.
Ganem Hims valilige atandiktan sonra akrabalarindan birkag¢ kisi
onun yanma gelerek bazi isteklerde bulunmuslardir. fyaz onlart
misafir ettikten sonra her birine on dinar vererek onlar1 memnun
etmeye calismistir. Fakat gelenler verileni az bularak 1yaz’a

1 el-Kasas 28/77.
2 ibn Sa’d, et-Tabakatu'l-Kiibra, 111, 417-418.
3 {bn Sa“d, 111, 417-418.
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kiismiislerdir. Bunun iizerine Iyaz b. Ganem misafirlerine “ Ey
amcamin  ¢ocuklari!  Vallahi akrabahi§imzi inkdr etmiyorum. Ayrica
geldiginiz yolun uzakli§ini, cektiginiz mesakkati de biliyorum. Hizmet¢imi
ve bana lazim olan bazi gsahsi esyalar: satarak sizlere ir seyler vermeye
calistim. Az verdiysem kusuruma bakmaymm” dedi. Misafirleri ise “
Vallahi, Allah senin bu mazeretini kabul etmez. Sen su anda Sam
bolgesinin yarisinin valisi durumundasin. Bize verdigin ise bizi
evimize ulagtirmayacak kadar azdu” dediler. Buna karsilik Iyaz
“Allah’in  malmi c¢almami mu istiyorsunuz? Vallahi testere ile
dogranacagimi bilsem dahi yine de bir tek kurusu zimmetime
geciremem. Allah’in malina ihanet edemem” diyerek onlarin teklifini
reddetmistir. Bu rivayetlerde de goriildigi gibi lyaz cok diirtist ve
guvenilir bir insandi. El-Cezire bolgesi gibi zengin bir bolgeyi
fethetmis ve bir stire buranin valililigini yapmis olmasina ragmen
terekesiz vefat etmistir. 1

Harran’da Islami kiiltiirel ve dini muhit Emeviler zamaninda
daha da kok salmaya basladi. Emeviler doneminde Harran bolgesi
Bizans ve Ermeniyye bolgelerine karsi gaza yapacak ordularin
garnizon merkezi oldu. Bunun neticesi olarak bircok Miisliman Arap
asireti ile beraber bazi sahabiler de bu bolgeye yerlesmis oldu. Emevi
halifesi el-Velid, H.90/M.709 yilinda kardesi Mesleme b.
Abdiilmelik’i bolgeye emir tayin edince, Mesleme el-Cezire eyaletinin
merkezini Kinnesrin’den Harran’a tasidi. Bu arada Emevi ailesinden
bircok kisi Harran ve Hisn Meslemeye yerlesti2 Ugiincii Emevi
halifesi Abdulmelik Irak bolgesinde bazi basarilar elde etmis olan
kardesi Muhammed b. Mervan't H.73/M. 692 yilinda el-Cezire
bolgesi valiligine atadi. El-Cezire bolgesinin valisi olan Muhammed
b. Mervan burada bir saray yaptirarak ilmi ve idari kadrosunu
olusturmaya baslad1. Bilindigi tizere Emeviler doneminden itibaren

1 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut 1988, VII, 171; ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe Fi
Ma’rifeti’s-Sahabe, 1V, 163-164.

2 Barhabreuse, Ebu’l-Farac Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul, Ankara 1987, 1, 190;
Sesen, s. 10.



68 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

[slam diinyasinda dini naslar1 farkli yorumlamaktan kaynaklanan
itikadi hiziplesmeler de meydana gelmeye baglamisti. Bunun
neticesinde farkli itikad mezheplerine mensup guruplar arasinda
hararetli tartismalar da meydana geliyordu. Harran'da selef
gurubunu temsil eden Meymun b. Mihran ile tevilci gurubu temsil
eden el-Ca’d b. Dirhem! arasinda Allah'in sifatlar1 konusunda
tartismalarin oldugu kaynaklar tarafindan zikredilmektedir.? H.
100/M. 718 yilinda halife olan Omer b. Abdiilaziz devletin idari
cihazinda buiytik degisikliklere giristi. O zaman kadar genelde Emevi
ailesinin 6nemli sahsiyetleri tarafindan idare edilen -el-Cezire
bolgesine bolgenin onemli kabilesi Kays'in bir kolu olan Katafan
subesine mensup Fazzara agiretinden Omer b. Hubeyra el-Fezzari'yi
tayin etti. Omer b. Abdiilaziz, el-Cezire bélgesinin en biiyiik
muhaddisi ve fakihi olan Meymun b. Mihrant da bolgenin harac
memurluguna getirmisti. Meymun b. Mihran ilk basta bu gorevden
sarfinazar etmek istediyse halifenin 1srar1 tizerine bu gorevi kabul
etmek zorunda kaldi. 3 Omer b. Abdiilaziz'in yapmis oldugu bu
atamalarla Harran’da yeni akimlara kars: selef akidesine bagli idareci
gurubu olusturmak istedigini tahmin ediyoruz.

Abbasiler zamaninda ise Harran ve gevresi Islam cografyasinin
onemli dini ve kiilttirel merkezlerinden biri olmustu. Hayat b.
Kays'in yasadig1 asirda Islam diinyasi siyasi yonden bir cokiis ve
parcalanma icinde olmasina ragmen ilim ve kiiltiirel alanda olumlu
bir gelisme icinde oldugunu gormekteyiz. Abbasi Imparatorlugu’nun
siyasi yonden parcalanmast neticesinde Islam cografyasmin gesitli
bolgelerinde yeni devletler ortaya cikti. Bu yeni devletlerin ortaya
¢ikmasiyla meydana gelen siyasi olusumlar beraberinde yeni ilmi ve
kiltiirel merkezlerin dogmasina sebep oldu. Yeni olusan bu siyasi ve

1 el-Ca’d b. Dirhem igin Bkz: Ahmet Aslan, “Harranli Diistiniir el-Ca’d b.
Dirhem’in Hayati ve Gorusleri”, I. Uluslararas: Katilimli Bilim Din ve Felsefe
Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, 28-30 Nisan 2006 Sanliurfa, 11, 371-382.

2 {bn Kesir, IX, 382; ez-Zirikli, el-A’lam, Beyrut 1995, II, 120.

3 {bn Sa’d, VII, 177; Isiltan, Urfa Bélgesi Tarihi, s. 49.
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kilttirel merkezler Bagdat ile yarisin icine girdiler. Bu durum ilmi ve
kiltiirel alanlardaki rekabeti de beraberinde getirmisti. Merkezler
arasindaki bu ilmi ve kiiltiirel rekabet ilim ve kiilttirel hayata yeni bir
ivme kazandirdi. Diger yandan Emeviler ve Abbasilerin ilk
donemlerinde olusan ilmi ve kilttirel birikim meyvelerini bu
donemde vermeye basladi. El-Cezire bolgesinde Urfa, Harran ve
Nusaybin okullarinda Siuiryani ve Sabii asilli alimler eski Yunan
felsefe ve ilimlerini Arapgaya terciime ederek Islam medeniyet
hayatina bitiytik katkilar yapmislardir. Cesitli medeniyet ve
kilturlerin kaynasmasi neticesinde Miisliman kiilttirii yeni bir boyut
kazanmisti. Diger yandan Islami fetihler zirve noktasina ulasmis
Miisliiman halklar heyecan devresinden siiktinet devresine ge¢cmis ve
daha ¢ok ilim ve timranla ugrasmaya baslamislardi. Bu asirda Islam
diinyasindaki ilmi ve kiiltiirel gelismeye sebep olan bir baska etken
de okul ve kittiphanelerin kurulmus olmasidir. Bundan onceki
donemlerde egitim ve 6gretim mescitlerde ya da emir ve alimlerin
meclislerinde yapiliyordu. Bu donemde ise tiniversitelere benzeyen
okullar acilmis egitim ve oOgretim genis halk kitlelerine yayilma
imkan1 bulmustur. Selcuklular déneminde vezir Nizamulmidilk, Batini
hareketlere karst Misltimanlar: aydinlatmak maksadiyla Nizamiye
medreselerini {ilkenin her tarafina yaymustir. Selcuklulardan sonra
gelen Zengiler ve Eyyubiler zamaninda gerek timran gerekse kiiltiirel
alanlarda biiytik gelismeler yasanmisti. Zengiler ve Eyyubiler tilkenin
her tarafina zaviye, ribat ve tekkeler kurarak ziithd hayatmin
gelismesine de destek olmuslardi. Seyh Hayat'in yetismesinde etkin
rol alan Seyh Huseyin el-Bevvari’nin zaviyesi de bunlardan birisidir
Zengiler ve Eyyubilerin zamaninda Harran’a vali olan
Muzafferuddin ~ Gokborti  zamanminda  Harran en  parlak
donemlerinden birini yasadi. Sehirde ziraat, ticaret ve ilim hayati
gelisti.
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A. Ismi ve Nesebi

Hakkinda bilgi veren kaynaklarin ¢cogu ismini Hayat b. Kays b.
Rahhal b. Sultan el-Ensari el-Harrani seklinde vermektedirler.! Ancak
onunla bizzat goriisen Ibn Cubeyr isminin Yahya (Hayat) b. Kays b.
Abdiilaziz b. Rahhal b. Sultan el-Ensari el-Harrani oldugunu
soylemektedir.? Kiinyesi Ebu’l-Berakat’ir. Kaynaklarda isminin Hayat
b. Kays seklinde gecmesinin sebebi Mudar kabilesinin énemli kolu
olan Kays kabilesine mensup olmasindan dolayidir. Ciinkii Arap
gelenegine gore isim yapmus insanlar babasinin adiyla degil mensup
oldugu kabilenin adiyla kendilerini isimlendirirler. Malum oldugu
tizere H.20/M.640 yilinda Iyaz b. Ganem komutasindaki Miisliiman
ordular Harran'in da iginde bulundugu el-Cezire bolgesini
fethetmislerdi. Islami fetihten 6nce bu bolge Rabia kabilesinin bir
kolu olan Taglib b. Vail'in ana yurdu idi. islami fetihten sonra ve
ozellikle Hz. Osman’in halifeligi zamaninda Mudar kabilesine
mensup asiretler Harran bolgesine gelip yerlesmislerdi. Bu tarihten
sonra bu bolge Islam tarihi litaretiirinde Diyar-1 Mudar adiyla
anilmaya baslanmist1.3 Hz. Ali ve Muaviye arasinda gegen hilafet
miicadelesinde Hz. Ali'yi desteklemek amaciyla Mudar kabilesine
mensup Kaysi asiretler bolgeye yogun bir sekilde gelmis ve
yerlesmislerdi. Ciinkti bu bolgenin yerli ahalisi olan Taglibliler
Muaviye'nin safinda yer almislardi4 Bu tarihlerden sonra Harran
bolgesi Kaysi asiretler gurubunun ana merkezlerinden biri olmustu.
Dolayisiyla asil isminin Hayat b. Abdiilaziz b. Rahhal b. Sultan el-
Ensari el-Harrani oldugunu tahmin ediyoruz. Neseb silsilesinden de
anlasildig1 tizere Medineli Ensar’dan olan Seyh Hayat'in atalar: da

1 ez-Zehebi, A’lamu’n-Nubela, XXI, 182; Ali b. Yusuf es-Settanufi, Behcetii’l-Esrar
Ma’denu’l-Envar, Kahire 1330, s. 236.

2 fbn Cubeyr, Rihletu Ion Cubeyr, Beyrut 1984, s. 219-220.

3 Bu konu icin Bkz. el-Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 264; Isiltan, s. 31.

4 {bnu’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, IV, 309-319. Kaysi asiretlerin bolgeye hakim olmak
icin Taglib kabilesi ile uzun siiren savaslari i¢in Bkz. Ahmet Aslan, “Islami Fetihten
Emevi Doneminin Sonuna Kadar Diyar-1 Mudar(Harran Bolgesi)’da Arap
Edebiyat1 Cevresi, 1. Sarkiyat Mecmuast, say1: 22, Istanbul 2013, s. 1-22.
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buraya yerlesen Kaysi asiretindedir. Dolayisiyla Seyh Hayat, Kaysi
asiretine mensub Medineli Ensardan olan bir ailenin ¢ocugudur. el-
Ensari nisbesi de buradan gelmektedir. Harran’da dogup btiytimiis

olmasindan dolay1 el-Harrani nisbesini almigtir.!

B. Dogumu ve Yetismesi

Seyh Hayat hakkinda bilgi veren kaynaklar onun dogum tarihi
ile ilgili malumat vermemektedirler. Ancak H. 581 /M. 1185 yilinda ve
80 yasinda Harran'da vefat ettigini soylemektedirler.? Dolayisiyla 80
yil yasadigina gore onun H.501/M.1105 yilinda Harran'da
dogdugunu soyleyebiliriz. Seyh Hayat'in yetisme donemi ile ilgili
bilgilere de sahip degiliz. Ancak o donemin O©nemli ilim
merkezlerinden biri olan Harran'da dogup buytiyen Seyh Hayat'in
buradaki medreselere devam ederek ©nemli hocalardan dersler
aldigini tahmin ediyoruz. Bununla berber Seyh Hayat'in sahsiyetinin
olusmasinda ve tasavvufi bilgileri tahsil etmesinde en etkili
medresenin Harran’da bulunan Seyh Ebu Abdullah Hiiseyin el-
Bevvari'nin® zaviyesi olmustur. Biiytik alim ve Sufi olan Mucelli b.
Yasin'in* talebesi olan Seyh Hiiseyin el-Bevvari, Harran’da bir zaviye
tesis ederek Ogrenci ve mirit yetistirmeye calismistir. Kaynaklarin
verdikleri bilgilere gore Seyh Hayat cocuklugundan itibaren elli yil
boyunca bu zaviyede yapilan ilim ve zikir halkalarma katilmistir.
Seyh Hiiseyin el-Bevvari'ye talebe olan Seyh Hayat hakkinda bilgi
veren kaynaklar onun elli yi1l boyunca ser’i bir mazeretin disinda

1 es-Settanufi, s. 236; Yusuf b. Ismail en-Nebhani, Camiu Keramati "I-Evliya, Misir
1974, 1, 410; Ibnu’l-Imad, Sezaratu’z-Zeheb, Misir 1979, IV, 269.
2 Abdiilvahhab es-Sa’rani, et-Tabakatu’l-Kiibra, Masir 2010, I, 153; es-Settanufi, s. 236.

3 Seyh Huseyin el-Bevvari'nin Boriiler ailesine mensup ya da onlarin emrinde
calisan bir hoca oldugunu tahmin edyoruz. Ciinkii Seyh Hayat'in yasadig:
zamanda Harran sehri bir siire Muzafferuddin Borii tarafindan idare ediliyordu.
(Bu konu icin Bkz. Dogustan Giimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul 1992, VII, 565.)

4 Micelli b. Yasin'in ziirriyeti halen Harran'in takriben 7 km. kuzeyinde bulunan
Minare koytinde Micelli ailesi ad1 altinda varhigin stirdiirmektedir (Ahmet Aslan).
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biittin vakit namazlarmi buradaki cemaatle beraber kildigin1 ve zikir
ile ilim meclislerine katildigini ifade etmektedirler.! Seyh Hayat el-
Harrani’'nin tahsil durumu hakkinda da fazla bilgiye sahip degiliz.
Ancak elimizde az bir kismu mevcut olan hikmetli sozlerine
baktigimizda o©zellikle tasavvuf ilmi ile ilgili derin bilgisinin
oldugunu gormekteyiz. Soylemis oldugu hikmetli sozler derin
anlamli ve Islam tasavvuf diisiincesini ozetler mahiyettedir.
Dolayisiyla bu gibi sozleri sdyleyen Seyh Hayatin iyi bir egitim
aldigini soyleyebiliriz. Zaten Harran gibi bir yerde dogup biiytiyen
Seyh Hayat'in yiiksek derecede egitim almamis olmasi diistintilemez.

C. Dini Sahsiyeti

Seyh Hayat hakkinda bilgi veren kaynaklar daha ¢ok onun
keramet ve himmetlerine yer vermislerdir. Zaten Seyh Hayat bir
alimden ¢ok bir hal insanidir. Bu eserlere gore Seyh Hayat b. Kays
btiytik bir veli, Allah'in yakin dostu, tam anlamiyla bir miirsid-i
kamildir. Himmet sahibi olup tasavvufta yiiksek makamlara
kavusmus bir evliyadir. Kesf ve kerametleri herkes tarafindan malum
olan birisidir. Allahu tealaya yakinlik derecesi bakimindan ytiksek bir
mevkide bulunuyordu. Hakikat ilimlerinde derin bilgisi vardi. [limde
ve tarikatta o kadar onemli bir mertebeye ulamistir ki himmet ve
tasarruflar1 yed-i beyza'ya benzetilmistir. Bilindigi {izere yed-i beyza
Hz. Musa aleyhisselam’mn mucize olarak gosterdigi beyaz ve parlak
olan sag elidir. Hz. Musa aleyhisselam istedigi zaman bu sag elini
yakasina sokup cikardiginda bu elinden giines gibi bir ilahi nur
parlardi. Bunu goren diismanlar1 korkup kacarlard.?

Seyh Hayat'in nasil bir hal adami oldugunu anlamak igin Ali b.
Yusuf es-Sattanufi, Behcetu'l-Esrar ve Ma’'denu’l-Envar isimli eserinde
hakkinda soylemis oldugu sozleri burada zikretmek faydali olacak

1 es-Settanufi, s. 236; en-Nebhani, I, 410; Ibnu’l-Mulakkin, Tabakatu’l-Evliya, Kahire
1994, s. 430.

2 fbrahim Diizen, Hz. [brahim (as.)i Anma Sanhurfa 1. Kiiltiir ve Sanat Haftasi
Faaliyetleri, 9-116.
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kanaatindeyiz. es-Sattanufi Seyh Hayat igin asagidaki gtizel sozleri
sOylemistir:

alia cpiaal el 5 ladl elalae 5 fliiall o Mal (e i (g Bl il
acgd) 5 Lapuenll YAl 5 Aagd 5l laliall 55 Alal J)sa Y 5 48l il <Y
Al Jadl el 5 sl Calsll 5 Sl midl) Calia daadaal) cllal g dasaal)
S 5z ) 8wl 2l el 5 3ilaall 8 Mal) gl 5 il e el
Dsda s bl 1 Sl aal g 5 anill e ) Gad) 5 Sl s o b
Mgﬁﬂ\eﬁ\wh\ﬁ}@\ﬁiw\ ;ujJ}M&L;M\ev&i)Mi
5 Sl aihi g Cilaall gy e elals 3 sall Al A 5 25a 5l (348 s
el Jal J)sal e 43S

Seyh Hayat en biiyiik seyhlerden, en biiyiik ariflerden ve en yiiksek
mertebeye ulasan seckin erenlerdendir. Harikulade kerametlerin,
glizel hallerin, yilice makamlarin, biiytikk azametlerin, ytice
himmetlerin ve biiytik alametlerin sahibi idi. Simsek gibi parlayan
fethin, herkese ayan olan kesfin ve ytiice mertebelerin sahibidir. Seyh
Hayat'in Allah’a yakin olma hususunda yiiksek bir derecesi,
hakikatlere muttali olmada ytiksek mertebesi, ytice miraci, temkinde
biiyiik terakkisi ve ytice makamlar1 elde etmede 6n saflarda yer alan
biiytik bir seyhtir. Bu yolun (tasavvufun) onemli sahsiyetlerinden
biridir. Tasavvuf ilminin hiiktimlerini en iyi bilen ve bu alanin
taninmus simalarinin en 6nde gelen sahsiyetlerden biridir. O Allah'in
insanlara seyh olarak gonderdigi, bu diinyada kendisine tasarruf
hakki verdigi, gayb hakkinda konusturdugu ve zirve makamlara
ulasan seyhlerin hallerine erme imkan1 verdigi kisilerden birisidir.
Yine kaynaklara gore Seyh Hayat giiler ytizlii, yumusak huylu,
merhametli ve ¢ok comert bir insandi. Gece ibadetlerini ¢ok yapard:.
O gerek ilim gerekse hal sahiplerine 1s1k tutmus ve kendisine hal ve

1 es-Settanufi, s. 236; Muslum Abaci, Hayat b. Kays el-Harrani ve Harran, Sanlurfa
2004, s. 7.
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zithd yontunden reislik verilmis ve es-Seyh el-Kudve unvani
verilmistir. Seyh Hayat inzivayi1 seven, zaman zaman inzivaya gekilen
bir seyhti. llmiyle amel eden, inancini en iist seviyede yasayan bu
mutasavvif, sahip oldugu bu ozellikleriyle halkin ve idarecilerin
gonltinde de taht kurmustu. Halk kendisine biiyiik hiirmet gosterir,
aralarindaki sorunlar1 ¢6zmek i¢in kendisine basvururdu. Bolge halki
arasinda Seyh Hayat uzlastiricr bir kisilige sahipti. Harran iklim
itibariyle kurak bir bolgededir. Baz: yillarda yagmur yagmadig: igin
halk zor durumda kalirdi. Bu gibi zamanlarda Harran halki Seyh
Hayat b. Kays hazretlerine kosar onun duasini alir, duasinin himmet
ve bereketiyle yagmur yagar, halk susuzluktan kurtulurdu.!

Harran'in merkez camisi olan Camiu’l-Firdevs'in imamhigin
da yapan Seyh Hayat'in sohreti zamanin sultanlarina kadar ulasmust.
Zamanin miicahid sultanlar1 onun himmet ve dualarini almak icin
onu sikca ziyaret ederlerdi. Halep Atabeyi Nureddin Zengi, Hayat b.
Kays el-Harrani'yi c¢ok kere ziyaret etmis ve Hagclilara karsi
savaslarinda azim ve himmetinin kuvvetlenmesi i¢in onun duasim
almisti. Yine Islam birligini saglamaya calisan ve Haclhilara kars:
biiytik cihadi agan Selahaddin Eyyubi, Harran’a geldigi zaman ilk
once Seyh Hayat't ziyaret eder ve onun dualarmi isterdi. Ancak
Selahaddin Eyyubi bir keresinde Seyh Hayat'tan dua talep ettiginde
kendisine wuyar1 mahiyetinde Musul’a sefer diizenlememesini
istemistir. Bu wuyariyr dikkate almayan Selahaddin Musul’a
diizenledigi seferde basarisizliga ugramistir.2

Evliyanin buytiklerinden bircogu Seyh Hayat'in hallerini
begenip soylediklerini tekrar etmisler ve bircok alim de onun
buytikligtint her vesile ile dile getirmeye calismistir. Mesela Seyh
Ebu Abdullah el-Kurasi “Hayatta iken keramet gosterip de dliimden

1 en-Nebhani, II, 56; es-Sa’rani, 1, 153.

2 en-Nebhani, I, 55; Ibnti'l-Mulakkin, 430; es-Sa’rani, I, 153; Mola Cami, Nefahatu'l-
Uns Min Hadarati’l-Kuds, Tahran 1918, s. 612.

s. 612; Ibnu’l-imad, 1V, 269.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 75

sonra mezarinda da manevi tasarruf sahibi olan dort evliya bilirim.
Bunlar Maruf el-Karhi, , Aldulkadir Geylani, Ukeyl el-Menbici ve
Hayat b. Kays el-Harrani’dir”! demistir

H. 580/M. 1184 yilinda Harran’1 ziyaret eden tinlii seyyah Ibn
Cubeyr, Seyh Hayat1 ziyaret etmis ve ziyaretini soyle anlatmustir:
“Allah bu sehri dindar, iyi kisilerin oturdugu, kendini Allah’a adamus
insanlarin  mekan: yapmustir. Harran’da Ebu’l-Berakat Hayat b.
Abdiilaziz’i kendi admi tasiyan mescidin gilineyinde insa ettigi
zaviyede ziyaret ettik. Seyh Hayat 80 yasin1 asmust1. Bizimle el sikisti
ve hayirli dualarda bulundu. Oglu Omer’i gérmemizi tavsiye etti. Bu
zaviyenin yaninda oglu Omer’in zaviyesi de bulunuyordu. Omer
babasinin izinde gitmektedir. Onda zahitlerde bulunan halleri
gordiim.?

XVIIL. ytizyilin sonlarinda Harran': ziyaret eden Evliya Celebi,
Seyh Hayat'in bolge halk: tizerindeki etkisini soyle anlatmistir: Seyh
Yahya (Hayat)nin ziyaret yeri Harran sehrinin dibindedir. O
kutupluga ayak basmis ulu sultandir. Harran kalesinin yaninda ¢ol
tarafinda btiytik bir kubbe icinde medfundur. Bedevi Araplar bu
sultana son derece baglidirlar. Hatta Araplar arasinda miihim bir
mesele i¢in yemin ettirmek icap ederse ta Basra, el-Ahsa, Umman’dan
gelip bu sultan {izerine yemin ederlerdi. Araplar Seyh Hayat'in basi
tizerine yemin etmis olan kimsenin Allah’a yemin etmis gibi
sayarlardi.?

bn el-Mulakkin Tabakatu'l-Evliya isimli eserinde biiyiik Seyh
Ahmed er-Rifai ile ilgili bir kerameti anlatirken Seyh Hayat el-
Harrani'yi de zikretmektedir. Buna gore Seyh Ahmed er-Rifai H. 555
/M.1160 yilinda bazi yakinlar1 ve miuritleriyle birlikte hacca gitti.
Dontiste Medine-i Miinevvere’yi ziyaret etti. Medine'ye yaklastig:
sirada devesinden inip, yiirtiyerek Ravza-i Mutahhara’ya girdi. er-

1 fbnu’l-imad, IV, 269; es-Settanufi, s. 236; Mola Cami, s. 612.

2 fbn Cubeyr, s. 219-220.

3 Cihat Kiirkctioglu, Tarih ve Tarim Sehri Harran, Ankara 1995, s. 34; Ali Bakkal,
Harran Okulu, Istanbul 2009, s. 338.
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Rifai Hz. Peygamber’in kabri oniine gelince “Es-Selamu aleyke ya
ceddi” dedi. Hz. peygamber kabirden “Aleyka es-Selamu ya veledi!”
dedi. Bunun {izerine cezbeye gelen er-Rifai diz ¢okiip “Uzakta iken
benim yerime varip topragin ¢psiin diye ruhumu gonderiyordum.
Simdi bu seref bedenime de nasip oldu. Uzat mubarek elini de
dudaklarimla 6peyim” manasindaki siir beytini okumustu. Bunun
tizerine Hz. peygamberin kabrinden disariya nurani bir uzanmis ve
er-Rifai bu eli 6pmiistii. Bu olaya sahit bine yakin kisi vardi. Bu olaya
sahit olan seyhler arasinda Hayat b. Kays el-Harrani de vardi. Bu
sirada er-Rifai Seyh Hayat b. Kays’a teberriiken hirka giydirmistir.

Seyh Hayat irsad faaliyetlerinde bulunmus ve talebe
yetistirmeye de calismustir. Bugtinkii makaminin bulundugu yerde
bir zaviye tesis ederek hem ilim de zikir halkalar1 icra etmistir. Seyh
Hayat'in bir ciltlik bir siret kitab1 vardi. Bu eser kaybolmadan ¢nce
Sam’da bulunan ziirriyetinin yaninda bulunuyordu. Ancak bu eser
Gazan Mogollarin Harran ve Sam sehirlerini isgal etmeleri esnasinda
talan edilmis ve kaybolmustur.?

D. Vefat1

Seyh Hayat, H. 581/M. 1185 yilinin Cemadiyelila ayimin
Carsamba gecesi Harran'da vefat etti ve Harran'in bati tarafinda
bulunan kabristana defnedildi.? Kabri su anda makam olarak ziyaret
edilmektedir. Tuirbenin {izerinde bulunan daha sonra mescidin giris
kapist {izerine konulan Arapga kitabede; Bu tiirbe H. 592 yilinin
Cemadi’l-Ahir ayinda kendisi de seyh, salih insan, zahid ve abid olan

I Cuma Hundtr, Sanlurfa ve Cevresinde Ziihd ve Tarikatlar, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Harran Un. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa 1998, s. 38; Siileyman
Uludag, “Harrani, Hayat b. Kays”, DIA, XV1, 240.

2 es-Settanufi, s. 236.

3 es-Sattanufi, s. 36; Bakkal, s. 338; Kiirkctioglu, s. 34.
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Seyh Hayat b. Kays'in oglu Omer ve kardesi Ebubekir ile kiz
kardesinin oglu Ali tarafindan yapildi ibaresi yazilidir.!

E. Kaynaklarda Anlatilan Kerametleri
Seyh Hayat'in kerametlerini anlatmadan o¢nce keramet
teriminin anlamini vermenin yararli olacag: kanaatindeyiz. Keramet
kelimesi sozlik anlamu ile alicenap, comert manasindadir. Dini 1stilah
olarak Allah’in bir kimseye comertligini, ltutfunu, himayesini ve
yardimimni gostermesi manasimda kullanilmistir. Buna gore keramet
ozel bir anlamda Allah’in velilerine bolca verdigi mucizeli liituf ve
ihsanlar demektir.2 Keramet velilerin hayatinda sayisiz hikayelerde
esash bir sekilde s6z konusu olmustur. Bu kerametler vecd ile dolu
dini hayatin gercekleri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak
kerametler veliler icin yine de bir imtiyaz degil bir imtihandir. Seyh
Hayat'in kaynaklarda gecen bazi kerametlerini ise su sekilde vermeye
calisacagiz.
[bnti'l-Kubbeyti adiyla bilinen Seyh Ebu Talib Abdiillatif b. Ebi
Ali el-Harrani soyle der: Harran’da bir cami yapiliyordu. Sira mihrabi
yerine koymaya gelince kible konusunda camiyi yapan mimar ile
Hayat b. Kays hazretleri arasinda ihtilaf ortaya cikti. Mimar inat
edince Hayat b. Kays ustaya “Oniine bak kibleyi géreceksin” dedi.
Tam bu sirada mimar oniine bakti. Bir de ne gorsiin. Ka’'be ontinde
duruyordu. Bu duruma hayret eden mimar heyecanindan yere dustt
ve bayildi. 3
Necibuddin Abdulmiimin el-Harrani soyle demektedir: Bir giin
Hayat b. Kays el-Harrani ile beraberindekiler hacca gitmek tizere
sefere cikmislardi. Hac yolu tizerinde bulunan bir eve misafir
olmuslardi. Evin avlusunda bir aga¢ vardi. Ummii Caylan adi ile

1 Mahmut Karakas, Sanlurfa ve Iicelerinde Kitabeler, Ankara 2001, s. 369; Hiindiir, s.
43,

2 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul 2004, s. 365.

3 es-Settanulfi, s. 236; Hiindiir, s. 41.
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bilinen bu agacin altinda istirahate cekildiler. Bu arada Hayat b.
Kays’in hizmetgisi ona “ Ben hurma yemek istiyorum” dedi. Hayat b.

“

Kays hizmetcisine “ Agaci salla, hurma diiser ve yersin” dedi.
Hizmetgisi “Efendim bu aga¢ Ummii Gaylan agacidir. Hurma agact
degildir” deyince Hayat b. Kays “Ben sana agac salla diyorum” dedi.
Bunun tizerine hizmetcisi agaci sallaymca misk gibi taze hurma
dokiilmeye basladi. Orada bulunanlar hurmalar1 yedikten sonra
yollarina devam ettiler. 1

Hayat b. Kays el-Harrani'nin oglu Ebu Hafs Omer anlatiyor: Seyh
Ragib er-Rehebi babamin ziyaretine gelmisti. O sirada babam sabah
namazindan sonra evinin kapisinin ontinde oturmus kendi isi ile
mesguldii. Ragib er-Rehebi gelip kapinin diger tarafina oturmustu.
Babam onunla hi¢ konusmamisti. Seyh Ragib buna ¢ok alinmisti ve
icinden “Ben ta Rehbe’den? kalkip geldim. O bana hig iltifat edip
konusmadi. Hi¢ boyle olur mu?” diye i¢inden sdylenmisti. Babam
Seyh Ragib’in icinden gegenleri okudu ve hemen ona soyle seslendi:
“Benim hakkimda kalbinden gecirdigin su itirazindan dolay1 sana bir
zarar geleceginden korkuyorum. Bunun dis azalarinda mi1 yoksa ig
azalarinda mi1 meydana gelmesini istersin?” Seyh Ragib “Dis
azalarimda olsun” deyince babam elini uzatti. O anda Seyh Ragib'in
gozlerinden bir tanesinin sekli degismisti. Seyh Ragib kalkti, hiirmet
gosterdi ve oradan ayrilip memleketi olan Rehbe’ye geri dondii.
Birkag sene sonra ben bir yerde kendisi ile karsilasmistim. Goziintin
iyilesmis oldugunu gordiim. Seyh Ragib’a bu durumu sordum. Seyh
Ragib “ Bir zikir halkasmna katilmistim. Orada babarnizin bir talebesi
ile gortistiim. Talebe ellerini hasta goztimiin {istiine koydu ve gozitim
hemen iyilesti” diye cevap verdi ve sunu ekledi: “O giin baban benim

1 Molla Cami, s. 612; Settanufi, s. 236; en-Nebhani, II, 55.

2 Rahbe sehri, Harran'in takriben 200 km. giineyinde simdi Suriye Cumhuriyeti'nin
sinirlar1 iginde kalmus tarihi bir sehirdir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan,
111, 34-36.
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goziime parmag ile isaret ettiginde kalp gozim acilmisti ve onun
teyzi ile bircok garip seyler gormeye baslamistim”.1

Biiyiik bir seyh ve ayni zamanda tiiccar olan Ganim b. Ya'la
et-Tikriti, Seyh Hayat'in bir kerametini sdyle anlatiyor: Acik ve giizel
bir giinde bir gurup tiiccarla beraber Yemen’den Hint okyanusuna bir
sefere cikmistim. Gemi okyanusun ortasma gelince siddetli esen
firtina ve dalgalara tutulduk. Nihayet gemi parcalandi. Ben bir tahta
parcasina tutunarak dalgalarin stiriiklemesi ile kimsenin yasamadig1
bombos bir adaya cikabildim. Nimetleri bol olan bir adaydi. Adanin
her tarafin1 dolastim fakat etrafta hic bir kimseyi goremedim. Adada
dolasirken bir mescit gordiim ve igeriye girdim. Mescitte dort kisi
vardi. Igeri girdim ve onlara selam verdim. Bu dort kisi kibleye
yonelmis zikir ve ibadetlerini yapiyorlardi. Selamlastiktan sonra
halimi hatirimi sordular. Zikirlerini bitirdikten sonra benim durumu
sormaya basladilar. Ben de basimdan gecenleri onlara anlatim.
Guntin geri kalan kisminmi onlarin yaninda gegirdim. O adamlarin
Allah’a kars1 tevecciihlerini ve giizel bir sekilde ibadet ettiklerini
miisahade ettim. Yatst namazi vakti geldiginde Hayat b. Kays
hazretleri iceri girdi. Selam verip onlarin yanina oturdu. Doérdi
birden ayaga kalkarak Seyh Hayat'a hiirmet ettiler ve onu 6ne
gecirdiler. Yats1 namazini Seyh Hayat kildirdi. Namazdan sonra
sabaha kadar zikir ve ibadetle mesgul olduk. Sabah namazmi da
onun imamliginda cemaatle kildik. Namazdan sonra Hayat b. Kays
soyle miinacatta bulunmaya basladz:
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1 eg-Settanufi, s. 236; Hiindiir, s. 41.
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Ey Ytice Allahim! Senin disinda hicbir kimsede cikar yol
bulamiyorum. Senden baska iltica edecegim baska bir kimse de
yoktur. Senin huzurunda durdum hicab:1 ¢niimden kaldir ki sana
yakin olmanm huzurunu yasayayim ve sikintilarimdan kurtulayim.
Sadece seni sevmekle nefsimi giiclendirdim. Nefsimi sadece senin
zikrinle mesgul olmaya alistirdim. Onda sana olan 6zlemimi
dindirecek gizli tuttugum sevingli hallerim vardir. Sana olan vuslatim
gerceklestigi zaman benim bu hallerimi ortaya ¢ikaracaktir.

Ey tovbe edenlerin sevgilisi! Ey ariflerin nese ve sevgi kaynagi!
Ey abidlerin gozbebegi! Ey yalmz kalmislarin dostu! Ey kendisine
iltica etmek isteyenlerin signag1! Ey timidini kesenlerin dayanag1! Ey
siddiklarin kalplerinin kendisinde tilfet bulup meylettigi, sevgililerin
goniillerinin kendisiyle dost oldugu ve korkanlarmn himmetinin
kendisine baglandig1 Yiice Rabbim! Seyh Hayat, bu miinacatin
bitirdikten sonra aglamaya basladi. O sirada etrafi aydinlatan nurlar
gordiim. Geceyi bir aydinlik kaplamisti. Daha sonra Hayat b. Kays
mescitten ¢ikt1 ve su beyitleri soylemeye basladi:

J) Qo) ) cnall s
Juls J1sa¥) (e 4 QN
o8 e il dagal (5
dua 5 Joem (Sxb L)

Sevenin sevgilisine gitmesinde biiytik bir sabirsizlik vardir

Cunki kalpte korkulardan meydana gelen dehsetli bir tiztinti
vardir

Ey sevgili! Ben 1ss1z ¢olleri yuiriiyerek katediyorum

Ontime ¢ikan biitiin ovalar ve daglar beni hep sana dogru
surtikltiyor

Mescitte gordiigiim o adamlar bana “Bu seyhe tabi ol” dediler.
Bunun tizerine ben Seyh Hayat'1 takip ettim. Mescitten ¢ikar ¢ikmaz
yer ve gok, denizler ve daglar, sahralar bizim ayaklarimizin altinda
durtliiyordu. Hayat b. Kays her adimini attiginda “ Ya Rab! Hayat'a
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hayat ver” diyordu. Kisa bir zaman sonra Harran’a vardik.
Harranlilar hentiz sabah namazin kiliyorlardi.!

F. Hikmetli Sozleri

Yy oalh 4ty hbiale ALY gde 5y )54 jma )i il Y 52l 58 0 yal e (Sl
A jlae Jliud alia e cla) S aleas

L aan (8 aagl) 18 5 R 835 e yudl 43l8) U ) Aida

A Gl ) ki (g g sheal 5 a3 Ll ) dadie ) s 4 sl qal i) )1 gy
4iyd e § 8 LIS il ()Y dds Ul cand s

5 Y dena Y 5 YA V) JSL e ) bl (RIS sl A iAo Of sl e
B e

Gl (sl g danlall ¢ uy it V) Jgea sl o anan 5 Slall BaaLia s (e p s ey
ol Ancay wadal) sl wda) 5 JaY) a3 35 Ma laia AT

Dl Gl i) 5 3al) ol gy QBB g5 i) 5 S0 Jal Al Q) 48 )1 i e AT
agl) Wt Jonatty al) i s JVoa ) sens (& Gaally Mai s 0 355 383 ooy

4 e WL gl 5 elly) g il 2 g Lald Aldel) g @by} 5 (SIedl (3 o 4dld sl 5 )
aila ) ol a3 panlill als asle

Aaal pall Grong ) il (a5

s2ag (33buall adllay 038 J sl 5 el g a1 5 Jaall ) 330

sl a3l 5o puailiig ¥ s 48 Ge e Y 5o S e it Y o sl 3 jell Adle
o_pal JaS 388 (il 5 A5l Jae (e (sl Apmam Ay a1 5 Lol o 5 A0l Ay 30

DB Y L Yoy e 30 o) Al e ooy O A i 4 8 La a4 33 Lial) & aa ) (e
odic 4l

el s et HIEY) 488K vy uall 3ilEs edi S 53 die

isle alea) SV 5 ol a8 3l Jaat o L)

Al oWl ) Lo ¢ shea 3 ARkl Gl sie 5 A8 prall dass Al

Kamil derecesine ermis tasarruf sahibi insan odur ki marifeti
(bilgicligi) dindarhigini golgede birakmayan kisidir. Batini ilimler
hakkinda s6z ederken zahiri halleri ile celiski icinde olmayan kisidir.

1 ez-Zehebi, 1V, 269; Molla Cami, s. 612; es-Settanufi, s. 236; en-Nebhani, II, 55;
Hiindiir, s. 39-40.
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Kerametleri kendisini Allah'in mahrem sirlarmi ¢ignemeye
gotiirmeyen kisidir.

Vefanin hakikat1 nefsi gaflet uykusundan uyandirmaktir. Her
turlti dinya arzusundan kurtulup onlardan uzaklasmaktur.

Kim tevazulu olmak istiyorsa nefsini Yiice Allah'm azametine
yonlendirmelidir. Allah’in azametini idrak eden nefis Allah’in
buytikltigti karsisinda ezilir ve kendisine gelir. Kim Yiice Allah'in
kudretini goriirse nefsinin kibri azalir. Cunkii Allah'm heybeti
karsisinda biittin nefisler kiigtiliir.

Kim Allah korkusunu kalbinde yasamak isterse ve Allah’in
ayetlerine muttali olmak istiyorsa helal riziktan baskasini yemesin.
Stinnete aykir1 bir is yapmasin.

Insan1 vuslattan mahrum eden ve onun melakut yani metafizik
alemi gormesini engelleyen iki sey vardir. Bunlardan birincisi haram
yemek ikincisi ise Allah’in mahltikatlarina zarar vermektir.

Ey kardesim! Hayatta mistagni(beklentisi az olan) ol ki
zithdiin tadim1 c¢karasin. Sihhatli timitsizlik igcinde ol ki sendeki
tamahkarlik duygularinin 6ntine gegebilesin!

Ey kardesim’ Kalbinin yumusamasim istiyorsan Allah’t
zikredenlerle beraber ol. Onlarmn meclislerine katil. Kalp goziiniin
acilmasmi istiyorsan her zaman giinahlardan korunmaya c¢alis!
Surekli tefekkiir halinde ol ki gitinahlardan korunma kapismni
acabilesin. Her halinde ve her davranisinda dogru olarak Allah’a hos
gorunmeye calis. Ona hizli adimlarla kosarak kendini O'na sevdir.

Dini vecibelerini eda ederken zamani heder etme! Ciinkii
zamani iyi kullanmazsan zaman seni yok eder. Gaflete dalma! Gaflet
hali uzun zaman devam ederse kalbi karartir. Bir mazeretin olmadan
ibadetlerini ifa etmede tembellik edip agirdan alma! Agirdan almak
pisman olacak insanlarm melceidir. Unutma ki sofi yasadig1 anmin
ogludur! Cok istigfar ederek ve samimi nedamet gostererek gecmis
gtnahlarindan Hiisni niyet ile Allah’in af ve magfiretini iste.
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Allah’tan korkmak kétii fiil islememenin koruyucusudur. Umit
icinde olmak ise asik olanin can kurtaranidir. Askinda sadik olan bir
adim atmakla onu bulur.

Samimi miiridin en 6nemli alameti bir an dahi olsa Allah”1
zikretmekten ayrilmamasi, Allah’m haklarindan meyletmemesi ve
Allah’tan baska herhangi bir kimseyle tam {insiyet icinde
olmamasidir. Stinnet ve farzlara simsiki sarilmasidir. Stinnet
diinyaliklar1 terk etmektir. Farz ise Allah ile beraber olmaktir. Kim
stinneti ve farzi tam olarak yerine getirirse kamil insan olur.

Kim bu diinyada zahid olmak istiyorsa nefsini diinyanin
degersiz oldugunu ikna etmelidir. Allah’m yaninda degersiz olan
seylere kiymet vermekten utanmalidir. Musibet zamanlarinda sabrin
hakikati ortaya cikar. Yani insanin sabirli olup olmamasi bela
anlarinda belli olur. Kadere riza gostermek kotti kaderi gorme aninda
belli olur.

Ey kardesim! Zihdiin senin meslegin(gecim kaynagin)
olmasin Yani zithdiinii gosteris ve ¢ikar aracit yapma' Ziithdii sadece
ibadet amaciyla yasa! Muhabbet (Allah sevgisi) Ytice Allah"t
tanimanin isareti ve tarikat ehlinin yol adresidir. Ehli tarikat
mubhabbet ile asil sevgili ile bulusmaya calisirlar

Arapca asillar1 elimize gegmeyen asagidaki hikmetli s6zler de
Seyh Hayat'a aittir.

Ask kalbi korku ile tinsiyet arasinda birakir. O bir taifenin veya
ehli tarikin mahbuba baglanmasinin, sevgiliye vasil olmanin belirgin
alametidir. O akla tad, oliime lezzet veren bir keyfiyettir. Asla
sarsilmaz. Onu tadan kiside hal, vecd ve kesf gibi hallerin cosmasi ile
hak zahir olur. Kisinin biitiin varliginin cosmasi, ona kars: verilecek
miikafatin buytikltigu kisiye miisahade sevkini tattirir. Kabuklu
fistiklarin degeri o6zleri iledir. Insanlarin degeri ise akillariyladir.
Saraylar da icindekilerle deger kazanir. Sevgililer sevgilileriyle
ovuntrler. Ask atesi yaninca kisinin her tiirlii bencil duygularim

1 eg-Settanufi, s. 236; es-Sa’rani, I, 153.
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oldiirtir, ruhaniyetini ytikseltir. Bircok sirlar1 yok eder bircok sirlari
da oldugu gibi birakir. Ctinkii ardinda silinmeyecek izler de birakir.!

Seyh Hayat hakkinda bilgi veren kaynaklar asagidaki siir
beyitlerini ona nisbet etmektedirler.?

LIS G5l an gl all a5 b
S e sed Lgie Cjae ()
5 ki 55k Y] qaall L
Dl Al (G Lgd s
550yl Gall (S 13)
Silad) Jal ) gad A5 e gia
sda s S (ol dxy Jlad
Ao da G @il panys

Ey Hakk(Allah)’t bulan kisi! Allah’in senin {izerine diisen
biittin haklarin ver
Eger bunu yapamiyorsan buiytik giinah islemis olursun
Ask, kalplerdeki alevli yanginlar: unutturan
Bir anlik bir hatirlama ve bir bakistan ibarettir
Eger Hak(Allah) insanin kalbine tam yerlesirse
Basiret sahibi insanlara ti¢ hal ziyade verilir
Derin sir sahibi kisi ask tutkusunun icinde dolasarak
Saskin bir sekilde 6zlem ¢emberi icinde kivranir durur

Sonucg
Hayat b. Kays el-Harrani H. 501/M. 1105 yilinda Harran’'da
dogdu. Hayat b. Kays cocuklugundan itibaren o zaman Harran'da
bulunan medreselere devam ederek biiytik hocalardan dersler
almigtir. Ogzellikle Biiyiik seyh Ebu Abdullah el-Bevvari'nin

1 Hiindiir, s. 42.
2 es-Settanufi, s. 236.
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Harran’da kurmus oldugu zaviyeye devam ederek ilim ve tasavvuf
bilgileri alarak kendisini yetistirmistir. Seyh Hayat sadece ilim
ogrenmekle kalmamuis ilmi ile amel eden evliyanin buytiklerinden ve
ariflerin en ile gelenlerinden biri olmustur. Elimizde ¢ok az bir kismi1
bulunan hikmetli sozlerine baktigimizda Islami ziihd felsefesine vakif
bir alim ve zahid oldugu anlasiimaktadir.

Seyh Hayat'in yasadig1 dénemde Islam cografyast hem siyasi
hem de kiilttirel yonden buiytik bir parcalanma donemi icinde idi.
Buytik Selcuklu Devleti'nin parcalanmasindan sonra ortaya c¢ikan
Atabeyler emirlikleri zamaninda Sii-Batini hareketler artmis ve [slam
siyasi birligini tehdit eder hale gelmisti. slam alemindeki bu siyasi ve
kilttrel boltiinmiislugi firsat bilen o zamanin Avrupa devletleri Hagh
seferlerini baglatarak Anadolu ve Suriye cografyasmn bir kismin
Miisliimanlardan almayi basarmisti. Ancak Zengi Emirleri ve daha
sonra Selahattin Eyyubi gibi biiytik sultanlar Islam siyasi birligini
saglamaya calisarak Haglilara kars: cihad'in bayraktarligini yapmaya
gayret etmislerdir. Iste boyle buhranl bir dénemde yasayan Seyh
Hayat b. Kays bulundugu cevrede toplumun 6nemli bir dini rehberi
olmustur. Hem halkin hem de o dénemin idarecileri igin sikintili
zamanlarda himmetine basvurulan énemli bir miirsid olmustur.

Seyh Hayat, hayatin1 bir abid ve zahid olarak gecirmis iyi
halleri yumusak huyu ve comertligiyle cevresindeki insanlarin
manevi onderi olmustur. Gostermis oldugu kerametleriyle buiytik bir
seyh ve veli oldugunu da ispatlamistir. Seyh Hayat talebe de
yetistirmistir. Seyh bolgedeki halk tizerinde ¢ok biiyiik bir manevi
etkisi olmus hatta donemin Hiristiyanlara karst cihad eden
Misliuman komutan ve liderler onun himmet ve dualarini almaya
calismislardir. Seyh Hayat ehli tasavvufun onemli sahsiyetleri
tarafindan da takdir edilmis ve Biiytik Seyh Ahmed er-Rifai
tarafindan hirka giydirilmistir. Bazi alimler tarafindan hayatta
tasarruf selahiyetine sahip dort biiytik seyhten biri sayilmistir. Seyh
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Hayat 80 yasinda iken H.581/M.1185 yilinda Harran'da vefat
etmistir.
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Tiiketim Kiiltiirii Israfin Sebep ve Careleri

Yrd. Doc. Dr. Adil OKSUZ"

Ozet
Bu makalede giintimtizde bireysel ve yerel olmaktan cikip kitlesel ve
kiiresel bir boyut kazanan tiiketim kiilttirtintin tabii bir sonucu olan
israfin sebepleri ve ¢6ztim yollar1 incelenecektir. Bu konuda Islam’m
konuya bakisi ve getirdigi careler ele alinacaktur.
Anahtar Kelimeler: [sraf, taklit/ 6zenti, egoizim,
diinyevilesme, infak, iktisad.

Causes and Solutions Of Wasting/Consumer Culture
Abstract

In this article consumerism and its causes together with some
Qur’anic solutions will be discussed in details. This issue in today’s
world has a global dimension and undeniable fact. Thus Islam's
general views and solutions will be examined on this subject

Key words: Wasting, imitation, egoism, secularism, charity,
saving.

Giris

Israf, haddi asma anlaminda beseriyet kadar eski bir olgudur.
Hatta Iblis bu manada ilk miisrif kabul edilebilir. Tarih, israfin kolesi
olmus milletlerin mezarlig1 gibidir. Nice medeniyetler israf ve
sefahatin icinde yok olup gitmislerdir. Diger bir ifade ile tiiketirken
adeta tiikenmislerdir. Glintimtizde ise, israf ve savurganlik bir yasam
bicimine ve kitlesel boyutlara ulasmistir. Neticede toplumlar hizla
tiketim stireglerinin tutsagl haline gelmis kendine has ¢zellikleri ve

* Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
aoksuz@sakarya.edu.tr.
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yasam tarzi olan bir tiiketim toplumu ttiremistir. Bu nedenle [slami
acgidan israfin sebepleri ve carelerinin tespiti hem ferdi hem ictimai
hem de devlet bazinda hayati 6nem tasimaktadir.

2004 senesi tilkemizde kirk sivil toplum kurulusunun
onderliginde “Israfi Onleme ve Verimlilik” yil1 ilan edilmis ve konu
hakkinda c¢ok sayida sempozyum diizenlenmistir. Kamuda, o6zel
sektorde, tiniversitelerde ve diger siyasi alanlarda kaynaklarin israfi
ve Onlemleri tizerine yazilip ¢izilmistir. Devlet imkénlarinin ve
kaynaklarmin gereksiz kullanimi ve istismari farkli boyutlariyla
analiz edilmistirl. Bu makalemizde konunun siyasi ve politik
yoniinden ziyade dini ve ahlaki yoniine deginecegiz. Fert ve toplum
acisindan ne anlama geldigi tizerinde duracagiz.

1. Israfin Tanim1

Genel olarak israf denildiginde, yeme-igme ve giyinme gibi
hususlarda ifrat ve tefrite diisme anlasilmaktadir. Israf kavrami
degisik acgilardan klasik literatiirde tanimlanmistir. Ragib el-Isfehani
(v. 425/1034) israfi, “insann fiil ve eylemlerinde haddi asmasidir ve
ekseriyetle infak ve harcamalarla ilgili olarak kullanilmaktadir”
seklinde tanimlar.?2 Bu tanim Elmalili M. Hamdi Yazir tarafindan su
sekilde tekrarlanir: “Israf, mal sarfinda meshur ise de o, insanin
yaptig1 herhangi bir fiilde haddini asmasidir.”3

Seyyid Serif Ciircani (816/1413), israf ile ilgili birka¢ tanim
zikreder. Ozetle: (a) “Basit ve degersiz bir maksat igin cok mal
harcamaktir.”, (b) “Kisinin harcamalarinda haddi asmasidir.” Bu

1 Bu konuda genis bilgi icin bk. Ahmet Ay, Zeynep Karacor, Murat Cetinkaya,
“Politik Yolsuzluk ve Israf: Tiirkiye Ekonomisi Uzerine bir Degerlendirme”, Israfi
Onleme Sempozyumu Makaleler, Baskent Universitesi Yayinlari, Ankara 2005, s. 20-
34; Ayrica bk. Agah Oktay Giiner, [sraf Ekonomisi, Istanbul 1976.

2 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, Dimegk 1992, s. 407.

3 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, ts, VI, 4133.
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durum bazen haram yemekle, bazen de helal malda itidalin ve
ihtiyacin tisttinde yemek ve harcamakla olur. Yine israfin niceliksel
bir boyutu oldugu bu nedenle hak ve hukukun olciilerine riayet
etmeme manasmin da bulundugu zikredilir. (c) “Bir seyi ihtiyag
duyulan miktarin disinda gereginden fazla sarf etmektir. Eger bir sey
gereksiz yere sarf edilirse buna tebzir denir.”!

Kur'an-1 Kerim ve Siinnet'te israf, itikadi, ameli ve ahlaki
olmak tizere her tiirlii ifrat ve tefriti kapsayan bir semantik alana
tekabiil etmektedir. Toplumsal hayatin bircok yonii 6zellikle de mali
konular icin s6z konusudur. Kur’an’da israf konusu, Karun, Firavun
ve Lut kavminin tagkinlik ve savurganhii ornekleri {izerinden
anlatilir. (A’raf,7/81; Yunus, 10/83) Inkar ve sirkte asirtya gitme,
insanlar1 yoldan ¢ikarma, masum bir cana kiyma, ahlaksizlikta smnir
tanimama, litks ve debdebe ile yasadiklar1 toplumu helake
suriikleme, yetim mal1 yeme, gtinah islemekten 6te giinahlarla hem
dem olma, yeme-icmede ve giyinmede itidali kaybetme ve hatta
ibadette asiriiga gitmeye kadar pek ¢ok husus israf kategorisindedir.
(Al Imran, 3/147; Ztimer, 39/53) [sraf malla sinurl degildir. Omiir,
saglik genclik, ilim gibi Allah'in lutfettigi her bir nimet igin israf s6z
konusudur?.

2. Tiiketim Kiiltiirii Israfin Sebepleri

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler incelendiginde israfin,
itikadi, ahlaki, ameli ve 6zellikle de mali konular1 iceren her tiirlii
haddi asmay1 kapsayan bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Bu
acidan bakildiginda pek cok sebep burada zikredilebilir. Ancak
Allah’in verdigi nimetlere stikiir ile mukabele etmek yerine onlar1

1 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut 1983, s. 23-24.
2 Daha genis bilgi icin bk. Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavrami”,
Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 1 (2001) s. 30-40.
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degersizlestiren bir savurganlik ve tiiketim ¢ilginlig1 olmasi itibariyla
israfin sebeplerini birkag ana husus gercevesinde ele alacagiz.

2.1. Taklit ve Ozenti

[nsanlari, israf ve savurganhiga iten amillerden birisi
baskalarin taklit ve 6zenti duygusudur. Diger bir ifadeyle gorenek ve
tiryakilik onemli bir israf nedenidir. Fertler cogu kere baskalarim
model alma ve onlarin yasam tarzina ozenti psikolojisi icinde
davranir ve hayatlarina yon verirler!. Kur'an-1 Kerim, tefekkiir ve
tedebbiirden yoksun bilingsizce yapilan bir taklit anlayisim1 dogru
bulmaz ve boylesi bir telakkiyi elestirir. Insanlarin kérii koriine
atalarimi ve iginde yasadiklar1 toplumu taklit etmeleri ve bu taklidin
dogurdugu kot akibet birkag ayette can alic1 bir sekilde soyle tasvir
edilmektedir:

“Onlara: ‘Allah’in indirdigine uyun!” dense, ‘Hayir, biz
atalarimiz1 tizerinde buldugumuz yola uyariz!” derler. Peki ama,
atalar1 bir sey diisiinmeyen ve dogru yolu bulamayan kimseler
olsalar da m atalarinin yoluna uyacaklar?” (Bakara, 2/170)

“Kendilerine: "Gelin, Allah’in indirdigi buyruklara uyun!"
denilince: "Hayir, biz babalarimizdan ne goérmiissek onu uygulariz,
sadece onlara uyariz" derler. Peki, seytan atalarmni o alevli ates
azabina ¢agirmis olsa da mi1 onlarin pesinden gidecekler?” (Lokman,
31/21).

Birisi Mekki digeri Medeni olan bu ayetlerde inkar ve her tiirlii
haddi asmanin 6nemli bir sebebi olarak taklit ve &zenti olgusuyla
karsilasmaktayiz. Bir kisim insanlar, atalarina ve icinde dogup
biiytidiikleri toplumun kendilerine miras biraktig1 degerlere,
aliskanliklara ve yasam bicimine bilingsizce ve korii koriine
baglanirlar. Halbuki gelenek ve gorenekler ve tarihi miras ne eski
olduklar1 icin terk edilir ne de atalarin uygulamas: oldugu igin

1 M. Thsan Cubukceu, Kiiresellesme Siireci Icinde Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Kiiltiirii,
(Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Erzurum 1999, s. 118-122.
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sahiplenilir. Asil olan Allah’in emrine ve akl-1 selime muhalif olanin
terk edilmesidir. Nitekim fikihta “zarar kadim olmaz” seklinde kiilli
bir kaide vardir. Zarar miiruru zamana ugramaz. Gayrimesru bir is,
kadimden beri yapila gelse de buna itibar edilmez. Fahis bir zarar s6z
konusu ise giderilir. Yine bu konuda 6nemli bir fikhi kaide de sudur:
“kadim kidemi iizre terk olunur.” Yani mesru bir sekilde eskiden beri
devam eden bir sey, aksine delil olmadik¢a devam eder. Bu sebeple
eski hicbir kayda bagh olmadan eski oldugu i¢in degil; acik bir zarar:
bulunmadigi igin gegerlidir?.

Ayet-i kerimelerde atalara ve icinde yasanilan toplumun
degerlerine baglilik tic noktadan elestirilmektedir. Birincisi atalarin ve
toplumun akl1 selimden yoksun olmasidir. ikincisi, ilahi hidayetin
diger bir ifadeyle bir peygamber veya seriatin hak mesajindan
uzaklagmalar1 ya da habersiz olmalaridir. Uglinciisii ise, atalarin ve
toplumun seytanin adimlarmi takip etmesidir. Ayrica Bakara 170.
ayetteki “atalar1 bir sey diistinmeyen ve dogru yolu bulamayan
kimseler olsalar da m1” ifadesinden anlasilmaktadir ki bilgide ve
yasayista dogruya ve hakikate ulasmanin iki temel araci vardir.
Bunlar akl-1 selim ve ilahi hidayettir?.

Kortu kortune taklit ve taassup icinde olanlarin ilahi mesaja
karst tutumlari, bir sonraki ayette, kendilerine seslenen cobam
anlamayan koyunlarin tavrina benzetilmektedird. Taklit ve o6zenti
psikolojisi, kisileri, akillartyla degil nefsani diirtiileriyle hareket
etmeye sevk eder ve kendilerine yoOnelik uyarillara karsi
duyarsizlastirir.

“Iste boylece senden once, uyarici bir resul gonderdigimiz
higbir sehir yoktur ki oralarin varlikli liiks icinde yasayan simarik

1 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 483.

2 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, [brahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis,
Kur’an Yolu, Ankara 2007, I, 255.

3 [bn Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut 1995, 1I, 109; ibn Atiyye, Abdiilhak b.
Galib, el-Muharraru’l-Veciz, Beyrut 1422, 1, 238.
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kisileri: "Biz babalarimizi bir dine (yasam tarzina) baglanmis gordik.
Biz de onlarn izlerine uyduk!" demis olmasinlar.” (Zuhruf, 43/23)

Bu ayette atalarin yasam tarzini ve hayat anlayisini yanhs bile
olsa taklit etmenin gerekgesi olarak “mdtitref” olmak zikredilmektedir.
Zira insanlarin bolluk ve litkks icinde hayat stirmesi onlar:
simartmakta ve kendilerini hesaba ¢ekmekten alikoymaktadir. Haz
ve keyif aldiklar1 mevcut durumun ahlaki ve itikadi acidan ne kadar
cirkin oldugunu diisinememektedirler?.

Taklit kadar baskalarma 6zenti ve benzeme duygusu da israfi
tetikleyen etkenlerdendir. Bu konuda Kur'an servetiyle ve
zenginligiyle simarmis ve Rabbini unutmus Karun'u ve ona
ozenenleri 6rnek olarak zikreder:

“Karun: ‘Bu servet bende bulunan bir bilgi sayesinde bana
verildi’ dedi. Bilmedi mi ki Allah, kendisinden o©nceki kusaklar
arasinda kendisinden daha giicli ve daha ¢ok cemaati bulunan nice
kimseleri helak etmistir? Suclulara gtinahlarindan sorulmaz. Karun
bir giin, yine biuitlin ihtisam ve satafatiyla halkinin karsisina ciktr.
Diinya hayatina ¢ok diiskiin olanlar: ‘Keske bizim de Karun'unki gibi
servetimiz olsaydi. Adamin amma da sansi varmis, keyfine diyecek
yok!” dediler.” (Kasas, 28/78-79)

Birinci ayette oncelikle israf ve debdebe igindeki Karun'un
sozleri nakledilmektedir. Kendisine “servetin sebebiyle simarma,
ahiretten nasibini unutma, Allah'in sana ihsan ettigi gibi sen de
insanlara iyilik et” seklinde nasihat edenlere karst Karun'un cevabi
ilgingtir. “Bu servet bende bulunan bir bilgi sayesinde bana verildi”
mealindeki bu ifadenin tefsiri hakkinda mdiifessirler degisik yorumlar
yapmuslardir. Genel olarak ilimden maksadin ticari tecriibe ve
birikim oldugunu soyleyen miifessirlerin yaninda modern insanin
zihin yapisiyla da ortiisen Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in ilim
kavramina getirdigi yorum dikkat cekicidir: Ona gore Karun'a

1 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir, Beyrut 1414, IV,632: Alusi, Sihabuiddin,
Ruhu’l-Medni, Beyrut 1415, XIII, 75.
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verilen ilim “Sayet Allah benden razi olmasa ve benim faziletli bir
kisi oldugumu bilmese bu kadar serveti bana vermezdi”
diistincesidir!. Diinyaya ve servete Protestan bir bakisa sahip
glintimiiz modern insani da “ne kadar servetin ¢oksa tanr1 katinda da
o kadar degerlisin” sdylemine mahktm olmustur. Bu nedenle
Karun'un tarihsel gercekligi mahfuz olmakla birlikte Kur’an onu bize
her zaman ve zeminde karsilasabilecegimiz bir servet sarhosu
prototipi olarak takdim etmektedir. Tarih Kur’an'in bu evrensel
hitabimin &rnekleriyle doludur. Halbuki Islam’a gore Allah daha
zengin ve guiclii nice topluluklar: helak etmistir. Mal ve servet fanidir
ve birer imtihan vesilesidir.

Ikinci ayette ise, Karun’a imrenen, keske onun gibi olsaydik
diyerek i¢ geciren kisilerin ruh haleti tasvir edilmektedir: Bunlar
diinya hayatini ahirete tercih eden, diinyevilesmis ve ilimden nasibi
olmayan kimselerdir. Karun’a 6zenmelerinin sebebi ise “ Q]
mhe” jfadesiyle anlatilan diinyevi haz ve keyif alma duygusudur.
Glintimtizde de benzer 6zenti sdylemlerini kadin erkek, geng ihtiyar
pek cok kisiden duymak mumkiind{ir?.

Sosyal-psikoloji ve kitle ruh haleti acisindan 6zentinin fertleri
ve toplumlar1 nerelere siiriikleyecegini gostermesi agisindan Hz.
Peygamber (s.a.s.)in “Kim bir kavme benzemeye c¢alisirsa o
onlardandir.”3 beyam1 burada hatirlanmalidir. Kur'an-1 kerim
ozentinin ve Ozelliklede servet ve zenginlikte baskalarina
imrenmenin fert ve toplumlar1 nasil bir siirece itecegini su ayette gok
net bir sekilde tasvir etmektedir:

“Eger, biitun insanlarin dinsizlige imrenerek bir tek timmet
haline gelme mahzuru olmasaydi, Rahman’i inkédr edenlerin evlerinin
tavanlarini ve c¢ikacaklar1 merdivenleri, evlerinin kapilarini, tizerine
kurulacaklar1 koltuklar1 hep gtimiisten yapardik. Onlar1 altina,

1 {bn Kesir, Ebu’l-Fida, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1999, VI, 255.
2 Meragi, Ahmed b. Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Misir 1946, XX, 99.
3 Ebu Davud, “Libas”, 4.
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miicevhere bogardik. Fakat biitiin bunlar diinya hayatinin gegici
metaimndan ibarettir. Ahiret ise Rabbinin nezdinde Allah’a karsi
gelmekten sakinanlara mahsustur. (Zuhruf, 43 /33-35)

Miifessirler bu ayeti degisik acilardan tefsir etmislerdir. Biz
ozellikle insan fitratindaki 6zenti duygusunun insan davranislarina
etkisine dikkat cekmek istiyoruz. Zira insan zayif, (Nisa, 4/28) diinya
ve i¢gindeki nimetlere karst miustak olarak yaratilmistir. (Al-i Imran,
3/14) Bu tabiatinin geregi olarak buiytik bir servet onu her ttirlt ruhi
ve ahlaki endiseden ve duyarliliktan uzaklastirabilir. Ozentilerinin
mahktmu, bencil, kibirli ve acimasiz bir kisi haline getirebilirl.
Gortldtgi gibi israf sadece miisrifi etkileyen bir hal degildir. Bilakis
o, etken bir yapiya sahip ve ikinci tictincii sahislar1 da kendi dairesi
icerisinde eritme gii¢ ve kudretine malik adeta bulasic1 bir hastalik
gibidir.

Israf, modern dénemde tiiketim toplumuna evirilmis, kitlesel
ve kiiresel bir boyut kazanmis hatta bir kiiltiir haline gelmistir. Israf,
toplumun yasamini yonlendiren ona deger yargilarini empoze eden
bir ideolojiye dontismistiir. Tuketim kiilttirti savurganlikla beslenir
ve bu kiltirtin avclart konumundaki pazarlamacilarin isi
savurganhig ozendirmektir. Tiiketim toplumlarinda 6zenti ve taklit
bir degere tekabiil eder. Bu toplumda insanlar {irettikleriyle degil
tukettikleriyle anlam kazanir. Sosyal siniflarin kendilerini ifade etme
bicimidir. Modern anlamda tiiketim, geleneksel anlamdaki sadece
mal ve ihtiyaclarin tiiketimi degil bilakis degerlerin tiiketimidir2. Bu
fasit dairede cgilginca tiiketen ve tiikettikcede daha fazla tireten bir
toplumun nazarinda, Kur’an ve stinnetin tarif ettigi kanaat, mevcutla
yetinme ve imkan agisindan kendisinden yukaridakilere degil bilakis

1 Necmiiddin el-Kiibra, Ahmed b. Omer, et-Te vilatii 'n-Necmiyye, Liitbnan 2009, V,
296, Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Meal-Tefsir, Istanbul 2000, s. 1001.

2 Saliha Coskun, Kiiresellesme Siirecinde Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Kiiltiirii,
(Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Konya 2001, s. 28-30.
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asagidakilere bakma ogretisi de anlamini kaybetmektedir. Hatta
“bana firlatip attigin seyi/c¢opiinti soyle sana kim oldugunu
soyleyeyim” soylemi tam da bu mantig1 ifade eder!. Boyle bir
toplumda insanin ne olduguna degil neye sahip olduguna bakiliyor.
Hi¢ kimse sahip oldugu ev ve arabadan daha degerli kabul
edilmemektedir. Boylece, insanlar mallarin kullanim ve market
degerinden daha fazla mallarin sembolik degerlerine 6nem vermeye
basladilar. Aslinda sahip oldugu servet ile kendisini farkhilastirmak
ve bu mal ile gosteris yapmak yeni olmayan bir durumdur?.

Tuketim toplumunu, diger toplumlardan ayiran en 6nemli
ozelliklerden birisi bu toplumda insanoglunun en tabii aktivitesi olan
tiiketimin, toplumu yonlendiren ve belirleyen bir giice dontismesidir.
Bu gii¢ toplumun kendini yeniden tiretmesini, sosyallesmeyi, sosyal
dayanismayi, toplumsal tabakalasmayi, bireylerin kimlik insasini ve
hayat stillerinin olusumunu belirlemekte ve sekillendirmektedir3.

Bugtin insanimizin bir¢ogunun igine distiigii ve kurtulmak
icin de maddi-manevi biiyiik bir caba gosterdigi sigara ve uyusturucu
illeti ilk 6nce iste boyle bir taklit ve 6zenti ile baslamaktadir. Bu oyle
bir hastalik ki hem kisinin servetini yakip yok etmekte hem de saglik
ve sihhatini tehdit edip caresi olmayan ve neticesi de oltimle
sonuglanan bir kisim hastaliklarin agma atmaktadir. Bu aym
zamanda hem milletin hem de milli servetin yok olmasi demektir.
Insan bir 6zenti, bir imrenme, bir taklit sonucu bir seye hayranlik
duyar ve kendisini ona kaptirirsa artik ona zit olan en yumusak
seylere bile tepki vermeye baslar ve tizerinde bulundugu halin
sersemligiyle zaaf ve bosluklar1 zamanla tabiat1 haline gelmis olur.

1 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, cev. Hazal Delicayli-Ferda Keskin, Istanbul
2004, s. 40.

2 [smail Demirzen, “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt X/sayzt: 3 (2010), , s. 103.

3 Demirzen, “Tiiketim Toplumunda Dini Metinlerin Yeniden Anlasilmasi”, Dini ve
Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yiizilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, 2012, cilt:
I, s. 498.
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Boyle bir insan belli bir seviyeden sonra neyin ne oldugunun farkina
varamaz. Mesru olmayan bir seyin kendisini nereye siirtikleyecegini
de pek kestiremez.

Tiiketim toplumlarinda insanlarin ne bildigine degil nerede
oturduguna bakilmaktadir. Bu ytizden tiiketim kulttirti insanlarin dis
diinyalarini zenginlestirirken i¢ diinyalarmi da yoksullastirmaktadir.
Buytik bilgi artisi  icinde bilgelik kaybolmaktadir. Bilgelik
kayboldukca insanlar tiiketim kultiirtintin cagrilarmma acgik hale
gelmektedir. Halbuki tiiketim toplumunda bogulmamak icin bilgiden
once bilgelik gerekmektedir.! Tipk: bilgelik ve hikmet kayboldukga
insanlar ya Karun gibi “Bu servete ilmim ve becerim sayesinde
kavustum”(Kasas, 28/78) diyerek simarmislar ya da ona 6zenenler
gibi “Keske Karun’a verilenin benzeri bizim de olsayd:y, dogrusu o
cok sansl biri.” (Kasas,28/79) diye gelmislerdir. Hikmeti ve bilgeligi
tercih edenler ise “Kendilerine bilgi verilmis olanlar ise: “Yazik size,
dediler, inanan ve iyi is yapan kimse igin Alldh'in sevabi daha
hayirhidir. Buna ancak sabredenler kavusturulur” (Kasas, 28/80)
demislerdir.

Kisaca ifade edersek her turlt algt ve aliskanliklarimizi,
degisik yasam bigimlerini ve dustinceleri vahyin ve hikmetin
stizgecinden gecirmeden kabullenmek, tekrarlamak, baskalarmna
Ozenti ve taklidin tesirinde hayat1 tiiketmek insanlar1 pismanliga ve
kot akibete stirtikleyebilir. Bir insanin, aklin1 ve vicdanini dislayarak
tutkularinin ve icgtidiilerinin pesinde kosmas1 ve davranislarini ona
gore ayarlamasi korii kortine bir taklittir. Kur’an bu manada bir
taklidi yermektedir. Buna mukabil insanlarin bilingli ve ozgiir
iradeleriyle gerceklestirdikleri itaat ve ittiba erdemlerini ise
ovmektedir.

1 Nazif Glirdogan, “Bilgi Toplumunun Deger Toplumuna Gegiste Tiiketim Kiilttirti
ve Savurganlik”, IV. Din Surasi Tebli§ ve Miizakereleri, 12-16 Ekim 2009 Ankara, I,
835.
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2.2. Fantezilerin Thtiya¢ Haline Gelmesi

Glintimtizde kendini gelistirme diistincesi modern hayatin en
onemli ilgi alanlarindan birisidir. Ozellikle toplumsal sif ve irksal
hareketlerin son bulmasiyla insanlar, hayat stillerini yasam
tasavvurlarinin merkezine koydular. Bu durum narsist ve hedonistik
savrulmalar1 dogurmustur. Boylece hazci yaklasim ruhsuz bati
medeniyetinin ruhu olmaya soyunarak aslinda insanlarin kendisine
yabancilasmasini artiran bir nevi uyusturucu gorevini tistlenmistir.
Bu durum kapitalist diinya sisteminin gecirdigi dontistimle tam bir
toplumsal projeye dontsmiistiir. Kapitalist sistem fakirligin ve
yetersiz kaynaklarmn bir sonucu olarak ortaya c¢ikan ihtiyag ve
istekleri karsilamak igin tretim merkezli bir sosyal ve politik
yapilanma donemini geride birakarak, tiiketim merkezli ihtiyac ve
isteklerin olusturulmas: ve yoOnetilmesine dayanan bir toplumsal
organizasyona yonelmistir. Boylesi bir toplumsal yapilanma fertlerin
ve toplumlarin ihtiya¢ tanimlarimni ve algilarim1 da belirlemeye
baslamistir. Bu stiirecin bir sonucu olarak yasadigimiz toplumda
ihtiyac tanimi degismis, fanteziler ve liiks aliskanliklar bir zaruret ve
ihtiyac olarak algilanmustir?.

Kur’an-1 Kerim’de fantezilerin ihtiya¢ haline gelmesi, insanlarin
kendilerine faydasi dokunacak gercek ihtiyaglarin yerine bos hevesler
ve emellerin pesinden kosmasi bir aldanis olarak anlatilmaktadir.
Zira seytan, yeminle insanlardan bazilarmi yoldan ¢ikaracagini ifade
ederken insanlarm yollarina kuracag: tuzaklardan bazilarmi da
saymaktadir. Bunlardan birsi de insanlarin bos heves ve kuruntularin
pesine takilmalaridir: “Insanlari saptiracagim ve onlar1 uzun
emellere, olmayacak kuruntulara, fantezilere ve 6zlemlere diisiirtip
aldatacagim. Ben onlara emredecegim, onlar da (putperestce bir

1 Demirzen, “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”, s. 102;
Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 78-90.
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kurban adeti olarak) deve(lerin) kulaklarini kesecekler ve ben onlara
emredecegim, onlar Allahin mahlukatini ifsat edecekler!" Ama Allahi
birakip Seytani kendilerine rehber edinenler, kesinlikle ziyana
ugrarlar. Seytan onlara sadece vaatlerde bulunur, birtakim
kuruntularla fantezilerle onlar1 oyalar. Seytan aslinda kuru bir
aldatmadan baska ne vaat eder ki! ” (Nisa, 4/119-120)

[slam toplumunu diinya milletleri karsisinda el agar hale
getiren ve fakirlik sebebiyle de Misliiman fertleri insanlar karsisinda
dilencilik durumuna diistiren 6nemli etkenlerin basinda, diinya ve
ahiret hayat1 adina muhtag olduklar1 gercek ihtiyaclarini dogru tespit
edememeleri gelmektedir. Nitekim Islam toplumu, gercek
ihtiyaclarin1 gormezlikten gelmis, bir kisim fanteziler pesinde kosup
durmus ve neticesinde ihtiya¢ dengesini tam kuramamustir. Tipki
susuzlugunu giderme adina deniz suyu icen/igirilen bir kimsenin
durumuna dismiistiir.

Bugtin israf, toplumun hemen her kesiminde biiytik bir felaket
halini almistir. Clinkii liiks sayilabilecek pek ¢ok esya artik zaruri
ihtiyac maddesi telakki edilmektedir. Oyle ki medeniyet, bedeviyete
nispeten adeta hayat1 birkag kat agirlastirmis, insani el emegi ve alin
teriyle kazanip helal ¢izgide yasayamaz héle getirmistir.

Bugiin icinde yasadigimiz toplum hizla artan olgtiler icinde
tuketim olgusu etrafinda orgtitlenmekte, tiiketim amaciyla, hem
zaman hem de daha cok para harcamaktadir. Insanlarin ekserisi
kimliklerini, urettikleri seyden ya da islerinden ziyade, bos
zamanlarimdaki faaliyetleriyle, tuketici etkinliklerinden
kazanmaktadirlar. Tiiketim faaliyetleri, bir yasam tarzi gelistirme,
belli mal ve degerli tirtinleri satin alma, belli markalarin miisterisi
olma gibi hususlar, toplumsal konumun temel belirleyicileri
sayillmaktadir. On dokuzuncu ytiizyilla yirminci ytizyilin ilk yarisinda
toplumsal boliinme, sinif ya da irka dayanirken, tiiketim toplumunda
bunun yerini tiiketim modelleri almustir. Biiytik magazalarda
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alisveris, bos zamanlar1 degerlendirmek amaciyla gergeklestirilen
degerli bir ugras olup cikmustir!!.

Gerek kiiresel dlcekte gerekse fertler esas alindiginda diinyada
yoksulluktan ve mahrumiyetten sonra refah ve bolluk donemi
yasayan sahislar ve toplumlar vardir. Bu toplumlarda o6zellikle de
fakirlik ve yoksulluk siirecini yasayan nesillerde ya eskiye donme
endisesiyle bir cimrilik ve bencillik refleksi sergiler ya da kendinden
sonraki nesillere ve evlatlarina yonelik ben gormedim ben
yasamadim ben yemedim ben binmedim bari evlatlarim yesin ve
yasasin psikolojisi hakim olur. Bu ise ayr1 bir israf ve savurganlik
anlamina gelir ki sonucta sinirsiz ihtiyaglar1 tatmin edilmeye
cabalanan doyumsuz nesiller ortaya cikarir. Cocuklarin her istedigine
surekli karsilik vermek, onlarin tiiketen bir makine héline gelmelerine
sebep olur. Istedigi her seyi elde etmeye alisan nesiller, israfin igine
girip o girdapta bogulma riskini tasir. Bu konuda Hz. Omer, oglu
Abdullah't bir giin et yerken gormiis ve: "Hayrola et mi yiyorsun?"
diye sormustu. Oglu: "Evet canim cekmisti de..." deyince Hz. Omer
tiztilmiis ve ona: "Demek sen 6yle caninin her gektigini alip yiyor
musun? Bilmez misin ki Peygamberimiz: "[nsanin canimnin cektigi her
seyi yemesi de israftir." buyurmustur" demek suretiyle ikaz eder.?
Bugiiniin miisliimanlarma {itobik gelebilecek bu sozlerin arkasinda
yatan hakikat ise, inandig1 gibi yasamayan insanlarin yasadig: gibi
inanmaya baslamalarinin kagimilmazhigm biitin  ¢iplakligiyla
gostermesidir.

2.3. Diinyevilesme Siireci

Israfa sebep olan bir diger baska etken diinyevilesmedir.
Kisaca dini degerlere kars1 kayitsizlasma ve yabancilasma anlamina
gelen diinyevilesme, dini diistince, uygulama, inan¢ ve kurallarin

1 Demirzen, “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”, s. 104.
2 fbn Mace, Siinen, istanbul 1992, “Et'1me”, 51.
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kisisel ve toplumsal anlam ve ©Onemini yitirme stirecidir.! Sosyal,
kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve benzeri sebeplerle insanlarin hayat
sadece diinya ile, gercegi ise algilanan, goriilen ve tecriibe edilenle
sinirlamasi, varligr tek boyutlu algilamasi, kendilerini Allah’tan
bagimsiz ve miistagni gormesidir.2

Diinyevilesme bir cesit deformasyon ve baskalasmadir. Bu
anlamda degisme ve baskalasma, tizerinde ciddi mandda durulmas:
gereken cok onemli bir husustur. Insan bir kere degismeye
baslamissa o artik belli bir siire sonra kendisinin de hi¢ farkina
varamayacagl baskalasma stirecine girmis demektir. Eger bu stirecte
[slam’mn diinya ve ahret dengesi adma ortaya koymus oldugu
degerler goz ardi edilip bilingsizce hareket edilirse, yasam tarzinin
insanda inanca dontismesi ve dolayisiyla ferdin diinyevilesmesi her
zaman ihtimal dahilindedir. Bu 6nemli konuyu destekler mahiyette
bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurur: “Kul bir
gilinah isledigi vakit, kalbinde siyah bir nokta olusur. Eger tovbe edip
vazgecer, af dilerse kalbi yine parlar. Ama tekrar giinaha donerse, o
leke biiytir, nihayet biitiin kalbini ele gegirir.”? Buradan anliyoruz ki,
insana diisen sey bir kere giinah islediginde tovbe ile hemen onun
manevi kirinden temizlenip tesirinden kurtulma kararliligim
gostermesi gayretidir. Aksi takdirde o aliskanlik devam edebilir.
Islenen giinahlar bir digerini cagristirir ve zamanla da bu durum
onemsenmeyebilir. Bu hal tizere devam edilirse belli bir seviyeden
sonra da deger yargilar diinya agirhikli 6lctiye dontismiis olur. Ve
sonug biiytik gtinahlar: bile kiictik gormeye kadar uzanir. Bu hususa
da dikkat ¢eken Allah Rasulii (s.a.s.): “1srarla islemeye devam edilir
vazgecilmezse kiictik seyler kiiciik olarak kalmaz biytr, buna

1 Ahmet Cevizci, “Diinyevilesme”, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul 2000.

2 M. Sait Recber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, fslamiyat, IV (2001), Sayz: 3, s.
21.

3 Tirmizi, Siinen, Istanbul 1992,“ Tefsiru stire (83)" 1, Ibn Mace, “Ziihd”, 29.
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mukabil buiytik gtinahlar da istigfarla kiictltir.”! buyurmak suretiyle
bizlere 6nemli bir 6l¢ti verir. Her hal ve seviyede ister olumlu ister
olumsuz yonde olsun insanin degisebilecegini ihtar eder.

Kur’an anlatiminda dtinyevilesme siireci “yerytiziine cakilip
kalma” olarak tasvir edilmektedir. Arka planinda ise, ahiretten
vazgecip sadece diinya hayatina sarilma ufuksuzlugu ve kisilik kayb1
nazara verilmektedir?:

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki “Allah yolunda seferber
olunuz’ emri verilince bulundugunuz yere yigilip, cakilip kaldimz?
Yoksa adhiretten vazgecip diinya hayatima mi razi oldunuz? Ama iyi
biliniz ki diinya hayatiin zevki dhiret hayatinin yaninda pek az bir
seydir.” (Tevbe, 9/38)

Ashab-1 kiram, meyvelerin olgunlasti1, insanlarin tizerine
rehavetin ¢okttigli bir sicak yaz giintinde Bizans gibi bir gtice karsi
orduya katilmaya cagrilmislardi. Tebuk Seferi icin seferberlik ilan
edilmisti. Bazilarinin, diinyanin cazibesine kapilarak isi agirdan
almalar1 tembellik ve ahesteperverlik gostermeleriyle ilgili nazil olan3
bu ayet-i kerime umumi manas1 itibariyla Miisltimanlar:
diinyevilesmeye karsi uyarmaktadir. Zira refah ve zenginlik icinde
gevseyip tembellesen ve diinyaya cakilan millet ve medeniyetleri
kot bir akibet beklemektedir. Yukardaki ayetin siyakinda Yiice
Allah baska bir kavim getirmek suretiyle dinini yticeltecegini
belirterek inananlar1 ikaz ve tehdit etmektedir. Ne ilginctir ki, tarihte
diinyevilesen Islam toplumlarinin saltanatlar1 ve zevkleri de, ayette
belirtildigi gibi, pek kisa stirmiistiir.

1 el-Acltini, Ismail Ibn. Muhammed, “Kesfu'l- Hafa ve Miizilu'l- [lbas Amme’stehera
Mine’l- Ehadisi Ala Elsinet'n- Nas”, Daru’l- Kiittibi'l- [lmiyye, Beyrut 1988, 11, s.
364.

2 Yunus Ekin, “Dinyevilesmeye Bir Coziim Olarak Infak Anlayis1”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say16, Adapazari 2002, s. 79.

3 Razi, Fahruddin, Mefitihu'l-gayb, Beyrut 1997, XVI, 47; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, IV, 343.
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Kur’an bir baska ayette diinyevilesmeyi kendi elleriyle
insanlarin kendilerini tehlikeye atmasi, kendi kendilerini helake
surtiklemesi olarak tasvir etmektedir. Bu tehlikeye bir ¢oztim olarak
ise infak erdemini tavsiye eder. Evet, israfa kars: [slam’in onerdigi
coztim ve alternatiflerden birisi infaktir: “Allah yolunda malimiz
infak edin de, kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaymn ve hep
glizel davranin. Cunkti Allah gtizel hareket edenleri sever.” (Bakara,
2/195) buyurulur.

Kur’an’da dtinya-ahiret dengesinin bozulmasimi, diinyaya
cakilip kalmay1 ¢ok net resmeden, 6zl anlatimlardan birisi, ilahi
hakikatleri ve hayatin gayesini bildigi halde, buna gore amel
etmeyen, ilim ehlinin anlatildig1 su ayet-i kerimedir:

“Onlara, kendisine ayetlerimiz hakkinda ilim nasip ettigimiz
kimsenin de kissasim1 anlat: Evet o adam bu ilme ragmen o
ayetlerimizden siyrildi, seytan da onu pesine takti, derken
azgmlardan biri olup c¢ikti. Eger dileseydik, onu o ayetler sayesinde
yiiksek bir mevkiye c¢ikarirdik, lakin o yere saplandi ve hevasmin
esiri oldu. Onun hali tipki képegin durumuna benzer. Uzerine varsan
da dilini sarkitip solur; kendi haline biraksan da yine dilini sarkitip
solur. Iste bu, ayetlerimizi yalanlayanlarin misalidir. Bu kissay1 anlat
belki diistintip ibret alirlar.” (A’raf, 7/175-176)

Burada karakteri sergilenen ilim verildikten sonra
diinyevilesmis kisi (Bel’am ibn Batird veya Umeyye ibn Ebi’s-Salt)
prototipi penceresinden ilahi nitelikli bilgiden uzaklasarak, seytanin
kurulu dtinyasinda yerytiizti saltanatina, maddeye ram olmus
modern  zihniyeti, asir1  diinyevilesmis insan tipolojisini
seyredebiliriz.! Dinden ve vahiyden siyrilmak suretiyle insanoglu,
varligini tehdit eden diismanlarina karsi en temel korunagini, zirhimi
ve barmnagmi kaybetmis ve diismanlarmin yani seytanlarm arkasma
takilarak dtinyalik pesinde kosarken oziine yabancilasmistir. Artik
onu uyarmak ta, uyarmamak ta birdir. Kalbi ve vicdani reflekslerini

1Sadik Kilic, Fitratin Dirilisi, Istanbul 1991, s. 81.
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yitirmis, artik inkdr onun icin mizag ve seciye halini almistir. ihtiya(;
ve zaruretten ottiri degil, nefsinin kotii huyundan ve hirsindan
dolay1 hep cirkin isleri yapar durur.! Maddi manevi sahip oldugu
biitiin degerleri bir bir tiiketir ve tiiketirken de farkinda olmadan
kendi benligini tiiketir. Ister tizerine var ister kendi haline birak hep
dilini sarkitip soluyan kopek misali tiiketim onun i¢in bir yasam tarzi
halini alir. Deniz suyu igen insan gibi her harcamasi onu yeni
harcamalara iter. Bir tiiketim girdabi ve kisir dongtisii icinde bocalar
durur. Yukarida zikredilen A’raf suresideki ayetle ilgili bir hususa da
dikkat cekmekte fayda vardir. Ozellikle Mekke'nin son yillarinda
nazil oldugu bilinen A’raf suresinin bu ayeti, Mekke'de
Miisliimanlarin  ¢ektikleri uzun bir sikinti doneminden sonra
Medine’de kisa bir stire sonra elde edecekleri giiven ve emniyet
ortami ve bunun tabii bir neticesi olan toplumsal refah karsisinda
erken bir uyar1 mahiyetindedir. Bu uyariya verilen 6nemi de
Kur’an’m ntizGlune sahitlik eden sahabelerin hayatlarinda agik bir
sekilde gormekteyiz.

Diinya malma dtiskiinliik diinyevi seylere karsi asir1 hirs ve
tutku kisileri ahlaki ve dini acidan yozlastirmakla kalmaz kendi
dindaslarmma ve inanglarina korkung zararlar verdirir. Peygamber
Efendimiz “mala ve makama diiskiin insan1 a¢ kurtlara benzetmistir:
"Bir koyun stirtistintin igine saliverilmis iki a¢ kurdun o suriiye
verdigi zarar, mala ve mevkiye diiskiin bir adamin dinine verdigi
zarardan daha biytik degildir.”?2 buyururlar. Nebevi beyandaki
tesbih dikkat cekicidir. Bir tarafta doyacagi kadariyla yetinmeyip
achik hirsiyla ihtiyac giderme adina ihtiyacindan fazlasmi zayi eden
bir kurt. Diger yanda diinyevi hirsi, tutkusu ve acggozlulugu

1 ibn Atiyye, Abdiilhakk, el-Muharrarii’l-Veciz, VI, 146, Tabatabai, M. Hiiseyn, el-
Mizin fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1995, VIII, 338; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an,
Kahire 1988, 111, 1397.

2 Tirmizi, “Ziihd”, 43.
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karsisinda mala, miilke, servete, makam ve mevkie maglup olmus
bencil ve muhteris bir kul.

2.4. Bencillik ve Sefahet

Bencillik, insanin gonliinde ne kadar iyi duygu varsa hepsini
ontne katip stirtikleyen bir anafor veya bir girdaba benzer.
Kendini ona kaptiranin ondan kagip kurtulmasi oldukga zordur.
“Egoizm” de denilen bencillik, sahsin kendine duiskiinliigii, yalniz
kendini diistinmesi, her faaliyetini bir kisim sahsi cikarlara bagh
gotiirmesi seklinde tezahiirleri olan bir ruh hastaligidir. Israfin
onemli sebeplerinden biri olup tizerinde durulmasi gereken bir
husustur. Nitekim Kur’an’da “O halde giictintiz yettigince Allah’a
kars1 gelmekten, haramlara girmekten sakinin, hakki dinleyip, itaat
edin ve kendi iyiliginize olarak hayir yolunda mal harcayin. Kim
nefsinin hirsindan, bencillifinden ve cimriliginden kendini
kurtarabilirse asil felaha erenler iste onlardir.” (Tegabtin, 64/16)
buyrularak bencillikten kurtulusun ne buiyiik bahtiyarlik oldugu
vurgulanmustir.

Yiice Allah, Mearic Suresi 19-35. ayetlerde insanin fitratindaki
bencilligini ve ruh haletini anlatmaktadir. Insanin, aceleci, tamahkar,
sabirsiz, dayaniksiz, cabuk usanan, mizmizlanan, basma bir kotiiliik,
hastalik, felaket geldigi zaman sizlanan; bir iyilige, mala, servete,
sagliga, mevkie erisince de cimrilik edip bagkalarina yardim etmeyen
bir karakterde yaratildigi, yani boyle bir karakter tasidig:
belirtilmektedir. Isaret edilen ayetlerde Allah, bu tiir huylarin kotii
huy oldugunu belirtmekte ve bu karakterde olanlar1 kinamaktadir.!

Egosunu tatmin etmeyi hayatinin gayesi haline getirmeyi ve
bencilligin girdabinda kaybolmay1 Kur’an-1 kerim hevasina tapinma
olarak nitelemektedir: “Baksana su kendi heva ve heveslerini tanri

1 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Israf Kavrami1”, Ondokuz Mays Universitesi. flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8-19, Samsun 2005, s. 93-127.
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edinen kimseye! Artik sen mi vekil olacaksin ona, islerini sen mi
ytirtiteceksin?” (Furkan 25/43)

[nsan farkinda olarak veya olmadan nefsini, pesinden kostugu
her istegi yerine getirdigi bir tanr1 haline getirebilir. Bu durum Hz.
Peygamber (s.a.s.) tarafindan soyle tasvir edilmektedir: "Ytice
Allah'in yaninda, sema golgesi altinda Allah'tan baska tapilan tanrilar
icinde, pesinden gidilen ve her istegi yerine getirilen hevadan daha
bliytigu yoktur.”?

Restilullah (s.a.s.) insanin bencillikteki smirlarim1 veya sinur
tanimazligimi su misalle anlatmaktadir: “Ademoglunun bir vadi
dolusu altim1 olsa, iki vadi olmasim ister. Ademoglunun agzini
(nefsini), ancak toprak doldurur. Allah, hirs ve ihtiras gibi kot
hasletlerden dolay1 tovbe eden kimsenin tovbesini kabul eder.”?

Tuketim kiltiirtintin odak noktasinda aggozlii insan vardir.
Insanlarin karn doyurulur gozii doyurulmaz. Insanlarin ihtiyaglari
sinirhidir; ancak a¢gozlii insanin istekleri sinirsizdir. O doyma bilmez.
Bu nedenle de diinyay: btiyiik bir stipermarket gibi algilar. Bu
arzusunu tatmin adma insanlar haftada en az bir defa
stipermarketlere ugramak isterler.

[srafin sebeplerinden bir digeri de sefahettir. Sefahet, sahsin
hayatini nefsanilige bagh gotiirmesinin yaninda zevk ve eglence
pesinde kosturup, zamanmi ve imkanlarim1 faydasiz bir sekilde
harcamasidir. Bu tiir kimseler ahlaki hicbir endise tasimazlar. Fazilet-
rezalet ayriminu ve hayir-ser farkliligini pek bilmezler ve gozetmezler.
Sehvet duygusuyla hareket ettiklerinden nefsani zevkler hesabina
yasarlar ve dustindiikleri ve yaptiklar: seyler genelde his ve hevesin
trunii seylerdir. Sefahet ve sefalet nereye girmisse orayi heldkete
surtiklemistir. Sefahet riisdiin ziddidir. O kisinin zekasmin eksikligi
degildir. Bilakis davranislarini ve iradesini kontrol eden aklin isabetli
bir sekilde kullanamamasidir. Hikmet ve ferasetten yoksun

1 Taberani, Ebii'l-Kéasim, el-Mu'cemii'l-Kebir, Beyrut, 1986, VIII, 103.
2 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih, Istanbul 1992, “Rikak”, 10.
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icgtidulerinin ve nefsani arzularmin esiri olmasidir.! Nitekim
Kur'an’da gectigi yerlere bakildiginda bu husus daha iyi
anlasilmaktadir:

“Allah'in koruyasiniz diye sizin sorumlulugunuza biraktig1
mallar1 muhakeme yetenegi zayif kimselere emanet etmeyin; ama bu
mallarla onlarin gec¢imlerini karsilayim, onlar1 giydirin ve onlarla
nazik bir sekilde konusun.” (Nisa, 4/5)

Bu ayetle hem aile reisi hem yetimlerin vasisi hem de devlet
malini korumakla gorevli kisiler uyarilmakta ve hayatin temeli olan
mallarin, sefihlere, diistinme melekelerini dumura ugratmis kendi
lehinde ve aleyhinde olanlar1 dustinmeyen/diistinemeyen, eksik
akilli ya da ahmaklik emaresi bulunan, nefsinin ve hevasmin pesine
takilmis kimselerin tasarrufuna verilmemesi emredilmektedir.
Diinyada kazandigimiz her kurusun hesabmi ahirette Allah
huzurunda verecegiz. Harcanan her kurustan da mutlaka
sorumluyuz. Gayri mesru yollardan kazanilan servet nasil haramsa,
sahip olunan nimetleri gayri mesru yollarda harcamak da israftir ve
haramdir. Bu ayetten sonra gelen ayette, “Onlarin halinde rusd
(olgunluk) goriirseniz, mallarmi1  kendilerine  teslim  edin!”
buyrulmaktadir. Malin1 diizgtin kullanma olgunluguna erisen kisilere
mallar1 iade edilir. Artik yaptig1 harcamalarda kisi kendi sorumludur.
Ciinkii Islam’a gore resit olan kisiler mallarinda tam tasarruf hakkina
sahip olmaktadirlar.

Bir baska ayette ise sefahet kisinin kendi nefsine ihanet etmesi,
yazik etmesi, onu degersizlestirmesi, tezekkiir ve tedebbiirden
yoksun olma ve kendini bilmezlik olarak tasvir edilmektedir:
“Kendini bilmeyen ahmaktan bagka kim Ibrahim’in dininden yiiz
cevirir ki? Andolsun ki, Biz onu diinyada niibiivvetle miiserref kilip
sectik. O ahirette de salihlerden olacaktir.” (Bakara, 2/130)

1 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, Beyrut 1993, s. 510.
2 {bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Zidii'l-Mesir, Beyrut 1994, I, 128.
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[sraf bir sefahettir ve sefahetin neticesidir. Nimetlere ve onlar
gonderene karsi saygisizliktir. Kanaatsizlik ise, hirs ve zillet gibi
rezalet ve hastaliklarin kaynagidir. Zira, miisrif adam, ilahi takdire ve
alin teriyle elde ettigine razi olmaz. Siirekli daha fazlasini ister ve hig
stikretmez. Daima sizlanir. Helal rizkim1 az bulur, gayr-i mesru olup
olmadigina aldirmadan daha kiilfetsiz ve daha ¢ok kazancin pesine
dtiser. Hatta o yolda onur ve haysiyetini dahi feda edecek hale gelir.
Nitekim sefahet insani sefalete stirtikler. Sefahet ve sefaletin yaygin
oldugu bir toplum gelecek vaat etmedigi gibi, millet de kurtulusa
eremez. Netice itibariyle denebilir ki, israfla birlikte sefalet ve
sefahetin yogun bir sekilde bulundugu toplumlarda c¢okmeler
kacinilmazdir. Bugiin tarihte géz dolduran bir timrana ve medeniyete
eristikten sonra dagilmis ve yikilmis milletlerin ve devletlerin yikilis
suregleri incelendiginde bunlarin ¢okislerini hazirlayan ve
hizlandiran en 6nemli sebeplerin basinda israf, sefahet ve sefaletin
geldigi gortilecektir.

3. Israftan Kurtulma Careleri

[srafin ve tiiketim kiiltiiriiniin insani, nefsi arzularinin kolesi
haline getiren ve yozlagtiran girdabina kars1 Islam’m bir kisim care ve
¢oziimleri vardir. Bu makalede bunlarin tamamini zikretmek zordur.
Onemli birkag hususun tahlilinde ise fayda vardir. Oncelikle servet
ve nimetlerin bollugu karsisinda simarip litkse ve israfa dalmamak
icin infak yani verme kiltiirliniin insanlara kazandirilmas: gerekir.
Bencillik ve egoizmden kurtulmak i¢in fsar ruhunun fertlere hakim
olmast elzemdir. Ikinci olarak da insamin, Allah’in verdigi her
nimetten bir giin kendisini mutlaka hesaba cekecegi suuruna sahip
olmasi gerekir. Ne kadar ¢ok mal ve servete sahip olursak olalim
itidal ve iktisad1 elden birakmamak olmazsa olmazimiz olmalidir.
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3.1. Infak: Verme Kiiltiirii

[sraf ve savurganhigm en onemli carelerinin basinda
infak/verme kiiltiiri erdemi gelmektedir. Infak israfin adeta
panzehiri gibidir. Islam serveti ve ©zel miilkiyeti koruma altina
almistir. Mal ve zenginlik asil itibariyla insanin cani ve namusu gibi
dokunulmazlardandir Zira Allah Rasulti (s.a.s.) “Misluman
Miisliiman’in kardesidir. Ona hiyanet etmez, yalan soylemez ve
yardimi terketmez. Her Miisliiman’in, diger Miisliman’a 1rz1, mal ve
kani haramdir. Takva buradadir. Bir kimseye ser olarak Miisliiman
kardesini hor ve hakir gormesi yeter.”! Islam servetin tekellesmesini,
yigin yigin biriktirilip infak edilmemesini yasaklar (Hasr, 59/7;
Tevbe, 9/34). Mislumanlara gerek servetlerini gerekse nefislerini
zekat, sadaka ve en genis dairede infakla temizlemelerini emreder
(Tevbe, 9/103).

Infak, lugatta bir seyin ‘bitip titkenmesi’ ve ‘gecip gitmesi’
manalarina gelen n-f-k maddesinden tiiretilmis bir isimdir.? Dini
anlamiyla ise infak, genel olarak insanin diinyada kazandig;,
kendisine rizik olarak verilen seylerin bir kismini, mal ve miilkiint
Allah rizas1 igin ihtiya¢c sahiplerine vermek suretiyle elden
¢ikarmasidir.3

Elmalili M. Hamdi Yazir, infdkin mecaz yoluyla mal ve
miilkiin disinda ilim 6gretme gibi manevi seyleri de kapsayacaginm
belirtmektedir.# Nitekim Hz. Peygamber “Giizel s6z sadakadir.5”
buyurmustur. Yine infakin sadece mal ile sirli olmayip ne kadar
mithim bir fazilet oldugunu su sekilde vurgulamistir: “Yalniz su iki
kisiye gipta edilmelidir: Biri, Allah'm kendisine verdigi mali hak

1 Tirmizi, “Birr” 18,24; Miislim, Sahih, Istanbul 1992, “Birr”, 32; Eba Davad, Siinen,
“Edeb” 47.

2 Tbn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Misir 1969, V, 454-455; ibn Manzur, Lisanii’l-
Arab, X, 358.

3 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, Beyrut 1995, 1, 74.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 180.

5 Buhari, “Cihad”, 128; Miislim, “Zekat”, 56.
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yolunda harcayip tiiketen kimse, digeri, Allah'in kendisine verdigi
ilimle yerli yerince hiikmeden ve onu bagkalarina 6greten kimse.”1

Toplumlar: ve insanlar: ¢iiriiten, yozlastiran ve ahlaki agidan
olime stirtikleyen diinyevilesme ve israf c¢ilgmhgma karsi, Islam
sadece uyarida bulunmakla kalmamis hadislerde gecen tabirle
diinyanin fitnesinden korunma care ve alternatiflerini de sunmustur.
Kur’an servetin simarttig1 kibir, israf ve liiks icinde kendi sonunu
hazirlayan insan tipolojisine Karun'u ¢rnek verir. Kasas suresinde
Karunun servetinin biytkligii ve onun kibir ve liiks iginde
simarikligi anlatildiktan sonra kavminden ilim ve hikmet sahibi
kisilerin ona nasihatta bulunmasi zikredilir. Iste boyle bir nasihat
sayesinde insanin diinya malina kars1 tutumu ve bununla birlikte
israf ve servetin sahsi simartmasina karsi da careler sunulur. Gercek
miiminler Karun’a soyle seslenirler:

“Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret yurdunu
mamur etmeye gayret goster, ama diinyadan da nasibini unutma!
Allah sana ihsan ettigi gibi sen de insanlara iyilik et, sakin
yeryliziinde bozgunculuk arzu etme! Ciinkii Allah bozguncular
sevmez.” (Kasas, 28/77)

Burada Islam’m hayat anlayisi, ahireti aramak, diinyay:
unutmamak, Allah’in bize verdigi ihsan ettigi seylerden diger
insanlara vermek ve yerytiziinde fesat (bozgunculuk) ¢ikarmamak
seklinde dort ilkede 6zetlenmektedir. Ayrica ayetin dizgisel yapisi
icinde infak veya ihsan kelimesi “fesad”in oOntinde zikredilerek,
infakin ve ihsanin yeryiiziindeki fesadi engelleyici roltine ve
ihmalinin ise insanlig1 nelere siiriikleyecegine isaret edilmektedir.
Ayrica insan igin burada ahiret oncelikli bir diinya hayatinin
cercevesi cizilmektedir. Ayette “ibtagi” fiili, bir seyin pesine distp
onu 1srarla, azim ve kararlilikla sebat edip isteme manasma gelir ki?,
Allah’in sana ihsan ettigi maddi manevi biittiin imkénlarinla, aklinla

1 Buhari, “Ilim” 15.
2 Ragib, Miifredit, s. 72.



112 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

iradenle, mantiginla ve sahip oldugun mal, miilk ve servetinle ahiret
yurdunu iste boyle bir talepler iistii bir taleple iste demektir. Sonra da
“Dtinyadan da nasibini unutma.” diyerek bu konuda takinilmasi
gerekli olan tavri isaret etmektedir. Once ihsan ve ikramlarla insanlar
arasinda sicak bir iligski kurulmak suretiyle muhtemel bir kistm beseri
zaaflar ve fesada acik duygular yatistirlmakta ve ardindan da
olumsuzluklarn ~ ve  bozgunculugun oniinii alma  yollar
belirtilmektedir.

Infakin 6nemi adina {izerinde durulmasi gereken miihim
noktalardan birisi de diinyevi seylerin, 6zellikle de servetin insan
psikolojisi tizerindeki etkisi, diger bir ifadeyle diinya metai'nin insan
akli ve duygusuna negatif baskisidir!. Kur’an bu durumu “istigna”
kendini yeterli gorme, tanriya muhta¢ olmama, tugyan ve ifsad
olarak tasvir eder. Insanda kendine yetme duygusu, bir bagkaldiriy1,
tugyani, fesadi ve neticede inkdr1 sinesinde barmndirir. Nitekim
“Hay1r insan kendisini miistagni gorerek azip haddi asti” (Alak,
96/6-7) ayetinde belirtildigi gibi, Allah’t ve ahireti unutan insan
kendisine yabancilasmis, s6z konusu boyle bir istigna ile de israf ve
inkdr batagmma saplanmis olur. “Malinin kendisini ebedilestirdigini
zanneder” (Hiimeze, 104/3) Mal ve miilkiin kendisine ebedilik zanni
vererek oOliimii ve sonrasini unutur; ancak mali onu dliimden ve
cehenneme yuvarlanmaktan yahut kendi insani degerini
yitirmesinden, maddenin bogucu duvarlari arasma hapsedilmenin
verdigi ruhi-varolussal buhranlardan kurtaramaz. Yine “Halkina
duyuru yapip, Ey kavmim! Misirin miilkii ve yonetimi, ayaklarimin
altindan akan su nehirler, kanallar benim degil mi? Gormiiyor
musunuz?” (Zuhruf, 43/51) diyen Firavun, tilkesinde zorbalik yapti,
biiytikluk tasladi, halkim cesitli firkalara ayirdy, tanrilik iddiasinda
bulundu ve helak oldu. Yine Karun, “Bu servete ilmim ve becerim
sayesinde kavustum’ dedi.”(Kasas, 28/78) Allah'm kendisine

1 Ekin, “Diinyevilesmeye Bir Cztim Olarak Infak Anlay1st”, s. 88.
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verdiginden insanlara vermedi, sadece diinyalik pesinde kosup israfa
dald1 ve cimrilik yapt1 ve neticede yerin dibine gecirildi ve batt.

Servetin simartic1 ve insani israf ve tiiketime iten negatif giicti
karsisinda insanin gonliinii imana ve ytiztinti uhrevi aleme yoneltici
en mithim faktorlerden birisi infaktir. Kuran’da miimin olmakla infak
etmek arasinda siki bir iliski kurulur: “Allah'in rizasin1 kazanmak ve
ruhlarindaki imani1 koklestirmek icin mallarmi hayra sarf edenlerin
durumu, bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki, {izerine
bol yagmur yagmus da iki kat {irtin vermistir. Bol yagmur yagmasa
bile, bir cisenti diiser de yine urtun verir. Allah, yaptiklarmiz
gormektedir (Bakara,2/265).

Allah’in verdigi riziktan O'nun kullarina vermek (infak), kisiyi
iman etmeye gotiiren onemli bir etkendir. Yine cimrilik, inancin
ontindeki miithim bir engel olarak anlatilir: “Malim1 Allah yolunda
harcayan, O'ma saygi duyarak haramdan sakinan ve en giizel
kelimeyi (kelime-i tevhid'i) tasdik eden kimseyi Biz de en kolay yola
muvaffak ederiz. Cimri davranan, bir de kendini giiclu samp
Allah'tan miistagni goren ve en giizel kelimeyi, yalanlayani ise en gii¢
yola sardiririz (Leyl92/5-10). Riyadan uzak, insanlarin basina
kakmaksizin, Allah rizasi gozetilerek ve inanarak yapilan bir infak
kisinin imanin1 kuvvetlendirdigi, yakinini artirdig: gibi, onun ahlaki
kisiligi ve psikolojik yapisinda da onemli etkilerde bulunmaktadir.
Infak eden bir kisinin kalbi daha duyarli olup miispet tepkiler
verebilme o6zelligine sahiptir.! Ozetle infak Razik ile merzuk
arasimndaki ma’bud-abid iliskisinin de saglamasinin 6zel adidur.

Infak/verme kiiltiirii 6yle bir fazilettir ki insanin Misliiman
olmazdan o©nce yaptig1 iyilikler bile bosa gitmez. Onlarin da
kendisine elbette faydast olur. Nitekim Hz. Hatice (r.anha)
validemizin akrabasi olan Hakim b. Hizdm (r.a.) gtizel ahlak sahibi
bir zat idi. Bu sahabi, Miisliiman olmadan 6nce de son derece comert,
miisfik, hayir-hasenat sahibi biriydi. Kizlarim diri-diri gommek

1 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1, 309.
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isteyen babalardan onlar1 satin alir, hayata kavusturur ve himaye
ederdi. Cahiliye devrinde ytiiz kole azad etmis ve yiiz deveyi hac
esnasinda kurban kesmek ve muhtaclara dagitmak stretiyle
tasadduk etmisti. Musltiman olunca yine Allah yolunda ytiz deve
infak etti ve ytiz koleyi hiirriyetine kavusturdu. Bir gtin Peygamber
Efendimiz’e (s.a.s.) “Ey Allah’in Rastalii! Cahiliye devrinde yaptigim
bazi hayirlar var: Sadaka vermek, kole 4zad etmek, sila-i rahimde
bulunmak gibi. Bunlara mukabil bana ecir verilir mi?” diye sordu.
Restlullah Efendimiz (s.a.s.) cevaben ona: “Sen zaten, daha once
yaptigin bu hayirlar hiirmetine Islam’la sereflendin!” buyurdu.

Infakin, insan psikolojisi ve kisiligi tizerinde katk1 ve etkileri
oldugu gibi, toplumlarin varliklarim1 stirdirmesinde de tesiri
biiytiktiir. Sosyal dayanmisma ve yardimlasma hem ictimai yasamin
kalitesini ytikseltir, hem de toplumsal huzura buytik 6lctide zemin
hazirlar. Denebilir ki medeniyetlerin ve milletlerin gerek insasinda
gerekse ¢okiisiinde verme kiiltiirti (infak) niin rold biiytiktiir. Imkani
yerinde kimselerin farz olan zekatin disinda muhtag kimselere
infakta bulunmalar1 insanlar arasinda adeta bir giiven ve huzur
sigortasidir. Insan ihsan kargisinda yumusar ve ikramda bulunana
saygt duyar.

[slam, gtizel ahlak ve comertlik yoriingesinde yirdir.
Comertlik o ahldkin 6nemli kurallarindan biridir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu hususu soyle dile getirir: “Giizel ahlak ve
comertlikle dininizi gtizellestirin! Comertlik bir agac gibidir. Kok
Cennet’te, dallar1 ise diinyaya sarkmistir. Her kim, o agacin altinda
yasar ve comertce davranirsa, er-ge¢ o agacin dallarindan birine
tutunur ve o agacin kokuniin bulundugu Cennet’'e yiikselir.”? Bir
hadis-i serifte de “Yiiksek el, asag1 elden daha hayirhdir.”3
buyurulur ki, burada “ytiksek el”in infak eden el, “asag1 el”in de

1 Buhari, “Zekat”, 24, Biiyd’, 100, “Itk” 12, “Edeb” 16; Miislim, “Iman”, 194-196.
2Tbn Asakir, Ali b. Hasan, Tarihu Dimesk, Beyrut 1991, L, 289.
3 Buhari, “Zekat”, 18; Miislim, “Zekat”, 94-97; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/4.
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alan el oldugu, yine dogrudan Peygamberimizin yorumudur.!
Burada infakta bulunan kimsenin gonlii diinyada huzur iginde
bulunacagina, ahrette de kazanacagl sevap agisindan alan el’den
tisttin olacagina isaret edilmektedir.

Toplumlardaki yozlasmayi1 ve ciirtimeyi hazirlayan temel
faktorlerden birisi, israf ve ltikstiir. Yani infakin, (verme kultiirtiniin)
dogru ve sihhatli gerceklesmemesidir. Bu durum ya infakin ihmaliyle
ve terkiyle, ya da liikse, israfa ve savurganliga doniismesiyle olusur.
Bir toplumda, infdk terk edilirse o cemiyet helak stirecine girmis
demektir. Nitekim Peygamber Efendimiz cimrilige (suhh) kars:
inananlar1 uyarmis ve onu eski timmetlerin helak sebebi olarak
saymustir.?2 Bir diger beyanlarinda ise iyilikseverlik ve ikram etme
hasleti olan comertligi ve bunun zidd1 olan cimriligi mukayeseli bir
sekilde soyle anlatir: “Comert; Allah’a, Cennet’e ve insanlara yakin,
Cehennem’e uzaktir. Cimri ise; Allah’a, Cennet’e ve insanlara uzak,
Cehennem’e yakindir.”3 buyurur. S6z konusu bu ahlaki degerlerin
gelismedigi veya tamamen yok oldugu bir toplumda, ekonomik
glicin belli bir kesimin tekelinde toplanmasi ve ‘ben tok olayim
baskast a¢ kalsin ¢okta onemli degil’ anlayisimin bir ahlak haline
gelmesi, sosyal dengesizlikleri, dolayisiyla da toplumun bolintp
parcalanmasini doguracak bir faktordiir.

Insanlik tarihinin her déneminde, Allah’in kendilerine verdigi
bol mal-miilkten dolay1 simarip israfa ve inkdra sapanlar, diger
insanlara yardim etmeyi dustinmeyen miisrif ve miitref kisiler, icinde
barindiklar1 medeniyetlerin ¢okiistinti hazirlamislardir.4 Gercekten
gerek cimrilik, gerekse israf ve itraf, medeniyetleri icten ice ¢cokerten,
mukavemetlerini kiran 6liimctiil bir illettir (Isra,17/16).

1 Buhari, “Zekat” 18; Miislim, “Zekat”, 94.

2 Miislim, “Birr”, 56.

3 Tirmizi, Birr 40.

4 Erdogan Pazarbasi, Kur’'an ve Medeniyet, Istanbul 1996, s. 315.
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3.2. Mes’uliyyet Duygusu

[sraf ve savurganliga karsi fertleri ve toplumlari koruyacak
olan onemli diger bir erdem mes’uliyyet duygusudur. Sorumluluk
bilinci kisileri disipline eder. insan hak, hukuk ve haysiyeti sadece
maddi yaptirimlarla bir yere kadar korunabilir. Mesuliyet insani,
icinde yasadigr topluma karst tam bir sorumluluk ornegidir.
Sorumlulukla disipline edilememis bir sahsin ve ondan meydana
gelen hamle ve hareketin tamam oldugu soylenemez. Nitekim
hareket ve hamleler sorumluluk duygusuyla desteklenmedigi
stirece bunlardan olumlu bir neticeye ulasmak oldukg¢a zordur.
Duyguda, diistincede, inangta ve hiir tesebbiiste evrensel degerlere
sahip olup onlara saygi duyan bir toplum icin asil olan sey
vicdaninin sesini dinleyen fertlerin varhigidir. Bu ise ciddi bir
sorumluluk bilinci kazanmakla miimkiindiir. Béyle bir fazilet islami
terminolojide takva olarak isimlendirilir.

Kur’an-1 Kerim'in insanlar1 degerlendirirken servetini ve
asabiyetini degil, olcli olarak takva veya mes’uliyyet duygusunu esas
aldigimi goriiriiz. Nitekim Kur’an’da “Insanlarmn Allah katinda en
serefli ve degerlisi, sorumluluk bilinci en ytiksek olandir. (Hucurat,
49/13) buyurulur.

Ayette gecen “etka” kelimesi, “sorumluluk bilinci en ytiksek
olandir” anlaminda v-k-y- fiil kokiinden turetilmis “takva”
sozctignun ismi tafdilidir. Takva, sozliikte “nefsi korkulacak
seylerden gayet iyi koruyup kollayarak koruma altina almaktir.” Dini
anlamda ise, “Mahzurlu seyleri de terk etmek suretiyle nefsi
glinahtan ve gtinah sayilan seylerden sakindirmak ve korumaktir. Bu
ise haramlar1 terk ile miimkiindtir. O dahi mubahlar1 terk etmekle
tam olur.”? Seyyid Serif Ciircani ise takva ile ilgili sunlar1 sdyler: “
Allah’tan seni uzaklastiran her seyden uzak durmaktir. Nefsani haz
ve istekleri terk edip menhiyattan uzaklasmaktir. Allah’a tam bir
itaatle itaat edip O'nun gazabindan yine O’na sigmarak korunmaktir.

1 Ragib, Miifredit, s. 881.
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Cezaya carptirilma endisesinden dolay1 dinin emrettigi seyleri yapip
nehyettiklerini de terk etmek suretiyle nefsi siki bir koruma altina
almaktir.”1 Bu tarifler cercevesinde baktigimizda makbul bir ferdin
en onemli 6zelligi mesuliyetinin farkinda olan, sorumluluk bilinciyle
hareket eden ve hayatin1 adeta stizerek yasayan ornek bir sahsiyet
olarak belirmektedir. Bu hususla irtibath olarak Hz. Peygamber'in
(s.a.s.): “Helal bellidir, haram da bellidir, yani dinen beyan
olunmustur. Fakat bu ikisi arasinda ikisine de benzeyebilen stipheli
seyler vardir ki insanlarin ¢ogu onlar1 bilmezler...”? beyanim
zikretmek konuyu daha da anlasilir kilacaktir. M. Hamdi Yazir:
“takvali olabilmek icin korunulmasi ve sakimilmasi ldzim gelen
giinahlari, tehlikeleri bilmek gerekir. Ilim olmadan da takva
olamayacaktir.”3 der ve “Kullar1 icinde ancak alimler, Allah’t lazim
geldigi tarzda tazim ederler.” (Fatir, 35/28) ayetini zikrederek insana
her zaman sorumlulugunu hatirlatacak olan bilgiye ve bilingli
davranisa isaret eder. Razi de takva ve ikram arasinda su irtibati
kurar ve soyle der: Hz. Peygamber (s.a.s) “Bir tek fakih, seytan icin,
bin abidden daha cgetindir.”4 buyurmustur denilirse, biz deriz ki:
“Ikram takvay1 netice verir. Takva ilmin meyvesidir. Su halde takva,
ancak alim icin s6z konusudur. Miittaki alim ilmi tam ve kamil
olandir. {Imiyle amel etmeyen alim meyvesiz agaca benzer. Ne var ki
meyveli aga¢ meyve vermeyen agactan her zaman daha degerlidir.
Meyvesiz agag ise bir kiitiikten ibarettir.”> der ve inandig1 degerler
adina insanin  sorumluluguna, soz-fiill bitunlugine, o©rnek
davranisina ve temsil yoniine tembihte bulunur.

Bir insan i¢in omiir boyu biitiin yaptiklar1 kayit altina aliniyor
itikad1 ve bir giin kendisine bunlarin hesabimin sorulacag: inanci ve

1 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifat, Daru’l- Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 65.
2 Buhari, “Iman”, 39; Tirmizi, “Buyu™,1.; ibn Mace, “ Fiten”, 14.

3 Yazir, “Hak Dini Kur'an Dili”, VI, s. 4480.

4 Tirmizi, “Ilim”, 19; ibn Mace, “ Mukaddime”, 17.

5 Razi, Mefitihu'l-Gayb, X, 114.
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diustincesi hem ferdi hem de toplumsal planda ¢ok onemli bir
otokontrol sistemidir. Bu sorumluluk bilinci ciddi anlamda ahirete
imani1 gerektirir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu mesuliyet duygusu su
ayet-i kerimelerde biitiin ¢iplakligiyla vurgulanir:

“Gormez misin ki Allah goklerde ne var, yerde ne varsa bilir?
Bir araya gelip gizlice fisildasan ti¢ kisinin dordinctileri mutlaka
Allah’tir. Bes kisi gizli konugsa altincilar1 mutlaka Allah’tir. Bundan
ister daha az, ister daha c¢ok olsunlar, nerede bulunurlarsa
bulunsunlar, mutlaka O, kendileriyle beraberdir. O, ileride kiyamet
guntinde, yapmus olduklar: isleri onlara tek tek bildirecek, (dilerse
karsiligini da verecektir). Stiphesiz ki Allah her seyi bilir.” (Mticadile,
58/7)

“Zaten onun sagimda ve solunda yerlesmis iki kayitct vardir.
Agzindan ¢ikan bir tek s6z olmaz ki yaninda, bu is i¢in hazirlanmis
gozcli olmasin, onun soyledigini ve yaptigimmi kaydetmis olmasin”
(Kaf, 50/17-18).

Bu ayetlerde mes’uliyyet duygusu ve suuruna vurgu yapilirken
insan aklina ve vicdanina seslenilmektedir. Zira Allah kullarma sirf
kendi ilmine gore muamele etmeyecek Kiyamet giiniinde insanlar
kendi kulaklariyla diinyada soylediklerini isitecek ve yaptiklarim
gozleriyle goreceklerdir. Mahkeme-i Kiibra’da sahitler konusacak,
belgeler ve deliller ortaya konacaktir. Kisaca adaletin tahakkuku
adina deliller, inkar ve mazeretler, sahitler ve savunmalar gibi biitiin
sartlar yerine getirilecektir.!

Hac ibadeti icin yola ¢ikanlara yolda ihtiya¢ duyacaklar1 azig:
hazirlamalarin1 emreden Yiice Allah, yapilacak en gtizel yol
hazirliginin ise Allah'a karst sorumluluk bilincine sahip bulunmak
oldugunu beyan etmektedir (Bakara, 2/197). Bir baska ayette ise
insana edep yerlerini Orten ve ona giizellik katan elbiseler
bahsettigini dile getirdikten sonra insanin kisiligini ve ruhunu 6rten,

1 Suat Yildirim, Kur’an-1 Hakim ve Aciklamali Meali, s. 518.
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koruyan ve giizellestiren elbisenin ise takva (sorumluluk bilinci)
elbisesi oldugunu zikreder:

Ey Adem’in evlatlar1! Bakin size edep yerlerinizi orteceginiz
giysi, stisleneceginiz elbise indirdik (bahsettik). Fakat unutmayin ki
en giizel elbise, takva elbisesidir. Tg;te bunlar Allah’in ayetlerindendir.
Olur ki insanlar duistintir de ders alirlar." (A’raf, 7/26)

Hz. Ebu Hureyre’'nin nakletti§i asagidaki vak’a bir
Miisliiman’in mes’uliyyet duygusu adma cok sey ifade etmektedir:
Bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) Ebu Bekir ile Omer’e (r.anhiima)
‘haydi sizinle Ebu’'l-Heysem’e ugrayalim dedi. Ona ugradilar. O da
onlar1 bahgesindeki golgelik bir yere aldi. Sonra bir hurma agacina
giderek ondan bir salkim getirdi. Yiyip ictiler. Derken Hz. Peygamber
(s.a.s.) ‘Hayatim elinde olan Allah’a yemin ederim ki bu nimetler; bu
serin golgeli yer, bu taze hurma, bir de soguk su... Butiin bunlar
kiyamet gtinti size sorulacak nimetlerdir.! buyurdular. Evet,
insanoglu her nimetten hesaba cekilecektir. Bu azap edilecek
anlamina asla gelmez. Insan béyle bir suur ve iman ile yasarsa israf
ve savurganliktan kendini kurtarabilir.

3.3. Iktisad Prensibi: Tasarruf Kiiltiirii

Israfa ve onun sebep oldugu bir kisim olumsuzluklara mani
olmanin yolu fertlerde iktisad kiiltiirtintin gelistirilmesine baglidur.
Iktisad, k.s.d. fiil kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu fiil bir kisinin
veya seyin maksadina veya hedefine yonelmesi anlamina gelir. Bu
anlamdan olarak yolun dogrulugu icin de kasd ifadesi kullanilir.
Iktisad ise kisinin islerinde ifrat ve tefritten uzak olmasidir. Mesela
comertlik israf ve cimrilik arasinda orta yolu yani iktisad1 temsil eder.
Yine secaat, korkaklik ve tehevviir (saldirmak) arasinda itidali veya
iktisad1 temsil eder.?

1 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 606.
2 Ragib, Miifredit, s. 672; Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz, Beyrut 1996, 111, 310.
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Tasarruf Kiultiirti, iktisadi ve dengeli yasama, alinacak seyleri
ihtiyag olglisinde alma ve yine kullanilacak seyleri de ihtiyag
olctisinde kullanmak suretiyle israftan sakinmak demektir. Bu
Olctilere gore hareket eden kanaatkar biri, insanlara el agmaktan ve
zillete diismekten kurtulacag: gibi ilahi berekete de ermis olur. Ne
yazik ki bugtinkii bati medeniyeti tiiketim tizerine kurulmus bir
sistemdir. Bizler de her haliikdrda kayitsiz sartsiz bati'y1 taklit
ettigimizden gilintimiiz insan1 gorenek ve tiryakilik belasmin tutsag:
olmustur. Bundan kurtulusun caresi tasarruf kiiltiiriiniin fertlerde
ahlak haline gelmesidir.

Muhammed Hamdi Yazir iktisad icin soyle der: “iktisad”
sozliikte bir iste mutedil olma anlamina gelen “kasd” masdarindan
almmustir. Ciinkéi maksadini iyi taniyan bir kimse onu hig egilip
biikiilmeden dogru bir sekilde kast eder. Istediginin yerini ve
mevkisini bilemeyen ise saskinlik icinde kalir. ifrat ve tefrit ile kah
saga kah sola bocalar, gabalar durur. Iste bu sebeple iktisad maksada
sebep olan ve ona gotiiren amel demektir. Maliyeye ait islerdeki
iktisadin esas1 budur.! O ne taktir yani cimrilik ne de tebzir yani
savurganliktir. Tkisinin ortasinda bir yoldur.2 Kur'an'da iktisad ve
tasarruf kiltirt su ayette acikca beyan edilmektedir: “Rahman’in o
has kullar1, harcamalarinda ne israf eder, ne de eli sik1 davranirlar; bu
ikisinin arasinda bir denge tuttururlar.” (Furkan 25/67)

Iktisad ve tasarruf kiiltiiriine gore hayat1 yasamak insani ne bir
atalete veya tembellige ne de cimrilik ve hasislige iter. Iktisad ile
yasamak insanin az calismasi, eli siki bir yasam stirmesi veya
miskinlik anlamina gelmez. Bir yoniiyle bagkalarinin malina miilkiine
goz dikmemek kendi rizkina riza gostermektir. Bir baska agidan da
hem manevi bir siikiir hem de ilahi nimetlere kars: siikriin sebebidir.
Hz. Peygamber bu duruma su sozleriyle isaret etmektedir:

1 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 283.
2 Veli Kayhan, “Kur’an’a Gore Israf ve Iktisad”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VI/2 (2006) , s. 186.
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“Sizden biriniz, mal ve yaratilisca kendisinden {istiin olana
bakinca, nazarlarmi bir de kendisinden asagida olana gevirsin. Boyle
yapmak, Allah'mn tizerinizdeki nimetini kiiciik gormemeniz igin
gereklidir.”?

Iktisad ve kanaatle gelen siikiir, Kur'ani gercevede israfin bir
cesidi olan nankorlikten kurtulmaya da vesile olmaktadir. Ciinkii
kanaatkar olmayan kul stikretmiyor, siikretmeyen kul da nankorlik
yapiyor demektir. Peygamber Efendimiz bu hakikati su sozleriyle
ifade etmistir: “Ey Ebu Hureyre! vera sahibi ol ki insanlarin en abidi
olasin. Kanaatkar ol ki, insanlarin en ¢ok siikredeni olasin.”?

Her seyden evvel bilinmelidir ki, insanoglunun ihtiyag ve
arzular1 smirsiz, buna mukabil, ekonomik kaynaklar ise gayet
sinirhidir. Oyle ise, insanlar arasinda bu ekonomik kaynaklar belli
bir sisteme gore taksim ve pay edilmelidir. Islam’in iktisat
anlayisina gore bu taksimi yapan Allah’tir. Kur’an’da:“De ki: “Ey
miilk ve hakimiyet sahibi Allah’im! Sen miilkii diledigine verir,
dilediginden onu geker alirsin.”3 buyurulmaktadir. Ve zaten boyle
bir taksim yapmak da sadece O’'nun hakkidir. Zira, biittin ekonomik
kaynaklar1 yaratan O’dur.

[ktisad mal ve miilkte sebeb-i berekettir. Iktisad eden fertler ve
toplumlar izzet ve onurlariyla yasarlar. Zillete diismez, bagska
fertlerden ve milletlerden bor¢ dilenmezler. Onlarin kapisinda
dilencilik etmezler. Nitekim bu hususta Resulullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Tktisad eden gecim (maiset) derdi ¢ekmez.”4
“Harcamada tasarruf yapma gecimin yarisidir.”>

1 Tirmizi, “Libas”, 38; Miislim “Ziihd”, 8.

2 fbn Mace, “Vera ve Takva”, 24.

3 Al-i imran, 3 /26; Ayrica bkz: Hadid, 57/5; Furkan, 25/3; A’réaf, 7/188; Buhari,
Zekat 3; Mendkib 13; Muslim, Iman 248-350; Imaret 24; Tirmizi Tefsir (26) 1-2.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,447.

5 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, VII, 25; Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Suabii’l-Iman,
Beyrut 1995, V, 254.
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Fantezilerin ihtiyac haline geldigi fert ve toplumlarda ihtiyag
listeleri ¢cok kabariktir. Iktisad1 esas almayan, iffet ve izzetini koruma
kararliliginda olmayan kimseler, ¢coluk ¢ocugu memnun edebilmek
icin israf tistline israfa girmekte, calip cirpmaktan, mesru olmayan
isler yapmaktan ve i¢ ice fenaliklara girmekten baska carelerinin
kalmadigina inanabilmektedirler. Oysaki, Restl-i Ekrem’in (s.a.s.)
“Kanaat eden aziz yasar; tamah eden zillete diiser.”! beyanlar: ise
kanaatin bu acidan 6nemini veciz bir sekilde 6zetlemektedir.

Iktisad, Hakim olan Yiice Allah’in kainattaki siinneti ve bir
dusturudur. Bu nedenle iktsad ile yasamak, hikmet-i ilahiyeye uygun
hareket etmek demektir. Varlikta israf ve kusur yoktur. Her sey belli
bir ol¢ti ve iktisad ile takdir edilmistir. Yine iktisad Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in  yuce ahlakindandir. Bir hadis-i serifte “iktisad
Peygamberligin yirmi bes parcasindan biri olarak anlatilmaktadir.?

Iktisad ve tasarruf kiiltiirii denildiginde akla kanaat kavrami
da gelmektedir. Kanaat kisinin taksimde kendisine ayrilan rizka razi
olmasidir. Azla yetinmek veya mal ve servet edinmemek degildir.3
Kuseyri, Cenab-1 Hakk'in; izzeti kulluga, zilleti masiyete, heybeti gece
kiyamina, hikmeti ¢cok yememeye, zenginligi ise kanaate bagladigim
soylemektedir. Peygamber Efendimiz de yukarida isaret edildigi gibi
‘kanaatin  bitip titkenme bilmeyen bir hazine’ oldugunu
bildirmektedir.*

Ihtiyac algisimin degistigi tiiketime konu olan nesnelerin isaret
degerlerinin tiiketim olgusunu belirledigi tiiketim toplumundaki
israfi 6nleme adina Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Omer’e nasihatleri cok
yerindedir: Ebu Umame (r.a.) anlatiyor: Hz. Omer yeni bir elbise

1 {bnii'l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, Beyrut 1995, 1V, 114; Ismail
Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., I, 161.

2 Ebu Davud, “Edeb”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 296.

3 Halil Ibrahim Karaarslan, Kur'an-1 Kerim'de fsmf Kavrami, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst., Istanbul 2013, s. 131.

4 Abdulkerim Kuseyri, er-Risale, Daru’l-Maarif, Kahire, ts., s. 294.
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giydi ve “Mahrem yerlerimi orten ve hayatima gtizellik katan bir
elbiseyi bana nasib eden Allah’a hamd-ii senalar olsun.” seklinde dua
etti. Sonra bana donerek soyle dedi: “Restlullah (s.a.s.)'in soyle
buyurdugunu isittim: ‘Kim yeni bir elbise giydiginde ‘mahremimi
ortip gizleyen zahirimi gtizellestiren bir elbiseyi bana giydiren
Allah’a hamd olsun” diye dua eder ve eskittigi veya cikardig:
elbisesini ise atmay1p muhtag birisine tasadduk ederse o kimse hem
hayatta iken hem de 6ldiikten sonra Allah’in himayesi, korumas: ve
setri altindadir.”?

Bugiin insanlar siklikla yeni elbise almakta, eskitmeden
cikarmakta ve bir daha kullanmayarak ¢ope atmaktadirlar.
Yukaridaki hadis-i seriften cok acik bir sekilde anliyoruz ki halk
arasinda ikinci el elbise olarak tanimlanan bu tiir kullanilmis esyalar
asla atilmamalidir. Muhtacg kisilere tasadduk edilmelidir. Hatta ulusal
ve uluslararasi vakif ve organizasyonlar ile yoksul ve ihtiyag sahibi
fert ve toplumlara karsiliksiz dagitilmalidir.

Iktisad ve tasarruf kiiltiirii gercek zenginlik, goz ve goniil
toklugudur. Nitekim Allah Resulti “Zenginlik, servet ¢oklugu degil
goniil toklugudur” buyurmustur. Gortlduigu gibi israfa ve tiiketim
kiltiirtine kars: alternatif olarak fert ve toplumlara iktisad bilinci ve
tasarruf kiilttrii bir ahlak olarak kazandirilmalidir ki endise duyulan
bir kisim olumsuzluklara, maddi kayiplara, sefahet ve safalete
diismeye karsi tedbir alinmis olsun.

Sonucg
Fert ve toplumlarin, vahyin aydinligindan ve akl-i selimin
rehberliginden siyrilarak, 6ztinden uzaklasmasi stirecinde insanlari
bekleyen en 6nemli tehlikelerden birisi israftir. Servetin insanoglunu
simartmasi, liiks ve debdebeye salmasidir. Modern toplumda
insanlarmn ontine yasaklar koyarak bazi seyleri engellemek cok
zordur. Anlasilan odur ki modern hayatin getirdiklerinden, israftan

1 {bn Mace, “Libas”, 2.
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ve servetin insani simartmasindan diinyadan el etek c¢ekerek
kendimizi koruyamayiz. Hz. Ibrahim’in mucizevi bir sekilde atesin
icinde yanmamas1 gibi Miislimanlarda infak/verme kiiltiird,
sorumluluk bilinci ve tasarruf kultiirti gibi alternatif ¢oziimlerle
modern hayatin iginde tiiketim cilgmhiginin yakict etkisinden
etkilenmeden Miisltiman kalmay1 basarmalidirlar.

Bugtin israf artik bireysel ve yerel olmaktan ¢ikmis kitlesel ve
kiiresel bir boyut kazanmistir. Neticede toplumlar hizla tiiketim
sureclerinin tutsagl haline gelmis kendine has ¢zellikleri ve yasam
tarzi olan bir tiiketim toplumu ttiremistir. Genel hatlariyla problemin
iki ana c¢ikis noktasindan bahsedilebilir. Birincisi insanin kendi
disindaki dlemle varolusgsal iligskisinin profanlasmasi ve neticede s6z
konusu yapinin epistemolojik ve ahlaki alan1 da kapsayarak insanin
sekiilerlesmesini tetiklemesidir. Ikincisi ise modern dénemde,
fakirligin ve yetersiz kaynaklarn bir sonucu olarak ortaya cikan
ihtiyag ve istekleri karsilamak icin tiretim merkezli sosyo-politik ve
ekonomik yapilarin geride kalmasi, yerine ise tiiketim ve sinirsiz
istekleri tatmin tizerine kurulu bir sosyo-ekonomik yapimin
gelmesidir. Coziim ise Islam’in temel kaynaklarindan hareketle
mevcut toplumsal yapimnin 1slahi ve yeniden insdsiyla mumkindiir.
Bu stire¢ oncelikli olarak fert ve toplumlarin infak/verme kilturd,
iktisad/tasarruf ~kiltiirti  ve sorumluluk bilinci gibi Islami
dinamiklere gore sekillenmesine baghdir.

Ozellikle zenginligin kat kat, servetin yigin yigmn oldugu bir
hayatta insanlar1 likstin ve simarikhigin pencesinden kurtaracak
onemli bir esas infak ruhudur. Zira infak insandaki ytice hasletlerin
harekete ge¢mesine, nefsin arinmasina, aklin inkisafina ve kalplerin
irfanina vesiledir. Kisiye kotiiliiklere karsi mukavemet kazandirir.
Toplumsal degisimin belirleyici dinamiklerinden biridir ki,
medeniyetlerin ingasi, ibkas1 ve inkiraziyla dogrudan ilgilidir. Yine
sorumluluk bilinci ve iktisad veya tasarruf kiilttirti de israfa kars1 en
onemli  alternatif  c¢oztimlerdendir.  Tiiketim  toplumundan
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bahsettigimiz bir donemde artik israf tizerinde yeniden diistuntilmeli,
mabhalli ve bireysel ¢oztimlerden ziyade kitlesel care ve alternatif
coztimler dinin temel kaynaklarina miiracaat edilerek ¢ikarilmalidir.
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Insanin Ahlaki Ontolojisine Matiiridi Bir Bakis®

Yrd. Dog. Dr. Sami Sekeroglu™
Ozet

Bu makalenin amaci Mattiridinin insanin ahlaki ontolojisine
iliskin gorustinti belirlemektir. Ona gore, insanin varolusunun
dayandig1 temel onun ahlakli bir varlik olmasidir. Bu temel dikkate
alimmadig1 takdirde insanin bu alemdeki varliginin manasi
anlasilmayacaktir. Matiiridi'ye gore, insamin ahlaki ontolojisinin
dayandig esaslar ise, duyular, akil ve insan dogasidir.

Anahtar Kelimeler: Ahlaki ontoloji, Insan, Duyular, Akil ve
Insan Dogasi (Tab')

Abstract

The purpose of this study is to determine al-Maturidi's opinion
concerning the human's ethical ontology. According to him, human
existence is based on the ethics. If this issue is not taken into
consideration, the meaning of the human presence in this universe is
not able to be understood. The basis on which this ethical ontology is
senses, mind and human nature.

Key Words: Ethical Ontology, Human, Senses, Mind and
Human Nature

Giris
Ontoloji varlig: bir biitiin olarak ele alan ve varligin en temel
niteliklerini inceleyen bir felsefe disiplinidir. Ahlakin ontoloji ile olan

* Bu makale, 28-30 Nisan 2014 tarihinde Eskisehir’de diizenlenen ‘Uluslaras: Imam
Maturidi Sempozyumu'nda sunulan bildirinin tizerinde yeniden diistiniilerek
tanzim edilmis ve genisletilmis halidir.

** Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, samisekeroglu@hotmail.com.
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alakasi bizi ahlakin esasina, temeline dair problemle karsi karsiya
getirecektir. Ancak bu makalede incelemeye calisacagimiz yon,
ahlakin temeli tartismasina girmek degil, kendine 6zgti varolussal
niteliklere sahip bir varlik olarak insarin ahlak ile olan esash
alakasina bir din bilgini olan Mattiridi agisindan bakmaya calismak
olacaktir. Eger varolussal bir gercekligi olarak insanin ahlakiligi
kaginilmaz ise, bir baska deyisle, insanin ahlakiligine iliskin yapisi
yadsinamadigy stirece ahlak ile ontoloji arasindaki bagi yok saymak
miimkiin olmayacaktir. Insanin ahlaki ontolojisi tamlamasiyla
kastettigimiz sey ise, insanin kendine 6zgii varolusuna dikkat cekmek
olacaktr.

Insanin Ahlaki Ontolojisinin Dayandig1 Temeller

Maturidi'ye gore insanin ahlaki bir varlik olmasi, ontolojisinin
ahlaktan ayr dusiiniilememesi, sirf sahip kilindigi donanimindan
kaynaklanmaktadir. Ona gore, isitme, gorme ve akletme gibi tistiin
yeteneklerle donatilan insanin bu vasiflar1 yardimiyla belli bir ahlaki
niteligi karsit1 olan diger nitelikten ayirt etmesi ve uygun gordugu bir
tiili diger bir basgka fiile tercih edebilmesi, onun kendine 6zgii kilan
ontolojisine isaret ettigi gibi, ayn1 zamanda Yaratanina stikretmesini
de zorunlu kilan bir durumdur.!

Demek oluyor ki, sahip olunan imkéan ve kabiliyetler, insanin
ontolojisinde ahlaki bir potansiyelin bulundugunun delili olup
onlarin gerektirdigi sekilde davranma da ahlaki bir ytiktimliiltik
olarak belirmektedir. Insani varolusu anlamlandirma yoniiyle
Maturidi'ye ve onun diistincelerine baktigimizda insanin bu diinyada
beklenen/umulan/amagclanan bir akibet icin var kilindigina dair pek
cok vurgu ile karsilasiriz. Ona gore, dlemde yaratilan her seyde
gozetilen “hikmet” ve yapilan her isin belli bir sonug elde etmek igin
yapildiginin g6z ile gortilmesi ve akil ile anlasilmasi insanin

1 Matiiridi, Te'vilatii’lI-Kur'an, TSMK, Medine Bol. Yazma no: 180, vr. 435b.
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hayatmin ve yaptiklarmin anlamsiz ve amagsiz olamayacaginin
delilidir.! Mattiridi'ye gore, eylemin diistiniilen ve umulan bir sey
adma gerceklestirilmesi, nihai bir amag¢ olarak sonsuz ahiret
mutluluguyla alakali oldugu kadar, insanin bu diinyadaki ahlakiligi
ile de yakindan ilgilidir. Ciinkii insanin davranislar1 onu sonsuz
mutluluga eristirecegi gibi, diinya hayatinda -hikmet ilkesine
uygunluk geregince- ona yarasan ve yakisan tavrin ortaya ¢ikmasinin
da araci olacaktir. Insanin alemdeki varliklar arasinda actkca gortilen
farkli ontolojisine bakarak ve herhangi bir sagmaliga diismeksizin
insanin ahlakiligini goz ardi etmek/yok saymak miimkiin degildir.
Acaba Matiiridi agisindan insamin ahlakiliginin  temelini
olusturan unsurlar nelerdir? Ve hangi donanimi sebebiyle bu ahlaki
ontolojinin g6z ard1 edilmesi imkansizdir? Mattiridi igin s6z konusu
meselenin temelinde 6ncelikle dogrudan insanin sahip oldugu Allah
tasavvurunun bulundugunu sdylememiz miimkiindiir. Onun
acisindan, insanin ahlaki bir varlik olarak “oviiliir” fiilleri islemesini
talep eden “Zat”in kendisi her seyden 6nce, “ovulur” fiillerin faili bir
varlik iken, ahlakiligi talep ettigi insanin bu yondeki ontolojisini ne
yok saymustir ne de zedelemistir. Dolayisiyla insanin bu alemdeki
ahlaki bir varlik olarak bulunusu kadar, Allah’in ahlakilige uygun
davrandigi/davranacagi da ayni derecede bir gercekliktir. Bu ytizden
Allah’in hikmetine simsiki sarilan Matiiridi, Onun ahlaki yasalara
aykir1 davranmayacagini dile getirir. Ona gore, “akli ilkeler Allah’in
zatinin bir geregi olarak belli olgtiler dahilinde yaratmasi ve is
gormesi demektir.”2 Onun bakis acisindan Allah’in insanin kaderine
hiikmeden despot bir kral olmadig: gibi, hitkiimranlig1 karsisinda salt
glicten otlirt boyun egilerek tapilan bir varlhik da olmadigim
soylemek miimkiindiir. Zira O, Mattridi'nin dedigi gibi, fiilinde
ahlaki ilkelere dayali olarak hareket eden bir varliktir. Insanin

1 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an, vr. 298a, 366a, 372a.
2 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 97, 100, 124, 216.



132 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

ahlakiliginin teminat1 olan bdylesi bir tanr1 tasavvuru baglaminda su
hususun da ilave edilmesi gerekiyor.

Bilindigi gibi Mattiridi, Allah'in fiili sifatlarina 6zel bir vurgu
yapmaktadir. Tevilat'ta insanin bu ditinyadaki ahlakiliginin
oneminden s6z actig1 yerlerde, o, siklikla Rabbimizin hakim degil,
hakim; adil, rahman ve rahim gibi kisisel bir tanr1 tasavvurunu
betimlemektedir. Nigin mutlak kudret, mutlak iradeye dayanan,
sonsuz derecede hdkim olan bir tasavvur yerine, bizzat kendi
ifadesiyle “insana olan ikramimnimn, litfunun ve comertliginin
bollugundan otiirii itaat edilmesi ve saygt duyulmasi gereken bir
tanr1 fikrini yerlestirmeye calismaktadir? Bu konuda elbette farkl
seyler de sdylenebilir, ama oyle anlasiliyor ki, ahlaki duygu yaninda
dustinsel bilgiye de dayanan ahlaki akt'in sayisiz kutsal varliklara
donusttirilmemesi adma “hikmet”e dayali bir yaklasimin izleri
bulunmaktadir. Ayrica Maturidi, “takva” kavraminin anlamindan
bahsederken, onun, “Allaha boyun egerek azabindan korkmak,
cezalandirmay1 doguracak islerden nefsi cekmek suretiyle korumak
ve dinin emir ve yasaklarina uymak” seklindeki tanimi aktarir. Ama
ardindan kendi tanri1 tasavvuruna da uygun olarak bu meselede
korkunun nesnesinin Allah olmadigini, bilakis sonucu kot
gerceklesecek fiilin bizzat kendisi oldugunu, yani Oncelikle
korkulmas1 gerekenin koti fiilin kotti akibeti oldugunun altin1 da
ozellikle cizer.

Gortilen o ki, davranislarda samimiyet ve eylemlerde nihai
olarak Rabbin hosnutlugunu arama arzusu, yapilan islerin psikolojik
gerekgesini saglamakta ve Onun sevgisini kaybetmeme fikrinin yon
verecegi ahlaki tutumlar ise insanin kotu fiilinin kotii neticesinden
korkmaya yoneltmektedir. Matiiridi'nin Tanr1 tasavvuru vasitasiyla
insanin ahlakiligini besleyen ve destekleyen bir baska yaklasimindan
da s6z etmek uygun olacaktir.

[slam ahlak diisiincesinde insamin ahlakiligi konusunda
genelde, salt kudret ve giic ile miicehhez, sonsuz kudretiyle alemdeki
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her unsurun isleyis ve kontroliinii elinde tutan ve bu alem icindeki
bir varlik olarak insanin da hem zihin igi, hem de zihin dis1 her
eyleminin gercek failinin kendisi oldugu bir tanri1 tasavvuru
karsimiza cikar. Nitekim,Es’ari diistincede insanin
1ztirari(zorunlu/istemsiz) fiili gibi, iktisabi(secimli/istemli) fiilinin de
faili dogrudan dogruya Allah’'tir. Meydana gelen fiil ile o fiilin
failinin birbiri {izerine herhangi bir etkileri yoktur. Fail kendisinde
yaratilan gii¢ ve fiilin sadece mahallidir. Islam filozofu IbnRiisd bu
tikrin sorunlu oldugunu, zira iktisab ve miiktesebin Allah tarafindan
yaratilmasiyla kisinin yaptigr iste hiir degil zorunlu duruma
diisecegini belirterek meselenin doguracag felsefi/ahlaki probleme
isaret etmistir. Matiiridi bu konuda her zaman yaptig1 gibi Allah’in
hakim ismine yapisir. Ona gore, hikmet'in esas1 hem s6z, hem de
eylemde isabet etmektir.! Bir seyi yerli yerine koymak ve her hakki
sahibine ulastirmaktir. “Insana bilgi gticii verilmis midir? Evet
verilmistir.” Mademki hikmet hem s6z, hem de fiilde isabet etmek
demektir. Oyleyse hikmet, insana bilgi giicii verilmisken eylem
gliciniin ondan esirgenmesine asla izin vermeyecektir. Bir baska
yerde Matiiridi bu konuyu pekistirircesine, insana ait olan fiilin
gerekcesinin bizzat insanin s6z konusu fiile iliskin arzu, meyil ve
yoneliminin oldugunu ifade ederek insanin bu alemdeki ahlakiliginin
temel dinamiginin evvelemirde onu boylesi bir yaratilis ile yaratan
Allah oldugunu vurgulamaktadir.

Ayrica Mattiridi'ye gore, insanin yaratilisinin sagma/abes
olmamasi insanin 6ziindeki cevherin aciga ¢ikmasinm gerektirdigi
gibi, kisinin kendi fiilinin faili olmasini da zorunlu kilar. Zaten insan
yaptiklarinda 6zgiir oldugunu kendi nefsinden bilir. 2Aksi takdirde,
ona gore, ahiretteki tefrik edilme, yani Rabbe ictenlikle bagli olanin
Ona karst samimi olmayandan; iyilik yapanin isyan edenden;
sikredenin  nankorlik edenden aywrt edilmesi miimkiin

1 Matiiridi, Te'vilat, vr. 512a, 534b.
2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 239.
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olmayacaktir.! Bu ise, Allah’in “bilerek is yapmas1” anlamindaki
“hikmet”’e ve “her hakki sahibine teslim etmesi” anlamindaki
“adélet”ine uygun diismeyecektir.? Demek oluyor ki, Mattiridi'nin
nazarinda insanmn ahlakiliginin temelini olusturan husus, daha en
basta insana verdigi hiir irade ikramiyla ve daha pek c¢ok ihsan ve
lutfunun  bolluguyla bizzat Allah’tir3 Sirf bu  hususlar
dustintildiigiinde bile, Mattiridi'ye gore, Allah sevilmesi ve saygidan
otiirti kendisine itaat ve boyun egilmesi gereken bir varliktir. Ikinci
olarak, Matiiridi agisindan insanin ahlakiliginin temelinin dogrudan
insanin sahip oldugu donanima dayandirildigini da soylemek
mimkiindiir.

Matiiridi'nin bilgi felsefesinde bilginin kaynagi {i¢ tanedir.
Duyular, akil ve haber, yani vahiy bilgisi. Mattiridi sistemli diistinen
bir miitefekkirdir. Mademki, bilginin sinirlarmmi ve kaynagmi bu tig
esas belirlemektedir ve bilgi ile eylemin ayrilmamasi bizzat hikmet'in
geregidir. O halde, ayni esaslar insanin ahlakiliginin de dayandig:
esaslar olacaktir. Ancak ahlak s6z konusu oldugunda, ahlak alaninin
gorece esneklige sahip olmasi gercekligine dayanarak olsa gerek,
Matiiridi bu ti¢ kaynaga bir dordiinctistini ilave eder ve bunu da
insanin tab’i/mizaci/dogas1 olarak adlandirir. Yani bazen oyle
durumlar ile karsilasilabilir ki, orada ahlaktan haber veren husus ne
duyular ve akil, ne de vahiy bilgisidir. S6z konusu fiili durumun iyi
ya da kot oldugunu insana hatirlatan her seyden ¢nce bizzat insanin
dogasidir/yapisidir.*

1 Mattiridi, Te'vilat, vr. 778a.

2 Mattiridi, Tevhid, s. 200, 178, 181, Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne (Avazeyn
Nesri), s. 273.

3 Te'vildt, vr. 635b.

4 Ornegin Matiiridi, homosekstiellik (livata) hakkinda hicbir yasaklayict dini
hiikiim gelmeseydi bile, s6z konusu cirkin fiili aklin reddetmesi ve ona “kotit”
hitkmiinii vermesi yaninda bizzat tab’ da (yani safligini kaybetmemis bir yapi
olarak insan dogasi da) onu Oylece kabul edecek ve bu fiile “koti” hiitkmiinii
verecektir (Mattiridi, Te'vildt, vr. 674a).
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Matiiridi'ye gore, insan seylerin iyilik ve kottilugti / faydalilig:
ya da zararli olusuna iliskin bir deger hiikmii verecegi zaman
oncelikle duyularinin sagladig: verilerden hareket eder. Zira duyular
genel bilgi elde etmede oldugu gibi ahlaki bilginin temininde de ilk
adimi olusturur. Insani gevreleyen ve her biri bir maksada ve gayeye
bagh olarak yaratilan varlik delilleri 6ncelikle duyulara bir seyler
soyler. Insan ise boylesine konusan bu varliklar hakkinda yiirattigi
gozlemine dayali olarak hem ahlaki degeri, hem de bu degere uygun
davranista bulunmaya gotiirecek ahlaki bilgiyi elde edecektir. Kisi,
sahip oldugu secme ve eylem hiirriyetine dayanarak kendisine ahlaki
bilgi temin edecek duyularmn yerli yerinde kullanarak istenir sonuca
ulasabilecegi gibi!, bu duyusal donanimini yerinde kullanmayarak
onlarin saglayacagl epistemik faydadan kendisini yoksun da
birakabilecektir. Boylesi bir tercih de dogrudan insanin ahlakiligi ile
alakal bir boyuttur.

Maturidi'ye gore, insan, duyular1 vasitasiyla kendisini
ahlakilige davet eden bilgilere ulasip bu yonde bir zihni faaliyeti
baslattiginda “hikmet”e uygun davranmis olmakta, aksi halde ise,
duyular kendileriyle bilgiye ulasma imkanindan -tercihin yonu

1 Mattridi'nin duyularin insana sundugu genel bilginin ahlaki bilgiye ve oradan
da eyleme gotiiren ilk adim olduguna ya da olmasi gerektigine iliskin pek ok
yorumlarindan sadece bir tanesini buraya 6rnek olarak almak istiyorum. Ona gore,
“insan kendisinin bir damla sudan kan pihtisina, ardindan kiigtik bir et parcasina
donduraldiugiintt ve vakti geldiginde o et parcasina kemikler giydirildigini ve
bunlarin ardindan da maddi ve manevi pek ¢ok cihazlarla donatildigin1 “goziiyle”
gordiigii halde, sonugta bir giin gelip anlamsizca bir yok olusa, fayda ve gayeyi
yok sayarak dagimaya ve clirimeye birakilacagini nasil diistinebilir? Boyle bir
eylem, kusursuz ve saglamca 6rdiigt orgtistinti sirf is olsun diye sokiip dagitan bir
kadmin yaptig1 anlamsiz isten ne farki kalacaktir ki?” (Mattiridi, Te'vildt, vr. 501b;
krs. 547b, 781b) Goriiliiyor ki, Matiiridi'nin yaklasimiyla, bir seyi yerli yerine
koyma anlamindaki hikmet, bizzat goz ile varligi miisahede edilen bir sey
hakkindaki goézlemin bilebu yonde bir akil yirtitmesini gerektirmektedir. Yani
nasil ki, var edilenlerin anlamsiz bir yaratihisa konu olmadigmi salt duyu
organlarindan birisi olan goz goriip aklin idrakine sundugu gibi, insan ve onun
varligimin biitin boyutlarmin da boyle bir anlamsizliga konu olmayacaklarinin
bilgisini ncelikle duyular akla sunmaktadir.
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sebebiyle- yoksun birakildigindan “zultim” fiili islenmekte ve sz
konusu fiilin faili “zalim” niteligini ytklenmektedir. Dolayisiyla
Matiiridi agisindan olumsuz bir ahlaki fiil ve nitelik olan zuliim ve
zalim'in baglaminin duyularini yerli yerinde kullanmayan ve onlarin
sagladig: bilgiyle ahlakilige yonelmeyen insan ve onun tercihine dair
oldugu da anlasilmaktadir. Akla gelince, Matiiridi'ye gore, aklin
onemine iliskin bilinen tanimlamalar1 gegerek, aklin insanin ahlakiligi
ile alakasma deginecegim. Yukarida belirttigim gibi, akil nimeti,
kisiyi ahlaki davranisa yoneltecek bilgiyi duyular vasitasiyla elde
etmekteydi. ilk basamaginda duyularm bulundugu bu epistemik
surecte saglam ve saglikli isleyen bir akil insanin kendisinin ve i¢inde
yasadig1 alemin bir gin gelip yok olup gidecegi fikrini sacma ve
anlamsiz bulacaktir. Matiiridi akla uygun hareket edenin fiilinin
hikmet’in cercevesi disina ¢citkmayacagini soyler. Dolayisiyla aklin da
bir parcast oldugu bu diinyanin hikmet’e aykiri olarak anlamsiz ve
sacma bir temel {izerine insa edildiginin dustintilmesi sagma ve
anlamsiz olacaktir. Demek ki, akil, bu sekilde “hikmet” gercegine
dayali olarak elde edecegi bilgi ile ayn1 zamanda sahibini ahlaki
acidan yiikiimlii kilacak bilginin de bir nevi kaynag1 olmaktadir.
Matiiridi  aklin  ahlaktaki Onemine vurgu yapan bu
yorumlariyla degerin temelinde sadece Allah’in kudretini goren
yaklasimlardan ayrilarak bu konuda akli bir kaynak kabul eden
Mutezile’'nin yorumuna yaklasmaktadir.! Ama bununla beraber,
haber bilgisini yadsimayan ve yok saymayan diistinceleriyle onlara
da tam anlamiyla benzememektedir. insanin ahlakiligi baglaminda
Maturidi, her iki ekolden farkhi olarak insamin dogasmin da bir
dordiincti kaynak olarak ele alinabileceginin ipuclarini vermektedir.
O, ahlaki degerin kaynagia vurgu yaptig1 bazi ctimlelerinde “.... hem
aklen, hem de tab’an iyidir/kottidir” gibi aklin degerin kaynag:
olarak tezahiir ettigi yerlerde insanin mizacinin/dogasinin/yapismin
da bir belirleyici olarak kabul edilmesi geregine isaret etmektedir.

1 G. F. Hourani, Islamic Rationalism, The Ethics of ‘Abd al-Jabbar, s. 15.
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Sozliikte tab” “insanin yapisinda, yaratilisinda bulunan seciye” gibi
anlamlara gelmektedir. Demek oluyor ki, “iyi hem akil, hem de insan
dogasinca iyi; kotti hem akil, hem de insan dogasinca kottidiir”
ifadelerinde tab” kavramina yiiklenen anlamin insanin ahlakiliginin
gerekcesinin akil olmasi kadar, yeri geldiginde insanin dogasimin ve
yapisinin da bu baglamda bir deger kaynag1 olarak kabul edilmesi
geregine vurgu yapilmaktadir.!

Ayrica Matiiridi'ye gore, insan bizzat kendi dogasmin davet
ettigi ti¢ tir iyilikle kars1 karstyadir: bunlardan ilk ikisi Yaratic: ile
kisinin kendisi arasinda iken, diger tictinctisii kisinin kendisi ile sair
insanlar arasimnda cereyan etmektedir. Yaratici ile kisinin kendisi
arasindaki ilk “iyi”; Yiice Yaratictnin birliginin delillerini tasdik
ederek Ona iman etmek, digeri ise, O'nun verdigi her ttirlii nimetlere
kars: stikretmektir. Kisinin diger insanlarla kendisi arasindaki “iyi”ye
gelince, o da, hosuna giden ve begendigi bir iyiyi baskas: icinde
istemek; eziyet duydugu bir kottiden uzaklasmay1 arzu ettigi gibi
baskasiin da ondan uzak olmasi igin ¢abalamaktir.? Gortiltiyor ki, bir
insan yapisal olarak bile birtakim eylemlerin kaynagini kendinden
hareketle bulabilecektir. Kaynaginmi kendi dogasinda buldugu birinci
eylemin iman ve o inancin nesnesi olan Varliga kars1 tesekkiir eylemi
oldugu, ardindan gelenin ise, kisinin kendisinin yapisal olarak talep
ettigi ya da cekindigi hususlarda duygudaslik tiirtinden eylemlerin
sair insanlarla kendisi arasinda tesisi oldugu anlasiimaktadir.
nazar etme gibi zihni fonksiyonlarin devrede oldugu diistinme
eylemine c¢ok o©zel Onem verir ve siklikla bu donanimin
kullanilmasina dikkat c¢eker. Duyularla baslayip, akil ve insan
dogasinca pekistirilen ahldki baglamdaki bu diistinme ameliyesi
iyiden iyiye ve derinlemesine yapilan bir diisinmedir. Agikcasi
insan1 ahlakilige ulagtiran bir diistinme ttirtidiir kastedilen.

1 Matiiridi, Tevilat, vr. 201b, 220b, 513b, 540a, 697a, 806b.
2 Matiiridi, Te'vilit, vr. 220b; Serh-i Semerkandi, vr. 357b.
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Sonug olarak, Matiiridi'nin nazarinda insanin ahlakiliginin
nihdi dayanagini insan varligina Tanri tarafindan ulastirilan haber
bilgisi, yani vahiy olusturmaktadir. Haberin bu buradaki katkis: ise,
duyular tarafindan miisahede edilen, akil vasitasiyla keyfiyeti
kavranan ahlaki degerin desteklenmesi ve pekistirilmesi yontindedir.
Ayrica ona gore haber bilgisi, ahlaki anlamda vazgecilmezdir. Zira
duyularda ortaya ¢ikmasi muhtemel problemlerin varlig1 ve aklin
simirliligl ya da bazen aklin bir konuda verdigi hiikiimlerde nefs ve
hevanin devreye sizmasi gibi arizalar zuhurunda bir yol gosterici ve
destekleyici ve uyaricinin varligi zorunludur. Ayrica Matiiridi'ye
gore, insanlarin bazen sadece kendi akillarinin gosterdiginin gercege
ve dogruya yakin oldugunu iddia ederek birbirleriyle tartistiklar1 ve
anlasmazliga diistiiklerinde fikri tercih edilen bir Nebi'nin aklinin
Allah katindan kendilerine bir elgi oldugunu bilmeleri sorunlar:
giderme adina oldukca 6nemli bir katki olarak vahyin konumunu
tartisilmaz kilmaktadir.!

Demek ki, Matiiridi'ye gore, insanin bu alemdeki ahlaki
varliginin gerekgesini bizzat sahip oldugu duyular, akil ve dogas: gibi
sahsi donanimlar1 olusturdugu kadar onun ahlaki yetkinlesmesinin
saglanmasi agisindan haber bilgisinin de yonlendirici, tashih edici ve
eylemlerin gerceklestirilmesine yonelik yiireklendirici etkisinin
ahlakilik baglaminda bir 6nemli gerekce olarak gtz ardi edilmemesi
gerekmektedir.

1 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.181.
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Mehmet Akif Ersoy’da Geri Kalmislik ve Kalkinma Problemi
(Safahat Ornegi)

Yrd. Dog. Dr. Satilmis OZ*

Ozet

Osmanli'nin son donemlerinde ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda
yasamis olan Mehmet Akif Ersoy siirlerinde toplumsal olay ve
olgularla ilgilenmis, sosyal problemleri arastirmis ve onlara yonelik
¢ozum oOnerilerinde bulunmustur. Akif'in ¢alismalarinin énemli bir
kismini toplumsal olaylar ve olgular olusturmaktadir. Onlardan birisi
de geri kalmishik ve kalkinma problemidir. Bu ¢alismamizda Akif’e
gore Osmanli’min dolayisiyla Islam aleminin geri kalmasmin
nedenleri ve Akif'in kalkinmaya yonelik ¢6zim Onerileri ele
alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Akif, ekonomi, kalkinma, biitiinlesme, Osmanli

Backwardness and Development Problem in Mehmet Akif Ersoy
(Example Safahat)

Abstract

Mehmet Akif Ersoy who lived in the final years of Ottoman Empire
and first years of the republic dealed with social events and facts in
his poems, researched the social problems and made suggestions
related with their solutions. Majority of Akif’s studies consist of
social events and facts. One of these is backwardness and
development problem. In our study the reasons of backwardness in
Islamic world according to Akif and his solution suggestions related
with development were examined.

Key Words: Akif, economy, development, integration, Ottoman

* Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali, Yozgat,
satilmisoz@hotmail.com.
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Giris

Buytk distuntirlerin goriisleri ve fikirleri tizerinde durma siklig
ile toplumsal problemlerin ¢6ziimii arasinda dogrusal bir iliskinin
var oldugu kabul edilmektedir.! Mehmet Akif Ersoy Osmanli'nin son
donemi ve Cumhuriyet’in ilk doneminde yetismis olan ©nemli
dustintirlerdendir. Onun  fikirleri ve  goriisleri toplumsal
problemlerin tespiti ve ¢oztimii agisindan onem arz etmektedir. O
eserlerinde genel olarak toplumsal problemleri konu edinmistir. Bu
calismamizin problemini de Osmanli’'min dolayisiyla Islam aleminin
geri kalmasina etki eden toplumsal ve dini olay ve olgularin neler
oldugunun tespit edilmesi ile kalkinmaya yonelik yapilabilecek
calismalar olusturmaktadir. Bu calisma yapilirken Mehmet Akif
Ersoy’un Safahat isimli eseri esas alinmis olup onun disinda kalan
eserleri baz alinmamistir. Ancak diger eserlerinde de genel olarak
ayn1 problemlerden ve buna yonelik ¢oztim Onerilerinden bahsettigi
gortilmektedir. Calisma esnasinda metin igerisinde gecen ve Akif'e
ait olan tanimlamalarin italik olarak yazilmasina 6zen gosterilmistir.
Mehmet Akif Ersoy 1873 yilinda Istanbul’da dogmus ve 1936 yilinda
yine Istanbul’da vefat etmistir. Babast aslen Arnavut kokenli olup
kiiciik yaslarda Istanbul’a gelmis ve Fatih medresesinde miiderrislige
kadar ytikselmistir. Annesi ise Buhara kokenli olup Tokath bir aileye
mensuptur. ik egitim &gretim hayatina babasinin miiderrisliginde
baslayan Akif, 1893 yilinda veterinerlik fakiiltesinden mezun olmus
ve 20 yil veterinerlik meslegini icra etmistir. Halkali Baytar Mektebi
ve Istanbul Edebiyat Fakiiltesinde hocalik da yapan Akif, Istiklal
Savasini yapan ilk mecliste (1920-1923) Burdur milletvekili olarak yer
almistir. 1925 -1936 yillar1 arasinda Misir’da kalmis ve bu stire
zarfinda Tiirkce 6gretmenligi yapmstir. Istiklal Margimizin sairi olan

*Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yozgat, satilmisoz@hotmail.com.
1 Hiisnii Ezber Bodur, “Akif'e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (1997), s. 21.
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Mehmet Akif Ersoy tilkemizde genellikle Safahat’1 ile taninmaktadir.
Ancak onun safahat disinda kalmis olan bazi siirlerinin yan sira,
Kuran’t Kerim meali, tefsirler, vaazlar, makaleler, mektuplar ve
terciimelerden olusan eserleri de mevcuttur. Bunlarin bir kismi
Sebiltirresad ve Siratimiistakim mecmualarinda yaymlanmistir.!
Akifin yasadigi donemin ozellikleri, onun toplumsal olaylara
bakis agisini belirleyici olmasi bakimindan énemlidir. Zira o Osmanl
toplumunda, sosyolojik 6zellikleri bakimindan farkliliklar arz eden,
Tanzimat ve Cumbhuriyet arasi gecis doneminde yasamistir. 18.
ylizyildan sonra, Bati medeniyeti karsisinda, baska alanlarla birlikte,
ozellikle askeri, siyasi ve iktisadi alanda da zayiflayan Osmanh
Devleti'nin 1774’de imzalanan Kiictik Kaynarca Antlasmasi ile artik
icislerine miidahale ettirecek kadar zayiflamasi, 1798’ de Napoleon'un
Misir’1 isgali ve siiregelen Girit ayaklanmalari, Ingilizlerin 1852'de
yogun Misliiman niifusu barindiran Hindistan'1t isgal etmesi ile
Afganistan’da politik kargasalar cikararak niifuzu elde etmesi ve
Afrika’nin isgal edilmesi Miisliimanlarda buiytik bir travmaya neden
olmustu. Miislimanlar Islam diinyasinin nicin boylesine geriledigi,
bu durumdan nasil kurtulacaklar1 sorularina cevaplar ariyorlardi.2
Bunun sonucunda “yeniden istikrara kavusmak, galip devletleri takip
etmekle miimkuindiir” fikri agirlik kazandi ve 6ncelikle ordunun bati
tarzinda 1slah edilmesi, daha sonra egitim, siyasi rejim, devletin
isleyisi, gtindelik hayatin diizenlenmesi gibi bircok alanda 1slah
calismalarina baslandi. Netice itibariyle batiya karst buytk bir
hayranlik ve bunun besledigi olumsuz duygular Miisliimanlar
arasinda hakim olmaya basladi. Bunlara ek olarak bati diinyasi

1 Bkz. M.Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, Kapt Yayinlari, Istanbul 2013;
Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Haz. M.Ertugrul Diizdag), Nesil yay., Istanbul
2011; Mehmet Akif Ersoy, Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar (Haz. A.Vahap
Akbas), Beyan Yayinlari, Istanbul 2010; Ekrem Ayan, Mehmet Akif Ersoy Hayat,
http:/ /www.mehmetakifersoy.com/makale_detay.php?makaleid=134, Er. Tar.
01.02.2014.

2 Fatma Bostan Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-
Islamcilik, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2004, 1V, 72.
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oryantalizm ve misyonerlik faaliyetleri ile Miisliimanlara ¢ok yonlu
olarak, dini, ilmi ve fikri saldirilarda bulunuyordu.! Bu dénem Islam
diinyas1 ve onun temsilcisi konumunda olan Osmanli Devleti'nin en
buhranli ve bunalimli donemleridir. Cihan Imparatorlugu
parcalanma ve yikilma devrini yasamaktadir. Alti asir yasamus, iran
icerisinden Fas’a, Orta Avrupa’dan Habesistan’a kadar uzanan,
muazzam imparatorlugun sinirlari daralmus, iktisadi ve igtimai hayat
¢okiistin son demlerini yastyordu.2

Modernist bir Miisliman olarak tanimlanan® Mehmet Akif
Ersoy’un fikri olarak Cemalettin Efgani ve Muhammed Abduh’tan
etkilendigi kabul edilmektedir. Bununla birlikte yasadiklar1 dénem
itibariyle Islam aleminin genel durumu fikri anlamda birliktelik
saglamalar1 igin bir gerekge olabilecegi, ancak Akif'in bu iki Islam
aliminden farkli olarak, Islam’in genel sistemine farkli bir bakis acis1
ve yorum getirme ve bu fikirleri tilkemizde yayma diistincesinde
olmayrp, Islam ruhunun yasadigi toplumda canlanmasi
diistincesinde oldugu da ifade edilmektedir.*

Akif'in genel olarak tiim eselerinde dinin stibjektif yontiyle degil
objektif yontyle ilgilendigi goriilmektedir. O dinin teorik kismu ile
degil, pratik kismi ile ilgilenmis ve din ile toplumun karsilikl
etkilesimini 6n plana alarak bazi tespitlerde bulunmustur. Onun dine
bakisi sadece kendisinin kurtulusu degil Islam {immetinin
kurtulusuna yoneliktir® Ona gore toplumun icine distigu
durumdan kurtulmasmin yegane caresi dindir. Dinin teorisinin

1 [smail Kara, Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, 1,
20.

2 Zeki Arslantiirk, “Mehmet Akif'te Ictimai Nizam”, Gazi Un., Gazi E gitim Fakiiltesi
Dergisi, 2,1(1989), s. 101 ;Mehmet Bayyigit, “Mehmet Akif'te Din ve Toplum
Sorunu”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1999), s. 54.

3 Mahmut Arslan, “Tiirkiye’de Islam ve Calisma Ahlaki Degerleri”, Degerler
Egitimi Dergisi, 1,2 (2003), s. 10.

4 Sezai Karakog, Mehmed Akif, Dirilis Yaynlari, Istanbul 2007, s. 22- 24.

5 Nurettin Topcu, Mehmet Akif, Dergah Yay., Istanbul 2006, s. 44.
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dogru bir sekilde anlasimasi ve pratige dokiilmesi toplumsal
kurtulusu gerceklestirecektir.!

Mehmet Akif'in oncelikle Weberci bir ¢izgiden hareketle
toplumsal gelismeyi, dinin diinyaya bakisinda aradigr iddia
edilmektedir.2 Bunun yaninda kaderciligin yayilmasi sonucunda,
tevekkiil bilinci ile diinyaya yonelen insanlarin pasif bir tutum
icerisine girdikleri, dinin ¢alismay1 emretmesine ragmen, bu anlayisin
getirdigi hurafeler nedeniyle Miisliimanlarin hem dogru degerlerden
saptiklar;, hem de calismay1 biraktiklari ifade edilmektedir.3 Aym
sekilde Akif'in Asim’la miisahhaslasan aktif insan tipinin, Weber’in
aktif ziyaretci olarak tanimladig1 ve Kapitalizmin olusumunda temel
rol oynayan Protestanligin Kalvinci kanatinca temsil edilen tipe
benzedigi belirtilmektedir.# Ancak onun tiim eserlerine genel olarak
bakildig1 zaman Weberci bir tavirdan ziyade, Ulgener'in iktisadi
ahlak ile iktisadi zihniyet ayriminda ifadesini bulan tamimlamaya
daha yakin oldugu goriiliir. Ciinkii o, her ne kadar Ulgener'de
oldugu gibi iktisadi ahlak ile iktisadi zihniyet ayrimi yapmasa da,
yasanilan problemlerin dinin teorisinden degil, dindarlarin
zihniyetlerinden kaynaklandigini kabul etmektedir.

Osmanli’nin son doéneminde yasanan ve sosyal kurumlarin
tamaminda goriilen sikintilardan ¢ikis igin genel olarak ti¢ ana akimin
benimsendigi gortulmektedir. Bunlar, Baticilik, Turkgtlik ve
Islamcilik olarak 6zetlenmektedir.5 Baticilar Osmanlinin  icine
diismiis oldugu sikintilardan kurtulmas igin Batinin ilerlemelerinden

T Ahmet Faruk Kilig, Milli Yiirek Mehmet Akif Ersoy'un Din ve Toplum Anlayis,
Degisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 87.

2 Ergiin Yildirim, “Toplumsal Gelisme Acisindan Protestanlik ve Islam”,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi, 12 (2005),
s. 60.

3 Yildirim, “Toplumsal Gelisme Acisindan Protestanlik ve slam”, s. 61.

4 Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 25.

5 Bkz. Ilknur Mese, “Modernlesme Siirecinde Tiirk Siyasal Kimliklerinde
Muhafazakar ve Yenilikci Tavirlar”, Muhafazakar Diisiince, 3, 9-10(2006), s.125-
147; Mehmet Bayyigit, “Mehmet Akif'te Din ve Toplum Sorunu”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1999), s. 55.
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faydalanilmasi gerektigini savunuyorlardi. Turkgiiler ise, Tiirk
milletini temsil eden ulus devlet modelini arzuluyorlardi.? Mehmet
Akif'in de igerisinde oldugu Islamcilarin 6ne gikan temel vurgulari
ise “tecdit, ittihat ve terakkidir”. Genel olarak Islam’in kalkinmaya
engel olmadigmi, Batinin kalkinmasinin temelinde dahi Islam’in
tarihi stire¢ igerisinde {iretmis oldugu birikimin katkisiin biytiik
oldugunu ifade ediyorlardi.?

Genel olarak Iktisadi hayatin dis politikadan ve kiiltirden ayr1 ve
bagimsiz  dustintilebilmesinin ~ miimkiin ~ olmayacagr ifade
edilmektedir. Her iktisadi davranisin onu sekillendiren kiiltiirel bir
arka planinin varhigr kabul edilmektedir.3 Mehmet Akif Ersoy’un da
yasadigt  donemin  konjonkttirel  yapisindan  etkilendigi
gorulmektedir. Bu siireg icerisinde Mehmet Akif Ersoy, siir dilini
sosyo-kiiltiire] meselelerde fayda saglayan onemli bir vasita olarak
gormiistiir. Icinde bulundugu toplumun tim meseleleri ile oldugu
gibi iktisadi meseleleri ile de ilgilenmistir. Geri kalmisligin toplumsal
ve dini nedenlerini siir diliyle ifade etmis ve sosyal problemlerin

cozumdii ile kalkinmaya yonelik ¢oztim onerilerinde bulunmustur.

Mehmet Akif Ersoy’a Gore Geri Kalmisligin Nedenleri
Mehmet Akif Ersoy’a gore geri kalmisligin nedenlerini tembellik,
cehalet, Islam’dan Kuran’dan uzaklasma, kavmiyet, yozlasma, ilmi
eksiklikler seklinde siralamak miimkiin olmakla birlikte, iki ana
baslik altinda toplanabilir. Bunlardan birisi toplumsal nedenler diger
ise dini nedenlerdir.

1 Mese, “Modernlesme Stirecinde Tiirk Siyasal Kimliklerinde Muhafazakéar ve
Yenilik¢i Tavirlar”, s. 138-141.

2 Omer Karaoglu, “II. Mesrutiyet Doneminde Islamcilar ve Iktisat Tasavvuru”
Akademik Arastirmalar Dergisi, 41 (2009), s. 74.

3 Mustafa E. Erkal, “Iktisat Kaynakli Misyonerlik ve Diyalog”, Sosyoloji
Konferanslart Dergisi, 34 (2006), s. 1-2.
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Toplumsal Nedenler

Mehmet Akif Ersoy’un Osmanlimin dolayisiyla islam aleminin
geri kalmasinin nedenlerinin basinda toplumsal olanlar1 zikrettigi
gortltir. Bu nedenlerin basinda da cehaleti belirtir. Cehaleti
felaketlerin basi olarak goriir ve mektepsizligi tim Osmanh
milletlerinin bu akibete ugramalarinin baslica nedeni olarak belirtir.!
O Misliman unsurlarin geri kalmishgindan ve cehaletinden
bahsetmekte? ve memlekette medrese ve mekteplerin yeterince
olmamasindan yakinmaktadir.3 Diger taraftan halk ile miitefekkir
tabakanin arasmin acildigini, bunun da, mitefekkir tabakanin
taskinliklar1 neticesinde, halkin fen okumanin fesada sebep
oldugunu diisinmesinden kaynaklandigimi belirtmektedir.# Aym
sekilde iidebanin da bayagr mahliiklar oldugunu, eski divanlarin ve
yeni siirlerin degisik versiyonlari ile gayr-i ahlaki arzular ve icki ile
dolu oldugunu, mektepsiz feylesoflarin tiiredigini ve para karsilig
yapamayacaklari isin olmadigin belirtir.> Miitefekkirlerin dini dogru
anlayamamis olmalarindan® ve alimlerin dertsiz oluslarindan da
sikayetci olmaktadir.”

Akif, Stiveys'in acilmasi gibi zamanin 6nemli projelerinin omuz
glict ile degil fenle gerceklestigini, bu fenni elde etmenin de kolay
olmadigini, bunun igin bir¢cok fedakarlikta bulunulmas: gerektigini,
ancak miictehidlerin bunu diistinmediklerini ifade etmekte,® bizim
milletimizin ise, bilimsel ve teknolojik gelismelerden istifade
edilmesinden ziyade, hayat1 akisina biraktiklarinm belirtir.”

1T Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Diiz. M.Ertugrul Diizdag), Nesil Yaynlari,
Istanbul 2011, s.. 243.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 152-153.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 145-146.

4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 166.

> Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 167.

¢ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 168-169.

7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 147, 238.

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 240.

9 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 288.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 147

Akif, ozellikle Avrupa tilkelerine hali 1slah etmek {tizere tahsil i¢in
gonderilen kimselerin de toplumun yenilenmesi igin yeterli
olmadiklarini, bilakis olumsuz yonde etkiler gosterdiklerini
belirtmektedir. Buralarda tahsil goren kimselerin, dini gerilemenin
nedeni goriip hedef olarak sectiklerini, kadinlara yonelik bir takim
toplumla bitiinlesmeyen politikalar trettiklerini, toplumun geri
kalmisligini yanhs nedenlerde aradiklarini belirtmektedir.!

Mehmet Akif Ersoy’un geri kalmishgm bir nedeni olarak da
medreselerin  zamanin icabmma uygun bir sekilde hareket
etmemelerini ve bunda da 1srarci olmalarimi gosterir.2 O, sadece
medreselerin degil diger egitim kurumlarimin da yetersizliginden
bahsetmektedir. Miilkiye, tibbiye, bahriye, baytar mektebi, ziraat
mektebi, mithendishane gibi egitim kurumlarimin kalifiye eleman
yetistirmekte yetersiz olduklarini belirtmekte ve bu durumun bizi
disariya bagiml hale getirdigini, kendi toplumsal problemlerimizi
kendimiz ¢ozemez hale geldigimizi ifade etmektedir.? Genel olarak
ilmiye smifinin bayagili§indan ve fetva simfimin iimmiliginden veya
yetersizliginden bahseder. Akif'in detayli bir sekilde agiklamamakla
birlikte dikkat cektigi bir diger problem de ilmiye smifinin belli
cevrelerden tliremesi ve adeta soya cekim kanuna gore hareket
edilmesidir.*

Akif egitim felsefesini de elestirmektedir. Nitekim ona gore,
devletimizin ¢okmeye yiiz tutmasmin asil nedeni, besikten itibaren
cocuklarin kulaklarma fisildanan ve daha sonra 6gretmenler, yazar
ve devlet adamlar1 tarafindan islenen karamsarlik ve korkak bir hayat
ve egitim felsefesidir.?

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 149-150.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 348.

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 350-351.

4 Mehmet AKkif Ersoy, Safahat, s. 145-146.

5 Mahmut Babacan, “Burdur Milletvekili Mehmet Akif'e Gore Egitim ve
Kalkima”, Uluslararast Mehmet Akif Ersoy Milli Birlik ve Biitiinliik Sempozyumu,
[stanbul Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 459.
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Mehmet Akif Ersoy’un toplumun gerilemesinde dikkat cektigi bir
baska husus da sosyal kurumlarm yeterli nitelige sahip
olmamalaridir. Bu tespitini egitim kurumlarma yonelik olarak yaptig:
gibi, diger sosyal kurumlara yonelik olarak da yapmaktadir. O
gerekli sosyal kurumlarmm ya kurulamadigini ya da yeterinde
kurumsallasamadigini belirtmektedir. Kisla, daire, medrese, mektep
gibi kurumlarin yeterli nitelige sahip olmadigimi belirtmektedir.
Sanayinin battigini, ticaretin Oylesine oldugunu, ziraatin ilkel
sartlarda yapildigmi ifade eder.? Akif toplumsal yenilenmeyi
saglayacak  sosyal  kurumlarin  olusturulamadigt ya da
dtizenlenemedigi gibi onun yerine toplumu o6ldiiren kurumlarin
olustugunu belirtir. Bu kurumlarin basinda da kahvehaneleri sayar.
Kahvehanelerin millet-i merhumeyi derde ugrattigim1 ve diistinme
kabiliyetini yok ettigini belirtir. Kahvehaneleri ve meyhaneleri maddi
ve manevi biittiin kotiltiklerin oldugu yerler olarak goriir. Tembellik
ve issizlerin yatag1 olarak degerlendirir.3 Ayrica o, meyhane isimli
siirinde asli vazifeleri ile ilgilenmeyip, gtintinii meyhane koselerinde
geciren birisinin olusturmus oldugu sosyolojik problemlerden
bahsetmektedir. Bu problemlere tiime varim yontemi ile yaklasmakta
ve bu kurumlar ile toplumun temel dinamigi olan aile yapismin
bozulduguna dolayisiyla toplumsal ahlakin tefessiih ettigine isaret
etmektedir.4

Akif doneminde yayginlasan ve Osmanli devletinin kurtulusunda
on plana c¢ikan akimlardan birisi olan milliyetcilik mefhumunu da
elestirmektedir. O, birbirinden farkli kavimleri bir arada tutan Islam’1
temelinden yikacak seyin kavmiyetcilik oldugunu ve bunun bir an
olsun unutulmamasi gerektigini belirtir. Kavmiyetcilik ile milletin

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 145-146.
2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 238.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 101, 211.
4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 32-36.
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kalkinamayacagini, eger bu davada 1srar edilirse, ecnebilerin miilkiin
yegane sahibi olacaklarini belirtir.!

Toplumda yaygmlasan tembelligin de gerilemenin ©nemli
toplumsal nedenleri arasinda yer aldigimi belirtmektedir. Toplumda
var olan sikintilarin murdar ataletten kaynaklandigini ifade eder.?
Gelecege karamsar bakilmasini ve buna mukabil ye’se kapilarak azmin
birakilmasini  elestirmekte ve bunun imanmi olan kimselere
yakismadigini, insanlarin ¢alisiimasi gereken vakitte gayret etmeleri
gerektigini belirtmektedir.3 Ayn1 zamanda tiim Islam cografyasinda
biitin  olumsuzluklara ragmen herhangi bir hareketliligin
olmamasindan, tmmetteki biitiin kanin adeta uyusmus gibi
olmasindan da  yakinmaktadir# Ayrica Akif, toplumsal
duyarsizliktan ~ yakinmakta, sosyal  sikintilar  karsisinda
vurdumduymazhktan gelindigini, susmanin daha evla kabul
edildigini belirtir.5 Genel olarak tim sark diyarmm toplumsal
sikintilar ile dolu oldugunu belirtmektedir.

Akif'in Osmanli saltanatini da elestirdigi goriilmektedir. Nitekim o
saltanat adma bir takim maskaraliklarin yapildigini, basta
bulunanlarin kukla konumunda oldugunu ve devlet yonetiminde
bulunanlarin da nitelik bakimindan problemli, liyakatsiz kisilikler
oldugunu belirtmektedir.”

Akif'in toplumsal gerilemeye neden olan zihniyet diinyasmi esas
alarak toplumsal bir smiflama yaptigi, dort tip farkli ziimreden
bahsettigi goriiliir. Buna gore birinci ztmreyi, gtinii kurtarma
derdinde olan ve kaderci bir anlayisla hareket edenler
olusturmaktadir. Ikinci ztimreyi ise, yeis igerisinde olanlar ve

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 161-162.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 238.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 59, 185-186, 424.
4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 369.

5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 192.

¢ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 411.

7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 145-146.
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calismanin bir sonug¢ getirmeyecegine inananlar olusturmaktadir.
Ugtincti ztimreyi ise, miinevver denilen gengler olusturmaktadir.
Onlar toplumsal degerlerle bagdasmayan bir takim gayr-i ahlaki
davranmislar sergilerler. Dordiincti ziimre ise, sefahat igerisinde
yasayan, kendisini sikintiya sokmayan, zevkinden hi¢bir zaman 6diin
vermeyen kimselerden olusmaktadir.

Mehmet Akif Ersoy’a gore Osmanli imparatorlugu’nun ¢okiistinii
hazirlayan nedenlerden birisi de taklitciliktir. Cunkti bat1 taklit
edilmeye c¢alisilirken Osmanlhiyr ayakta tutan degerlerden
vazgecilmistir.2 Ancak sunu da belirtmek gerekir ki o komplike
taklitcilik yontemine karst olmustur. Bir butin olarak taklidi
reddetmemis milletin selameti icin bazi unsurlarin taklit
edilebilecegini ifade etmistir. Bunu Japonya 6rnegi ile aciklamaktadr.
Onlar manevi kiiltiir unsurlariyla fenni birbirinden ayirarak, se¢gmeci
bir tavirla Avrupa’min sadece fennini almuslardir. Fakat moda
seklinde gelen, milli biinyelerine uymayan, Orflerine ahlaklarina
aykir1 seyler ise, kapidan iceri alinmamuistir.3

Dini Nedenler

Hiisnti Ezber Bodur, Akif'in {ilkenin i¢inde bulundugu ictimai ve
ruhi buhranin baglica sebebi olarak, milli ruhun en biiyiik kaynag:
olan ulvi duygularin zedelenmesi, dinsiz bir ztimre ile batil inanglar1
din sanan kitlenin kars: karsiya bulunmasmi gosterdigini belirtir.*
Bodur'a gore Akif, yanlis bir kadercilik anlayisini, Islam’in aslindan
ve ruhundan uzaklasilmasini, [slam’in 6ziinde olmayan bidat ve

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 251-252.

2 Cem Dogan, “IIl. Mesrutiyet'te Tartisilan Fikir Akimlar1 ve Mehmet Akif
Ersoy’un Islamcihiga iliskin Gortisleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”,
Uluslararas: Mehmet Akif Ersoy Milli Birlik ve Biitiinliik Sempozyumu, Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 410.

3 Bayyigit, “Mehmet Akif’te Din ve Toplum Sorunu”, s. 59.

4 Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 27.
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hurafelerin Islam’danmis gibi addedilmesini Miisliimanlarin geri
kalmalarmin sebepleri arasinda gortir.!

Akif, din alanindaki sapmalar ve yanhs yorumlarla, kaderci ve
tevekkiil anlayisinin toplumda gercek anlamindan farkli bir sekilde
yayilmasinin toplumsal gerilemenin baslica dini nedenleri arasinda
yer aldigini belirtir. Nitekim bir takim bilimsel olaylar1 halkin cehalet,
nifak ve ahlaki problemlerden dolayr farkli yorumladiklarim
belirtmekte ve bilimsel olmayan yontemler benimsediklerini ifade
etmektedir. Buna ay tutulmasinin seytani bir olay oldugu kanaatinde
olan halkin bazi uygulamalarla onu kovmaya calismalarini 6rnek
olarak vermektedir.?

Diger bir dini neden olarak da din adamlarmi gostermektedir.
Onlarin din anlayislar: ytiziinden milletin hayr igin dustintilen her
seyin bidat olarak adlandirildigini, dini degerlerin degistirilmesi ve
terzilinin ise adeta stinnet gibi algilandigini, okuttuklar: ilimlerin
artik faydasiz oldugunu belirtmektedir.3

AKkif, tipolojik bir din tanimlamasinda da bulunmakta ve bunu
gorenek olarak tarif etmektedir. Onun din tipolojisi genel tipolojik bir
tanimlama olmay1p, toplumun gerilemesinin nedenlerinden olan din
ve dindarlig1 kapsamaktadir. Ona gore, herhangi bir ilmi temeli
olmayan, bilgisizce ve dedelerinden gordiikleri gibi yasadiklarmi
ifade edenler gorenek (geleneksel) dindarlaridir. Bu tanimlamay1 Cin
ve Mangurya’da bulunan dindarlar icin yaparken, Islam aleminin
genel olarak ayn1 devasiz derde dugar oldugunu belirtir.4

Dini nedenlerden birisi olarak da dinin dogru olarak
anlasilmamasin gosterir. Ona gore eger din dogru olarak bilinseydi
Misluman diinyast bu kadar sersemlik icerisinde olmayacakt1.>
Ozellikle Cin’deki Miisliimanlar1 6rnek vererek adetlerinin genel

1 Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 29.
2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 151.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 151-152.

4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 152-153.

5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 152-153.
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olarak Mecusi adetlerine yakin oldugunu ve okuduklar1 Kuran’i
anlamadiklarini, sahadetlerinin dahi garip oldugunu belirtir.!

AKkif stireg icerisinde olusan din isleri ile diinya islerinin ayrilmasi
fikrini de kabul etmemektedir. Bu diistincenin Islam immetinin geri
kalmasina neden oldugunu belirtmektedir.?

Akif'in toplumsal gerilemenin en énemli dini nedenlerinden birisi
olarak da toplumda olusan hurafeleri gosterdigi gortiliir. O bir takim
uygulamalar1 sayarak bunlar1 hurafe olarak kabul eder ve bunlarin
insan niteliginin diisiik olmasindan kaynaklandigin belirtir.3
Akif kader kavraminin yanlis anlasildigini belirtmektedir. Toplumun
diger toplumlar karsisinda geri kalmasmin kader olarak ifade
edilmesinin yanhshgma deginmekte ve insanin iradesine dikkat
cekmektedir# Toplumda var olan kader anlayismin gser’a biihtan
oldugunu belirtir.5

Akif’e gore toplumun geri kalmasinda etkili olan dini nedenlerden
birisi de tevekkiil kavraminin yanlis anlasilmasidir.6 Akif, yasadig:
toplumun “tevekkelna- tevekkiil ederiz” diyerek ilimden, irfandan
ayr1 kalmanm sonucunda Miisliimanlarin diinyanin en cahil
toplulugu haline geldigini soyler.” Ona gore tevekkiil imanin
siarlarindandi ve kahraman-1 fezdil denilse sayandi. Ancak ruhuna zerk
edilen meskenet ile memleketin harap olmasina neden olmustur.®
Nitekim dinin calismay1 emretmesine ragmen tevekkiil anlayis: ile
bundan uzaklasildigini belirtmektedir. Diger taraftan toplumdaki
var olan tevekkil anlayisi sayesinde insanlarin adeta tevekkiilii

T Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 153.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 212.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 226, 229.

4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 229.

5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 231.

¢ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 276, 424.

7 Adem Esen, “Safahat'ta Iktisatla Ilgili Konular”, Uluslararast Mehmet Akif Ersoy

Milli Birlik ve Biitiinliik Sempozyumu, s. 276.
8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 233.
9 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 229.
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tahakkiim  haline  donustirmelerini  hicvedici  bir  tslupla
elestirmektedir. Insanlarin yanlis tevekkiil anlayisi sayesinde giinliik
islerinin hallini dahi Allah’tan beklediklerini, bunun sirk oldugunu
ve iman ile bagdasmayacagin belirtir.! Toplumda var olan tevekkiil
anlayisitnin  hiisran iginde hiisran oldugunu belirtir.2 Akif aym
zamanda toplumda olusan bu tevekkiil anlayisinin bilingli bir
politikanin ve oynanan oyunlarin tirtinii oldugunu belirtir.3

O, dinin temel degerlerinden uzaklastirildigini, kitabin, stinnetin,
icmAnin bir kenara birakilarak, bir takim maskaraliklarla avamin
aldatildigini, Nebi'ye atfen sevap beklentisi icerisinde hadis
uydurmalarda bulunuldugunu belirtmektedir.4

Akif'in tasavvufi yaklasimlarin da toplumda gerilemelere neden
oldugunu belirttigi gortilmektedir.> O toplumsal gerilemeye neden
olanin tasavvuf ad1 altinda olusmus, yanlis inang ve ibadet usulleri ile
dolu olan taassuptan kaynaklandigini belirtmektedir.®

Mehmet Akif Ersoy’a Gore Kalkinmanin Dinamikleri

Akif, Turk milletini ytikselten degerleri ve gerileten sebepleri iyice
teshis eden ve gecici olmayan careleri gosteren bir miitefekkir olarak
kabul edilmektedir.” Mehmet Akif diinyanin ahiretten ayr: ve ilgisiz
olmadig1 duistincesini 1srarla vurgular. Ahiret hayatinin ancak bu
dinya ile bir anlam kazanacagim ifade ederken diinyanin
kiicimsenmesini ve hafife alinmasini elestirir.8 Toplumsal degisme ve
ilerlemenin ferde ve topluma hayat veren Islami diisiincenin
rehberliginde gelistirilen teorilerin pratige aktarilmasiyla miimkiin

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 229-230.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 231.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 233.

4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 236.

> Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 323.

¢ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 484.

7 Suat Yildirim, “Mehmed Akif'in Kur'an Anlayis1”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 (1988), s.1.

8 Karaoglu, “II. Mesrutiyet Déneminde Islamcilar ve ktisat Tasavvuru”, s. 77.



154 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

olabilecegine inanmus bir aydindir.! Akif, distince yapisinda hiir ve
irade sahibi olan insanin yeteneklerini rahatca ve 6zglirce gelismesine
elverisli ortamlarin meydana getirilmesiyle toplumsal ilerlemenin
mimkiin olabilecegini ifade etmistir.?

Akif'in toplumsal gerilemeye neden olan unsurlar1 saymakla
kalmayip ayni zamanda bunlara yonelik ¢oziim onerilerinde de
bulundugu goriliir. O, ilim terakki ve din baglaminda konuyu uzun
manzumelerinde isler ve “sirr-1 terakki”nin her milletin 6z benliginde
sakli oldugunu Japonlar: 6rnek vererek anlatir. Ancak o, taklidin her
noktada olmamas: gerektigini belirterek bir yanda dini engel goren
ve s1¢ bir bat1 taklidine yonelen, diger yanda islam’in ruhunu dogru
kavramadigi i¢in batiin eserlerini ve deneyimini diisman sayan her
iki anlayis1 da yerer.3 Akif'in Sirat-1 Miistakim’e gelen ve 1911 yili
Istanbul’'unda salgin olan kolera icin eskiden oldugu gibi para ile
hafizlar tutularak tilkede dolastirilmasini devlete 6neren bir mektuba
verdigi cevaba dikkat gekilir. Akif'in cevabinda hastaliklar icin tibbin
gereklerine basvurmak gerektigini sOylemesi, donemin diger
Miisliman aydinlar: gibi kendisinin de sekiilerizmin tam merkezinde
konusmasi biciminde yorumlanir.# Bu aym1 zamanda Akif'in
toplumsal olaylara bakis acisin1 ifade etmesi bakimindan da
onemlidir. Zira o bilimsel yontem ve teknikleri 6ncelemekteydi. Diger
taraftan insanin madde, cevre ve zamana karsi tutum davraniglarim
belirleyen “iktisadi ahlaki” Akif'in fikri hayatinda 6nemli bir yer
tutar.5

Akif'e gore bilimsel ilerleme, istikrarli bir medeniyeti saglamak
icin belki gerekli ama yeterli degildir. Medeniyet teskilinde 6zellikle
adalet, hitirriyet, merhamet gibi ytice degerleri saglamada din ve

I Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 23.
2 Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 25.
8 Karaoglu, “II. Mesrutiyet Déneminde Islamcilar ve Iktisat Tasavvuru”, s. 82.
4 Karaoglu, “II. Mesrutiyet Doneminde Islamcilar ve iktisat Tasavvuru”, s. 83.
5 Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 26.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 155

onun ahlaki emirlerine gerek vardir. Zaten Asim’da “fazilet” ve
“marifet” ile bu ideal 6zetlenmistir.!

Mehmet Akif'in siirlerinde genel olarak calismaya ve azme
yonelik toplumsal motivasyonu 6n plana ¢ikardigr gortilmektedir.
Calismanin ayip ve giinah olmadigini, uzuvlart saglam ve calisir
vaziyette olan bir kimsenin dilencilik yapmasinin asil gtinah ve ayip
oldugunu,? 1srarin sonucunda daglarin dahi sokiilebilecegini,?
calismayip yolda beklemenin intihardan farksiz oldugunu* ifade
ederken asil amacinin motivasyon oldugu goriilmektedir. Akif'in
zaman zaman kaderci bir anlayis ile hareket ettigi diistintilebilir.5
Ancak onun genel olarak cebri, yaygin olan tevekkiil anlayist ve
determinist yaklasimlar1 elestirdigi, buna mukabil aktif insan
unsurunu benimsedigi gortilmektedir. Onun gayretsiz bir sekilde
bekleyen kimseleri de hakaret derecesine varan agir ithamlarla
elestirdigi goriilmektedir.6 O, bind-y1 milleti i'ld eden temelin saglam
oldugunu, calisma sayesinde kurtulacagimizi vurgulamakta’ ve ayni
zamanda calismanin belli bir emele yonelik olmasi gerektigini de
belirtmektedir.8 Diger taraftan o Miisevvifler icin diinydda mahvolmak
tabi dir demektedir.?

Akif kalkinmaya 6rnek olarak Japonlar1 vermektedir. Onlarmn din-i
mijbinin buttin emarelerini tasidiklarmi!® yapilabilecek her tiirlii
tedakarliga hususi ihtiraslar: séyletmiyerek seve seve hazir olduklarim!!
belirtmektedir. Onlarin bir diger 6zelliklerinin de batinin kiymetli
olan unsurlarmin alindigimi ve toplumsal kabul gordiigiinti, moda

I Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 27.
2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 21, 236.
3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 24-25.

4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 25.

5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 23.

¢ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 26.

7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 242.

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 58-59.

9 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 128.

10 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 153.

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 154.
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ad1 altinda gelen seyyienin de kabul gormedigini,! garbin yalmz ilmi
yoniini tercih ettiklerini belirtmektedir.? Bizim de aym sekilde
kalkinmanin sirrini kendi i¢ dinamiklerimizde aramamiz gerektigini,
garbin ilim ve sanatim1 alip, ¢ok calismak suretiyle
kalkimabilecegimizi belirtir. Ona gore ilim ve sanatin milliyeti olmaz.
Ancak, bu ilim ve sanatin mahiyet-i ruhiye kilavuzlugunda
degerlendirilmesi gerekir.3

Akif, kalkinma icin toplumsal sorunlarin yeterince tahlil
edilmesinin onemine isaret etmektedir. Ona gore eger toplumsal
sorunlar dogru bir sekilde teshis edilirse, onlarin ¢oziilmesi kolay
olacaktir. Ancak bu sorunlarin ¢oziilmesi icin Umitsizlige
kapilmadan, feryat ve matemin bir kenara birakilip, gbzyas: yerine
ter dokiilmesi gerekmektedir.4

Ayrica o, kalkinma i¢in azmi 6nemli bir faktor olarak gormektedir.
Atiyi karanlik gorerek azmi birakmak ona gore, alcakca bir éliimdiir. Tmam
olan kimselerin bu batakhiga diismeyecegini, kurtulmaya azminin
tikenmeyecegini belirtmektedir. Feryat ile kurtulmanin miimkiin
olmayacagini, ancak azimle ayaga kalkilabilecegini ifade etmektedir.>
Bunun i¢in garbin gayretinden ornekler vermekte, artik arza kani
olmadiklarin1 semaya hiikmetme gayreti igerisinde olduklarimi
belirtmektedir. Oysa yerinde sayan sarkin bu gidisatla tarihte yerinin
kalmayacagin soylemektedir.
Akif yanlis kader ve tevekkil anlayisinin geri kalmishgm onemli
nedenleri arasinda oldugunu belirtmekteydi. O hakiki tevekkiil
anlayisinin kalkinmadaki yerine ise vurgu yapmakta ve tevekkiiltin

T Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 154.
2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 155.
3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 170.
4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 165.
5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 185-186.
¢ Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 225.
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azmi teyit etmesi gerektigini, tevekkiil ile azmin imani bakimdan esit
oldugunu vurgulamaktadir.!

Akif'in tizerinde durdugu 6nemli hususlardan birisi de, toplumsal
isboltiimtidiir. Olursa bir kisinin koltugunda on karpuz, obiir geliste de
miimkiin degil selametimiz! Yazik yazik ki, bu yiizden biitiin felaketimiz
demektedir. O isin ehlinin ortaya ¢ikmasi gerektigini, aksi halde ehli
olmayan ve her ise soyunan insanlarin ttiredigini ifade etmektedir.?
Akif milletlerin selameti icin marifet ve fazilet olmak {tizere iki
kudrete ihtiya¢ oldugunu soylemektedir. Marifetin ahaliye saadet
verecegini, faziletin ise tiim sebepleri memleketin ytikselmesi icin sarf
edecegini belirtir. Bu ikisinin birbirinden ayrilmasi ile de kalkinmanin
miimkiin olmayacagini, zaafa diisiilecegini belirtmektedir.3

Medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar demesine ragmen bu,
medeniyet diismanhgr degildir. Akif bununla, daha ¢ok doguyu
istilaya hazirlanan emperyalist batidan nefreti ifade etmektedir.
Onun kalkinma icin bir diger onerisi de batinin ilim yoniintin taklit
edilirken takip edilmesi gereken yontemdir. Nitekim o ¢ yiiz yil
daha 6nde olan bat1 ilminin kazanilmasi icin gece gtindiiz ¢alisilmasi
ve fen ilminin tilkemize getirilmesi gerektigini ifade etmektedir.?

Akif'in tiim cabasi Ibn Haldun’un deyimi ile giiclii bir asabiyet
duygusunun yaratilmas: seklinde hiilasa edilebilir.® Mehmet Akif
Ersoy Islam birligine vurgu yapmaktadir. O kavmiyetciligin ortadan
kaldirilmasi, tutulan gaye igin yekpare olunmasi gerektigini
soylemektedir. Post icin olusturulan kavgada milletin birlik ve
beraberliginin yok edildiginden sikdyetci olmaktadir.”

Akif'in dikkat gektigi bir baska husus da havassin geri kalmasidir.
Hatta o ilmiye smifi ile avamm arasiin acglk oldugunu

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 234-235.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 240.

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 403.

4 Esen, “Safahat’ta Iktisatla ﬂgili Konular”, s. 264.
5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 404.

¢ Bodur, “Akif’e Dini Sosyolojik Bir Bakis”, s. 27.
7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 183-184, 419.
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belirtmekteydi. Buitiin sikintilarin ana kaynagmin da cehalet
oldugunu ifade etmekteydi. Buna yonelik olarak, mahalle
mekteplerinin acilmasi! ve halk ile aydin smifi ikileminin ¢dziimiine
yonelik calismalarin yapilmas: gerektigini belirtmektedir. Ona gore
sosyal gelisme, baris ve terakki igin, ©Oncelikle aydinlarla halk
arasinda saglikh bir iletisimin tesisi sarttir. Bunun i¢in aydin ztimre,
yenilesme adi altinda din dusmanhgindan vazgecmeli, halktan
kopuk, ona yabanc: dustince ve politikalar tiretmeyi/dayatmay1 terk
etmeli, aydin-halk biitiinlesmesi mutlaka saglanmalidir.?2 O'na gore
dinle egitimin aym: hedefe odaklanmasmin en giizel Ornegi
Almanya’dir.3

Sonug¢

Son donem yetismis olan onemli duistintirlerimizden birisi hig
stiphesiz Mehmet Akif Ersoy’dur. Onun calismalarinda genel olarak
toplumsal problemlerle ilgilendigi goriilmektedir. Son donem yetisen
diger diistintirlerimiz gibi o da Osmanl’nin dolayisiyla Islam
aleminin geri kalmishgmdan yakinmakta ve bunlarin sebepleri
tizerinde durmaktadr.

Akif'e gore toplum olarak geri kalinmasimin en Onemli
nedenlerinin basinda cehalet gelmektedir. Memlekette medrese ve
mekteplerin yeterince acilamamasi ve var olanlarin da problemlerle
dolu olmasini toplumsal bir problem olarak tespit etmektedir. Ayrica
ilmiye stnifinin niteliginin yaninda toplumsal problemleri kendilerine
dert edinmemelerini ve bir takim nedenlerden dolay1 ilmiye smuf1 ile
halkin arasmin agik olmasini da toplumsal bir problem olarak ortaya
koymaktadir. Aym sekilde yurt disinda egitim gorenlerin de
toplumsal problemlerin kaynagini yanlis yerlerde aradiklarmi ve
toplumu yonlendirmekte yetersiz olduklarini ifade etmektedir.

! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 243.
2 Bayyigit, “Mehmet Akif’te Din ve Toplum Sorunu”, s. 62.
3 Esen, “Safahat’ta Tktisatla Hgﬂi Konular”, s. 261.
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Akif genel olarak geri kalmishigin bircok toplumsal nedenini
saymaktadir. Yeis, azimsizlik, c¢alismaya olan isteksizlik,
kavmiyetcilik, tefrika bunlardan bazilaridir. O aym zamanda
toplumsal kurumlarn kurulamamasi, var olanlarimin 1slah
edilememesi ve kahvehane, meyhane gibi toplumsal problemleri
artirici kurumlarin tiiremesinden de sikayetci olmaktadir.

Akif'in tizerinde durdugu 6nemli problemlerden birisi de yonetsel
problemlerdir. Nitekim o, yonetime nitelik bakimimnda problemli ve
liyakatsiz insanlarin getirildigini, bunun da toplumsal sorunlarin
artmasina, toplumun geri kalmasina neden oldugunu belirtmektedir.
Mehmet Akif'e gore geri kalmanin en 6nemli nedenlerinden birisini
de dini problemler olusturmaktadir. Ona gore dinin yanls
anlasilmasi, dini degerlerden uzaklasilmasi, tevekkiil, kader gibi
kavramlarin yanhs uygulaniyor olmasi geri kalmishigin en onemli
dini nedenleri arasinda yer almaktadir. Onun bu bakis acis1 ile
Ulgener’in bakig acisinin benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Nitekim
onun bu goriisii Ulgener'in iktisadi ahlak ile iktisadi zihniyet
ayriminda kendisini gostermektedir. Akif'e gore problem, iktisadi
ahlaktan degil iktisadi zihniyetten, dindarlarin tutumlarindan
kaynaklanmaktadir.

AKkif sadece sosyal problemleri saymakla kalmamis ayn1 zamanda
bu sosyal problemlerin ¢oztimiine yonelik de oOneriler getirmistir.
Ona gore her milletin ytikselmesini saglayacak olan unsurlar kendi
benliginde mevcuttur ve din ile diinya isleri birbirinden ayirt
edilemez. Egitim kurumlarinin islah edilmesi ve yayginlastirilmasi,
toplumsal motivasyonun artirilmasi, Avrupa’nin ilerlemesini
saglayan unsurlarin taklit edilmesi ancak milli biinyemize
uymayacak olan unsurlarin ayiklanmasi, yanhs din algisinin
dtizenlenmesi, tefrikanun kaldirilarak birligin saglanmas1 bunlarin
arasmdadar.
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Kimliksizlik Cagina Alternatif Duruslar

Yrd. Dog. Dr. Levent Bilgi®

“Anlayan ben, basit bir bigimde aklim degil,
Buitiinltiguin icindeki kendim olsam gerek.
Diinyanin uydugu idealleri

stisleyen biitunltugiin icindeki kendim.”1

R. May

Ozet

Bu makalede Kiiresellesmenin insanin diistinme bigimleri
tizerine etkileri ele alinmaktadir. Eski zamanlarda emperyalistler etki
altina aldiklar1 topluluklar1 kendilerine benzetirlerken, bugiin artik
topluluklarin kimlikleri ellerinden alinarak kolelestirilmektedirler. Bu
donemde, modernlesmenin sundugu hayat tarzi, “tartisiimaz ve
kutsal” bir kimlik arz eder. Tiiketim baska insanlara zarar vererek
onlarin somiiriilmesi sonucunu dogurur. Makalemizde insanlarin
ruhlarmi, kilturlerini, inanglarini, yasama sekillerini bozan
kimliksizlestirme problemi ele almmaktadir. Bu kimliksizlesmenin
bilhassa dindar gengler tizerindeki etkileri tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kimlik, Kiiresellesme, Somiirgecilik, Din,
Inang, Tiiketim

" Harran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii,
leventbilgi@gmail.com. .
1 Rollo May, Yaratma Cesareti, Metis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 34.
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Abstract

In this article the impact of globalization on people's ways of
thinking are discussed. In ancient times the imperialists were likened
themselves influenced their communities. But today community are
enslaved taken from the identity . In this era lifestyle offered
modernization is ‘'indisputable and sacred" an identity.
Consumption, damaging other people results in their exploitation.
Spirit of people, culture, beliefs and way of life disrupted alienating
problems are discussed in our article. In particular, the impact of the
alienation on the religious youth were examined.

Key Words: Identity, Globalization, Colonialism, Religion,
Consumption,

Gunumiizde kiiresellesen diinya, tek bir egemenlik ve
menfaatler mantig1 altinda birlesen bir dizi ulusal ve uluslar st
organizmalardan olusan, soyut bir imparatorluk tarafindan kontrol
edilmektedir. Bu imparatorluk, hareketinin uzantilarini kiiresellesme
adi1 altinda yonlendirir. Bu yeni imparatorluk bedenlerden once
akillar1 ve kimlikleri somiirgelestirir. Fiziksel, maddi, zihinsel ve
manevi acilardan icine ¢ceker. Coomaraswamy’e gore;

“Bu imparatorluk, hicbir topraga bagh giic merkezi kurmaz ya
da sabit smirlara ve engellere dayanmaz. O bitiin diinyay:
emperyalist bir sekilde kendi etki alanina katan merkezsiz ve
topraksiz egemenlik aygitidir.”1

Gecmisteki somiirgeciler, somiirge sahiplerinin formunda
egitilmis bir yerli smifi meydana getirmek {izere, isgal ettikleri
topraklarda kendi kimliklerini yerlestirmeye calisirlardi. Bu caba,

1 Ananda K Coomaraswamy, Sanatta Mahiyetin Déniistimii, Insan Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 18.
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somiirge ve somiirgeci zihinlerin melezlerini meydana getirirdi.
Niifus alanlar1 olusturmak icin okullar kurulur, akademiler acilir,
yonetimde tesirli olabilecek kisi veya siniflar, emperyalist merkezlere
gonderilerek beyinleri iyi bir stizgecten gegirilirdi. Eski kimliklerin
erozyona ugratilmasi ve yeni, karisik kimliklerin meydana getirilmesi
hem gelenek hem de inan¢ alaminda siiphelerin dogmasma yol
acardi...

Kiresel birer koye dontisen tlkelerde c¢oklu kimlik
parcalanmalar1 meydana gelir. Bu kusatma o©nce insanlarin
teknolojilerini, sonra makinelerini, ardindan aliskinliklarini,
hayatlarini ve akillarimi (diistinme bigimlerini) eline alirda.

Yeni Tuirkiye Cumhuriyeti de bu kiiresel moderniteye ve yeni
dogan sekiiler ideallere uyum konusunda hi¢ zorlanmadi. Islam
topraklarinda yerlesen bu yabanci kimlikler, zamanla “yasama
kimligini” de dejenere etti. Bu imparatorluk her seyi kendi igine
cekerek kendi mekanizmasi ile bir dontisimden gegirdi.

[slam  diinyasina  modernite  geldiginde,  beraberinde
sanayilesme ve somirgeciligi de getirdi. Bunun {izerine
Miisliimanlar, Islam’a yonelen i¢ tehditlere ilave olarak dis tehditleri
de dikkate almaya basladilar. Ancak bu donemlerde iki kimlik belirir:
Miisltiman ve gayr-i Miislim; somtirge ve somiirgeci.

Uzun bir zaman sonra ilk kez miicadele fikir alanina kayar.
Padisahlar ve devlet adamlari, wuzun stire kavganin alan
degistirdiginin farkima varamazlar ve durmadan silahlanmaya,
orduyu giiclendirmeye calisirlar. Oysa kimligini yitiren bir ordu ve
milletin; milli kimlikleri zirvede olan Balkan ve Avrupa milletleri ile
miicadele etmesi imkansizlasmustir.

Sonu¢ olarak ise aldatilarak ozgtirce davrandiklarimi sanan
taklitciler yiiksek oranda steril toplumlar olustururlar ve zamanla
yasayi1s, diisiince tarzi olarak diismanlarmndan farklar: kalmaz. Dogu
toplumu, dismanimi oOldurtir. Batt toplumu ise diusmanini
mankurtlastirarak kendisine benzetir ve kul, kole yapar.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 165

Bu donemde, modernlesmenin sundugu hayat tarz,
“tartisilmaz ve kutsal” bir kimlik arz eder. Tiiketim, baska insanlara
zarar vererek onlarin somiiriilmesi; hatta yavas yavas kanlarmnin
emilmesi sonucunu dogurur. Degerlerin yerini gorsel imajlar alir.
ihtiyaglar hissedilerek degil, reklamlarin istedigi bicimde sekillenir.
Her sey; hatta ahlak, fazilet gibi kavramlar dahi metalasir, satilabilir
esya haline donustir. Guniimiiz insanina 6nceden diistiniilen ve
hazirlanilan paketler halinde yiyecek, giyecek, bilgi, hayal, sevgi,
nefret, makine, tasarim, eglence, bos zaman, ask, siyaset vs.
pazarlanir.

Kimliksizlik ¢agi, siir ve millet tanimadan biitiin diinyaya
yayilir. Kapitalist sermaye, artitk devletler kuracak ve devletler
yikacak kadar giiclenir ve yayginlasir. Bu dev yapilanmalar, ulus
devletlerin inadini, kiltiirel degerleri ve kimlikleri ontine alip
suptriir. Bu kaos karsisinda felce ugrayan toplumlar, uluslararasi
sermayelerin 6n gordiigti hayat ve diistinme tarzina alisip uysal
koyunlarin olusturdugu stiriiler haline gelir. Artik diistincelerimizi,
aliskanliklarimizi; hatta sevgi ve nefretlerimizi bile bu btyiik
sirketler, reklam vasitasiyla belirlemeye baslar. Bu hayat tarzi, sagcisi
ile solcusu, Miisliiman’i, herkesi etkiler. Oyle bir taundur ki bu,
ontinden kagmak miimkiin olmaz.

[letisim araglarmmin yayginlasmast sonucunda taklit toplumu
olan milletler, her ¢ikan “yeni”yi hemen ihtiya¢ haline getirirler.
Daha ditine kadar hi¢ de ihtiya¢ oldugunu hissetmedigimiz bir cep
telefonu, bugiin geng, ihtiyar, ¢oluk, cocuk herkesin elinde gezmeye,
onsuz yapilamaz hale gelmeye baslar. Artik disariya telefonsuz
cikmak, ¢ciplak ¢cikmakla es anlamli gibidir.

[leride artik bilim kurgu filmlerinde oldugu gibi, dogar dogmaz,
bu imparatorluk genlerimizi eline alip “standartlasmis hayat kodlar1”
siringa edecek ve robotlasan insanlar {tiretecek. Zaten su anki
gudiilemeler de bunun biraz daha ilkel bir metodundan baska bir sey
degil.
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Kent dokusu, tiiketim kaliplar1 ve serbest piyasa dinamiklerine
dahil olma cabasi Miislimanlar gibi her toplumu da iceriden
donitistiirmekte, mutsuzlastirmakta, kimliksizlestirmektedir.

Dogu Bat1 dergisinde yapilan bir ankette, tiniversiteli dindar bir
kiz 6grenci, kimlik bunalimini s6yle anlatir:

“Ilesam’al ilk gittigimde aym kimligi paylastigimi diistindigim
insanlarin bu kimligi ¢ok farkli sekillerde, hi¢ alistk olmadigim bir
tarzda disa vurduklarini fark etmistim. Ortam, o zamana kadar tabu
saydigim, hi¢ sorgulamadigim seylerin sarsilmasina yol agmisti. Tek
bir kimligin bu kadar farkh sekillerde ifade edilmesi benim icin ¢ok
sasirtictydi. Erkekler, kizlar aynm1 masada oturuyoruz ki bizim evde
mesela misafir gelince zaman zaman, erkekler ayr1 odada, kadinlar
ayr1 odada oturur... ‘Bu kadar erkegin arasinda nasil oturacagim?’
demistim ilk baslarda. Kendimin bile bazen garipsedigi seyler vardi.
Ben hala acikgasi erkeklerin yaninda bir geng¢ kizin sigara i¢mesi
tikrine alisabilmis degilim, ozellikle de basortiilti bir bayanin; ama
bunu ¢ok rahat yapan insanlar var...

Baska bir kiz 6grenci de sunlari soyliiyor:

“Onceden daha biitiinciil bir diisiince sistemiyle konusurken
artik kendine referans vererek bir¢ok seyi konusmaya basliyorsun.
Insanlarin yeni smurlar olusturmak istemesinin sebebi, tam da
kimligin kaybedilmesi korkusuyla ilgili, yani gidiyoruz; ama nereye
gidiyoruz? Sehir bash basma sahip oldugun pek c¢ok seyi
kaybedebilecegin bir yer ve daha ¢nce hi¢ rastlamadigin seylerle
karsilastyorsun. Islam’in belki de kendisinde barmdirmadigin
dustindtugin seylerle karsilasiyorsun, korkuyorsun ve bazi seyler
elden gidiyor mu acaba, diye yeni smirlar koyma ihtiyaci
duyabiliyorsun. Miisltiman biri, Miisliiman olmayan birinden farkli

1 Tiirkiye lim ve Edebiyat Eseri Sahipler Meslek Birligi
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olmak zorundadir, yaptigin secim bir fark meydana getirmiyorsa
niye anlamli olsun ki?”?

Modern hayatin giindelik ritimlerine genel olarak entegre olan
insanlarin kendi durusunu zamanla kaybetmesi kaginilmaz oluyor.
Hicbir sey yapmamakla, ¢ok sey yapmis oluyoruz aslinda.

Kimliksizlik, hayat1 buytik bir “gibi”lerle agiklamaya calistyor.
Eskiden beyaz perdeye yansiyan filmlere bile gercekmis gibi
bakilirdi. Simdi ise gercekler bile “gibi”ye, sahte hayatlara dontisti.
Ananda K. Coomaraswamy'nin dedigi gibi artik “gibi”ler
diinyasinda, sahte kimlikler icinde yasiyoruz.?

Gergek kimliklerin dejenere olmasi ile ucuz ve sahte kimlikler
cikar ortaya. En tipik 6rnegiyle, {ilkemizde goriilen “takim tutmanin
bir kimlik mertebesine c¢ikarilmasi” ¢ok net bir “ucuz kimlik
kapatma” olgusudur. Yurdun dort bir yaminda Galatasarayls,
Besiktasli, Fenerbahceli taraftarlar goriilmektedir. Insanlar bu hic
gormedikleri, yakininda bulunmadiklary; hatta ayak basmadiklar: bir
sehrin biiytik takimlarmi tutabilmektedirler. Bu, aslinda ezilen ve
kimliksizlesen toplumlarin belli ve btiytik bir takimin sasaasini,
prestijini, aldig1 iltifati, kisacast kimligini paylasma arzusudur.
Aidiyet ihtiyacinin ibadet sekilleri, ibadet mekanlar1 ve ezberlenmesi
gereken pek c¢ok tabusuyla torensellesen, somutlasmis tarzda
karsilanmasidir. Bu somut aidiyet ve yanlis kimlik ¢ogu kimse icin
hayatin yegane anlami olarak algilanabilmektedir.

Bu ucuz kimlikleri sayfalarca c¢ogaltabiliriz. Moda sarkilari
bilmek, modaya uygun giyinmek, starlarla 6zlesmek, onlarin sanal
cemaatine katilmak ve boylece ucuz kimlik sahibi olmak, insanlara
pek kolay geliyor nedense. Aidiyet ihtiyactni bu sahte
kimliklerle/kimliksizliklerle tatmin etmeye c¢alistyorlar; ama ote
yandan sairin soyledigi kopuslardan da kurtulamiyorlar:

1 Ugur Kémegoglu, “Ortiinme Pratigi ve Toplumsal Cinsiyete iliskin Mekansal Bir
Etnografi”, Dogu Bat:, Temmuz 2003
2 Coomaraswamy, Sanatta Mahiyetin Doniigiimii, s. 43.
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“Ve...

Odalardan odalara kapanan saganak saatlerinde
Lacivert bir boslukta patlayan acilar degilse
Sehirlerden evlere donerken

Bu kopus neden ¢ogalir bende...”!

Tiirkiye Cumhuriyeti, Feroz Ahmad’in Modern Tiirkiye'nin Insasi
adli kitabina gore soyledir:

“Osmanli imparatorlugu’nun kiillerinden bir Anka Kusu gibi
yiikselmedi. Gergekte o yabanc isgalcilerle, eski rejime kars: ulusal
miicadeleyi kazanan Kemalist seckinlerin imgeleminden dogdu.”2

Ancak Cumhuriyetin ilk efendileri tarafindan otuz sene cebren
daha sonra da yari cebren dayatilan kimlikler bir ttirlti tutmadi.
Halkcilhik, milliyetcilik, Kemalizm gibi diistinceler, bir kimlik
olmaktan 6te hep devlet ideolojileri olarak kaldilar. Mesela gengcler,
zamanla Fenerbehce’yi, Tarkan’t bu ideolojilerden daha fazla tanir ve
savunur hale geldiler.

[lle de bir kimligimiz olmali mi1?

Kimlik bize birilerinin takti1 bir rozet veya madalya degildir. O
fitri bir mensubiyetin ifadesidir. Insanoglu yaratilisindan bu yana,
varligin1 anlamlandirmak icin bir seye, kendisinden ve her seyden
daha biiyiik olan ve her seye giicli yeten bir seye ait olma ihtiyaci
hissetmistir. Ancak modern yasam tarzi pek c¢ok kavramin igini
bosalttig1 icin mensubiyetimiz ve kimligimiz de bir kaymaya ugradu.
Bir ailemiz, bir sehrimiz, bir milletimiz, bir devletimiz, bir iilkemiz,
bir medeniyetimiz, bir dinimiz, bir meslegimiz var; ama biz bu
saydiklarimiza ait miyiz? Veya bunlar ne kadar bizim kimligimizi
olusturuyorlar? Aslinda biz biitiin bu kurumlarin icindeyiz; fakat
hicbirine mensup degiliz. Bunlarin hepsi bizde bir kimlik kaosu

1 Omer Erdem, Mesafesi Kadar Inleyen Riizgdr, Kitabevi, [stanbul 1997, s. 21.
2 Ahmad Feroz, Modern Tiirkiye nin Insast, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2011.
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meydana getiriyor ve biz insanlar biraz garip, biraz zalim, biraz
sevecen, biraz menfaatperest bu kaosun icinde yuvarlanip gidiyoruz.

Modern hayatin bizim icin hazirladig1 yazilima sartsiz tabi
oldugumuzda makinelesme sertivenimiz de tamamlanmis olacak.
Icinde bulundugumuz toplumun uydugu akintiy1 sorgulamadan, bu
akintida stirtiklenmeyi dogal kabul ettigimizde baslayacak
suriilesmemiz. Bu sorgusuz, sualsiz, kimliksiz hayattan zevk almaya,
sikdyet etmemeye basladigimizda ise islem tamamlanmis olacak.
Oysa var olmanin, insan olmanin bir bedeli, bir anlami olmal.
Kimliksizlestirme rejiminden tam olarak kagmak miimkiin olmasa
da, her seyimizle bir kimlik kaosuna teslim olmak da kabul edilemez.
Yani uygulanan robotlastirmaya karsi dik ve karsi durmak insan
fitratinin  geregidir. Kimliksizlesme sisteminin somiriistine dahil
olmamak insani bir tavir almak demektir. Teslimiyet 6lmektir.

[smet Ozel'e gore “Avrupa merkezli modernlesme biitiin
geleneksel kiilttirleri dumura ugratsa da insanoglunun dugar oldugu
tek boyutluluk belasindan kurtulusu temin edecek acik kapi olarak
insan, etkisini yayginlastirma imkanina sahiptir.”?

Onemli olan bu siki durusu kaybetmemek ve biz olarak
durabilmektir. Zira kimden yana ve kimin yanindaysak en ¢ok ona,
giderek daha fazla ona benzemeye baslariz. Etkisizlestiren ve
kimliksizlestiren bir rejim karsisinda durmak zordur elbet. Ancak
insanin baska yolu da yoktur bu zamanda. Ya sisteme ayak
uydurarak siz de hissizleseceksiniz veya onunla (bedeli hayatlarimiz
olan kapitalizmle) bir miicadele icine gireceksiniz. Miicadelenin
olmadig1 yerde zelil bir kabul ve kars: tarafa benzeme vardir. Bu
miicadeleye soyunmak, bizi, ister istemez bir azinlik durumuna
getirebilir; ama stirtilesen bir cogunluk olmaktansa kimligini ve kim
oldugunu bilen bir azinlik olmak daha anlamlidir.

1ismet Ozel, Ve'l Asr, Sule Yayinlari, Istanbul 1995.



Esbab-1 Niizial Isiginda Hz. Zeyneb’in Evlilikleri

ve Nazil Olan Hiikiimler

Dr. Ahmet GUNDUZ"
Ozet

Kur’an’in sadece metnine bagli kalarak anlasilmaya calisilmasi
yanlis anlamalara sebebiyet verecektir. Bu sebeple Kur’an'in
anlasilmasina yardimci olan ve temel unsurlar arasinda bulunan
hadis metinlerine basvurmak kacinilmaz olmaktadir. Bu hususta
esbab-1 niizGl olan rivayetlerin ise hatir1 sayilir bir 6nemi
bulunmaktadir. Kur’an, insanlik tarihinde stiregelen bir¢cok davranis
ve muameleleri degistirmistir. Bunu yaparken de nitizal stireci
icerisinde fertlerin yasadiklar1 hadiselere gore hitaplarda bulunmus,
insan onuruna daha layik hiikiimler getirmistir. Ntiztl stireci
fertlerinin yaris1 erkek iken diger yarisinin da kadin olmast her iki
tarafin da esbab-1 niuiztl icerisinde tabii birer muhatap olarak yer
almalarina sebep olmaktadir. Bu muhataplik sebebiyle nazil olan
ayetlerin bir kismi sadece o sahsin cinsiyetini baglarken bazen de
biittin insanlig1 baglamistir. Ama neticede nazil olan ayetler gerek
dini anlayislardan gerekse de orfi anlayislardan kaynaklanan bazi
gelenekleri, kurallar1 tamamen degistirebilmistir.

Anahtar Kelimeler: Esbab-1 Niiztl, Sebep, Hicap, Nikah,
Zeyd, Zeyneb.

* Sanlurfa Diyanet Isleri Baskanligi Egitim Merkezi Madiird.
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Abstract

In the Light of Revelatory Reasoning,
Hz. Zainab’s Marriages and the Decrees Sent Down

Trying to understand the Qur’an solely on textual basis would
result in wrong interpretations. Thus, it is necessary to consult the
Hadith texts which are the main elements in helping to understand
the Qur’an. The narrations about the revelatory reasons in this matter
form highly considerable importance. While doing this, the Qur’an
addressed to and brought in the decrees within the revelatory process
according to the events that the individuals have been through. The
fact that, within the revelatory process, half of the related were
women while the other were men mean that both sexes have taken
their places as natural actors during the revelatory reasoning process.
Some of the verses revealed due to these actors were directly binding
to that sex alone while some others were binding the whole of
humanity. Nevertheless, the verses revealed about the events have
entirely changed the decrees and rules that were based either in
religion or custom.

Key Words: Esbab-1 Niiztl, Sebep, Hicap, Nikah, Zeyd,
Zeyneb.

Giris

Ultimu’l-Kur’an, Kur'an’in anlasilmasina yardimci olan bir
takim ilimlere verilen isimdir. Ultmu’l-Kur’an icerisinde yer alan
konular ise iki kaynaga dayanmaktadir:
1-Arap dili: Mecazu'l-Kur’an, ‘Tcazt’'l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an.
2-Sahabenin sahit olduklar1 olaylar: Esbab-1 Ntiztl, Muktezay-i Hal,
Hz. Peygamber’in tefsiri.!

1 Gazlan, el-Beyan fi Mebahis min "Uliimi’l-Kur'an, s. 33.
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Esbabu’'n-Niizal ilmi, Ulimu’l-Kur’an icerisinde yer almakta
olup miirekkeb bir terimdir. Bu terimin manasinin anlasilmasi
“esbab” ve “ntiztil” olarak iki kelimenin birer birer ltigat anlamlarmin
ortaya konulmasiyla mumkiindir.! Terkibin her iki kelimesi de
cemidir. “Esbab” kelimesinin miifredi “<” (sebeb)'dir ki ltigatte
metot, ip, vesile ve vasita gibi anlamlarma gelmekle? beraber “yol”
anlamina da gelmektedir.? Bu terimde yer alan sebep kelimesi, “Bir
neticenin meydana gelebilmesi icin sart olan sey” anlaminda olmayip
“Kur’an’in bir kisim ayetleri veya miistakil bir stirenin inmesi igin
vesile olan ortam anlamindadir.# “NiizGl” kelimesi ise “J»” (n-z-1)
kokiinden ttiremis olup, yukaridan asagiya inmek manasmdadir.
Ayni kokten gelen “inzal”, yukardan asagi bir kerede indirmek
anlaminda iken tenzil, yukaridan asagiya peyder pey, azar azar
indirmek manasina gelmektedir.> Istilahi anlamda sebeb-i niizal,
tarihi bir olgu veya ntiztil doneminde meydana gelmis bir olay, bir
hadisedir.

Bir sebebe binaen nazil olan ayetlerin hangi sebepten nazil
oldugunu bilmek ancak o donemde yasamus, ayetlerin niizGline sahit
olmus sahislar kanaliyla verilen haberler ve aktarimlar yoluyla
mumkiin olmaktadir. Bu demektir ki ntiztil sebepleri ancak sahabe
kanalryla sahih bir senetle gelen rivayetler yoluyla bilinebilir. Bu
konu mesnetsiz bir akil yiirtitmenin, igtihadin icra edilebilecegi bir
saha degildir. Bu noktaya isaret eden Vahidi soyle demektedir: “Bu
haber ve nakiller Kur’an'in ntiztliine sahit olan; sebeplere vakif
bulunan ve gayret sarf edip bu sebepleri arastirmis kimselerden
duymak ve rivayet etmek stretiyle caiz olur.”” Boyle bir ihtimamin

1 er-Resid, Esbabu’n-Niizil ve Eseruha fi Beyani'n-Nusiis, s. 17.
2 fbn Manzfr, Lisdnu’l-‘Arab, 1, 458-459.

3 {bn Kuteybe, Tevilu Mugkili’l-Kur’dn, s. 464.

4 Y1ldirim, Kur’an’t Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, s. 89.

5 el-Isfahani, el-Miifredit, s. 491; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiili, s. 111.
6 Zerzr, el-Kur'an ve Nusiisuhu, s. 120.

7 el-Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur'an, s. 4.
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neticesi olsa gerektir ki sahabe ve tabitin alimlerinden bircogu
Kur’an-1 Kerim'in anlasilmasi konusunda esbab-1 niiztl ve tefsir
rivayetleri ile yetinmislerdir.!

Sebeb-i ntiztle dair 6ne stirtilen rivayet konusunda dikkat
edilmesi gereken en onemli hususlardan biri de ayet veya ayetlerin
bu sebep veya sebeplerden sonra inmis olmas: gerektigidir. Bundan
maksat ise inen ayetin olayin muhtevasim1 kapsamasidir. Ayetin
niizGl sebebinin hemen akabinde veya araya bundan daha uzun bir
fasila girdikten sonra olayin gerceklesmis olmasi, konuyla ilgili
olarak bir onem arz etmez.2

Kur’an’in anlasilmas: hususunda akla gelen ilk unsurlardan
biri de “Acaba bu ayet veya su stre nicin inmistir?” seklindeki bir
diistincedir. Iste esbab-1 niizl’iin bilinmesi bu ve benzeri sorularin
cevaplanmasina yardimci olmak suretiyle Kur’dn'm anlasilmasina
imkan saglamaktadir.? Niizal sebeplerinin Kur’an'in
anlasilmasindaki yeri ve ©Onemi tartisilamaz bir hakikattir. Bu
gercegin farkinda olan ve bu sahada ilk telif verenlerden biri olan
Vahidi  sebeb-i  ntizGliin  bilinmeden  ayetin  manasmin
bilinemeyecegini* sdylemektedir. Hz. Omer ve ibn Abbas arasinda
cereyan eden su olay bu hususu izah kabilinden son derece giizel bir
ornektir: “Hz. Omer bir giin kendi kendine Peygamberi bir, kiblesi
bir olan bu timmet nasil ihtilafa diiser ki diye duistintirken Ibn Abbas
dedi ki: “Ey Miuiminlerin Emiri! Kur'an bizim zamanimizda nézil
oldu, onu okuduk ve nicin nazil oldugunu bildik. Ancak bizden
sonra bazi nesiller gelecek Kur'an’t okuyacak ancak hangi
sebeplerden dolay1 nazil oldugunu bilemeyecek. Bu sebeple fikir
ylriitecekler, fikir yiiriitiince ihtilafa diisecekler, ihtilafa diistince de

1 et-Tafi, el-Iksir fi ‘[Imi’t-Tefsir, s. 25.

2 ez-Zerkani, Menﬁhilu’l—frfﬁn St ‘Ullimi’l-Kur'dn, 1, 77; Zerztr, el-Kur'dn ve Nusiisuhu,
s. 116; el-Miizeyni, el-Muharrar, 1, 112-113; er-Resid, Esbibu’'n-Niiziil ve Eseruha fi
Beyani'n-Nusils, s. 25-26.

3 Mustafa Cetin, “Niizil Sebepleri”, Diyanet Timi Dergi, Sayz: 2, s. 118.

4 el-Vahidi, Esbabu Niiziili’l-Kur’dn, s. 10.
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birbirlerini o©ldiirecekler.” deyince Hz. Omer, Ibn Abbas’in bu
sozlerinden dolay1 ona kizdi. Ibn Abbas cikip gittikten sonra onun bu
sozlerini tekrar diistinen Hz. Omer haber gonderip onu cagirtti ve
soylediklerini tekrarlamasini istedi. Ibn Abbas'm séylediklerini bir
daha diistinen Hz. Omer ona hak verdi.

Esbab-1 Nuzal'ti bilmenin faydalar1 arasinda su hususlar:
saymak miimktindiir:

1- Kur’an’in sosyal hayat1 nasil tanzim ettigini anlamamiza
yardimcr olur. Kur’dan'in, niiztl stireci igerisinde meydana gelen
olaylara binaen nazil olan ayetlerinin bir kismi bir takim hukuki ve
ahlaki hiikiimler de getirmistir. Bu sebeple Kur’an esbab-1 ntiztl ile
birlikte anlasilmaya calisildig: takdirde O'nun diin oldugu gibi bu
giin de yasamin ruhu oldugu daha iyi anlasilir.?

2- Ayetlerde miiphem olarak gecen kimselerin kimler
oldugunu 6grenmeyi saglar.3

3- Kur’an ayetleri arasindaki irtibatin ve insicamin ne denli
mitkemmel oldugu anlasilir.4

4- Esbab-1 ntiztlde anlatilan olaylar, Kur’anin zihnen
canlanmasin1 saglar. Kur’an’in zihinde canlanmasi O’nu okurken
motivasyon sagladigi kadar, O'nun ezberlenmesini de bir parca
kolaylastirir.

5- Kur’an'm indigi donemdeki sosyal, siyasi ve ekonomik
hayatin nasil bir mahiyet arz ettigi, hangi bidat ve hurafelerin hayatin

1 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, 1, 12; es-Satibi, el-
Muwifakdt, 111, 348; el-Kasimi, Mehdsinu't-Tevil, 1, 22.

2 er-Resid, Esbibu’n-Niizil ve Eseruha fi Beydni'n-Nusiis, s. 65.

3 Erdogan Pazarbasi-ibrahim Gorener, “Esbab-1 Niizal”, Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 11, s. 158; er-Resid, Esbibu’n-Niizill ve Eseruha fi Beydni'n-
Nusiis, s. 55.

4 e]l-Mtizeyni, el-Muharrer, 1, 24.
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bu yonlerini ne denli olumsuz etkiledigi, Kur’dn'in bunlar1 nasil
hiiktimstiz birakarak bireysel ve toplumsal hayati bayagiliktan
kurtarmak suretiyle onurlu bir diizeye cikardig1 daha iyi anlasilir.

1. Hz. Zeyneb’in Evlilikleri

1.1. Hz. Zeyd Ile Evliligi

Zeyneb bt. Cahs b. Ridb b. Y’amer b. Murre b. Kesir b. Ganem
b. Didéan b. Esed b. Huzeyme: Asil ad1 Burre olup, kendisine Zeyneb
ismini Allah Restlti (a.s)  vermistir. Hz. Zeyneb’'in Annesi
Abdulmuttalib’in kizi Umeyme’dir. Hz Zeyneb Allah Restlii’'niin
(a.s) halasinin kizidir. Iri yapili biri olan Hz. Zeyneb, Hz. Omer’in
(r.a) hilafeti zamaninda hicri yirminci yilda vefat etmistir.
Resdliillah’in vefatindan sonra ilk vefat eden esi budur. Medine’de
Cennetu’l-Baki’a defnedilmistir. Hz. Aise kendisinden ovgiiyle
bahsetmektedir. Hz. Zeyneb’in ilk evliligi Hz. Zeyd ile olmustur.!

Hz. Zeyd'in tam ismi, Zeyd b. Harise b. Serdhil?> b. Ka'b b.
Abduluzza b. Zeyd b. Imrii’l-Kays'dir. Annesi Su‘ade bt. Zeyd'dir.3
Bazi kaynaklarda ise Su’da bt. Sa’lebe olarak gecmektedir.* Zeyd'in
kiinyesi Ebi Usame’dir. Allah Restlii (a.s), Batha’ denilen yerde
satiliga ¢ikarildiginmi gormiis ve Hz. Hatice’nin verdigi para ile satin
almistir. Hz. Hatice ise bunu kendisine hibe etmistir. Allah Restli
ondan on yas buytiktii. Onu ald1 ve evlat edindi. Allah Restlii (a.s)
onu ¢ok sevdigi i¢in kendisine el-Hib denilirdi. Hz. Peygamber (a.s)
hicrette onunla Hz. Hamza'y1 kardes kilmistir. Hz. Peygamber Mtte
harbinde Zeyd'i (r.a) ordu komutani olarak tayin etmistir.

Hz. Zeyneb’in taliplileri ¢ok olmustur. O ise bu konuda
goristinii almak i¢in kardesi Himne'yi Allah Restliine (a.s)
gondermistir. Restliillah’in (a.s) kendisini azatlis1 Zeyd b. Harise ile

1 Daha genis bilgi i¢in bkz. el-Asbahani, Marifetu’s-Sahabe, VI, 3222-3223; ibn
‘Abdilber, el-Isti‘db, IV, 1849-1852.

2 Bazi kaynaklarda ise Surahbil olarak gegmektedir. Bkz. ez-Zehebi, Siyeru
A’lami'n-Nubeld’, XVII, 76.

3 Daha genis bilgi icin bkz. el-Asbahani, Mdrifetu’s-Sahabe, 111, 1135-1140.

4 1bn Sa’d, et-Tabakatu'I-Kiibrd, 111, 40.

5 Daha genis bilgi i¢in bkz. el-Asbahani, Mirifetu’s-Sahdibe, 111, 1135-1140.
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evlendirmek istedigini 6grenince Hz. Zeyneb de kardesi Himne de
bunu kabullenememislerdir.! Baz1 kaynaklarda bu olayin bir benzeri
de Ummii Giilstim bt. ‘Ukbe b. Ebt Mu’ayt? igin de
nakledilmektedir.? Ancak bu olay tefsir ve hadis kaynaklarinda daha
cok Zeyneb bt. Cahs ile ilgili olarak aktarilmaktadir.# Allah Restlii
(a.s) Zeyneb’e dunitircii gelince Zeyneb, Restliillah'in kendisi icin
talip oldugunu zannetmis ancak Zeyd b. Harise icin istedigini
ogrenince reddetmistir. Allah Restli (a.s) diintircii olarak birkag kez
teklif yapmistir. Bu hadise tizerine “Allah ve Peygamber’i bir seye
hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina artik iglerinde baska yolu se¢mek
yarasmaz. Allah’a ve Peygamber’e baskaldiran siiphesiz apagik bir sekilde
sapmis olur.”® ayeti nazil olmustur.® Bunun tizerine Hz. Zeyneb: ‘Beni
Zeyd'e uygun gordin mii?” demis. O da, ‘Evet’ deyince ‘O zaman ben
de Allah ve Restlii'ne asi olmam, ben de onu es olarak kabul ettim.”
demistir.” Zeyneb'in, Hz. Zeyd ile evlenmeyi kabul etmemesinin
temel gerekgelerinden biri soy olarak ondan daha ustiin oldugu

1 Beyhaki, es-Siinen, VII, 136 (13560); Darekutni, es-Stinen, XIV, 46 (124).

2 Ummii Giilsiim bt. “Ukbe b. EbG Mu’ayt b. Ebi ‘Amr b. Umeyye b. Abdusems:
Annesi Erva bt. Kureyz'dir. Hicretten nce Mekke'de iman etti. islam tarihinde
Kureysliler icerisinde Miisliiman olarak kadin basima hicret i¢in yola ¢tkan bagska
bir kimse bilinmiyor. Yolda Huzaalilar'dan birine eslik edip onunla beraber
Medine’ye gelmis. Pesi sira Umare ve Velid adindaki kardesleri onu geri almak
icin Medine'ye gelmisler ancak Allah Resdlii (a.s) O'nu geri vermemistir. ik
evliligini Medine’ye gelince Zeyd b. Harise ile yapmus ve esi Zeyd ise Mute
Savasi’'nda vefat etmistir. Daha genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kiibra,
VIII, 230.

3 Suyuti, Libibu'n-Nukiil, s. 209; Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, XX, 271-272; ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur'an'i’'l-Azim, V1, 417.

4 Beyhaki, es-Siinen, VII/136 (13560); el-Vahidi, el-Vasit, I, 865; es-Sem’ani, Tefsiru’l-
Kur’an, IV, 285; el-Begavi, Me’dlimu’t-Tenzil, V1, 353; Hazin, Lubdbu’t-Tevil, 111, 426;
Meragi, Tefstru’l-Meragi, XXII, 12.

5 Ahzab, 33/36.

¢ Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XX, 271-272. Ayrica bkz. Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, X1V,
39 (109). Suyuti ve El-Humeydan Taberani'nin naklettigi rivayetin senedinin sahih
oldugunu sdyliiyorlar. Bkz. Suytti, Liibibu'n-Nukiil, s. 208; el-Humeydan, es-Sahihu
min Esbabi'n-Niiziil, s. 268-269.

7 Taberi, Ciami‘u’l-Beydn, XX, 271; bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’i’l-Azim, V1, 417.
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diistincesidir.! Bu anlayis Kur'anin ntizuliintin tamamlanmadig:
donemin kiiltiirel yapis: icerisinde yadirganacak bir durum degildir.
Ancak Hz. Zeyneb son celsede r1za-1 ilahiyi soy ve sopa tercih etmis
ve Hz. Zeyd ile evlenmeyi kabul etmistir.

1.1.1. Hz. Zeyd'in Esi Zeyneb’den Ayrilmak Istemesi

Allah Restlii (a.s) Hz. Zeyneb ile evliligi ile ilgili olarak cetin bir
imtihandan ge¢mistir. Bunun evveliyat:1 Hz. Zeyd ile Hz. Zeyneb’in
evliliklerinde yasadiklar1 gecimsizlige kadar dayanmaktadir. Bu
konuya iliskin yasanan hadiseye binaen bir ayet nazil olmustur. Ayet
mealen soyledir:

“Hani sen Allah’in nimet verdigi ve senin de nimetlendirdigin kimseye:
“Esini birakma, Allah’tan sakin” diyor, Allah'in agiga vuracag: seyi icinde
sakliyordun. Insanlardan cekiniyordun; oysa Allah’tan cekinmen daha
uygundu.”?

Ayetin sebeb-i niizGline iliskin Kiitib-i Tis’a’da yer alan
rivayetlere bakildiginda sunlar karsimiza ¢ikmaktadir: Buhari'nin
Enes b. Malik’ten yaptig1 rivayette “Allah’in aciga vuracag seyi icinde
sakliyordun.” ayetinin Zeyneb b. Cahs hakkinda nazil oldugu
nakledilmekte ancak bir ayrintiya yer verilmemektedir.3 Tirmizi,
Enes’ten yaptig1 rivayette bu durumu biraz daha ayrintili olarak
nakletmistir. $oyle ki: “Bu ayet Zeyneb bt. Cahs hakkinda nazil
olmustur. Zeyd esi Zeyneb’ten sikayetci olarak Allah Resalii'niin
yanina gelip istisare etmis o ise “Esini nikahinda tut ve Allah’tan
sakin!” demistir.”4

1 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XX, 272; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an'i'l-Azim, V1, 417.

2 Ahzab, 33/37.

3 Buhari, Tefsir, Ahzab 278 (IV/1797); Tevhid 22 (V1/2699).

4 Tirmizi, Tefsir, Ahzab 34 (V/354); Nesai, es-Siinenu’l-Kiibrd, Tefsir, Ahzab 282
(V1/432). Ahmed b. Hanbel de bu rivayeti aktarmis ancak Suayb Arnavut Ibn
Hanbel’in bu rivayetinin zayif oldugunu soyliiyor. Bkz. Ibn Hanbel, 11, 149.
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Hz. Zeyneb ve Hz. Zeyd'in evliligi yaklasik bir yil kadar
strmusttir.! Ge¢imsizligin devam etmesi neticesinde bosanmislardir.

1.2. Allah Resilii'niin (a.s) Hz. Zeyneb ile Evlenmesi
Allah Restlti’'niin (a.s) Hz. Zeynep ile evlenmesinin konu alindig:
ayet Ahzap suresi 37. ayettir. Ayetin konuya temas eden kismi
mealen soyledir:

“Sonunda Zeyd esiyle ilgisini kestiginde onu seninle evlendirdik ki
evlatliklary esleriyle ilgilerini kestiklerinde onlarla evlenmek konusunda
miiminlere bir sorumluluk olmadigi bilinsin. Allahin buyrugu yerine
gelecektir.”?

Bu konuda  Kiitib-i Tis’a  rivayetlerinde  sunlar
nakledilmektedir:

Hz. Zeyneb, Zeyd'ten bosanip da iddet stiresi dolunca Allah
Restlii (a.s) kendisi icin Zeyneb'i istemek {izere Zeyd'i diintircii
olarak gonderdi. Zeyd, Zeyneb'in yanina gelmis bu arada Zeyneb
hamur yoguruyormus. Zeyd diyor ki: ‘Zeyneb’i gortince ona
bakamayacak kadar goziimde btiytidii. O'na arkami dontip: ‘Ey
Zeyneb! Sana miijdeler olsun. Restliillah beni sana kendisi igin
diintircti olarak gonderdi.” dedim. O da: ‘Rabbime danismadan bir
sey yapmayacagim.” dedi. Kalkip namazgahina gitti” Vahiy néazil
olunca Allah Restlii (a.s) Zeyneb’den izin almadan yanina girdi.”

Tirmizi'nin Hz. Aise’den rivayet ettigine gore: “Zeyd b.

“

Haris'e ‘Muhammed’in oglu” denmeye baslaninca: Onlar

(Evlatliklar1) babalarina nispet ederek ¢agiriniz. Bu Allah katinda en dogru

1 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’i’l-Azim, V1, 419. Hz. Zeyneb'in evliligi ile ilgili daha
genis bilgi icin bkz. ed-Diyarbekri, Tédrihu’l-Hamis, 1/501-502; el-Halebi, es-Siretu’l-
Halebiyye, 111, 448-449; et-Tahtavi, Nihﬁyetu’l—fcﬁz fi Streti Sakini’l-Hicdz, s. 464; el-
Hudari, Niiru'l-Yakin, s. 229-232.

2 Ahzab, 33/37.

3 Miislim, Nikah 1428 (1I/1048); Nesai, Nikah 26 (VI/79); Ibn Hanbel, 111, 175, 195.
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olandir.”1 ayeti, Zeyneb ile evlenince ‘oglunun hanimi ile evlendi’
denildiginde de “Muhammed icinizden herhangi bir adamin babas: degil,
Allah"in elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilendir.”?
ayeti nazil oldu.® Elbani, Tirmizi'nin Sahih’ine yazdig1 zeyilde bu
rivayetin senedinin ¢ok zayif oldugunu,* el-Miizeyni ise aym
zamanda metninin de zayif oldugunu séylemektedir.>

1.2.1. Diigiin Yemegi ve Gelisen Olaylar

Allah Restlii'niin (a.s) , Hz. Zeyneb ile evliligi esnasinda nazil
olan ayetler icerisinde Allah Restlti'niin (a.s) zevcelerine miinhasir
bir takim ahkam ile birlikte, bitiin mtiimin kadinlar1 baglayan hicap
emri gibi umumi bir hitkiim de nazil olmustur. Bu konudaki ayetin
meali soyledir:

“Ey Inananlar! Peygamber'in evlerine, yemege cagirilmaksizin
vakitli vakitsiz girmeyin, fakat davet edilseniz girin ve yemegi yiyince
dagilin. Sohbet etmek icin de girip oturmayin. Bu haliniz Peygamber’i
tiztiyor, o da size bir sey séylemeye cekiniyordu. Allah gercegi soylemekten
cekinmez. Peygamber’in eslerinden bir gey isteyeceginizde onu perde
arkasindan isteyin. Bu davrams sizin goniilleriniz icin ve, onlarin goniilleri
icin daha temizdir. Bundan sonra ne Allah"in Peygamber'ini tizmeniz ve ne
de O'nun eslerini nikahlamaniz asla caiz degildir. Dogrusu bu, Allah
katinda biiyiik bir seydir (gtinahtir).”®

Soz konusu ayetin sebeb-i niizGillune iliskin Kiitiib-i Tis'a’da
yer alan rivayetler sunlardir:

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore “Allah Restli (a.s)
Zeyneb bt. Cahs ile evlenince diigiin yemegi yapip insanlari bu
yemege davet etti. Yemege gelenlerden bazilar1 yemeklerini yedikten

1 Ahzab, 33/5.

2 Ahzab, 33/40.

3 Tirmizi, Tefsir Ahzab 34 (V/352).
4 Tirmizi, Tefsir Ahzab 34 (V/352).
5 el-Mtizeyni, el-Muharrar, 11, 812.

6 Ahzab, 33/ 53.
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sonra konusmaya daldilar. Bir ara Restilullah (a.s) kalkar gibi yapt;
ancak oturanlar kalkmadilar. Onlarin kalkmadigini goriince de kalkt1.
Bunun {izerine bir kismi onunla beraber kalkti. Ancak yemege
gelenlerden {i¢ kisi oturmaya devam etti. Restilullah (a.s) disar1 ¢ikip
bir miiddet gezindikten sonra tekrar eve dondii. Eve girmek isteyince
hala oturanlar oldugunu gordii; tekrar gitti. Onlar kalkip gidince
gelip Hz. Peygamber’e gittiklerini haber verdim. O da doniip eve
girdi, ben de arkasindan girmek istedim. Ancak benimle arasina bir
ortu gekti ve Yiice Allah: “Ey inananlar! Peygamber’in evlerine, yemege
cagirilmaksizin - vakitli vakitsiz girmeyin!”! ayetini indirdi.? Hicap
ayetinin niiztliinii rivayet eden Enes b. Malik, Ummii Siileym’in
ogludur. Ummii Stileym, Restlullah’a (a.s) diigiin hediyesi olarak
hurma, yag ve stizme peynirden yapilmis bir cesit yemek hazirlamis
ve bunu oglu Enes b. Malik ile O’'na gondermistir. Allah Restlii (a.s)
bunu almis ve yemegin tizerine bir seyler mirildandiktan sonra Enes’i
insanlar1 yemege davet etmek icin gondermis. Sahabe gruplar halinde
gelip bu yemekten yemisler, ancak yemekten sonra bazilar1 ¢ikip
gitmek yerine oturup konusmaya dalmislardi® Onlara bir sey
sOylemeye utanan Restlillah (a.s) disar1 ¢ikmis, bu arada diger
eslerine ugrayip hatirlarim1 sormustu. Eve geri geldiginde ise
kendisine hicap emrini iceren ayet* nazil olmustu.> Hz. Peygamber’in
dugiin yemegini anlatan bu rivayetlerin hepsinde hicap emrinin yer
aldig1 ayetin® nazil oldugu nakledilmektedir.

1 Ahzab, 33/ 53.

2 Buhari, Isti’zan 33 (V/2313); Tefsir, Ahzab 280 (IV/1799); Nikah 67 (V/1982);
Et'ime 57 (V/2080); Isti'zan 10 (V/2303); Miislim, Nikah 1428 (11/1050); Tirmizi,
Tefsir, Ahzab 34 (V/358); Ibn Hanbel, I11/168, 195, 241, 262; Nesai, es-Siinenu’l-
Kiibrd, Tefsir, Ahzab 287 (V1/434); Tefsir, Ahzab 287 (V1/435). Ayrica bkz. el-
Vahidi, Esbab-u Niizili’l-Kur’an, s. 373-374; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XX, 310-312; 314-
315.

3 Buhari, Nikah 64 (V/1981); Tirmizi, Tefsir, Ahzab 34 (V/357); Ibn Hanbel, I1I,
163. Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’i’l-Azim, V1, 442.

4 Ahzab, 33/53.

5 Buhari, Tefsir Ahzab 280 (IV/1800).

¢ Ahzab, 33/53.
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Hicap emrini getiren bu ayetlerin niizGliinde boyle bir emrin
inmesini isteyen sahis Hz. Omer’dir. Buna iligkin olarak farkl birkag
rivayet bulunmaktadir:

Hz. Aige’den rivayet edildigine gore; Hz. Omer Allah
Restli'ne (a.s) eslerinin ortii edinmelerini teklif etmis ancak O, bu
dogrultuda hanimlarina bir talimat vermedi. Restliillah’in (a.s) esleri
ihtiyac gidermek icin geceden geceye el-Manasi’ denilen yere
cikarlardi. Biraz uzun boylu olan Sevde bt. Zem’a da bir giin ihtiyag
icin digsar1 ¢cikmus. Hz. Omer de hicap ile ilgili bir vahiy inmesini
temenni ederek karanlikta giden Sevde’ye “Seni tanidik.” demis.
Bunun {izerine Hicap ayeti nazil olmus.! Hz. Omer’in bu so6zleri
tizerine Hz. Sevde'nin eve dontince; olanlar1 Hz. Peygamber’e (a.s)
haber verdigi; bu arada Restliillah’a (a.s) vahiy nazil oldugu; vahiy
hali kalkinca da, Resalillah’in  (s.a.s) Hz. Sevde’ye, “Ihtiyac
gidermeniz icin size izin verildi.” dedigi de nakledilmektedir. Ancak
bu rivayetlerde hicap ayetinin nazil olduguna dair bir ifade
bulunmamaktadir.?

Hz. Omer, {i¢ seyde® Rabbine muvafakat ettigini; bunlardan
birinin de evine hem iyi hem de kotii kimselerin ugramasi sebebiyle
Allah Restli'ne (a.s) eslerine oOrttinmelerini emretmesini teklif
ettigini; bunun tizerine Hicap ayetinin nazil oldugunu soyluyor.# Hz.

1 Buhari, Vuda’ 13 (I/67); Isti’zan 10 (V/2303); Ibn Hanbel, VI, 223, 271. Ayrica bkz.
Taberi, Cimi‘u’l-Beydn, XX, 314.

2 Buhari, Tefsir, Ahzab 280 (IV/1800); Miislim, Selam, 2170 (IV/1709).

3 Eb Davad et-Tayalisi'nin Miisned'inde yer alan rivayette Hz. Omer’in dort yerde
Rabbi ile muvafakat ettigini sdyledigi nakledilmektedir. Bu rivayette Hz. Omer’in
temennisi {izerine Bakara 125., Ahzab 53. ve Tahrim 5. ayetlerinin nazil oldugu
ifade edilmekle beraber “ & :. i ¢ gl €l 385" (And olsun ki, insami stizme camurdan
yarattik.) (Mumintin, 23/12) ayeti nazil olunca Hz. Omer’in “ a1 ..t 4 55” (Bigim
verenlerin en giizeli olan Allah ne uludur!) dedigi bunun {izerine de yaratilisi
anlatan “And olsun ki, insam siizme ¢camurdan yarattik.” (Mumintn, 23/12) ayetinin
devamindaki ayetlerin sonunda bdyle bir ayet nazil oldugu nakledilmektedir. Bkz.
et-Tayalisi, Miisnedu Ebi Ddviid et-Taydlisi, 1, 9 (41).

4 Buhari, Kible 5 (I/157); Tefsir, Bakara 11 (IV/1629); Ibn Hanbel, I, 23, 24, 36.
Ayrica bkz. Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, XX, 314. Ayrica bkz Ibn Hibban, Sahih Ibn
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Omer’in kendisinin bu teklifi tizerine Hz. Zeyneb'in kendisine, “Ey
Omer! Vahiy evlerimizde nazil oldugu halde bu konuda tizerimize
geliyorsun.” dedigini soylemistir. Bu rivayeti nakleden Ahmed b.
Hanbel! ve Taberi,?> burada adi gecen Hz. Zeyneb'in Restliillah’in
(a.s) eslerinden Zeyneb bt. Cahs m1? yoksa Zeyneb bt. Huzeyme mi
oldugunu aciklamamaktadirlar. Her ne kadar Aliyyu'l-Kari, Hz.
Omer’e boyle bir ifade kullananin Zeyneb bt. Cahs oldugunu séylese
de* Suayb Arnavut’a gore Ahmed b. Hanbel'in naklettigi bu
rivayetin senedi zayiftir.4

Nesai'nin Siinen-i Kiibrd’sinda miirsel olarak gelen bir rivayet
soyledir: “Hz. Aise diyor ki: Bir giin Allah Restlt ile beraber bir
kaptan yemek yerken Hz. Omer geldi. Allah Restlii de yemesi igin
davet etti. Yemek yerken Hz. Omer’in eli elime degince O, ‘Of, keske
sizin i¢in dedigim gibi bir emir olsa da, hi¢ kimse sizi gormese!” dedi
ve bunun tizerine de hicap ayeti nézil oldu.”> Suyti de Taberani®nin
naklettigi ve sahih oldugunu soyledigi boyle bir rivayeti
nakletmistir.” Ancak Kurtubi, bu olay1 ayetin sebeb-i ntiztilii olarak
kabul etmemektedir.?

Hicap ayetinin “Bundan sonra ne Allah’tn Peygamber’ini iizmeniz
ve ne de O’'nun eslerini nikdhlamaniz asla caiz degildir. Dogrusu bu, Allah
katinda biiyiik seydir (¢tinahtir).”? kisminin sebeb-i ntiztlii olarak farklh
rivayetler de bulunmaktadir: Biri, Allah Restlii vefat ederse falan

Hibbin, XV, 319 (6896); Bezzar, Miisnedu’l-Bezzir, 1, 339 (220). Benzer bir rivayet icin
bkz. Suytti, Liibdbu 'n-Nukiil, s. 214.

1 {bn Hanbel, 1, 456.

2 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XX, 312.

¥ Aliyyu’l-Kari, Mirkdtu’l-Mefdtih Serh-u Migkdti’l-Masabih, IX, 3906.

4 Bkz. ibn Hanbel, I, 456.

5 Nesai, es-Siinenu’l-Kiibrd, Tefsir, Ahzab 287(V1/435).

¢ Taberani, el-Mucemu’l-Evsat, 111, 312 (2947).

7 Suyti, Liibdbu'n-Nukiil, s. 212. Ayrica bkz. el-Vahidi, Esbib-u Niizili’l-Kur’dn, s.
374; el-Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, VII, 211 (11281); el-Humeydan, es-Sahihu min
Esbabi'n-Niiziil, s. 272; E1-"Utmj, éﬁyetu’l—Me’mﬁl, s. 424; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XX,
314.

8 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'dan, XIV, 224.

9 Ahzab, 33/ 53.
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hanimlariyla ben evlenecegim demis. Bu sozlerin kendisine ulastig1
Allah Restlii (a.s) ise incinmis. Bunun tizerine de bu ayet nazil
olmustur.! Kurtubi tefsirinde, Mukatil b. Stileyman’dan naklen bu
sahsin Talha b. Ubeydullah oldugunu nakleder. Ancak hem Kurtubi
hem de? ibn ‘Atiyye® Hz. Talha'nin boyle demis olacagini miimkiin
gormemektedirler.

2. Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Yukarida gecen rivayetlerden anlasildigi kadariyla Ahzab
Stiresi'nin 36. ayeti* ve 37. ayeti® Zeyneb bt. Cahs'in Zeyd b. Harise ile
evliligi ve sonrasinda bosanip Allah Restlii (a.s) ile evliligi ile ilgili
olaylarla iliskili olarak nazil olmustur.

Ahzab stresinin 53. ayetine gelince Enes b. Malik bu konuyu
insanlar icerisinde en iyi kendisinin bildigini ve bu ayetin Zeyneb bt.
Cahs'in diiglin yemegi akabinde nazil oldugunu soylemistir.t
Miifessirlerin ¢coguna gore de Ahzab stresinin 53. ayeti, Zeyneb bt.
Cahs'in diigin yemeginde nazil olmustur.” Zeyneb bt. Cahs'in
diiglin yemeginde nazil oldugunu sdyleyen rivayetleri genelde Enes
b. Malik nakletmistir. Ancak Enes (r.a) Hz. Omer’in Allah Restlii’'ne
(a.s) esleri icin hicaba girmelerini teklif ettigini de nakletmistir.8 Ibn
Kesir, def-i hacet icin gece disar1 ¢cikan Hz. Sevde ile ilgili olayin hicap
emirini bildiren ayetin niizGliinden sonra gerceklesmis olabilecegi

1 el-Vahidi, Esbdbu Niiziili'l-Kur'dn, s. 374; Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XX, 316. Benzer
bir rivayet icin bkz. Beyhaki, es-Siinen, VII, 69 (13196)

2 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'an, XIV, 228-229.

3 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 396.

4 Konuyla ilgili rivayetler icin bkz. Buhéri, Tefsir, Ahzab 278 (IV/1797); Tevhid 22
(VI/2699); Suytti, Liibibu'n-Nukiil, s. 208; El-Humeydan, es-Sahihu min Esbaibi'n-
Niizil, s. 268-269; Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, XIV, 39 (109); Taberi, Cami'u’l-
Beyiin, XX, 271-272.

5 Konuyla ilgili rivayetler icin bkz. Mislim, Nikah 1428 (I1I/1048); Tirmizi, Tefsir,
Ahzab 34 (V/354); Ibn Hanbel, 11/149; 111/175, 195; Nesai, Nikah 26 (VI/79); es-
Siinenu’l-Kiibrd, Tefsir, Ahzab 282 (V1/432).

6 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XX, 311.

7 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkiami’l-Kur’an, XIV, 223-224.

8 Taberi, CAmi‘u’l-Beydn, XX, 312.
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kanaatini tagimaktadir.! Ibn Arabi'ye gore ise bu ayet Zeyneb b.
Cahg'in diigiinii ve Hz. Omer’in, Allah Restliine (a.s) esleri icin
hicap konusunu teklif etmesine binaen Hz. Zeyneb'in duigiin

glintinde nazil olmustur.?

Yukarida da goriildiigii gibi Ahzab stresinde yer alan ve hicap
emrini igeren 53. ayetin niizGl sebebine iliskin olarak birkag farkl
rivayet bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi Zeybnep bt. Cahs'in
dugtnin yapildigr giin verilen yemek akabinde meydana gelen
olaylar1 isaret etmekte iken3 bazilart da Hz. Omer’in temennisine? ve
bu sebeple bir yerde Hz. Sevde’ye® ve bir yerde de Hz. Aise’ye®
soyledigi sozlere yer vermektedirler. Biitiin bu rivayetlerin arasim
bulmak miimkiindiir. Hz. Omer ile Hz. Sevde ve Hz. Aise arasinda
gecen olaylarin Hz. Zeyneb’in diigiintinden 6nce meydana gelmis
olmasi1 muhtemeldir. Ayet ise zaman olarak Hz. Zeyneb'in dtigiin
yemeginden sonra nézil olmustur. Ancak nihayetinde bunlarin hepsi

1 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an'i’l-Azim, V1, 444.

2 {bn Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 111, 612.

3 Konu ile ilgili rivayetler icin bkz. Buhéri, Isti’zan 33 (V/2313); Tefsir, Ahzab 280
(IV/1799); Tefsir Ahzab 280 (IV/1800); Nikah 67 (V/1982); Nikah 64 (V/1981);
Et'ime 57 (V/2080); Isti’zan 10 (V/2303); Miislim, Nikah 1428 (11/1050); Tirmizi,
Tefsir, Ahzab 34 (V/358); Tefsir, Ahzab 34 (V/357); Ibn Hanbel, III /163; 111/168,
195, 241, 262; Nesai, es-Siinenu’l-Kiibrd, Tefsir, Ahzab 287 (V1/434); Tefsir, Ahzab
287 (V1/435). Ayrica bkz. el-Vahidi, Esbibu Nriizili'l-Kur'dn, s. 373-374; Taberi,
Cami‘u’l-Beyan, XX, 310; XX, 311; XX, 312; XX, 314-315; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’i’l-
Azim, VI, 442.

4 Buhari, Kible 5 (I/157); Tefsir, Bakara 11 (IV/1629); ibn Hanbel, 1, 23, 24, 36.
Ayrica bkz. Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, XX, 314. Ayrica bkz ibn Hibban, Sahih ibn
Hibbin, XV, 319 (6896); Bezzar, Miisnedu’l-Bezzir, 1, 339 (220). Benzer bir rivayet igin
bkz. Suytti, Liibdbu 'n-Nukiil, s. 214.

5 Buhari, Vudt’ 13 (1/67); Isti’zan 10 (V/2303); Ibn Hanbel, VI/223, 271. Ayrica
bkz. Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, XX, 314.

6 Nesai, es-Siinenu’l-Kiibrd, Tefsir, Ahzab 287(V1/435). Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat,
I, 312 (2947). Suyati, Liibdbu'n-Nukiil, s. 212. Ayrica bkz. el-Vahidi, Esbabu
Niiziili’'l-Kur’dn, s. 374; el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, VII/211 (11281); el-
Humeydan, es-Sahihu min Esbabi’n-Niizil, s. 272; el-'Utmi, Cﬁyetu’l—Me’mﬁl, s. 424;
Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XX, 314.
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ayetin inmesine sebep olmustur. Bu sekilde olmasma da bir mani
yoktur.!

3. Allah Restlii'niin Gizledigi ve Gizlemedigi Sey

Hz. Zeyneb, Allah Restlii'ntin (a.s) halasinin kiziydi. Haliyle
Mekke'nin sayili ailelerinden birine mensup idi. O, nesep olarak Hz.
Zeyd’den daha tisttin oldugunu soylemek stretiyle ilk etapta Zeyd ile
evlenmeyi kabul etmemistir. Ancak vahiy nazil olmas: tizerine bu
evliligi kabul etmistir. Hz. Zeyd ile yaklasik bir yil kadar birlikte
kalabilmislerse de bir tiirlti gecinememislerdir. Bu durumdan
muzdarip olan Hz. Zeyd cektigi sikintty1 Hz. Peygamber’e arz
etmistir. O ise esini bosamamasini soylemekle beraber bir yandan
Zeyd'in bosanmasindan sonra kendisinin Zeyneb ile evlenecegi
bilgisine sahipti.>? Allah Restlii (s.a.s), Zeyneb ile evlenecegini
biliyordu ¢tinkii Yiice Allah bunu ona bildirmisti. Bunu gizlemesinin
nedeni insanlarin haddi asan sozlerinden, ileri geri konusmalarindan
cekinmesiydi. Allah da ona “Allah’in nimet verdigi ve senin de
nimetlendirdigin kimseye: “Esini birakma, Allah’tan sakin” diyor, Allah'in
agiga vuracag seyi icinde sakliyordun. Insanlardan cekiniyordun; oysa
Allah’tan cekinmen daha uygundu.” diyerek insanlarin sozlerinden
cekindigi i¢in sitem etmistir.

Enes b. Malik®> ve Hz. Aise® diyorlar ki; eger Allah Restli
(s.a.s) vahiyden bir sey gizlemis olsaydi1 “Esini birakma, Allah’tan sakin,

1"

esini birakmal”” ayetini gizlerdi. Hasan-1 Basri de”Esini birakma,

Allah'tan sakin’ diyor, Allah'in agiga vuracagr seyi iginde sakliyordun.

1 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 531; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdmi’l-Kur'an, XIV, 230.
2 Buhari, Tefsir, Ahzab 278 (IV/1796).

3 Ahzab, 33/37.

4 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'an, XIV, 190.

5 Buhari, Tevhid 22 (V1/2700).

6 Miislim, iman 177 (I/160); [bn Hanbel, VI, 241, 266.

7 Ahzab, 33/37.
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Insanlardan  cekiniyordun.” ayetini gizlerdi. Citinkii bunun Hz.
Peygamber’e nézil olan en agir ayetlerden biri oldugunu soyliiyor.!

4. Allah Restli Hakkinda Sarf edilen Haks1z Sozler

Allah Restlii'ntin (s.a.s), Zeyneb’e gonlii disttigtinti, Allah’mn
(c.c) da bu sebeple Zeyd'in gonliinde Zeyneb’e kars1 bir hosnutsuzluk
kildigini, sikayete gelen Zeyd'e her ne kadar esini tutmasin soyledi
ise de icinden bosanmis olmasini temenni ettigine iliskin bazi
rivayetler? varsa da boyle bir seyin meydana gelmis olmasi miimkiin
degildir. Zira Hz. Peygamber (a.s), halasinin kizi olan Hz. Zeyneb'i
defalarca gordiigii halde nasil olur da Hz. Zeyd ile evlendikten sonra
ona asik olur ve evli oldugu halde ona g6z diker. Ayrica O bu siralar
bekar ve ayaklar1 yere basmayan bir delikanli da degildi.

Hz. Zeyneb, nikdhinin gokte kiyilmasi ile her zaman
ovunmustiir.3Ayette gecen “Onu seninle evlendirdik.” ifadesi agikga
gostermektedir ki Restlulldh'in (a.s) ve Hz. Zeyneb’in nikahinm
Cenab-1 Hakk kiymustir. Hz. Zeyd, Allah Restlii (a.s) icin eski esi
Zeyneb’e duintircii olarak gitti. Bu Restilullah (a.s) igin oldugu kadar
Hz. Zeyd ve Hz. Zeyneb icin de gergekten biiyiik bir imtihandir.4
Hepsi de bu imtihani basar1 ile gecmistir. Bu olaylar neticesinde Hz.
Zeyd sahabe icerisinde Kur’dn'da sarahaten adi gecen tek kisi
olmustur. Kiyamete kadar da Kur’an igerisinde ad1 anilmaya devam
edecektir.> Bu nikdhtan temel maksat hasa Yiice Allah’in, Restlii'nii
sevdigine kavusturmak istemesi degildir. Bundan maksat Islam’da
evlat edinme diye bir sey olmadigini gostermekti. Zira Arap
kilturtinde yerlesmis bir geleneklerden biri de evlatlik edinmekti.

1 Taberi, Cami‘u’l-Beydan, XX, 273; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdami’l-Kur’dn, XIV, 189.

2 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir XXIV /43 (117), Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XX, 273; Ibn
Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, IX, 3136; Kurtubi, el-Ciami‘u li Ahkdmi’l-Kur'dn,
X1V, 189; XIV/190; Bahrak, Haddiku’l-Envdr, 1, 318-319; ed-Diyarbekri, Tarihu’l-
Hamis, 1, 501.

3 Buhari, Tevhid 22 (V1/2700).

4 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'dan, XIV, 192.

5 es-Sallabi, es-Siretu’n-Nebeviyye, s. 633.
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Malum oldugu tizere Allah Restlii (a.s) Zeydi o daha kigiik
yastayken almistr. O donemin gelenek ve goreneklerine gore evlat
edinmisti. Bu sebeple O'na “Muhammed’in oglu” anlaminda “Zeyd
b. Muhammed” diye de hitap edilmistir. “Evlatliklar: babalarina nisbet
edin!”1 ayeti inene kadar da bu bodyle devam etti. Boylesi koklesmis
bir orfii degistirmek ve bunu percinlemek ancak biiyiik bir olay ile
miimkiindii. Iste bunu saglayan Restilullah’in (a.s) Zeyneb bt. Cahs
ile evlenmesi idi. Ctinkii Zeyneb bir zamanlar Restliillah’in (a.s)
evlatligr sayilan Hz. Zeyd'in eski esi idi. Bu evlilik sayesinde evlatlik
anlayisi yikilmis, Islam toplumundan hukuki olarak tamamen

silinmistir.

5. Ayetlerden Cikarilan Bazi Hukuki Sonuclar

Hicap ayetinin “Bundan sonra ne Allah’in Peygamber’ini iizmeniz
ve ne de O'nun eglerini nikahlamamz caizidir. Dogrusu bu, Allah katinda
biiyiik seydir.”? kismindan hareketle dlimler Hz. Peygamber’in (a.s)
vefatindan sonra O’'nun esleri ile evlenilmesinin caiz olmadig:
konusunda icma etmislerdir. Cuinkii onlar diinyada da ahirette de
onun egleri ve miminlerin anneleridirler.3 Restlulldh’in (a.s)
vefatindan sonra onun esleri ile evlenilmesinin yasaklanmasi erkekler
icerisinde O’'na has bir durumdur.# Fakat Restlullah (a.s) daha
hayatta iken kendisinden ayrildigr esleri ile baskalarinin
evlenmesinde bir beis goriilmemistir.>

Imam-1 Malik ve imam-1 Safit'ye gore evlenecek taraflarmn
neseplerinde de kiiftivvet olmasi gerekir. Ibn Arabi'ye gore ise
Zeyd'in Zeyneb bt. Cahs ile evlenmis olmasi kiiftivvetin soyda degil
dinde oldugunun kamitidir.® Bazi alimler ayetteki “Onu seninle

1 Ahzab, 33/5.

2 Ahzab, 33/53.

3 [bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’i’l-Azim, V1, 445.

4 [bn Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 111, 617.

5 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'dan, XIV, 230.
6 Ibn Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 111, 574.
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evlendirdik.” ifadesini nikahta velinin sart olduguna delil olarak
gostermektedirler.

el-Hatib Es-Sirbini2, Imam-1 Nevevi3, ibn Hanbel4, ibn Hacer®
ve daha bircok alime gore kadinin sesi avret olmamakla beraber, el-
Karafi®, Bedruddin-i “Ayni” gibi baz1 alimlere gore ise kadinin sesi ve
tum bedeni avrettir. Bu sebeple zaruri durumlar hari¢ bunlarin
muhafazasi gerekir. Zira Miiminlerin anneleri® olmalarma ragmen
Peygamber’in hanmimlarindan dahi istenecek seylerin hicabin
arakasimdan istenmesi emredilmistir. Bunun boyle olmasmin hikmeti
erkegin tehakkiimiyetini saglamak veya erkeklerin ifrat derecesindeki
kiskancligini harekete gecirmek degildir. Bunun sebebini yine bu
hiikmii getiren ayet soyle agiklamaktadir: “Bu sayede sizin goniilleriniz
de, onlarin goniilleri de daha temiz kalir.”10

Sonug ve Degerlendirme

Esbab-1 niiztl rivayetleri Kur’dan'mn anlasilmasinda ve yerine
gore hukumler cikarilmasinda vazgecilmez bir unsurdur. Hatta bu
sayede Kur'dn tarihsel degil evrensel olmaktadir. Zira niizal
stirecinde yasanan hadiseler insanlik tarihi boyunca yasanmis ve
yasanmast muhtemel birer numunelerdir. Bu yoniiyle o hem ge¢mise
hem de gelecege nazar etmis bir kitaptir. Ancak getirdigi hiikiimler o
andan itibaren biitiin gelecege hitap etmektedir.

1 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’an, XIV, 195.

2 el-Hatib es-Sirbini, el-lknid’, 1, 146.

3 en-Nevevi, el-Minhdac, X111, 10.

4 el-Haccavi, el-Tknd’ fi Fikhi Imam Ibn Hanbel, 111, 159.
5 {bn Hacer, Fethu'I-Biri, X111, 172.

6 el-Karafi, ez-Zahira, 11, 208.

7 Bedruddin-i ‘Ayni, Umdetu’l-Kdri, VIII, 11.

8 fbn Arabi, Ahkidmu'l-Kur'an, 11, 616; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkiami'l-Kur'dgn, XIV,
227.

9“O’nun esleri onlarin anneleridir.” Ahzab, 33/6.

10 Ahzab, 33/53.
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Kur’an Allah Restalii'ne (a.s) nazil olmustur. Her ne kadar
Allah Restlii'niin eslerine vahiy nazil olmamissa da onlar hakkinda
vahiyler nazil olmustur. Boylece peygamber ailesi vahyin niizal
stirecinde ve ahkdmin nazil olmasinda asil birer muhatap olarak yer
almislardir. Hz. Zeyneb’in evliliginde oldugu gibi bu esnada zor
sureglerle karsi karsiya kaldiklar1 da olmustur. Onlar bu cetin
imtihan her seferinde basari ile gegmislerdir. Bu vesileyle nazil olan
ayetler ise Islam {mmetini gecmisin yanhis ve bagnaz
uygulamalarindan kurtarmaistir.

Sebeb-i niiztil neticesinde nazil olan ayetler bazen adeta bir
devrim yapmustir. Hz. Zeyneb’in Allah Restlti ile Hakk katinda
nikahlarinin kiyilmas: Cahiliyye doneminde yerlesmis olan evlatlik
anlayisinin ortadan kaldirilmasi konusunu adeta perginlemistir. Nazil
olan ayetlerin getirdigi hiikiimlere benzer baz: hiikiimler daha 6nceki
semavi kitaplarda da bulunmaktadir. Ornegin hicap emri Incil’de de
yer almakta ve bu konuda soyle denilmektedir: “Eger kadin
ortinmiiyorsa, sacini kestirsin. Ama kadimnin sagini kestirmesi ya da
tiras etmesi ayipsa, basi Ortsiin.”! Ancak Incil'in bu emrinin
maksadini Incil’de ki, “Erkek basmu ortmemelidir. Ciinkii erkek
Tanr1’'nin benzeyisinde olup Tanri'min yiiceligini yansitir. Kadin ise
erkegin yiiceligini yansitir.”? ifadeleri ortaya koymaktadir. Yani
maksat statii maksadidir. Oysa bir sebeb-i niiztil neticesinde nazil
olan ve hicab1 emreden ayette, hicap emrindeki maksat soyle izah
edilmektedir, “Bu sayede sizin goniilleriniz de, onlarin géniilleri de daha
temiz kalir.”3 Bu ise Kur’an'in olusturmak istedigi medeni yapinin
icerdigi inceligi izah i¢in gok giizel bir misaldir.

Kadinlarin yer aldig1 sebeb-i niiztller neticesinde nazil olan
ayetler genelde kadmin Cahiliyye kultiirti, tahrif olan Tevrat ve
Incil'de kaybettigi itibar1 kadina tekrar kazandirmistir. Ornegin

11 Korintliler: 11:6.
21 Korintliler: 11:7.
3 Ahzab, 33/53.
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Tevrat'ta; “Baskahinin evlenecegi kadin bakire olmalidir. Dul,
bosanmus, kirletilmis ya da fahise bir kadinla evlenemez, yalniz kendi
halkindan bakire bir kizla evlenebilir. Boylece halkinin arasinda
cocuklarmma leke stirmemis olur. Onu kutsal kilan Rab benim.”1
denilmek stiretiyle dul olmak bir su¢mus gibi addedildigi icin dulluk
adeta fahise stattisinde kabul edilmis bu sebeple toplumun en nezih
insan1 olan basrahibin onunla evlenmesi yasaklanmistir. Burada dul
kadmin sahsiyetine alenen bir hakaret ve haksizlik s6zkonusudur.
Dul kadinin sahsiyetine boyle bir yakistirmada bulunan tahrife
ugramis olan Tevrat'mn baska bir yerinde ise “Dul kadina haksizlik
edene lanet olsun!”? denilmektedir. Bu durum ise tam bir tezat arz
etmektedir. Incil'de ise “Kocasmi bosayip baskasiyla evlenen kadin
da zina etmis olur.”?® denilmektedir. Buna karsilik Allah Restlii'niin
(a.s) dul olan Hz. Zeyneb'le evlenmesi Islam diistincesi ile bunun
karsisindaki tahrif olan semavi kitaplarin tasidigi anlayislar
arasindaki derin ayrilig1 acikca ortaya koymaktadir. Basrahibin degil
de bir peygamberin dul bir kadinla evlenmesi kadinin kazandig:
saygimligina emsalsiz bir ornektir.

Buttin bunlar gosteriyor ki esbdb-1 ntizGl Kur'anin indigi
donemdeki siyasi, sosyal vb. ortamin ne oldugunu, hatta var olan
bidat ve hurafelerin bile neler oldugunu, Kur’an’mn da bunlar1 nasil
reddettigini anlamamiz1 saglar. Bu durum Kur'an'in evrenselligini
ortaya koymakla birlikte Kur’an'in toplumlar: hangi seviyeden hangi
medeni seviyeye ytiikselttigini kavramamizi da saglamaktadir.

1 Levililer, 21:13-15.
2 Tekvin,27:19.
3 Markos, 10:12.
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Ebu Yakub el-Biiveyti ve el-Muhtasar Isimli Eseri ile Ilgili
Bilgilerin Tahlili

Dr. Adem ARSLAN"

Ozet

Makalemizde, Imam Safii'nin vefatindan hemen sonra, yillarca
onun ders halkasin1 idame ettiren, gerek tedris, gerekse telif
faaliyetleriyle, $afii mezhebinin olusumuna ve genis alanlara
yayillmasina 6nemli katkilarda bulunan Ebu Yakub Yusuf b. Yahya
el-Bliveyti (6. 231 h.) ve guniimtize ulastig1 bilinen tiirtintin ilk
orneklerinden (belki de ilki olan) el-Muhtasar'ini, daha yakindan ele
alarak tanittik. Yine makalemizde, kaynaklarda gerek “el-Biiveyti”,
gerekse el-Biiveyti'ye ait oldugu ifade edilen eserler hakkinda gecen,
bazi hatali bilgilerin diizeltilmesine katkida bulunmaya calistik.

Abstract

In our article we introduced Abu Yakub Yusuf b. Yahya al-
Buwayti (d. 231) who continued the lesson chain of Imam Shafii for
years after his death and contributed important things to formation
and widen of Shafii sect to the large areas not only with teaching but
also with publishing activities and his work Al-Mukhtasar, known as
the first examples of its type reached our age (may be the first one).

Again, in our article we tried to contribute to the correction of
some wrong information about al-Buwayti and works which are
expressed as belonging to him.

* Sanliurfa Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmeni.
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A. Ebu Yakub el-Biiveyti

Imam Safit'nin “Mezhebimin Sozciisii” seklindeki iltifatina
mazhar olan, Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Baveyti el-Kuresi el-Misri
(6. 231h.), Safii Mezhebinin cedid doneminin en 6nemli isimlerinden
biridir. El-Biiveyti’nin énemi, Imam Safii'nin yonettigi ders halkasina
bizzat Imam Safii tarafindan tayin edilmesinden de anlasilmaktadir.
El-Buiveyti telif ettigi, el-Muhtasar olarak bilinen, Kitabu Muhtasari’l-
Biiveyti' isimli eserinde, hocasimin sozlerini kisaltarak/6zetleyerek ve
kendisi ile diger baska alimlerin gortislerini de katarak,? yeniden
yorumlamaktadir.

Ebu Yakub el-Biiveyti, mezheb icerisinde sahip oldugu 6nemli
konuma ragmen, Hukuk bilginlerince yeterli derecede
anlasilamamustir. Oysa, Imam Safii'nin vefatindan 6nceki hastalig1
doneminde, kendisinden sonra, ders halkasin1 yonetmeye istekli nice
ogrencilerinin olmasma ragmen, Imam Safii sadece onu yeterli
gormiis ve “ders halkama el-Biiveyti’den daha layik olani yoktur”,3
demistir. Ayrica baska bir yerde “el-Buiveyti’den daha ok bileni
yoktur” ifadesiyle onun ilmi degerini vurgulamistir.

1 Bkz. Biiveyti, el-Muhtasar, Siileymaniye Kiittiphanesi Murad Molla Koleksiyonu,
No: 1189, giris (kapak)

2 Bkz. Adem Arslan, Sdfit Mezhebinin Olusum Siirecinde el-Biiveyti ve el-Muhtasar
Isimli Eseri, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2014,
s. 172 -173.

3 Bkz. Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (748),
Tarihu'l-Islam ve vefeyatu'l-mesdhir ve’l-d’lam, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut 1991,
XVIL. (Hicri 231-240 yillar1 arasi vefat etmis sahislari icerir), s. 422-423; Bkz. Zirikli,
el-A’lam, VIII, 257; es-Stibki, Tabakatu’s-Sifiiyyeti’l-Kiibrd, (Huseyniye Baskisi), I-II,
275; Fahreddin er-Razi, Menakibﬁ’l—fmami’g—Sﬁﬁf, Tahkik: Ahmed Hicazi es-Saka,
Kahire 1986, 1, 68.

4 Bkz. Zehebi (748), Tarihu'I-Isldm, XVII, 422-423.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 199

Ebu Yakub el-Biiveyti, telif ve tedris faaliyetleri ile Safii
diistincesinin  genis alanlara yayilmasina o¢nemli Kkatkilarda
bulunmustur.1

Ebu Yakub el-Btiveyti, Kuran'm mahltk olmadigina dair
gorusii nedeniyle, Abbasi halifesi Vasik zamaninda, sorgulanmak
tizere, Misir'dan Bagdat’a getirilmis ve bu nedenle tutuklandig:
hapishanede, demir prangalar icerisinde, 231 h./ 846 m. yilinda vefat
etmistir.2

B- Biiveyti'nin Eserleri

Kaynaklar, Biiveytinin ‘pek ¢ok sey yazmis oldugunu
kaydetmekle beraber, isim olarak kendisine ait ancak birkag eserden
s6z etmektedir. Ibn Nedim, el-Fihrist isimli eserinde, Buveyti'ye ait,
Kitabu'l-Muhtasari’l-Kebir, Kitabu’l-Muhtasari’s-Sagir ve Kitabu'l-Ferdiz
isimli eserleri zikretmektedir.4

Buveyti'ye ait, yukarida zikredilen eserler disinda, Katip
Celebi'nin Kesfu'z-zuniin isimli eseri ile Bagdadi'nin Hediyyetu'l-drifin
isimli eserinde, onun en-Niizhetii’z-zehiyye isminde bir nahiv
calismasindan so6z edilmektedir. Imam Safii gibi Onemli bir isme
vekalet edecek bir ismin bir nahiv eseri diizenleme kapasitesinin
varligim1 goz ardi etmek mumkiin degildir, ancak, Kesfu'z-zuniin,
Hediyyetu’l-arifin ve Mu'cemu’l-muellifin> gibi, ¢ok eski zamanlara ait
olmayan bu eserler disinda, hicbir biyografik ve bibliyografik Safii
eserinde  rastlamadigimiz  en-Niizhetii’z-zehiyye  isimli  eserin,

1 Bkz. Abbadi, Kitabu Tabakati’l-fukahai’s-Sdfityye, Leiden 1964, s. 8.

2 Hayruddin ez-Zirikli, A’ldm, Beyrut, Daru’l-ilm lil melayin, Beyrat 2002, V1lI, 257;
Bkz. Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, Tahkik: Salih es-Semm, Muessesetu'r-risale,
Beyrat 1983, 61; Bkz. Ahmet Ozel, “Buveyti”, DIA, istanbul 1992, VI, 500; Bkz.
Kadir Kan, “Vasik-Billah”, DiA, istanbul 2012, XXXX]11, 549.

3 Ibn Salah (Takiyuddin Ebu Osman Es-Sehreztri), Tabakatu'l-fukahdi’s-Safityye,
Daru’l—be§éiri’l—islamiyye, Beyrut, 1992, 11, 681.

4 [bnu’n-Nedim, El-Fihrist, Tahkik: Riza Teceddiid, y.y, t.y., s. 266.

5 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin, Muessesetu’r-riséle, Beyrut 1993, 1V, 188.
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Biiveyti'ye aidiyetinde bir karisikligin olustugu goritilmektedir.! Katip
Celebi, Kesfu'z-zuniin isimli eserinde, en-Niizhetii’z-zehiyye isimli
eserin, “Seyh Cemaluddin el-Biiveyti (h. 231)” ye ait oldugunu su
sekilde belirtmektedir:2

“en-Ntizhetti'z-zehiyye (Muhtesem Gezinti)-Nahiv hakkindadir,
yazan (fikih¢1) seyh Cemali’d-din (EbGi Ya'kub Yasuf) el-Biveyti'dir,
(Safiidir, 231 iki ytiz otuz bir yilinda dlmiistiir)”

Oysa, Biiveyti olarak bilinen imam Safii’'nin Misir’daki 6nde
gelen talebesinin tam ismi kaynaklarda, “Ebu Yakub Yusuf b. Yahya
el-Buveyti el-Kuresi/el-Misri’” olarak gec¢cmekte3 ve Buveyti’'den
‘Seyh Cemaluddin” seklinde s6z edilmemektedir. “el-Biiveyti”
nisbelerinin ortak olmasi nedeniyle bir karisikligin yasanmis olmasi

muhtemeldir.

C. Biiveyti’'nin el-Muhtasar'inin Yazma Niishalar1

El-Biiveyti'nin esas eseri, Imam Safii'nin goriislerini iceren en
eski tarihli Safit Muhtasar eseridir. “kebir” veya “sagir” seklinde bir
sifat ile mukayyet olmaksizin Kitabu Muhtasari’l-Biiveyti seklinde
isimlendirilen el-Biiveyti'nin el-Muhtasar'inin, bilinen dort el yazma
niishasi vardir. Bu yazma niishalardan tarih olarak en eskisi, hicri 625
(miladi 1128)* yilina ait Istanbul Siileymaniye Kiittiphanesi Murad
Molla Koleksiyonu, 1189 numaraya kayitli el yazmasi niishadir. 3
Topkap1 Saray: Kiitiphanesi 1079 numaraya kayitli el-Muhtasar

1 Benzer goriis igin bkz. Cemaluddin Abdurrahim el-isnevi (6. 772 h.), Tabakatu’s-
Safityye, Tahkik: Abdullah Ebi'l-Cubfir, Daru’l-ulam, Riyad 1981, I, 21.

2 Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin an esmai’l-kutubi ve’l-funiin, Vekaletu’'l-Mearif, Istanbul
1943, 11, 1942-1943; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, Trc. Ruistii Balci, Istanbul, 1V, 1556
ve ayrica bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsdru’l-
musannifin, Istanbul 1951, 1, 549.

3 el-Isnevi (6. 772 h.), Tabakatu’s-Séfiiyye, 1, 20.

4 Parantez igindeki tarihler tarih cevirici ile hesaplanmistir. Bu ve oteki yazma
niishalarin tarih cevirme islemi internet tizerinde
n“http://193.255.138.2 /takvim.asp” adresindeki tarih cevirici ile (Erisim Tarihi:
26.03.2013) gerceklestirilmistir.

5 Bkz. Biiveyti, el-Muhtasar, Stileymaniye Kiittiphanesi Murad Molla Koleksiyonu,
No: 1189, vr. 196a.
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niishasinin son sayfasinin kenarina yazilan bir notta, Topkap1 Saray1
1079 ntishasinin  hicri 606 tarihli baska bir el-Muhtasar’dan
nakledildigi kaydedilmektedir.! Bu nota gore istinsahi hicri 625 yilina
ait olan Siileymaniye Kiittiphanesi niishasindan, tarih olarak daha
eski olan hicri 606 yilina ait, elimize ulasmayan bir el-Muhtasar
yazmasinin oldugu anlasilmaktadir. Esasen, Stileymaniye niishasimin
bazi sayfalariin kenarlarina yazilan notlarda da, el-Muhtasar'in baska
niishalarinin varligina isaret edilmektedir. 2

el-Muhtasar'in diger el yazmasi nitishasi, en eski tarihli el-
Mubhtasar ntishas1 olan Siileymaniye el yazma niishasi esas alinarak
yazildig1 izlenimi veren3, Daru’l-kutubi’'l-Misriyye’de (Daru’l-kutub
ve'l vesaik’il-kavmiyye/Remle Buldk) 208 numaraya kayatl,
Kahire’den temin ettigimiz hicri 1325 yilini (1907 m.) gosteren
niishadir.4 el-Muhtasar'in bu ntishasi tarih itibariyle en yeni tarihli
ntishadir.

Stileymaniye Kiitiphanesi el yazma el-Muhtasar niishas: ile
onun sistematik ve icerik olarak yakimi olan Kahire niishalarindan
baska, Istanbul Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi’'nden temin ettigimiz, iki
el yazma el-Muhtasar ntishast daha vardir. el-Muhtasar'in, Topkap1
Saray:r III. Ahmed Kiitiiphanesi'nden temin ettigimiz 1078 ve 1079
say1l1 yazma ntishalardan, 1078 numarali el yazma nitishasi, hicri 868

1 Bkz. Biiveyti, el-Muhtasar, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi, No: 1079, vr. 152b.

2 Bkz. Buiveyti, el-Muhtasar, Stileymaniye Kiittiphanesi Murad Molla Koleksiyonu,
No: 1189, (Babu's-Siinne fi'l-I'tikdf), vr. 48b.

3 Yaptigimiz arastirmada el-Muhtasar'in Kahire niishasinin, sistematik ve igerik
olarak Stileymaniye Kiitiiphanesi niishasi ile hemen hemen ayni oldugunu gordiik.
Iki niisha arasindaki benzerlikler ve farklar icin, Buiveyti'nin Kahire, Daru’l-
kutubi’l-Misriyye, no: 208, yazma niishasi, giris (fihrist) boltimu ile Arslan, Sdfit
Mezhebinin Olusum Siirecinde el-Biiveyti ve el-Muhtasar Isimli Eseri, s. 132-142’yi
karsilagtiriniz.

4 Bkz. Buveyti, el-Muhtasar, (Daru’l-kutub ve’l-vesaiki'l-kavmiyye/ Kahire, No:
208, 430.

5 Bunlar 1078 ve 1079 numaralara kay1th niishalardir.



202 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013

(1464 m.) yilinda'; 1079 el yazma ntishasi ise hicri 909 (1503 veya 1504
m.)? yilinda ¢ogaltilmistir. Bu niishalar da, kendi icinde bazi farklar
tasimaktadir.

Buveyti'ye ait el-Muhtasarin  aslimin  nerede oldugu
bilinmemektedir.

el-Muhtasar'in bilinen ve bizim de ulastigimiz tiim yazma
niishalar1 “Babu’l madmada ve’l-istinsidk ve’l-mesh bi’r-Re’s ve’l-Himar”
babiyla baglamaktadir. Istanbul Siileymaniye ve Kahire yazma
niishalar1 “Babu’l-Mudebber” ile son bulmaktayken; Topkap1 Sarayi
1078 numaraya kayitli yazma ntisha “ihtilafu’l-hadis bashig1 (burada her
ne kadar baslik Ihtilafu’l-hadis olsa da, bu bashgmn icerigi “Sifatu Nehyi'n-
Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem” béliimii ile ilgilidir) ile Topkap1 Saray1
1079 numaraya kayith yazma ntisha ise “Sifatu Nehyi'n-Nebi Sallallahu
Aleyhi ve Sellem” boltimii ile son bulmaktadir.3

D. Biiveyti ve el-Muhtasar’1 le Tlgili Yapilan Calismalar

$afil mezhebinin 6nde gelen isimlerinden el-Biiveyti ve onemli
eseri el-Muhtasar ile ilgili Turkiye’de yakin tarihte tarafimizca
hazirlanmis olan, “$Safii Mezhebinin Olusum Stirecinde el-Biiveyti ve
el-Muhtasar Isimli Eseri” isimli doktora calismasi disinda, miistakil
bir Tez veya Kitab calismasi mevcut degildir. Diinya capinda ise,
ancak birkag calismadan soz edilebilir, bunlar:
Ali Muhyiddin el-Karadagi (Diinya Misliman Alimleri Genel
Sekreteri), Muhtasaru’l-Buveyti ismiyle, Buveyti'nin el-Muhtasar'inin
tic el yazmasi ntishasini ele alarak tahkik ve ta’likte bulunmustur.
Temin ettigimiz eserin basim yili, 2015 olarak gecmekte olup,

1 Tam olarak okunakli olmasa da istinsah yil1 868’1 gostermektedir. Bkz. Biiveyti, el-
Muhtasar, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiittiphanesi, No: 1078, vr. 107b.

2 Bkz. Biiveyti, el-Muhtasar, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiittiphanesi No: 1079, vr. 152b,
yazma niishanin sonunda verilen bu agik tarihin yaninda, ayn sayfanin kenarinda,
eserin menkul tarihinin 606 oldugu kaydedilmektedir. Bkz. Biiveyti, el-Muhtasar,
(Topkap1 Saray1 Miizesi Kiittiphanesi No: 1079), vr. 153a.

3 Bkz. Arslan, Sifii Mezhebinin Olugum Siirecinde el-Biiveyti ve el-Muhtasar Isimli
Eseri, s.176.
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Biiveyti'nin el-Muhtasar’min ilk tahkik calismasi olmasi yoniiyle
onemlidir. Ne var ki eserin tahkikinde yukarida da siraladigimiz, el-
Mubhtasar’in bilinenin doért el yazmasi niishasindan ti¢ tanesine yer
veriliyorken, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi 1079 numaraya kayitl el
yazma niishasina yer verilmemektedir.! Muhtemelen mtiellif bu
ntishaya ulasamamustr.

2- Ahmed el-Shamsy’e ait, “The First Shafil: The Traditionalist Legal
Thought Of Abu Ya'qtb al-Buwayti (D. 241/846)” isimli makale,
Biiveyti ve el-Muhtasar’1 hakkinda istifade edilebilecek gtizel bir
calismadar.

3- Kahire Universitesi Darii'l-ulam boéliimiinde 1997 yilinda, Abdulaziz
Cemalu’l-Leyl’e ait el-Buveyti ve eseruhu fi’l-Fikh ismiyle, bir master
calismasi yapilmistir.?

4- Ezher Universitesinde, Ali Ahmed Ali Salim’e ait, Dirase ve tahkik li
Kitabi Muhtasari’l-Biiveyti fi Fighi's-Safii min evveli Bab fi'l-‘Idde ve'l
haydi ila ahir Babu’s-Sulh isminde, 2006 yilinda yapilmis master
calismasinda, el-Muhtasar’in Kahire ve Topkap1 Saray1 Kitiiphanesi
1078 niishalar1 karsilastirilarak, baslikta gegen konularin arasinda yer
alan boltimlerin tahkiki yapilmistir.

5- Ezher Universitesinde, Abdunnasir Abdulmuttalib Ahmed Sehavi'ye
ait, Dirasdt ve tahkik li Kitabi Muhtasari’l Biiveyti fi fikhi’s-Sdfii min evveli
Babi’l Cihad hatta ahir Kitabi'l-Muhtasar Babi’'l-Miidebber isminde, 2007
yilinda yapilmis master calismasinda, el-Muhtasarin Kahire ve
Topkap: Saray: Kiittiphanesi 1078 niishalar1 karsilastirilarak, baslikta
gecen konularin arasinda yer alan boltimlerin tahkiki yapilmistir.

1 Bkz. Ebu Yakub el-Buiveyti, Muhtasaru’l-Biiveyti, Tahkik ve Ta’lik: Ali Muhyiddin
el-Karadagi, Daru’l-Minhac, Cidde 2015, s. 45-48.

2Bkz.

http:/ /www.islamfegh.com/Kshaf/List/ ViewRasaelDetails.aspx?RasaellD=907,T
arih: 05.08.2014, Saat: 15:07, ayrica bkz. Ahmed el-Shamsy, “The First Shafi'l: The
Traditionalist Legal Thought Of Abu Ya’qub Al-Buwayti (D.231/846)”, Islamic Law
and Society, 313.
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E. Biiveyti ve el-Muhtasar1 Ile Ilgili Kaynaklarda Gegen Baz1
Hatal1 Bilgiler
Ebu Yakub el-Biiveyti ve onemli eserinden s6z eden, Tiirkce ve
Arapca yazilh bazi kaynaklarmm, hatali veya eksik bazi
degerlendirmelerde bulunduklar: gortilmektedir:

1- “Biiveyti” ve el-Muhtasar't Hakkinda Kaynaklarda Gecen
Bazi Hatal1 Bilgiler
- Imam Safii'nin el-Um isimli eserinin birinci cildinin yapilan
bir terctimesinde, Ebu Yakub el-Biiveyti'nin isminin gectigini
gorebildigimiz tim yerlerde, “el-Baveyti” ismi “el-Buti” seklinde,
yanlis olarak terctime edilmistir.!

- Muvaffakuddin b. Osman’a ait, Mursidu’z-zuvvdr ild kubiiri’l-
ebrir isimli eserde, el-Miizeni'nin el-Muhtasar’'mnin, Safii 6grencileri
tarafindan onun mezhebine dair yazilan ilk eser oldugu
kaydedilmektedir.? Oysa Muhtasaru’l-Biiveyti, tarih itibariyle
Muhtasaru’l-Miizeni’den daha o¢nce hazirlanmis olup, ondan farkl
olarak Imam Safil'ye sunulmustur.3 Nitekim, [bn Salah olarak meshur
olan es-Sehrezri, Tabakatu'l-fukahai’s-Safilyye isimli  eserinde,
Mubhtasaru’l-Btveyti hakkinda sunlar1 kaydetmektedir:

Bdany Ads Al i) - [adlad) o of B g quliS 13a {day gull o gy 5ol iliaa
fade A ) (LA Cp Ag LAl g gl Tolaw Juand -l Lagaa - Glasles 0 g )

1 Bkz. Imam Safii, el-Umm (Safit Fikih Kiilliyat), Terctime: Musa Ozdemir, Buruc
Yayinlari, Istanbul 2011, s. 21-25.

2 Muvaffakuddin b. Osman, Kahire 1995, I, 508; ayrica bkz. Siikrii Ozen, “Miizeni”
, DIA, XXXII, 248. Mursidu'z-zuvvar il kuburi’l-ebrdr (el-Musemma ed-Durru’l
munazzam fi ziyareti’l-cebeli’l-Mukattam),

3 Miuzeni Muhtasari icin, “es-Safil yetismis olsaydi, muhakkak ki bu Muhtasar’i
benden dinlerdi” demektedir. Bkz. Beyhaki, Menakibu’s-Sdfii, Tahkik: Seyyid
Ahmed Sakr, Kahire, 1970, II, 346.

4 Bkz. Takiyuddin es-Sehreztri (Ibn Salah), Tabakatu'l-fukahai’s-Safiiyye, Daru’l-
Begéiri'l—jslamiyye, Beyrut, 1996, 11, 684.
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Yukarida, Ibn Salah'in kaydettigi rivayete gore, Muhtasaru’l-
Biiveytinin, Imam Safii'nin vefatindan once, kendisine sunuldugu
gortilmektedir. Dolayisiyla Muhtasaru’l-Buveyti, en geg, Imam
Safit'nin vefat ettigi hicri 204 yilinda tamamlanmis olmalidir.
“Muhtasaru’l-Miizeni” ise, Imam Safii’den sonraki bir zamanda
hazirlanmistir.  El-Mtizeni'nin; “Es-Safii bu kitabin (Muhtasaru’l-
Miizeni) telifine yetisseydi muhakkak onu benden isitirdi” demesi de bunu
gostermektedir.!

Yine Muvaffakuddin b. Osman (615 h.), Mursidu’z-zuvvir ila
kubiiri’l-ebrdar isimli eserinde el-Biiveyti’den rivayette bulunan
ogrencilerini, el-Buveyti'nin kendilerinden rivayette bulundugu,
onlardan hadis rivayet ettigi kisiler olarak, kaydetmektedir.? Ayrica
bu eserde, el-Miizeni'den, S$afii mezhebinin yolunu, fetva ve
nakillerini en iyi bilen kisi olarak stz edilmesi ve onun nakillerinin
diger tiim nakillerden mukaddem oldugunun kaydedilmesinin?® de,
temellendirilmeye muhtag oldugunu sdylemek isteriz. Zira, gercekte
Safii mezhebinde er-Rebi” b. Stileyman el-Muradi'nin nakilleri daha
tistiin tutulmaktadir. 4

1 Bkz. Beyhaki, Mendkibu’s-Sifii, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, 1970, 11, 346.
Ayrica bkz. Muvaffakuddin b. Osman, Mursidu’z-zuvvir ild kuburi’l-ebrdr (el-
Musemma ed-Durru’l-munazzam fi ziyareti’l-cebeli’l-Mukattam), ed-Daru’l-Misriyye el-
Lubnaniyye, Kahire 1995, 1, 508.

2 Mursidu’z-zuvvar isimli eserde, Biiveyti'nin, Imam Safii ve Ibn Vehbden
dinledigi (semai) ve bir cemaatten (insandan) rivayette bulundugu, bunlardan
bazilarmin ise (“reva ‘an cemaatin minhum Ebu isa Et-Tirmizi...”), Ebu Isa et-
Tirmizi, Ibrahim Ishak b. el Havli, Kastm b. el-Mugire e-Cevheri, Ahmed b.
Mansur er-Remadi ve diger baskalar1” oldugunu ifade edilmistir. Bkz.
Muvaffakuddin b. Osman, Mursidu’z-zuvvdr ild kubiiri’l-ebrdr, Tahkik: Muhammet
Fethi Ebubekir, Kahire 1995, 1, 443). Oysa, Ebu Isa et-Tirmizi, Kasim b. el-Mugire
el-Cevheri ve Ahmed b. Mansur er-Remadi gibi isimler, Biiveyti’den rivayette
bulunmuslardir. Bkz. Arslan, Adem, $dfit Mezhebinin Olusum Stirecinde el-Biiveyti
ve el-Muhtasar Isimli Eseri, s. 44-51.

3 Muvaffakuddin b. Osman, Mursidu’z-zuvar ild kubiiri’l-ebrar, Tahkik: Muhammed
Fethi Ebubekir, Kahire (Daru’l-Misriyye’l-Lubnaniyye), 1995, s. 506.

4 Buveyti, rivayet konusunda Rebi’ el-Muradi'nin kendisindendaha guiglii
oldugunu ifade etmistir. bkz. Ebu Asim el-Abbadi, Kitabu Tabakati'l-Fukahdi’s-
Sdfityye, Leiden 1964, s. 12.
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- Miizeni'nin el-Muhtasar'ina hasiye koyan Muhammed
Abdulkadir Sahin, Muhtasaru’l Miizeni fi furui’s-Safityye isimli eserde,
Muhtasaru’l-Miizeni ve ona yapilan serh ve telhisleri acikladig:
boliimde, el-Mtizeni'yi, $afii mezhebine dair ilk tasnifte (telif)
bulunan kisi olarak zikretmekte (“huve evvelu men sannefe fi mezhebi’s-
Safii”) ancak bunun kaynagmi gostermemektedir.! Yasca
Buveyti’den? kiiciik oldugu anlasilan Miizeni'nin, Safii mezhebine
dair ilk eser yazan kisi olarak oOne striilmesi temellendirilmeye
mubhtactir.

- Tiirkce yazilmis bazi kaynaklar, Buveyti'nin el-Muhtasar’inn,
Hanefi mezhebinin énde gelen alimlerinden Imam Muhammed’in el-
Mebsut®  isimli  eserinin = “konulart”  {lizerine  yazildigim

1 Miizeni, Muhtasaru’l-Miizen? fi furiii’s-Sifiiyye, Tahkik: Muhammed Abdulkadir
Sahin, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut 1998, s. 4; Ancak, 175 dogumlu el-
Miizeni'nin, el-Muhtasar'inin, “Mursidu’z-zuvvar” isimli eserde gectiginin dogru
oldugunu var sayarak, Safii mezhebine dair ilk yazilan eser olarak Muhtasaru’l-
Miizeni'yi kabul etsek bile, Muhtasaru’l-Miizeni'nin 20 yilda yazilmis oldugu
bilgisini de goz ontine aldigimizda (bkz. Bkz. Beyhaki, Mendakibu’s-Sdfii, Tahkik:
Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, 1970, 11, 349; Bkz. Stikrii Ozen, “Miizeni”, DIA, XXX1l,
248) Muhtasaru’l-Miizeni'nin hazirlanmasinin  Muhtasaru’l-Biiveyti’den daha
erken olamayacag kendiliginden ortaya c¢ikar. Zira hicri 175 dogumlu el-
Miizeni'nin eserini, farzi muhal 10 yasinda yazmaya baslamis oldugunu sdylesek
bile, 20 yil boyunca hazirlig1 siiren eserin, Imam Safii’den sonra, yani hicri 205
yilinda tamamlanacag mantig1 kendiliginden ortaya cikar.

2 Buveyti'nin dogum tarihi kaynaklarda gecmese de, Biiveyti bir yerde Miizeni’den
soz ederken “kane sabiyyen, da’ifen” veya “kane sabiyyen, sagiren, da’ifen” seklinde bir
ibare kullanmasindan, Biiveyti'nin daha biiyiik oldugunu ve Miizeni'nin dogum
tarihi olan hicri 175 yilindan 6nce dogmus oldugunu anlamaktayiz. Biiveyti'nin
kullandig; ibare icin bkz. el-Beyhaki, Mendikibu’s-$ifii, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr,
Kahire, 1970, 11, 347.

3 Ebu Hanife'nin 6nde gelen talebelerinden ve Hanefi mezhebinin ana
kaynaklarinin tedvininde en 6énemli rolii oynayan Ebu Abdullah Muhammed b. el-
Hasan b. Ferkad es-Seybani (132-189 h/749-805 m)'nin ilk ve en hacimli eseri olan
ve el-Mebsut olarak da isimlendirilen el-Asl’da, Ebu Hanife'nin goriisleri esas
alinmus, Ebu Yusuf ve Seybani'nin muhalif goriislerine de yer verilmistir. Eserde
¢cok az meselede delil zikredilmistir. Ayrica Seybani'nin talebelerinin yaptig1
rivayetlerin en 6nemlisi Ebu Stileyman el-Ciizcani'ye ait rivayetlerdir. Bkz. Ahmed
Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, TDV, Ankara 2006, s. 15.
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kaydetmektedir!  Oysa el-Muhtasaru’l-Biiveyti, Imam Safii'nin
sozlerinin kisaltilmasidir. el-Muhtasar’da daha cok el-Um’deki konular
vardir, muhtemelen bu ¢itkarim Ebu Asim el-Abbadi'nin Tabakati’'nda
gecen “fi gayeti’l-husn ald nazmi ebvabi’l-Mebsiit”>  ibaresinin
yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmistir.> Bu ibarede el-Mebsutun
Muhammed es-Seybani’ye mi ait oldugu yoksa imam Safii'nin kendi
hafizasindan yazdig1 rivayet edilen el-Mebsut* isimli eserinin mi
oldugu gecmemektedir. Biz, el-Biiveytinin Imam Safiii'nin ders
halkast ve ilim meclisini, Imam Safii’den hemen sonra yOnetmis
olmasi nedeniyle?, Biiveyti'nin eseriyle ilgili, Abbadi ve sonraki diger
baska eserlerde gecen el-Mebsut'un, Imam Safit'ye ait el-Mebsut

1 Bkz. Thsan Apak, Islam Alimleri Ansiklopedisi, Istanbul, ty., III, 334.
2 Ebu Asim el-Abbadi, Kitabu tabakatu’l-fukahai’s-Sifiiyye, Leiden 1964, s. 8.; ayrica
bkz. El-Isnevi, Tabakatu’s-Séfiiyye, Tahkik: Abdullah Ebi'l-Cubur, Riyad (Daru’l-
ultim Basimi) 1981, 1, (eserin dipnotuna bkz. ) 21.
3 “ ’ald nazmi ebvabi’l-Mebsiit” ibaresinden, el-Muhtasar'in el-Mebsut'un
“konularm”  degil, “konularimin tertibini” esas aldigm anlamak daha dogru
olmalidir.
4 Beyhaki'ye ait Menakibu’s-Safii isimli eserde, Rebi El-Muradi'nin, imam Safii'nin
“el-Mebsut” isimli kitabin1 hafizasindan telif ettigini ve bunu telif ederken yaninda
hicbir kitabin bulunmadigin1 soyledigi kaydedilmektedir. Bkz. Beyhaki,
Mendkibu’s-Sifii, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1970, 1, 242. [bn Nedim’e ait
el-Fihrist'te, ~Zaferaninin Imam Safi'den “el-Mebsut’u rivayet ettigi
zikredilmektedir. Bkz. Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Tahkik: Riza Teceddid, yy.ty.,
265. Esasen, Ibnu'n-Nedim, Rebi'nin Misir’da Imam Safii’den rivayet ettiklerine de
(el—Um), “Mebsut” ismini vermektedir. Bkz. ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 264; Ebu
Zehra, Imam Sifit, Terc. Osman Keskioglu, DIiB yayinlari, Ankara 1969, s. 146.
Ayrica Muhammed Ebu Zehra, Kesfuz-zuniin'da, Imam Safii'nin kadim
kavillerini iceren “el-Hucce” isimli eseri ile el-Fihrist'te Imam Safii'ye izafe edilen
“el-Mebsut” isimli eserin ayni oldugunun anlasildigini kaydeder. Bkz. Ebu Zehra,
Imam Sifii, s. 144-146.
5 Bkz. Ebu Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-Hiimeydi (6. 219) , el-Miisned, Tahk:
Habibtir'rahman el-A’zami, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1988 m./1409 h., 1
(Muhakkikin Onsézij), 7, Bkz. Tacuddin Stibki, Tabakatu’s-Safityyeti’l-kiibrd, Tahkik:
Abdulfettah Muhammed el-Hulv-Mahmtd Muhammed et-Tenahi, Daru Thyai’l-
Kutubi'l-Arabi, Kahire 1964, II, 163-164.
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oldugu kanaatindeyiz. el-Mebsut'tan imam Muhammed'in eserinin
anlasilmis olmasinin temellendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.!

2- el-Muhtasar’in Miiellifinin Kimligine Yonelik Kaynaklarda
Gecen Bazi Hatal1 veya Farkli Bilgiler

Muhtasaru’l-Biiveyti'yi, Ebu Yakub el-Biiveyti'nin kendisi telif
etmesine ragmen, baz1 miellifler tarafindan bu eser, Imam Safii’nin
telif ettigi eserler arasinda zikredilmektedir.

Suyuti, Hiisnii’'l-muhddara isimli eserinde; Imam Safii'nin Misir’da
yeni kitaplarini tasnif ettigini, bunlar arasinda el-Um, el-Emali, el-
Kiibra,  Imlau 's-Sagir,  Muhtasaru’l-Biiveyti, = Muhtasaru’l-Miizeni,
Muhtasaru’r-Rebi’, er-Risdle ve es-Siinen isimli eserlerinin bulundugunu
soylemektedir. ~ Suyutinin  burada telifleri Imam  Safii'ye
dayandirmasi, mecaz anlamda olmalidir. Yine en-Nevevi'nin
Ravdatu’t-talibin isimli eserinin Muhakkike ait mukaddimesinde de,
Lo dainall Gl 9 i dal) IS (e (oS3 (8 seklindeki baghigin altinda, Imam
Safii'nin Misir’daki kitaplari (cedid) arasinda Biiveyti ve Miizeni nin
eserlerinin de oldugu su sekilde;

- eOaY) - A 1 Aay f AR B Lgdia AN Jlad i das ) adLAY aleY) QS ) ale)
A3 patia 5 sl
zikredilmektedir.2 Muhakkikin Biiveyti ve Miizeni'nin eserlerini
[mam Safit'ye dayandirmis olmasinin nedenini tam olarak

1 Biiveyti'nin eserinin Seybani’ye ait el-Mebsut olmas ihtimalini de sdyle aciklamak
miimkiindiir: Seybani'nin ilk ve en hacimli eseri el-Mebsut'ta, Ebu Hanife’nin
goriisleri esas almmus, Ebu Yusuf ve Seybani'nin mubhalif gortislerine de yer
verilmistir. Eserde, cok az meselede delil zikredilmistir (bkz. Ahmed Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, s. 16) Biiveytl de, Muhtasar'inda Imam Safii'nin goriislerini esas
almis, kendi gortisleri ile Rebi b. Stileyman el-Muradi'nin de fikirlerini sunmustur.
Eserinde her yoniiyle delil sunulmadigi icin eserin yar1 miidellel oldugu
soylenebilir.

2 en-Nevevi, Ravditu’t-talibin, Tahkik es-Seyh Adil Ahmed Abdilmevcud ile es-
Seyh Ali Muhammed Muavviz, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ty, yy., I-VIIL, 1,
(Muhakkikin 6nsozii), 12.
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bilemiyoruz, sayet mecazi ifade kastedilmemisse, burada da bir
hatanin oldugunu séylememiz mtimkiindiir.

Sonucg

Imam Safii'nin vefatindan hemen sonra, onun ders halkasmin
basma gecen Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Biiveyti'nin, hak ettigi
konumuna ragmen, diinya capinda ¢ok az sayida miustakil
calismalara konu edinildigi goriiliir. Ulkemizde ise, baz
arastirmacilar tarafindan dahi, yeterince taninmadigi “el-Biiveyti”
isminin “el-Buti” olarak terciime edilmesinden de anlasilmaktadir.
Bunun yaninda tiirtintin ilk rneklerinden belki de ilki denebilecek
el-Muhtasar’i, 2014 yilina kadar yazma niishalar halinde oldugundan
yeterince taninmamaktadir.

Calismamizda, Biiveyti ve eseri hakkinda, Katip Celebi'ye ait
Kesfu'z-zuniin, el-Bagdadi'ye ait Hediyyetu'l-drifin ve Kehhalenin
Mucemu’l-miiellifin’de yer verdigi en-Niizhetii’z-zehiyye isimli nahiv
eserinin Biiveyti'ye aidiyetinde, bir karisikligin meydana gelmis
oldugu, dolayisiyla bu eserin Biiveyti'ye aidiyetine ihtiyatl
yaklasilmas:  gerektigi ortaya c¢ikmaktadir. Bunun yaninda,
Muvaffakuddin b. Osman’a ait, Mursidu’'z-zuvvir ild kubiiri’l-ebrar
isimli eserde gecen Biiveyti ve eseri ile ilgili bir kisim bilgilerin hatal1
oldugu, el-Um’'miin birinci cildinin yapilan terctimesinde “Biiveyti”
isminin bir ¢cok yerde yanlis kullamildig1, SuyGti'nin Hiisnii’l-muhddara
isimli eseri, Nevevi'ye ait Ravdatu’t-talibin isimli eserdeki, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye basiminda yer alan muhakiklerin yaptig1 bir takim
aciklamalarin, ve diger baz1 kitaplarda, Buveyti ile ilgili gecen
birtakim bilgilerin, daha dogru degerlendirilmesi gerektigi sonucuna
ulasilmustir.
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Ozet

Bu calismamda, psikanalitik uygulama yapanlarin, kiiltiirel,
dini ve siyasi Ogeler tasiyan ve girift bir konu olan affetme
kavraminin asil algiladiklarmi miilakatlara dayali nitel arastirmalar
yoluyla  agiklamaktayimm. Psikanalitik uygulayicilar — affetme
duygusuna o kadar onem verirler ki, bazen bu his psikanalitik
cabanin odak noktasimi olusturur. igerigini temelde dinler ve
kilturlerin = belirledigi bu kavram analitik dustinme ile
zenginlesmistir. Affetme kapasitesinin arttirilmasi, bilingliligi, hem
kendine hem de bagkalarina empatiyi ve saldirganligi kontrol etmeyi
gerektirir.
Anahtar kelimeler: Bagislama, intikam, iliskisel

Abstract

Through qualitative research based on interviews, I describe
how psychoanalytic practitioners perceive forgiveness, a complex
subject with cultural, religious and political associations. They see it
as important, and sometimes at the heart of the psychoanalytic
endeavour. Analytic thinking has enriched what is essentially a
concept determined by religions and cultures. The development of
the capacity to forgive requires consciousness and empathy, for both

udith Anderson, “Forgiveness - a relational process: Research and reflections”,
European Journal of Psychotherapy and Counselling, March 2007; 9(1): 63-76.
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self and other, and the need for appropriate metabolizing of
aggression. Keywords: Forgiveness, revenge, relational

Giris:

Psikoterapi baglaminda boylesine o6nemli bir konu ele
alindiginda iliskisel bir bakis acisi, terapistin 6znelliginin ne kadar
onemli bir ilgi odag1 oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirmamda,
affetme kavraminin nasil tanimlandigi, affetme becerisinin nasil
olustugu, hangi stireclerin affetme ile alakali oldugu,
psikoterapistlerin konu hakkinda sahip olduklar1 6n kosullari,
kiltirel ve manevi bakis acilarindaki ilgi diizeylerini bulmaya
calismaktayim.

Uzerinde calisma yapmam istendiginde, affetme konusu
benim ilgi odagim haline dontistti (Andersen, 2004a). Pratik olarak
baktigimda, affetme konusunda yaptigim calisma sirasinda elde
ettigim klinik tecriibelerimin beni, toplumsal degerleri daha da
kiicimseyen biri haline getirdigini fark ettim. Ciinkti hastalarin
kendilerine kars: islenen sucu ¢ok ge¢cmeden affetmelerinin altinda
biiytik olglide iyi niyetli dini danismanlarin tesviklerinin oldugunu
biliyordum. Eliot'un (1920) da ifade ettigi tizere, ‘bunu bildikten sonra,
burada affetmekten soz edilebilir mi?” Kagmnilmaz olarak boyle evrensel
bir konu, kisisel uygulanabilirlik ile ilgili sorular: arttirmaktadir; artik
Klein'in, “dtismanliktan affetmeye gecis” fikri ile kendi analizlerim
arasinda baglant: kurabiliyordum. Hayatin, gecmisi yeniden gozden
gecirmenin gerekli oldugu bir asamasindaydim. Affetmem gereken
neydi? Baskalar1 nigin benim affima muhtacti? Beni affedebilirler
miydi?

Arastirmam esnasinda aklima takilan {ic ana tema belirledim
(Anderson, 2004b). Bunlar; daha genis kiiltiirel / dini baglam, affetme
kavraminin psikanalistler tarafindan goz ardi edilme ihtimali ve
sadece bir yoniiyle odak noktas: olabilecekken, bir kisminin bile
digerleri olmadan var olamayacag: psiko-dinamik bir yap1 olan tovbe,
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kefaret, intikam ve ihdneti icine alan ¢ok yo6nlii bir yapinin parcasi
olarak affetme kavramidir.

Literatiir incelemesi:

Din ve Kiiltiir

Toplumda ve dolayisiyla psikoterapistin zihninde -bilingli ya
da bilingsiz- affetme kavraminin, belli dini ve kiiltiirel tanimlar ve
fikirlerle baglantili olmasi muhtemeldir. Ozellikle Hiristiyanliktaki su
dud; ‘Bize karsi kétiiliik edenleri bagisladi§umz gibi sen de bizim
glinahlarimizi bagisla’ bu duruma bir 6rnek olarak verilebilir.

Dini metinler, psikolojik olaylar hakkinda ipuglar1 verebilir.
Yung da; ‘Dini ifadeler, son asamada bilingaltina, askin stireclere dayanan
ruhsal itiraflardir.” (1952,para. 555) diyerek bu noktay1 ima etmektedir.

Benlik bilincini ve i¢ gortiyli, affetmenin esas yonii olarak
nitelendiren Hinduizm ve Budizm gibi dinler, muayenehane
odasinda kesfettigimiz bir yone taniklik etmektedirler.

Tek tanrili dinlerin o6gretileri iliskisel bir o6zellige sahiptir
(Snaith, 1950, s. 86). Tanri’'nin bagislamas: ile insanlarin affetmesi
arasinda baglantilar kuran Hiristiyan teolojisinde gtinahlarin affi
konusu (gtinah ¢ikartma) énemli bir 6zelliktir. Yahudi dini kaynaklar
(6rnegin Blumental, 1996) iki cesit affetme tanimlamasi yapar. En
temel olani ‘baskalarimin kotiiliiklerini affetmektir’ (mechila). Yani, suglu
kisinin pismanlikla tovbe ettigi zaman, (‘doneteshuva’) mazlum
kisinin, suc¢lunun sucgunu affedip ona karst ithamda bulunmaktan
vazgecmesidir (mechila). Bu, kalbi bir uzlasma ya da sucluyu bagrma
basma anlami tasimaz; sadece suclunun artik hicbir seye borclu
olmadigr anlamina gelmektedir. Su¢ varligim1 korur; sadece borg
affedilir. Ayrica selicha’dan bahsetmek gerekirse; bu da kalbin sugluya
kars1 empati gosterme durumudur. Yani suglunun insan olmasi
hasebiyle zayif ve sefkate muhta¢ oldugunu kalben kabul etme
halidir.
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[slam dininde, Allah’in magfiretinin genisligi su sekilde tarif
edilir: “Kulum bana dogru bir adim atsa, ben ona iki adim atarim, o bana
dogru yiiriirse ben ona kosarim.” Bu aciklama Hiristiyan Prodigal Ogul
meseli ile paralellik gosterir. Hiristiyan dininde bu 6zellik “yetmis kez
yedi’ ifadesiyle affetmeye yonelik kokten bir davet ile cok fazla
vurgulanmaistir.

Williams, 11 Eylil tizerine vyazdigr kitapta, kusku
duyabilecegimiz pasiflige itiraz etmektedir:

Koylii askere bakar ve ona sdyle der, ‘diger alana gitmeyi se¢iyorum’.
Zalimlerin diinyasina; efendi sorgulanir. Zira inisiyatif almasi beklenmeyen kisi

aniden inisiyatif alir. Gandi'nin tespit ettigi gibi, bu durum, yoneticiler icin ¢ok
urkitucudur. (Williams,2002, s.28)

Carmichael (2003) gitinahin ve affin farklilasan cagdas
tanimlarm inceler. Myra Hindley, JamieBulger, Mary Bell ve Sarah
Payne vakalarini modern giinah ve suclulugun hikayeleri olarak
gorur. Bireysel gtinahtan, fakirligin, koleligin, siddet ve savas gibi
pek cogunun dolayl olarak dahil oldugu yapisal giinaha gecisten s6z
eder.

Teologlar ‘kurtulus’ temasini ele alirlar. ‘Bizler kitanin[Latin
Amerika] btiytik gtinahina odaklanmaliy1z. Bu gitinah ki, kitanin tiim
sosyal ve tarihi gercegini sekillendirmis, kitleleri ve ttim halklar
carmiha gerip, 6ldtirmistiir. Bu baglamda gtinah1 affetmenin ve
gtinahkar1 bagislamanin ne anlama geldigini sormak durumunday1z’
(Sobrino, 1986, s.46). Baz1 yazarlar affetme ve uzlasmay birbirinden
ayirt ederek, affetmeksizin uzlasma olabilecegini soylemektedirler.
Diger taraftan bazi yazarlar, affetmenin uzlasmanin 6n kosulu
oldugunu ifade ederken bazilar1 da affetme soz konusu olsa da
uzlasmanin saglanamayacagmi belirtmektedirler; bu seceneklerin
duruma gore belirlendigi agiktir.

Derrida affetme kavramini su sekilde ele alir:
[Bitiin tanimlar] saf ve kosulsuz bir affetme fikrine atifta bulunur ki, bu
olmadan, bu sdylevin hicbir anlami olmaz. Kendi anlamina kavusabilmesi igin
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anlaminin, sonucunun hatta anlasilabilirliginin olmamas1 gerekir. Bu imkansiz bir
deliliktir. (Derrida, 2001, s. 53)

Su sonuca ulasmistir: ‘Evet, affedilemez vardir. Dogru
soylemek gerekirse affedilmesi gereken tek sey bu degil midir? Eger
bir af konusu varsa, o da yalmzca, affedilemez olami affetmektir.
(2001, s.40).

Psikanalitik Yazin

Wangh'in (2005) da tespit ettigi tizere affetme psikanalistler
tarafindan goz ardi edilmektedir. Freud “affetme” kavramina acikca
deginmemistir. 253 defa  bahsettigi “ceza” kavrami ile
karsilastirildiginda, eserlerinin tamaminda “affetmek”’ten 5 kere
bahsetmistir (Akhtar, 2002, s.176). Manevi konularda bir seyler
kaleme alan cagdas psikanalistler bile affetme kavramindan az da
olsa bahsetmislerdir. Konu hakkinda kapsamli denilebilecek sadece
bir tane psikanalitik inceleme bulunmaktadir (Akhtar,2002). Cok az
yazar bu konuyu detayl olarak nazar1 dikkate almistir: Konu ile ilgili
olarak; Steiner'n (1996) ‘OedipusOlayinda Kin ve Garez’; Cavel'in
(2003) “Ozgiirliik ve Bagislama’; ve Gottlieb'm (2004) ‘Tedaviyi Ret:
Sofokles’in; ‘Philoctetes ve Insani Yiyip Bitiren Garez, Utang ve Af ile IIgili
Klinik Problemler’ kitaplarina bakilabilir. Amerikali ruh bilimci
Durham’in (2009) da konu hakkinda psikanalitige dayali bir kitab:
bulunmaktadir. Ingilizce baslica eser, biitiinleyici psikoterapistler
Ransley ve Spy (2004) tarafindan kaleme alinmastir.

Aciklanabilen affetme stirecleri, belirli bir sucu affetmekten
ziyade genel olarak affetme duyqusunun kapasitesini arttiracak olan ig
diinyaya ait islemlerdir. Akhtar (ayni eserinde) affetmenin aktif
oldugunu ve iki zihinsel islemi kapsadiginm ileri stirer. Bunlar,
tutumun degisimi ve i¢ dunyadaki kotii ofke duygusunun
bastirilmas1 ve bu sayede ilk andaki iliskide olusan duygunun
degisimidir.
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Melanie Klein ve Winnicott eserlerinde yaptiklar: kisa atiflara
ragmen affetme kapasitesini, ruhsal saghgm onemli bir gostergesi
olarak kabul ettiklerini ifade etmektedirler. Klein, “Ask, Suc ve Oziir”
(1937) adli calismasinda affetme kavramini, duygudaki degisim
olarak tanimlar. Bu degisim, 6nce kendini sonra da baskalarini sevme
becerisi kazandiran manevi istiraplar1 -tahammiil etmek zorunda
kaldigimiz musibetler- tam anlamiyla idrak etmek suretiyle meydana
gelmektedir. Ayrica, affetme becerisinin daha genis anlamda
baslangicta (cocukluk donemlerinde) ebeveyn ile samimi iliskilerden
edinilen temel affetme becerisine dayandig1 vurgulanmaktadir.
Affetmenin, nefret ve sug¢ analizlerinin incelenmesiyle mimkiin
olabilecegi acik bir sekilde ifade edilmektedir. Akhtar (2002, s.187) ilk
iliskilerin 6nemi tizerinde durur, Ozellikle 6fkeyi bastirmada anne
babanin roliine vurgu yapar.

Diger psikanalitik yazarlar, “affetme” kavramim
kullanmaksizin benzer siireclerden bahsederler. Ornegin, Blaint,
‘temel hata’ (1968, s.182-3) olarak adlandirdig1 seviyede bulunan
hastalarla yaptig1 calismay1 anlatir. Bu calismasinda, i¢ diinyada
meydana gelen degisime aracilik eden tedavi edici iliskilerin oynadig:
role vurgu yapar.

Genellikle psikanalik literatiir, 6zellikle Kohut'un affetmedeki
zorluklar1 anlamak i¢in narsizm {izerine yazdiglr eseri, benlik
psikolojisine atifta bulunmaktadir. Paton, Kohut'un savunmac: 6fke
tizerine yaptig1 calismayi, kendi vermis oldugu pastoral (manevi)
danismanlik hizmetlerinde kullanmay1 faydali bulmaktadir:

Utangag bireyler, kendilerini inciten kimseyi muhtemelen kendisiyle zit
kutuplarda oldugu bagimsiz bir inisiyatif merkezi olarak gormezler. Kisi sadece
utanan benliginin glicenmis bir parcasi gibi hisseder. Bu savunmaci ofkenin

dontistimii dogrudan ona saldirarak degil savunan kisiye empati kurarak miimkiin
olur.(Patton,2000,s.288)

Anderson, Patton'un c¢alismasinm (1985) inceledikten sonra su
sonuca varir: ‘Bizi incitenleri affetme makaminda olmadigimizi fark
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ettigimizde, -ortak insani oOzelligimizden dolay1- daha kolay
affedebilmekteyiz’ (1986, s.173).

Gergek affetme, kamil bir ahlak bilinci, kendi ve bagkalar1 hakkindaki
hayallerin yok olusu ile agiga ¢ikan acinin kabulii, yeniden giiven kazanma ihtimali
ve saldirgan icerigine ragmen ve onun Otesinde yeniden sevme ve sevilme
ihtimalinin bir ifadesidir. Safliga ve narsistik kibre dayanan affetme ise, bir ciftin
hayatini yeniden insa etmede pek fazla deger tastmamaktadir.

(Kernberg, 1995, s. 103)

Buitiinleyici psikoterapistler, Cooper ve Gilbert (2004), evli
ciftlerle yaptiklar1 calismayi yazarken, ‘tim nesne iliskisi’ fikrini
benimsemeden 6nce Buer (1966 [1923]) den alint1 yaparlar. Onlar da
Kernberg gibi, evli bir cifti terapi almak zorunda birakan affetmeyle
ilgili problemlerini, affetme kapasitesinin yetersizliine baglarlar:
“Tam affetmeyi saglamak icin ‘affedecek” kisinin, bizim bakis agimiza
gore, ‘dahil etme’ konusunda deneyim kazanmasi gerekir. Buber
‘dahil etme” kavramini, kendi deneyimlerine dayanabilme ve ayni
zamanda baskasinin diinyasina girebilme kapasitesi olarak tanimlar.”
Ayrica bazi insanlar icin affedebilmenin miimkiin olamayabilecegini
de eklemektedirler: ‘ta ki yaralanmis onceki iliskilerini onarabilene
dek.” Boylesi durumlarda evli ¢ift calismasi, ilk olarak tercih edilecek
bir secenek olmayabilir (2004, s.75-66).

Steiner, Oedipal (Odipuskompleksi ile ilgili) yaralardan dogan
‘ofke ve sikdyete’ dayali ruhsal bir geri cekilmeden kurtulma
hakkinda yazmaktadir: Hasta sikdyet etmeyi birakirsa, bunun yikima
ve feladkete sebep olacagindan korkmaya baslar. Bu durumun bireye
depresyondan korunma ve bitlinlesme duygusu sagladig:
gortilmektedir (1996, s.433).

Bebeklik ve ¢ocukluk dénemlerine ait iligkiler tizerine yapilan
incelemelerle ilgili calismalarin affetme kapasitesinin kaynagi ve
gelisim stirecine iliskin bilgi verebilecegi diistincesindeyim. Yabanci
Ortam Testi'nde (Ainsworth ve ark. 1978) ‘giivenli baglanma’
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gelistiren bebeklerin ayrilmay1 reddettikleri, fakat kavusma sonrasi
yatistiklar1 ve yeni seyler kesfettikleri oyunlarina geri dondtikleri
gortilmektedir; belki de bu, affetme kapasitesinin ilk prototipi olan,
hatalar1 telafi etmenin (onarmanin) miimkiin oldugu bir diinyada
yasama tecriibesidir. Beeb (2000)'in ifade ettigine gore, 4 aylk
bebekler ve anneleri arasindaki sesli ritim koordinasyonundaki
kopmalar ve dtizelmelerde saniye saniye bilingsiz olarak bedensel
uyumlamalar meydana gelir ki, bu koordinasyonun orta diizeyindeki
glivenli baglanma sekiz ay sonra beklenir. Baska bir deyisle, giivenli
baglanma gelistiren bebekler, daha once dayanilabilecek diizeyde
hayal kiriklig1 ve onarma (telafi) deneyimleri yasamislardir.

Hem Akhtar (2002) hem de Gottlieb (2004), Fonagy’in
zihinsellestirme konusunda yaptig1 calismaya atifta bulunmaktadirlar
(Or. Fonagyé&Target, 1997). Psikolojik bir kavram olan “akil teorisi’ ne
Fonagy’in psikanalitik bakis acisi, affetme becerisini olusturan igsel
psikolojik islemleri anlamak icin verimli bir paradigmanin kaniti
olabilir.

Muayenehane Odasinda Affetme

Stolorow kendisine kizgin olan bir hastasim1 affetme
diistincesinden soz ederek acgiklamada bulunur. Bu, giicli bir pozitif
etki idi:

Bir ihtimal de olsa affetme yasanmadig1 takdirde, o zaman nefret kapsamli
bir sekilde tiim yonleriyle hissedilir. Affetme ihtimali nefreti simirlandirir ve gegici
kilar. Nefretin yok etme giicii yoktur ama gegici olarak nefret edilen kisiye
duydugu sevgiyi dondurabilir. (Stolorow, 1971, s. 102)

Akhtar (2002), faydali buldugu noktada vaka malzemesinden
alint1 yaparak terapistin hastadan 6ziir dilemesi gerekip gerekmedigi
hususunda farkli bakis acilar1 tizerinde durur. Hem Kernberg'in,
hastanin, analiz yapan kimsenin affina ihtiya¢ duydugu diistincesine
(1976), hem de Winnicott'mn (1947, s.202), yapilan uzun analizlerin
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analisti yordugu ve yapilan ¢alismanin bir maliyetinin oldugu, hasta
tarafindan bilmesi gerektigi diistincesine dikkat ceker.

Samuels (1989), toplumdaki ve klinik ortamlardaki affetme
hakkinda yazmaktadir. Bu noktada, etik kararlar alirken meydana
gelen gerginlikte, benimsenmesi geren ‘gercek ahlak’ ile ‘ahlaki
tasavouru’ birbirinden aywrmaktadir. Gergek ahldk, kat'i ahlaki icine
alirken, ahlaki  tasavour  sezgisel ve  psikolojik anlayislari
kapsamaktadir (1989, s.203). Samuels, affetmenin, mevcut duruma yeni

bir unsur sunmasimn O6nemli bir nokta oldugunu dustinmektedir
(2004).

Psikoloji, Noroloji ve Evrim

Temel klinik psikoloji metni, (Mc Cullough, Pargament,
&Thoresen,2000) yas tutma sitirecinde olusan cesitli asamalar:
(Malcolm & Greenberg, 2000, s.179) ve farkli affetme sekillerini
inceler. Mullet ve Giraud (2000), affetmeyi adalet algisindaki
gelisimsel evreye baglayan Enright, Santos ve Al-Mabuk (1989)
tarafindan yapilan arastirmayir yeniden ele alirlar. Diger
arastirmacilar affetme yetenegini, kisilik 6zelliklerine, dini inanclara
ve affetmenin gerceklestigi iliskilerin mevcut durumlarina
baglamaktadirlar.

Affetme, noropsikolojinin arastirma konusudur. Farrow ve
arkadaslar1 (2001), sosyal uyuma katki saglayan empatik ve
affedilebilir yargilarin aktive ettigi belirli beyin bolgelerini tespit
etmek i¢in fonksiyonel MRI kullanmislardir. Harris (2003), Mac
Lean'nin empatinin temel 6gesi olarak ‘baskalarina duygusal yaklagim’
hakkinda  yaptigr  calismanmin  (1985a, 1985b, 1990)  bir
degerlendirmesini yapar. Buna gore, sosyal alg1, anne-bebek iletisimi,
ahlaki tutum, affetme ve gitiven calismalarinin norolojik goriintiileri,
beyin sistemleriyle ve 6zellikle aktive edilen ayna noronlari ile tutarh
bulunmustur. Evrimsel bakis agisina gore ise, ortak sosyal eylemin
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faydalar1 kisisel menfaatin tizerine ¢iktig1 zaman affetme kapasitesi
artmaktadir (Akhtar, 2002).

Affetme- Pozitif ya da Negatif

‘Pozitif’ anlamda affetme diisiincesi su ana kadar incelenen
literattirtin pek cogunda acikca ifade edilmemistir. Psikanalitik
teorisyenler affetme becerisini pozitif, duygusal acidan olgun ve
saglikli kabul ederler. Ornegin Rey’e (1986) gore: ‘Ancak super-ego,
daha az acimasiz, miikemmellik konusunda daha az talepkar
oldugunda; ego ise biitiiniiyle teldfi edilemeyen igsel bir nesneyi
kabul edebildigi zaman; uzlasmayi, affetmeyi ve affedilmeyi kabul
edilebilir. Bunun sonucu olarak da timit ve siikran duygusunu
tadabilir (Akhtar, 2002, s.30’da gecmektedir).

Psikanalitik olmayan pek cok literatiir de affetme kavramina
ayricalik tanir. Kendi kendine yetme ile ilgili kapsamli yazili eserler,
(Or. Griffin, 2003) affetme basarisizliklarinin bireye zarar verdigi
varsaymmina dayanmaktadir. Cogu dini icerikli eserler, affetmeyi
bizatihi acik¢a pozitif kabul ederler. Psikolojik arastirmada
affetmenin saghk bakimindan faydalarina vurgu yapar (Lawler ve
ark., 2003; van Oyen Witvliet, Ludwig, & van der Laan, 2001).

Siyasi baglamda, affetme, derinden zarar goren bireylerin ve
toplumlarin  iyilesmesinde ©nemli bir unsur olarak takdir
gormektedir. Intikamin ahlaki boyutunu fark eden Henderson (2002)
affetmenin meydana getirdigi yeni bir yapr’dan bahseder. Tutu (2004,
1999), Afrika'ya ait ubuntu (insanlik etmek) kavraminda kok salan
onarici1 adélet ilkelerinden so6z etmektedir. ‘Biz beraberlik igcin,
birbirine bagimli hassas bir iletisim agmnda yasamak {izere
yaratilmisiz. Biitiintiyle kendine yeten bir insan, insan degildir.
Cunkt hi¢ birimiz diinyaya mitkemmel bir sekilde gelmeyiz. Ubuntu
icin en iyi sey, toplumsal uyumdur. (2004, s.4-5; 1999 s.34-6 da bu
kavram ayrica detayli olarak aciklanmustir). Ubuntu, Giiney
Afrika’daki ‘Gercek ve Uzlasma Komisyonu”’nun temellerini
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olusturan pek cok fikirden biridir. Diger eserinde (Tutu & Allen,
1994) Tutu, affetme tizerine farkli bakis agilar1 tizerinde durmaktadar.
1977 yilinda Biko'nun cenazesinde, uzlasma saglanmadan once esit
haklara sahip olmanin éneminden bahseder. O, kilise gruplarma gore
Hiristiyanlhktaki affetme ahlakina ve 6ziir dileme ihtiyacina daha cok
atifta bulunur. Holloway (2002, s.86), ‘baz1 davranmislar o kadar
canicedir ki onlar1 affetmezsek bizi deli eder, ctinkii ytizde ytiiz telafisi
miimkiin degildir, tam adil mahkeme yoksa baska hi¢ bir sey anlam
ifade etmez’ der. Pozitif bakis agisina zit olarak, bazi yazarlar affetme
ve dargmhigin zit kutuplar oldugunu reddederler. Ransley (2004),
istirap ¢ekmenin i¢ kemirici oldugunu kabul etmekle birlikte
affetmenin her zaman miimkiin olmayacagina inanir ve daha belirsiz
bir ifade olan ‘saliverme-bos verme’ ’yi tercih eder. Safer (1999)
adaletin affetmeden daha 6nemli oldugu durumlarda affetmemenin
ahlaki olduguna inanir ve ¢ok kolay affedip fakat daha sonra pisman
olup fikir degistirerek artik hic affetmeyen kisilerden bahseder.
Samuel ayrica, sucluyu veya kotii tarafimizi kismen suglayip kismen
affettigimiz ara bir noktay1 aciklayarak affetme / suclama ikilemini
sorgular (1989, s. 203-4; 2002, s. 189).

Akhtar affetme de dahil sekiz psikopatolojik sendromu analiz
eder ve tanimlar. Wiesenthal'in (1998) eserine sik sik atifta bulunarak
bazi dini literattirde affetme ile adalet arasindaki miicadeleyi buiytik
bir duyarlhlikla tartisir. Su sempozyum bildirisi 6zellikle etkileyicidir;
Kelimelerin Ardindan: Soykirim Sonrasi, Affetme, Uzlasma ve Adalet ile
Miicadele (Patterson & Roth, Eds., 2004).

Travma konusunda yazilan eserlerin onemli bir kismu,
mazlumun (kurban) affetmesinin biitlintiyle haksizlik olabilecegine
dair fikirler tizerinde durur. Fortune ve Marshal’'in eserinde (2002),
cesitli yazarlar, gticlii orgutlerin ahlak disi hareket etme seklini analiz
ederler. Horsfield, din adamlar: tarafindan istismar edilen kadinlarla
calistigini, bu kadmlarin ‘affedememeleri’ ve ‘kin tutmalarr’
ytiztinden ¢ok sik elestirildiklerini belirtir.
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Bir kimse, affedemeyen saldiri magdurlarindan gelen isaretlere karsi
uyanik olmalidir. Kisi affetmeyi etik bir mesele olarak kabul eder ve kadinlar1 da
ahlak temsilcileri olarak sayarsa, kadinlarin davranislarim1 tamamen farkhi bir
sekilde gorebilir. Bunun sebebi kadinlarin kin tutmalar1 degil, daha ziyade kabul
etmekle yiikiimlt tutuldugumuz degerlere daha ciddi sarilmalaridir. Kadinlar,
kendi deger ve gercgeklerini inkar etmeden, siddete basvurmadan, ihlal edilen
degeri inkar etmeden ya da saldirgani insanlik vasfindan ¢ikarmadan, bir sahs:
affedemeyecekleri bir konuma koyabilirler. (Horsfield,2002,s.62)

Affetme ve Intikam

Steiner (1996) ve Gottleib (2004) gibi bircok yazar affetme
konusunda bir seyler kaleme alirken intikam tizerine de baz: fikirler
ileri stirerler. Hilman, -intikam, inkér, ozellikle diger anlamini ve
sinizmi (asagilama-igrenme) kastederek- ihanetten kaynaklanan acry1
onlemek icin gosterdigimiz umutsuz ¢abalardan s6z etmistir. Gergek
diinyada gtivenin daima ihanet ihtimalini barindirmasi ve bu nedenle
affetmeyi de igine almasi gerektigini ifade etmektedir (1964, s.78-79).
Philip, intikamin, bizi mesgul edecek bir sey verdigini ve umudu
canli tuttugunu hatirlatir (Philips,1998, Holloway’'de gecer, 2002,
5.67).

Arastirma Yontemi

Bu arastirma paradigmasi sezgisel, fenomonolojik ve
hermonetik (yorum bilgisine dayali) 6gelerle birlikte niteliksel bir
calisma olmustur. Sezgisel arastirma i¢ gozlemsel bir nitelige sahiptir.
Bu nedenle kendi deneyimlerimden elde ettigim fikirlerle baslayarak
arastirma boyunca bunlar1 yansitmaya calisttm. Genel anlamda
insanin onemli bir bileseni olarak affetme fenomeninin psikanalitik
klinik ortamda nasil ortaya ciktigi ve son zamanlarda psikanalitik,
psikolojik ve siyasi sdylemde cok sik giindeme gelen bir konu olmasi
hasebiyle ilgilendim. Daha ileri yorumlar yapilip yapilamayacag1 ve
yeni fikirler tretilip tretilemeyecegini gormek icin detayli olarak
incelenen arastirma bulgularimda hermoénetik unsur bulunmaktaydi.
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Ayni zamanda bir arastirmaci olarak konu ile ilgili yorum yaptigim
yerlerde yapilmis arastirma miildkatlarinla da ilgilendim.

Bu stirecte literatiir calismalari, uygulama hakkindaki sahsi
tikirler ve meslektaslara yapilan ilmi mitizékereler temel alinarak
yaklasik bir saat siiren yar1 yapilandirilmis gortismeler icra edildi ve
bu gortismeler kayit altina alindi (Anderson, 2004a). Arastirma iki
asamada yapildi. Ik asamada ti¢ psikanalitik psikoterapist ve affetme
konusunda uzman ti¢ profesyonel -hastane papazi, iki terapist ve
siyasi iskenceye maruz kalmus bir affeden kisi- ile miilakat yaptim.

[Ik asama miilakatlarinin temalar: asagidadir:

. Tanimlar

. Muayenehane odasmin gecerliligi

. Ayn1 fenomenler icin gecerli kavramlar

. Hastalarin neden ve nasil affetmeye razi olabildiklerine ya da
olamadiklarina dair teorik anlay1s

. Uygulayicinin bilgi kaynagi, ornegin, dini anlayisi, daha
onceki mesleki deneyimi

. Egitime dahil edilme

. Muayenehane odasinda kimin kimi affettigi

. Affetmeyi dustindiiren teori ile kolaylastiran teorinin, zit
olmast

. Mitsel hikayelerin gortinttileri

Uzmanlarla yapilan gortismelerde, affetme duygusunu
calismalarina nasil dahil ettiklerini, bu kavram ve ©6nemine dair
diistincelerini agiga ¢ikaran benzer sorular sordum.

Yar1 yapilandirilmis bu goriisme, ilk asamanin analizleri ve
yeni fikirlerin ileri suirtilmesi sonucu yeniden gozden gecirildi ve
uyarlandi. Daha sonra dort psikoterapist -ti¢ psikanalist ve bir
uzlastirici- ile de gortismeler yaptim.

Asagidakiler ikinci asama goriismelerin en son ek temalaridir:

. Normal insan iliskilerinde affetmenin yerini algilama

. Samimi insan iligkilerinde affetmenin yerini algilama
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. Biling ve affetme arasinda ne ttir bir baglant: vardir?

. Psikoterapistler nicin muayenehane odasindaki affetmeyi
miimkiin bulmuyor?

. Psikoterapistler nicin dini anlam igeren terimleri kullanma
konusunda direngli davraniyor olabilir?

. Affetme konusunda dar ve genis bakis agilarina meydan
okuyan sorular

Her iki asamada da, hem sekil hem de icerik analizi
gorusmelerin hem yazili formlart hem de sesli formlar1 kullanilarak
yapildi. Boylece temalar (konular) agiga c¢ikmis oldu. Ayrica bu
arastirma etik komisyonun da onayini almustir.

Sonuclar

Psikoterapistlerin pek cogu affetme kavramini tanimlamakta
zorlandilar. Bu kavrami tanimlamak icin sozliiklere ya da etimoloji
bilgilerine basvurdular. Affetme kavraminin ne oldugunu degil, ne
olmadigini soylemek daha kolay gortuntyordu. ‘Koyuvermek’,
‘salivermek’ ‘kabul etmek’, ‘sahip olmak’ gibi tanimlayic1 terimler
kullandilar. Affetmenin ne anlama geldigini bilmenin bir duygusu da
vard1

Istisnasiz biitiin psikoterapistler, affetmenin insan iligkisinin,
ozellikle samimi iliskilerinin ¢ok énemli bir yonii oldugu diistincesine
sahiptirler. Bu nedenle hepsi affetme duygusunun kendi
calismalariyla ilgili oldugunu dustinmektedirler. Pek ¢ogu igin bu
diistince, daha arastirma yapmadan oOnce edinmis olduklar:1 bir
fikirdi. Bir kismu bu hususta daha ihtiyatliydi. Bir psikoterapist
goriisme esnasinda bu kavramin 6nemini fark etti ve soyle dedi: “Biri
bana affetmenin muayenehane odasi ile ne iliskisi oldugunu sorsa ilk
tepkim ‘yok’ olurdu, fakat simdi her seyin bir sekilde affetme ile
alakali oldugunu duistintiyorum.”

Benim bulgularim, Affetme ve Iyilesme Siireci: Merkezi bir
Torapotik Kaygr adli eserlerinde Ransley ve Spy'mn bulgularim



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 225

yansitmaktadir. Ransley’in, ‘boyle bir sey yok’, ‘yuk’, ‘belirsizlik ifade
eden bir Hiristiyan kavrami’ gibi diistincelere sahip bazi
uygulayicilarda gormiis oldugu hosnutsuzlugu ben kendi
arastirmamda rastlamadim (2004).

Muayenehane odasinda ¢ok kullanilan kavramlar ve affetme, -
belli bir su¢ diistincesi, ya da daha genis bir affetme kapasitesinin
olusmasi- arasinda dikkate deger ortiismeler mevcuttu. So6z edilen
psikolojik stireclerin pek cogu sunlardir:

. Bilincin veya i¢goriintin gelismesi

. Empati kurabilme basarisi ve dinleme yetenegi

. ’Hgi diizeyinin’ gelismesi

. Paranoid-sizoid diizeyden depresif konuma gecis

. Affedilme hatta belki kendini affetme deneyimi

. Bir durumda kisinin kendi payini sahiplenmesi

. Keder stireci ile benzerlik

. Terapistin sefkat deneyimi sayesinde belki de sefkat duyma
becerisi ile kurulan baglantilar

Psikanalitik proje, ‘komsunu, kendini sevdigin kadar sev’
anlayisiyla benzer kabul edilmektedir. Terapide, hastalar sevmeyi ve
kendilerini ve baskalarin1 affetmeyi Ogrendiler, belki bu sekilde
anlama yeteneklerini biittintiyle gelistirebilir ve kendilerinin farklh
yonleri arasinda bazi degerlendirmeler yapabilirler.

Bir psikoterapist, affetme ihtiyacin1 fark etmenin daha zor
oldugundan bahsetmistir. Hem affetme hem de affedilme becerileri,
telafinin miimkiin oldugu ve telafi etmeyi saglayacak bir sey yapabilme
ihtimalinin bulundugu bir diinyada yasiyor olma duygusuna sahip
olmay1 gerektirmistir. Affetmeme hali, kisinin o andaki duygusal
gercegi olarak goriilmelidir.

Affetme, ayn1 zamanda olumsuz olarak da goriildii. Affetme,
taydasiz giinah fikirlerini uyandirmisty; hastalarin pek cogu, zaten
kendilerini oldukca kotti hissediyordu. Biittin terapistler bununla
ilgili baz1 6rneklere sahipti. Zira affetme, temelde kabul edilemez bir
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seyin kesin kabuliinii saglayan bir durum meydana getirir. Bu
nedenle degisim ihtimallerini de ortadan kaldirir veya insanlarin
sartlardan ve durumlardan sikayet etmesine sebep olur.

Ug terapist ‘Ealing Vicarage’ davasindan soz etmistir. Bu
olayda bir rahip, kizina tecaviiz eden hirsiz1 “affetti’; aslinda bunun
bir affetme olamayacagini goremediler. Bu affetme ¢ok erkendi ve
‘kizinin basg1 tizerine’ idi. Incinen kisiye karst kiicticiik bir saygi bile
icermeyen ve uygun islem yapilmayan bu affetme kadir-i mutlak
affetmeye bir ornektir (bakimiz Kernberg'in narsistik kibre dayali
bagislama iizerine yorumlari). Ofke ve intikam duygular affetmeye
yonelik gelisimsel bir davranisin ayrilmaz bir parcas: olabilir. ‘Cok
cabuk affederseniz, saplanir kalirsimiz’. Bazi yazarlar, kisiler arasi
belirli fiiller ve ihmallerden, onaylama ihtiyacindan, bazi oziir
olaylarindan ve affetme ve affedilme ritiiellerine ihtiyac1 olan bir
takim hastalardan bahsetmislerdir.

Tek bir istisna disinda analitik egitimlerde ‘affetme”den
bahsedilmemistir. =~ Psikoterapistler =~ kendi klinik ve hayat
deneyimlerine dayanarak affetmeden soyle soz ettiler: ‘Sanirim affi
distundiigim tek zaman onu kendim i¢in diisindiigim zamandir’.
Bazilar1 dini bir ge¢mise sahipti. Sadece bir tanesi dini vecibelerini
yerine getiriyordu.

Hic¢ kimse affetme konusunda -birkaci disinda- cok onemli
psikanalitik bir atiftan bahsedemedi. Bununla birlikte, birbirleriyle
baglantili olan siirecler konusunda yazan yazarlardan bahsettiler.
Siddet suclarinda ana faktor olarak utang duygusu hakkinda yazan
Winnicot, Gilligan (1999) ve dedikodu hakkinda yazan Cox bu
yazarlardan bazilaridir. Muhtelif dini metinlerden ayr1 olarak
romanlardan, mitlerden ve filmlerden de bahsedilmistir.

Bircok terapist muayenehane odasmin icinde ve disindaki
iliskilerde ortaya c¢kan affetmenin tanimim yapabildiler.
Hapishanede calisma deneyimi olan bir terapist, ozellikle kendi
kendini affetmeden bahsetti. Hasta ile terapist arasinda affetme ile
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ilgili klinik ©rnekler bana anlatildi. Ayrica hasta saldirisina
ugramanin, terapist olma deneyiminin bir parcasi oldugunu,
duygusal ytizlesme gerceginden kacinmadan misilleme anlamina
gelmeyen bir tavir alma ihtiyact bulundugu bilgisini edindim. Cift
psikoterapistler kendi yaptiklar1 diyaloglarda telafi ve affetmenin
modellendirilmesi hakkinda kendi aralarinda miitalaa ettiler.

Farkl1 psikoanalitik teorilerin birbiri ile baglantisini tartisirken
bir kisi Freud'un yaklasimimi kafa karistirict buldu; Dora’nin,
‘intikamu agka tercih ettigine” dair suglamasi buna bir 6rnek teskil etti
(1901). insan iliskilerinin sadece karanlik tarafin1 vurgulayan teoriler,
affetme gibi pozitif taraflara gecit vermeyebilirler. Fakat yikicilik ve
nefret konusunda calismak da 6nemli idi. Zira affetme gibi ‘tizerine
alma’ duistincesinin psikanalizinde de kibir mevcut olabilirdi.

Sonug¢

Konu  hakkinda  dogmatizmin  faydasiz  olacagim
distundiigimden, ulastigim sonuglar hakkinda otoriter davranma
konusunda ihtiyatliyim.

‘Intikam pesinde olma’ dar goruslultiktiir. Daha genis
dustintilduginde affetme gerceklesir (Brenman, 1985). Herkesin
duygu karmasasina ve zorluklara karsi dayanma giicti vardir, bu
benim hem iyi hem de kotii oldugum bir durumdur. Evet, beni
glicendirdiniz ve incittiniz, fakat sizin de iyi taraflarimiz vardir, ya da
ni¢in kot davrandiginiz anlasilabilir ve hepsinden 6nemlisi siz de
ben de insaniz.

Affetmek, iligkileri bir nevi 6zgiir kilar. Belki de samimi olma
ya da olmama hiirriyeti mevcuttur; affetmeyi reddeden kisi, iliskiye
ozel bir bagla baglanmis olabilir.

Affetme etken midir, edilgen midir? Terk edilmesi
gerekenlerin pek ¢ogu klinik tedavi uzmanlarindan elde edilmistir.
Ofke harekete gecirirken, onemli bir kisi, cazip, basit bir hikaye, pasif
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kalmay1 onerebilir. Bununla beraber, bazi faaliyetler, yapilacak isler
ve telafi edebilme de (hatay1 diizeltme) mevcuttur.

Affetme ve intikam arasinda kalan bolgede ne bulunmaktadir?
En kiltirli ve en tecriibeli psikanalitik yazarlar bile affetmenin
yetersizligi ile intikami bir c¢izgi tizerindeki zit kutuplar olarak
gorebilmektedir. Gottleib’m (2004), Steiner'm (1996) ve Brennan’in
(1985) calismalar: gibi etkili calismalarda dahi, hala bu ikisi arasinda
kalan bazi durumlar yok gibidir. Ote yandan, arastirma
uygulayicilari, affedememe durumlarmin ince farklarimi ayirt
edebilmislerdir. Benim bakis agima gore, affetmemek daha saglikli bir
ruh halidir ve duygusal anlamda zayiflik ifade etmez. Intikam alma, 6zel
durumlarda adalet arayisinda olan bireylere ve gruplara gegerli bir
yapt saglayabilir. Bireyler intikam almaktan ve magduriyetten
vazgecebilir, ‘suclu”ya karsi empati gelistirebilir fakat belli bazi
durumlarda affetmeyi miimkiin ya da uygun bulmaz. Bizim karmasa
icinde yasayabilme yetenegimizi gelistirmeye ihtiyacimiz vardir.

Affetme psikanalitik uygulamanin amaci olmayabilir. Bununla
birlikte, buittintiyle tatbiki olan teorilerimiz yeniden diizenlenebilir ve
bu kavrami yeniden canlandirabilir. Her seyden once, biitiin
psikoterapistler bu sahada hem genel anlamda hem de belli hastalarla
calisirken nesnellikleri hususunda uyanik olmalidirlar.

Klinik calismalarimdaki arastirmalarin bana saglamis oldugu
kisisel fayda, paradoksal (geliskili) olmasiydi. Bu ¢alisma sayesinde,
hastalarm 6fke ve affedememe hallerini devam ettirdigi durumlarmi
anlayabilme yetenegim artti. Muayenehane odasinda olusan fikre
kars1 muhtemel direngleri daha iyi anlamaya basladim ve ‘affetme’
kavramini uygun yerlerde kullanma konusunda artik daha rahattim.
Konunun karmasikligimi daha iyi anlamam ve modern sosyal
kullanim seklini dikkate almam gerektigini fark etmemle birlikte
baslangictaki stipheciligim sona ermis oldu.

Benjamin (1988), saglikli insan iliskilerinin hem hayal
kirikliklar1 hem de onlarin telafilerini icerdigini ileri siirer ve bunu



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 18, Sayi 30, Temmuz-Aralik 2013 229

‘miisterek hak arayisi ve hak tanima’ olarak adlandirir. Onun bu
fikrini konu tizerinde ¢alisirken stirekli aklimda tuttum.

Tesekkiir

Siyasi iskence magduru ile yaptigim miildkat, affetme fikrini
bir liituf derecesine ytikseltti. Bu konu tizerinde ¢alismak bir liituftu
ve arastirmada yer alan meslektaslarima, 6zellikle danismanim Dr.
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